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प्राप्ति स्वीकार । | ग्राहकोंसे निवेदन । 
ब्म्बईकी एक भद्र जैनमहिला श्रीमती मीणाबाई. ग्राहकोस नम्ननिवेदन है कि वे कृपया पत्रका वार्षिक 
नरोसमदासने कुछ समय तक श्रीमान पं८ द्रबारी- भूल्य तीम रूपया मनी आर्डर द्वारा शीघ्र भिजवादें । 
लालजी (सम्पादक जैनजगव) के पास 'तक संग्रह” | बी<पी० द्वारा मूल्य वसूल करनेमें प्रत्येक प्राहकको 
का अध्ययन कर उन्हें गुरुदक्षिणामें २०) मूल्यकी , चार आमेकी बृथा हानि होती है; साथही हमारे लिये 
दीक़ी टुंडियाँ भेंटकी थी, जिन्हे सम्पादकजीने स्वयं | भी अनावश्यक कार्य बढ़ जाता है । जिन भाहकोके 
ग्रहण न कर जैनजगतकों अपगा करदी । धन्यवाद । । लिये मर्नाआइडर भेजना सम्भव न हों अथवा उन्हें वि 
श्रीमान नाथूलालजी काला छिंदवाड़ाने अपनी | शेष अमसुविधा ब कष्ठ होना हो,बे कृपया सूचित करदें 
मंपक्षीकी म्मृतिमें ४) जैनजगनको प्रदान किय हैं । । उन्हें उनकी आज्ञानुसार बी०पी० भिजवादी जावेगी । 
श्रीमती जीके विशेण परिचयक लिये इस अंककफे साथ |. हम आशा करते हैं कि सभी प्राहक महोदय आग 


के,डपत्र वितरित किया जाता है । -- प्रकाशक । | भी जैनजगतूके प्रति इसी प्रकार अनुराग रखेंगे तथा 
ल्ओनी अचत्र यथाशक्ति अपने मित्र-नाँधवोसें इसका प्रचार बढ़ा- 
शीघ्रता करें । बेगे। य.द्‌ कोई महानुभाव किसों कारणवश आगे 


लिये ग्राहक न रहना चाहे तो व कृपया नि:संकोच 
इसकी शीघ्र सूचना देदे अथवा यह अंक दे। पैसेका 
टिकट लगाकर हमें वापिस भिजवादे । हम किसी 
४ प्राहकको उसकी इच्छाके विपरीत बी >पी० नही भे- 
श्यक अंक मेंगवालें । जना चाहते; क्योंकि वी०पी० वापिस लौटकर आने 
पिछले वर्षोंके भो कुछ अंक मौजूद हैं । बे भी | प्लें पत्रकों प्रत्येक वी ०पी०पर सवातीन आनेकी क्षति 
इसी मूल्यपर प्राप्त किये जासकते हैं !--प्रकाशक । | उठानी पड़ती है । आशा है पराहकगण हमारे इस 
|... इस्चिय +ससपुक्‍न लप्ननिवेदनपर अवश्य ध्यान देंगे । --प्रकाशक | 


आठवें वषेके थोड़ेस अंक बचे हैं। जिन प्राहकोंकी 
फ़ाइलमें किसी अंककी कमी हो वे शीघ्र दो आना 
प्रति अंकके हिसाबसे डाकके टिक्रिट भेजकर आव- 


हु 


' ] 


औअनजगत 


[ वर्ष ९ अड्कु * 


जिन आमजन अपन अल खिक सकल कक कल की अ अब न नकल नल जकीकल वीक न अल बल अ कब लुललुलल लुक ललबललभलललु नजारा ७एएर्नशणणशनाशणणशननाणाणओं 


स्थानीय चचो । 


चातुर्मास समाप्त होकर दो हफ्ते निकल चुके परन्तु 
अन्द्रसागर्जी आदिने परम्परा निबाहनेके लिये भी अभी 
तक अजमेरसे बाहर पर नहीं रक्खा। शायद भक्तलोग घा- 
मिंक्र उत्सवकी दुहाई देंगे, परन्तु प्रथम तो यहाँ उत्सव 
घातुमासकी समाप्तिके तीनरोज़ बाद प्रारम्भ हुवा | दुसरे 
ऐसी परिस्थिति तो व्यावरमें मी थी; किन्तु फिरमी शांति- 
सःगरजा भादिने मगसर बद १ को ब्यावरसे विहार किया 
था | स्वर । मित्ती कार्तिक सुदी ११ को केशदींच उत्सव 
हुव। हसके लिये चार रोज़ पहिले छपी हुई पश्रियाँ वित- 
रण कर दी गई थीं। इसप्रकार पुत्र निश्चय कर के शर्छोंच करना 
धर्भजिरुद है, यद शान्तिपागरजा आदि भी स्वीकार कर 
चुके है | यद्यपि ब्यावरम्थित साथुओके केशर्ींचक लिये 
रजलमेस्फे एक रंक पहिकले ऐेकान कर दिया जाता था, प- 
रस्तु फिरभी अखबारामे तो भक्तछोग यही प्रकाशित करते 
न ४ 








वाय एकत्रित होगया आदि | गत महावीर 
पर श्रीमान सेठ टीकमचन्दजी साहबकी 
है. भाइयोंको दबाव दिया गया था कि वे 
श्वत्ताम्वरोंक्रो डस्सवसे आमंत्रित न कर, परन्तु इस अब 
5 साहिषने समस्त जमैनाकोाही नहीं किन्तु 
को भी, यहाँ त्तक कि झूद्र व ग्लेच्छ कह्टे जानेवाल्े 
व्यक्तियोंको भी, सादर आमन्त्रित किया । 

श्रीमान सेड टीकमचन्दजीकी नसियाँ में मिसी मग- 
सर बद दे से मपसर सुद ५० तक उत्सवक्रा आयोजन 
किया गया है| त्ता० ७ नवम्बथरकों प्रारम्भिक रथयात्रा 
हुईं | बन्द्रसागरजी आदिभी साथमें थे | राहमें रथके ठह- 
रनेपर आप कुर्सियों पर बैठते थे । हसके पहिलल गोघोंके 
घड़े, छोटे बढ़े नये घडेकी तरफसे रथयात्रा, कलशामिपेक 
आदि उत्सव हुए भे. परन्तु उनमें ये छोग शरीक नहीं हुए । 
तेरहपंथा घड़ेके प्रति विशेष राग व अन्य घहेके प्रत्ति विद्वेष 
का कोई रहस्यमय कारण ही होगा । ता० < नवम्बरकों 
चन्द्रसागरजीके भादेशानुसार श्रीमान्‌ सेद टीकमचन्द्‌जी 
ने अपनी नसियाँ में मानस्तम्मकी नींवका मुहृत किया । 
पूजाकी सामग्रीमें नागरबेलके गीले पान जटादार नारियल 
आदि भी थे तथा द॑पक भी जछाया गया था। सुनिम- 
ए्डली व सेठजी पर सच्त्ति पुष्पोछी वर्षा की गई थी । 
उपस्थितब्यक्तियोंको के शरका तिरूक किया गधा तथा चन्द्र 


| सागरजीके चरणोंमे केशर लगाई गई । देव व गुर 


स्थान बराबर ही है; सम्भव है कुछ झिझकके बाद देव 
(जिनप्रतिमा) के चरणोंमें भी केशर लगाई जाने छगे ' 

नसियाँकी खूब सजावट कीगई है। बिजलीके दज़ाग 
रज्विरंगे बल्व लगाये गये है। स्वर्गीय श्रीमान सेट सुछ 
खन्दजी मन्दिरमें शुद्ध लैलका दीपक जलाते थे सथा सूध्म 
जन्तुओंकी रक्षाके लिय्रे खिशागके चारों ओर कपड़ेका खोर 
छगाते थे । ऐसी कपड़ेसे मढ़ी हुई कील वे बाजार 
दृकानदारोंकी क्री वितरण करते थे । उन्हीं स्वर्गीय पेट 
मलचन्दर्जीक पौत्र श्रीमान सेठ टीकमचन्दजीमें इतना 
परिवरतन छोगोंको आश्रयजनक प्रत्तीस होरहा है | 

इसी अवसरपर सेटजीकी कतिपय सम्था आके डत्स+ 
होंगे । ध्रीमान सेट टीकमनन्‍्दर्जके पास श्री जन औषध' 
लय, भर दिंगम्बर जैन व्यापारिक पाठशाला व श्री जन 
विद्यालय भंडार आदिका हज़ारगें रुपय्रा जमा है, जिसक' 
वे कई वर्षासे व्याज तक नही देरहे हैं। अजमेर जैनसमा / 
के पारस्परिक वेमनस्यका मुख्यकरारण सेठ साहिबकी उप 
रोक्त हठघर्मी ही है | सुना है कि सेड साहिब निकट »- 
बिष्यमें पश्रकल्याणक उत्सव या अन्य काई उस्सव करान 
वाले हैं | इसकायमें आपका पूण सफलता नभी प्राप्त 
सकती है जब आप अपने घरकी कछहकोा शान्तकर सबक' 
सहयोग प्राप्त करें । इन संस्थाओंका रूपया आपकी ए४ 
न एक दिन लॉटाना ही पड़ेगा । अतः यहां अच्छा है ;फ 
यह झगड़ा शीघ्रातिशीघ्र शान्त करदिया जाय जिससे स- 
मस्त अजमर जैनसमाजमें परस्पर प्रेमका संचार हो तथ' 
सब काम पूर्वचत परस्पर सहयोगपुत्क होने छत । 

चअन्द्रसागरजीने मुनिवेष तो घारण कर लिया है 
परन्तु उनमें पत्रेंससा की इविप्त अभी तक ज्यों की स्था 
मौजूद है । मिती मगसर सुद्र १ को सेरहपंथी घड़े की 
पंचायत अपने सामाजिक रीत्तिरिवाज़ों में फेरफार करने 
यथा आगरणी के अवसर पर पापडियों के बजाय प्रेयः 
बॉटने, विवाह आदि में अंगरेज़ी बेंड घुलवाने, जिनौरोंमे 
बाज़ार की मिठाई मेंग।कर खिलाने आावि के सम्बन्ध मे 
विचार करने के लिये एकश्रित हुईं थी । आप मुनिपदारूद 
होते हुए भी उक्त पंचायत्त में मौजूद थे और पक सरपंच 
की तरह कायवादहो में भाग छे रहे थे | पंच लोग चाहते 
थे कि क्रम से पुक एक प्रस्ताव पढ़ा जाय और उस पर 

[ शेष पृष्ठ २८4 कॉलम २ में देखिये | 


हि जब्मा था छा मा आजाओआ आए 


है 

ढ 

है ॥ 42! की 
बज धर ऋ रथ नाफ ए कम 


माग्णीपए ।णा ४ 


85 ड़ ६4 | सर बस का हू जा या भ्रामक 
[ के 7) हि जा है का 

;& थ 3 22 2८ के के > अपन अर ३ ये 
हू बंप हि | 


ल्‍है 
श | हे 


् का दा जा था पर ला ला बाद 


नाए / नवम्बर 


|! 
अं ६ / ८ श्र 
चीर सचाच ४८४८० । ७. ४ ५ और 
ह 2 डन-अ० ० मह लवी-.. * कि मी 303 0 के + 'अक्रतारशपालनक', 
कक कवनकाबपा तय या तन पाटाएपाताा/»तानकतिताणएए शी कक 7 एच 2एध 07777 





सूतन वर्ष । 


मा आंक्स नेत रास सवस वपमे परवेश कर 
आप्ाव ॥थ़े उसागलत जैतयरम थी 


पर 


रब शत 

4 पट गत उ*७ एसन्द किया 
८ तर ब्रे 

५ $ गुू।क शागइ है। 


उसने थे [बरी हष्टि 


उर्निन "फू 


छ्टै 30 कप ६ 807 रन 


बेर, 7, कक लो एं। गावव 

हु, ० "7 ६7 यग लेस्ग्ही सय 

३. हे ॥ ये 4 परूत आटा बयसे 
सह ध्ट 

नाड़ूप पु " शमबावई चल हच्या ऐ | लहत 

ि * बव्‌ के मानाए हुआ शागा, 

लि३ ७ | श । फल तहीनह, गया 


» है है उपनरी ] 2र और 
ही न्याय उक, भी 
“ले दारार गटा गी रह 


शटओ 75 5 
अजय जा | पोज 5 उतर 


लि ]+% 


वय. कक॑ | -ै|५ संणती हीकी लर्झ 


020 


लय ाज़ 7, ० संत्र। ।भे एउठादो 2 नी 
करटिष् उस नगर वा चयरत्प 4 था या, क्ण्स 
आता हज लायी « सबश्मवन वॉचबर 72/क्नक पह 
बिपल सना 5 ७४] गा, मेरा बिचार था कि इसी 
सिलशिए्म स्वाक्ाटके ऊपर भी एक अध्याय विस 
दिया याथ । परन्तु ज्ञानका प्रकरण बहन लम्पा हो 
गया है हसजिय पाठक पढ़ते पढ़ते ऊ । गय होगे--यह 
सोचकर स्थाकादक ऊपर आटवे अन्यासम लिखन 
का निश्रय फिया है । आगेके छड्ढ सौर सातवे अ- 
भ्याय चारत्र और जेनजीवन पर होगे । 
ज्ञानकांडके विपयमे मेन जिसप्रकार कान्तिसय 


विचाराका परिचय दिया है. उसीप्रकार आगामी 
छात्यायोग भी दनेझा विचार है। घेर खयाजर ये अ- 
ध्याय पिछ ] अध्यायाोती अपक्ञा अधिक उपयोगी, 
चथ,पाँवयय अभ्यायाकी अप का सग॒ कलम सरज, 
तथा स्वज्नचचाका ह्लोडकर बाकी सब चचाओं 
की आज्ञा अवित मह्ल्‍्वपूणा है । सच पृद्धागय 
गो अमी तक तो कु ५ विखा सवा छ बह सती स्वस्थ 
साताको तस्बी समिका ह। हव्यमाजा ६ आम्तवयिक 
उद्देश्यका थारम्स ता लड्टे अन्याय होगा । सन्मव॒ ह 
कि किसी शत्यवॉस्चतता या च्गवौशिवक कारण मे 
आपने विद्याराकों सख्ता सुरवस्यिततक साथ से 
रेखसा, | परव्न नाई जातव आह झराचित सआाडच 
अ्यु यायही जस्ममा बके ऐश होग।सावही समकने 
से इनसे कटने भी न हारा 

तु  यन्य पोदा यह आसन्नाग रहता है कि 
४ रसामयावना।। फार२' 5सक। 
७वसीलाए फ्रय- वनक विय्यक 
और 0 यक एस ह। ४ २ पे अत गाथ गय है परस्मु 
जो शाह जिवायर है, उगपर उत्तका *यानही नहीं 
जाता-+तिफ लिएनक अश काटह्ा तरह चुभता 
ग्हला है । पीटक स्थान दस तो उन्हें प्रत्थक चचा 
में दोना भाग दिलाई ४गे । 

जिरिसी इससे निपवझा भाग अविक है , इसका 
कारगा यह है कि अभी यद्र विशाल काग्रक्रमका 
प्रारम्भिक अंश है| एक विशाल भवन निर्माण करने 
के पहिल ज़मीन को खादना पड़ता है, इंट चुनाक 
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लिये भट्टियाँ लगानी पड़ती हैं, लकड़ीके लिये प्क्त 
कार्ट जाते हैं। प्राग्म्मक ये सवकाम संद्वारात्मक ही 
मात्यम होने हैं--इन कार्यो्में विशालसवनके दशन 
नहीं होते । इसी प्रकार जा कुल अभी तक लिखा 
गया है वह सब्र भवनके लिये जमीस खोदन ओर 
भट्टी जगानके समान है। सविध्यके लिय जो सेरा 
स्वप्न ७, उसकी पूर्ति इस जीवनमें हो सकेगी, इसकी 
नो झुझे आशा नहीं है; परन्तु यह सतर तैयारी है 
उसीके लिये ! अगर यह चेखगाला पृरी होसऊेंगी 
नो इस बातका कुछ आभास मिल सकेंगा। यह लग्ब- 
माला भी मेरे जीवनके उद्देश्यकी भूमिका मात्र है | 

एक तो जनजगनझ परारमस्मस ही इसके विरो- 
पियोंकी संख्या काफी रही हैं | इधर लगभाजान 
विरोधियोंकी संख्यामें और भी तरक्की की है । परन्तु 


नये विशाधियोंके समान नये सहायक शित्रॉकी भी दक्ष 


हुई है। विरोध एक प्रकारसे सद्दायक ही हुआ है। 


अग्रमिफे ऊपर इधन हावनेस थार देश्को अप्रि दवी 
सी माद्वम होने लगती है; यादों थुंवा घृटता है और 
देखते ही देखते ध्पम्रि उस इेवनवो अप्रिमय चना 
लती है। जैनजरनने भी इसी शक्तिव. परिचय दिया 
है। अनेक विरोधीमित्रोंकी ज्यानियाँ इसी ज्यानिर्म 
मिलकर एकाकार हो गई £ं । कुछ लोकन्याजस ही 
अलग थे । परन्तु मरी आशा अनन्त है | कभी न 


कभी भरे विर।थी भित्र यहा आयेंगे, सौवार आयेंगे | ' 


विराधी गिन्नाके सम्राघानके लियेमी एक लख- 
भाजा याघध्य है । उसमें उनके आक्षपाका समावान 
क्रिया गया है और आश भी इसी तरह किया जा- 
यगा। दुभाग्यस विरोधी मित्रोंम एऐसमी मित्र हैं 
जो युक्तियास विरोध कर नहीं सकते इसलिये बहुत 
ही अधिक बेजिम्मेदारीस कुछ आंप्रीसीधी सुना- 
कर किसी तग्ह कलेजा ठण्डा करलेत हैं और पत्रों 
के सथ्वालक अपने उत्तरदायित्वको भूलकर ऐस 


हम सहमत नहीं हैं. तो उसके विचारोंका सयुक्तिक 


« पण्टास 


खग्टन करना ही उसके विरोधका उचित उपाय :' 
गम्भीर विचारके क्षेत्र गालियों और निनन्‍दा वाक्य 
के प्रयागस या मिथ्या आक्षेप करनेस कुछ लाभ ता 
होता नहीं है, सिफ्रे समाजमें असभ्य या निम्नओेणीरके 


मनुप्योंकी संख्यावृद्धि ही सिद्ध होती है । उदाहा- 
णाथ अभी जैनसमित्रमें “दीपावलि संवाद” नामक 


एक लग्ब प्रकट हुआ था । उस सम्बादका एक अंश! 
निम्नलिखित है-- 

८४ मृ०-सुना है जनजगनके सम्पादक पंडित 
दरवारीलालजी सहाबीर प्रभुको कलंकित करनेए 
आपादमस्तक नहींन हैं, ब्रद्यययका रू 
उन्होने अजीब सिद्ध किया है , सवज्न संभ्धिति मसन/ 
में व सहमत नहीं हें । 

सु&“नहीं; मित्र । नहीं, कुछ मनचत्त लोगों का है 
यह मन्तज्य है| भगवान वीरने कभी अपनी देशमः 
में उपरोक्त बाते नहीं बतलाई । सम्पादक जैनजगन 
धर्म कम को स्ाकमग मिलाने की धुनमें हैं, अतएत्र 
एस घमरविरोथी हौयोंका ही यहू कहना | हे 
धर्म कमको मानते हैं, वे एसा करनेको तैय/र नहीं * 

मू०#ये सान्यताएँ नहीं। होने पर उस पत्रका 
नाम जेनजगन क्‍यों ? 

--'जनोंकी कमओोरी, बेसनस्थकी बढ़ती 
हुई आग एसा करनेमे सहायक हो जाती है !” 
मतलब यह कि जैनोम अगर कमजोरी न दोती 
ता जैनजगन पत्र जन समाजम ने रहने पाना, और 
अगर वह ग्हनकी चटष्टा करता ता उसके सच्चालकां 
की फिसी तरह इलिश्नी ह।जाती ! बलवान जेन- 


रस 
+ 


* समाज नादिरशाहस भी ऋर और पोपडमकों भी 


लजाने वाला होता ! खेर, विचारके ज्षेत्रमें सि् 
इतना हो कह। जासकता हैँ कि आपके विचार भूल 


से भरे हुए हैं,' परन्तु किसीकी नियतपर आक्रमण 


, करना सभ्यताके बाहर हैं, और निरथंक तो है दी । 
लखोंका प्रकाशित कर दिया करत हैं। वे यह नहीं 
सोच सकते कि अगर किसी मजुष्यके जिचारोंस 


हाँ, किसीके विचारांका अगर अच्छी तरह खण्डन 
कर दिया जाय, फिर भी वह्द किसी स्वाथवश दुरा- 


' ग्रह न छोड़े तथा असभ्यतापूवेक आक्रमण करे 
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त्तो उसमे कुछ ध्प्रधिक भी कहा जासकता है ।परन्तु 
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में क्यों बटगये ? और आपसमें एक दमरेके विरुद्ध 


झो निस्णाथ भाजसे म्वलन्त्र विचार करता हो तथा . 


जिसके वक्तव्यकां खगडन भी न हुआ हो, न जो 
छसम्यतापूवक आक्रमण करता हों, उसपर इस 
प्रकार. आप करना किसी भी लेखककोा या पत्र 


को कतांति त करनेके लिये काफी हैं | खैर, यह तो . 


एक नमूना मैं। जैनपत्रनों में एस समृनाका टोटा नहीं है। 
अधिकांश जनपतन्नोंका देखकर यह कहना कठिन 
है कि ये किसी सश्य या विचारक समाजके पत्र हैं। 
जिसके साथ सनभद हुआ कि वह सारकीस भी 
हेग सरह बदमाश, भोखबाजड; 
साशक और चेटसात हो जाता है | और पत्रसच्चा- 
लकाकी हमे सनभझद वाले व्यक्तिके ऊपर मनचाद्दे 
ते सोते होते है | इस क्षुद्रतापूरश बाता- 


क्ाता ओर 


खालप २ 


वरात। अवयरशश अपने उदाहरणस कहाँ तक 
खाए, कई राकता, तह ता भविष्यकी गोदमें है, परंतु 


कि वह बिना 
$# ऐसे आक्रमशा सहन कर सके । 


जवाणाम १ गी शक्ति अवश्य 
[या यह 
विरोधी मित्र गस हैं जो अत्यन्त 
हु है. खद हैं कि इस छाणोके मित्रोंको मरी 
वियास्थारान बहन दुख हुआ हैं | ब्र० शीतल- 
पसाद नी इसी आणीसं हैं । आप विधवाविवाह 
आदिके समथनके णिय्र परीक्षाद्रथानी और जैन 
सम्प्रराथ तथा खासकर दिगम्बर सम्प्रदायक गीत 
गानेत: लिये आज्ाभभानी हैं | रेर, यह तो अपनी 


दृररी सम्हके 


क्यों लिखन लगें ? महावीरका उपदेश शिमस्व करके 
भी ख्रीमुक्ति आदि प्रश्नोंपर ये श्रमसें दया पड़गये ? 
इन समस्याओंम॑ कोई एक पक्ष अवश्य मिथ्या- 
वादी है जव कि वह भगवान महानरीरका उपदेश 
मानकर ही अपनी बात कहता है ' इसलिये महा- 
वीरका उपदेश मानकर लिखनेसे ही महावीरका 


' उपदेश नहीं हा जाता। यांतोी में भी महाबीरका 


अब ५ 
घमकम- : 


अपनी झूसि हैं । सिफ थाड़ासा यहा आश्रय होता ह 


हैं कि जिस व्यक्तिका युक्तिस चर्चा करना नहीं है 
युक्तिको गानना नहीं है, बह एस आदमीक साथ 
क्या समभकर चचा करता है जो शाख्रोपर तिश्वास 
न ग्खकर नि पत्त चर्चा करना चाहता हैं ! 
आप कहते हैं कि 'कुंदकुंद, समन्तमट्र, 
पाद, हरिभट्र, हेमचन्द्र आदि आचायॉन जो ग्रन्थ 
लिखे वे सत्र महावीरस्वामीका उपदेश सानकर 
लिख, अपनी कल्पना नहीं की । परन्तु यह वात 


पृ ज्य- 


उपदेश मानकर के ही लिख रहा हूँ, फिर भी आप 
क्यो नही मानते ? न्याय तो यह है कि महावीरके 
उपदेशसे लिखी गई बातकोी परीक्षा करनी जाय | जो 
परीज्ञाप्रधानी नहीं बसना चाहता. तह आज्ञाप्रबा- 
नतासे भले ही अपने आपमे गम्त रहे. परन्तु विदा- 
रक जगनके साम्हन उस यह कहने का छारा भी 
अधिकार नहीं है. कि अगुक मत या पक्ष टीक है 
ओर अमुक टीक नहीं है | 

त्द्मचारी जी सरी बातोंकों संशवतः इसलिये 
नहीं मानता चाहत कि में पृवानायोकी अपेन्ना 
विशेय तारिक नहीं है । इस प्रश्षका उत्तर में कदवार 
देचुका है कि कम योग्यतास नी अनच्छे बुरेकी जाँच 
की जाप्तकत्ी हैं। अन्यथा, कह सनप्य किसी सम्प्र- 
दायको तबदक गान्य नहीं! कामकसा जबलक कि 
बह अन्य सम्प्रदायके प्रधतकांस भी अधिक वृद्धि- 
मान न होजाते । 

वहाचारीजीकों यहशी आपत्ति है कि “मेरा 
कहना महावीरक कहना हैं, यह कें। समया जावें।। 
इसका सीधा उत्तर यह हैं कि भरा कहना सत्य है. 
इसलिय सहावीरक कशनानुसार 2» थी सत्य है 
उसे महावीरके वचनानुकूल कहने में कोई आर्पाक्त 
नहीं हैं | सेरा बक्तव्य अगर युक्तिसिद्ध हैँ तो मु 
महावीरक अनुसार कहनमें क्या आर्दात्ते हे।सकनी 


' है ? दूसरी बात यह है. कि मुझे सर्वकी पर्बाह है, 


अगर टीक मानी जाय तो ये आचाय दो सम्प्रदाय 


व्यक्तिकी परवाह नहीं। व्यक्तिके अभाव सत्य 
कलंकरिन नहीं होता; किन्तु सत्यके अभावस व्यक्ति 
कलंकित हांता है | 


प्रताप सममने हैं ? सर, 


। 
| 


ध | 


ज्लनजगत्‌ 


| थे * अड ९ 








श्रीमान सेठ ताराचन्द जीने एकवार लिखा धा कि 
पंडितजीन ( मैंने | युक्ति और आगमके अनुसार 
लिखा हैं । इसपर ब्रद्मचारीजीन पूछा कि बतलाइय 
किस आगमऊे अनुसार लिखा हैँ? तब दुसरे लखसें 
सठजीन कहा कि-आप युक्तिके आधारपर ने मानते 
ही हैं; रहा शाख्र, सा शाम्रका जो स्थान है, उसके 
अनुसार उससे समयनर्भी कराया है। प्रद्यगारीजी 
ने आरामके विपयभे ही प्रश किया इससे यह सिद्ध 
था कि युकत्याधारता आप स्वीकार करने हैं, अन्यथा 
आप आरमानुसार्ताव: समान युवत्यावारताका भी 
प्रभ करते । परन्तु आप कहते है कि क्या मेन कभी 
कहा हैं कि भें पंडितजीकी शुक्तियोंको स्वीकार करता 
हैँ? यदि एसा मासस्तना तो उसकी वान सम्य सानन 
में मुझ उज़र है कया हाखकता था ?'* यहां ब्रग्मचारी 
जी इस जातकों मलजाते हैं कि किर्सी व्यक्तिन युत्कि 
से गिस्मा हैं, यह कसा एक चान है, ओर उसयी 
युक्तियास सहसत होजासा दूसरी । अगर भेन्त युन्ति 
के आसारस नहीं लिखा और आगमके आपाग्स 
नहीं पिस्या तो बया आग बचाया कि किस आधार 
से जिसा हैं? अथवा आप मरे जिखनझा पागलका 
युक्तिपां माननपर आप- 
को उत्ञषर नहीं हासकता यह कघन आपके ही 
वच्छठयस स्थ डित है।जाता हैं । छाद् पंक्तियोंके बाद 
ही आपने थिखा हैं कि, युक्तिवादस बड़ी ताक़त है. 
यक्तिवाद सन्‍्यका अरास्य ओर 
सिद्ध करसकता है. ..। इसप्रझार यक्तिवाट के विरोध 
में इतना बड़ा उज़्र होनपर सी फल है कि यूक्ति 
को सान लनपर मुझे क्या उज्ञर होासकता हैं ' अ- 
अवारिएयो भनावृन्तिका पह आऋनछा नमृना ्ै। 


ण्पुछ ट्र| $* 


बरद्ायारो मोौकी आजा मै कि थे एकदी जसखम 
सख आते ऋहताई, | एक सार बअ्द्यचारी 


प्रकारक पआक! मन संज्ञप्रगी उलर दिया भी था । 
परन्तु न तो रक्षिपर्म जिखन से शआआयाप समन्कत हैं, न 


।/ 


असत्यका सत्य 


जीके इस ! 


विस्तारसे समसते हैं, नयुक्तिस सममते हैं । इस : 


प्रकार न समभनक्री कलामे आप इतने अधिक 


कल न सयलल 5 कर धन सा 


प्रवीग॒ हैं कि में किसीभी प्रकासे आपको सममझा- 
ऊगा, फिरभी आपको कला बरावर अपना काम 
करेंगी | इस प्रकारके दूसरी श्रेणीके विरोधी मित्र हैं 
एक नीसर्ग ओेणीके विरोधी मित्र हे जो युक्ति- 
वाद का विगाध तो नहीं करते, न श्रद्धाकी इननी 
[३ देते हैं, परन्तु असजी द्ातोंका उद्ाकर युक्ति- 
दो कहलानका कोशिश करते है । आग पीछे 
बार्न छृपाजाने हें या उनपर ध्यान नहीं देत। इसके 
आनिश्कि चोथी शर्णीके विरोवी मित्र हैं जो युत्ति 
वियार करते है । पिछली दो अ्शियांके गिन्रोंका 
समातान से 'वविगेयी मित्रो शीपक लेखगाजाओ 
करता हैं यंग आगभी करू गा। अनेक भिन्र भि- 
अिन शगियोात भी हैं, 


तह 

हक £:-5 
> पर 
न 


| 


इस संत मिचास तथा अन्य बन्वु ओंस में कद 
देना चाहला है. कि सास्जदाडिक परत्मदातवों एन, 
प्रकारका मंद ८ । जेसे जानिझत गद. कु वका मंद 
आर विद्या आ्आादिका गद शाता #, उरी प्रकारण! 
यह सम्प्रदाय सर # । 
शौर असत्प वहना 


54, 


०0) 


5५ खाक ना वा आशय! 


आर अकाका उच्च आर समय 
समभनाभी ए रही: विःपत परा ना! 
से अगर सनन्‍्य-असन्‍्यका निगाय किया जाय ता 
बात दूगरी हैं। परत्तु जब हम कब दका अबहे- 
लगना करने लगन है, युक्तियों को अपने विवासका 
गुलाम बनाना चाहने हैं. किसी शास्रका इसीलिय 

नने लगते हैँ किये हमार हैं, और दू सरे श। म््रोर्क 
इसीलिय अबहेजना करते हैं कि ये हमारे नहों हैं, 
उस समय हम सस्यदी हस्या करते हैं, उसका अप- 
मान करते हैं | यदि हमें अवना अमुक मान्यता या 
अनुक सम्परदाव मे प्रश्न है तो दुनियाँक अन्य सभी 
लायी को भी अपनी मान्यता और अपने सम्पमदाय 
ससाहो प्रेस हासकता है । जितमे तकसे 
विचार न कर तो हमें किसी दूसर को असन्‍्य कहने 


। 


७३: 
णज्माह 


। का क्या हक हैं ? यदि हम सवमुच घमस प्रम है 


सत्यका भक्ति हैं तो निःपत्ततास काम लनाही चाहिये। 


' इस धार्मिक कट्टरताने मनुष्य जातिका इतना अधिक 


सता» £ नवम्बर *६ ३ | 


.._ अब-आ- 2 एएछछ 











वदसरा नहीं करसका | 
प्यका 


नाश किया है जिससे बढ़कर का 
को छिज मल करनबान 


मनप्य जा 
अनय 77 विधर्क 
सदियाँ हह।नवाद्यी: प्र 
पानी प्रणाका पाठ 


भामिक कटूरता है 


सत्त्ववर 
यह 
नव शा स्वरूप स्था 9 द का 


24 सहयागक 


पुर सवारी , पढ़ानवाता, 


धान करतेवाहझ। है , कया हम सत्यका 
तब नुती सब्र और अपना कल्याण 
करसफल हैं? क्या रात्यके विरझ्ध जाकर कोई घम, 
घा। कह वाह फ्या तकेनी अव्टलना करने 
बाला काट घर्ण ?स वेटाजिक यगमे टिकसकता हैं ? 
दृसगझा आजालब्व करत समय एस जिन बानोंका 

८ एन है, कथा अपनी आायायनाक लिये उनकी 


यह धर तरह 
बिराव कर्क 


& डा है; 


१४ 
हा 


ह 


के 2 बह 
जर्लाट इ्ा 


बड़ा: ले रती लाए ब  बया सह संकुचितता और 
सह 2वयुकय, विभा नसामका गलानेत्रागा नहीं 


/ दे आई से 5प7 कपिदादिप, ' 
या विस ॥ िचान टड सिस 
जीवनका कुछ 
प्रश्षाका उत्तर 
नि.पदच्चतास बार 
स्याणकर क्या है ? अगा 
है ता शहद कार परातको 
“कार सत्यके आगे विनयपृतक सिर भुकातव | 


08222 2240 कक 
आाडि गान सपा 
छाल ५  उनक शाम 


5 "है: 76 


, भर मिले इस लंबे 


हैगार 
सम्वन्व नहीं ६ 
एक फ्दग अपन हतयस भागे 
करे कि संथस्य ही के 


आजमकेस्यारा करता और प 





मे समावर और खासकर शिक्षासम्थाओके 
संचालका से कह या साहता है कि आप लोग जैन 
धमय। सत्य सम करने हैं या नहीं । यदि सममते है 
ता उसका परीज्षास क्यो डरते हैं ? यदि समन्‍्य नहीं 
समनने तो असत्यके लिये लाखों रूपयोकी बर्बादी 
क्या करत 8 ? आंचका आंच नहीं, यह कहावत 
फूमक कम विचारोंके विपयमे विस्कुल सत्य है। 
इसलिय बिद्वानवर्गका विचारस्वानन्द्रय प्रदान की- 
जिये । जो विद्वान जनकुलमें पेंदा हुआ है, जेनसे- 
स्थाओंमें जिसने शिक्षण पाया है, जैन बातावरणमें 
रहता है और बर्षोसि जैनशाम्त्रोंका शिक्षण दरहा 


है. और जिसकी आजीविका जैन समाजके हाथमें 


नूतन ये 


न 


है, कया वह अपने विद्यारोंको अपने सम्प्रदायके 
विरूद्ध प्रकट कर्सकता है 
करना चाहता है तो साचिय कि सस्यकी भक्तिके 
सिदयाय इसका दुसगा कार्णा क्या; 
आप लोगाका अपना सम्प्रदाय जितना प्यारा है; 
उससे अधिक प्यारा उन्हे 


) यदि बह बारता ह# या 


है| तब उनके 4िचारोंपर 
अंकुश ने लगाकर उन्हें सत्यकी परीक्षा कर न दी जय 
आर उनसे म्वतंत्र सम्सति पृछिय । उनको सह 
आम बवग दे रीजिय कि आपके विचारास आपकी 
धाजीबिकाका धक्का नहीं णगगा । यदि आप इतना 
अ्रमय वचन नही देन' चाहते तो इसका सीमा अर्थ 
यहां है कि आप छापने घमका विदकुल मिथ्या 
ओर कमजार समका हैं, यहाँतक रू आप अपन 
आ्पादशियोस भी उसकी परीक्षा नहीं कराता चाहत । 
डाक्टर्स चिकित्सा कराना और उससे यह कहना 
कि यदि मरी इच्छाक विरुद्ध, अभ्रिय औपाि ही नो 
हेग तुम्हे निकाल देंगे, यह जितना आागयातक है 
उननाही चक्ात्गघानक विद्वानोंको आंकृणों रखना है । 
टन्दौर, रहारनसपुर आदिके श्रीमानोका तथा अन्य 
स्थानके कायकत्ताओकोा यह स्पए घोषणा कर देना 
चाहिये और उसे व्यवहारम चरिताथ करना चाहिये 
जिससे विज्ञान लोगोकी विधारशक्ति बन्‍्च्या या 
विद्ववाकी तरह जीवग वाद ने करें, उससे सद्वि- 
चार रूपी पुत्र उत्पन्न टो ! जववक जनता इस पका 


का अभय बदन नहीं दती, तथय।क उसे यह वाइन 
का की, ब | 
, का कोई हक़ नहीं हैं कि हमारा घम सत्य हे और 


री है। योतों सीलिनी भीलकों 
परन्तु इसीलिय वह राजा नहीं 
कहलाता | अपने घरमे अपन घमका जो याहे कहो 
परन्तु जो लोग अपनेही आदमियाका निःपत्ष 
परीक्षाका अवसर नही दना चाहते. उनके बचनोका 
कौड़ी भरभा मूल्य नहीं है । 


हम सत्यक 
राजा कछता 


उ 
जी 
ध् 


खैर, जो लोग घमके नामपर अह्ंकारके पु- 
जारी हैं व जो चाहे सो करें, उन्हें चतावनी देते 


होगकना है ? | 


| 


जैनजगत्‌ 


[ बे 6 पका + 








रहता और सन्‍्मारग दिग्बलाने रहना जैनजगन 


अपना कतंठ्य सममभाता है। परन्तु जो लोग सत्यके 


पुजारी हैं ओर वाम्तवमें अपना कल्यागा करना 
चाहते हैं, उनको जैनजगन पूरे सद्योर्ग!का काम 
दंगा, फिर भले ही वे किसीभो जाति या किसी सी 
सम्पदायम पद टुए हों । जैनजगन इसी दिशा 
क्राम कर रहा है आर भविष्यम भी करेगा | 

जैनजगन नये वर्ण क्या नयी सामग्री देगा, यह 
कहना वाटिन है | बेखमाला पआदिका आभास तो 
दिया ही जा चुका है । परन्तु, एक ब।त खदके साथ 
सूचित करना पड़ती है कि विछ॒णे छः सात मासस 
श्रीमान पं० नाथुरामजी प्रमी सरूत बीमार हैं । गत 
घपमर अनुरो हु स' साहित्य और इनिह ,स' शीर्ष कस 
कूछ न॑ कुछ बहुमुल्य लंग्य निग्बाही करने थ। ध्याप्‌ 
की सझत चीम्ारीस यह शरत्पक बन्द ही पड्ढा है । 
हम आशा करते हैं कि दा चार महद्दीनमें आपकी 
सबीयत ज्योफी सयों हो जायगी और आपकी लेखनी 
का लाभ पठकांता मिलगा । 

ओर सब परिस्थितियाँ ज्योंकी तयों हें । मरी 
पत्नी की बीमारी भी ज्योंकी त्यों है । दो। तीन मास 
बाद उप्र बोसारीका भयंकर दौग दोता है. सच प्‌- 
क्राप हफ़्तक लिय मरे जीवनकी सशीन भी रूकसो 
जाती है, और गोगीका सम्हालनेम मरी सारी शक्ति 
लग जाती हैं । इससे जेनजगनके कायमें भी अड़चन 
उपस्थित हो जाती है । इस विपयर्म प्रकाशकजी भी 
कम सौभाग्यशाली नहीं हैं । वे भी सवाधम हा व्यव- 
हारू पाठ पढ़ा ही करने हैं । इसलिय जैनजगन कुछ 
पिछड़ जाता है | एरन्तु हमें पाठकोकी उदारता पर 
पृर्ण विधास है | इसके लिये बार बार क्षमायाचना 
करना निरथकसा ही मालूम होता है । 

बहुत दिनोंस मुझे इस बात का अनुभव हो 
रहा है कि जैन जगत में जो गम्भीर विचार प्रकट 
होत हैं उनके प्रचार के लिये सिर्फ़ लिग्बना ही पर्याप् 
नहीं है। बहुन स सज्जन एसे हैं जिन्हें अनक विषयों 
में शंकाएँ रहजाती हैं परन्तु लिखनेक॑ आलस्‍स्यके 


कारण या लेखनपटु न होनेसे, अथवा बिरोथी 


मित्रोंमें अपनी गिनती करानेकी इच्छा न होनसे वे नहीं 
लिखते । कुछ तक जैनजगत्‌ पहुँचताभी नहीं । और 

३ लोग पढनेकी अपेत्ता सुननेके अभ्थासी हे हैं। 
इन सबके सुभीनेके लिये श्रमण करना आवश्यक 
है । परन्तु एकतो मैं नौकरीपेशा आदमी, दूसरे पत्नी 
बीमार, तीसरे आर्थिक प्रबन्धकी चिन्ता; इसल मेरा 
यह विचार सनका मनसें ही रह जाना है और बहुतसे 
मित्रोंके अनुरोधको टालदेना पड़ता है | परन्तु इस 


वर्ष मेग विचार श्रमण करनेका है | गर्मीक्ी क्लट्टी 


ही मेरे लिये अवकाशका समय है | यद्यपि इसऋतु 
में सफ़र करना वहत कष्ठप्रद हैं परन्तु उपायारतर न 
होनसे गुझे यही समय चुनना पड़ता है । सफर ख्नच 
के लिये यह निश्चयकिया है कि १०८) रु० राक सफ़र 
ख्रच में म्व्थ सटन करूँगा | आवश्यकता होने पर 
ज््यादाक लिय विचार करलूँगा। अब सिफ यही 
वचारला है कि थ्रगण किस प्रास्त में कहों कहों किया 
जाय । सो इस क्रिपपर्शे झर कुछ विचार नहीं हैं । 
जिसजरगहके जगोंकी अविकसचनाएँ आवेंगी 
ओर जहाँ अधिक गाभ होगेकी सम्भावना होगी 
वहीं सें श्रमण करूँगा! जो पाठक इस स्कोमसे 
लाभ उठाना चाह वे अभी स मुझे सूचित करे | 
अगर कोइ विशप विन्न उपस्धित न होगा तो इस 
तरह भी सवा करनका विचार है | 

अन्तिम वान जेनजगनकी आर्थिक समस्याके 


' विपयमें है । इस विपयमें १८ वे अंकमें मैंन बहुनकुछ 


लेखा है । इसके बाद करीब तीनसौ रूपया सहायता 
भी मिली है, परन्तु इसस पिलला ऋण चुकना तो 
दूर अभी आठवें वर्षेका घाटा भी पूरा नहीं हो पाया 
है | हम अटठारबे अंकके वक्तव्यको यहाँ फिर दुह्ड- 
राते हैं | साथ हीं इतना निवेदन और है कि अब 
जैनजगनके लिये कुछ स्थायी प्रतन्ध होना चाहिये। 
जिन महानुभाबोंन आठवे वपमें सहायता दी है वे 
इतनी सहायता प्रति वष देनकी स्वीकारता दे तो 
हमारी आधी चिन्ता दूर हो सकती है। बाक़ी सहा- 


ला० * ८ नवम्बर *०.र वे ] 


जैनधर्मका मर्म 


| ६ 
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जनधम्म का मर्म । 


( ३६ 


अड्प्रतिष्ठ बारह जगोंसें विभक्त है। १-आ- 
'>व्या- 


>श्यममंबाव-« 
5-अ3पासक 


चार, ८ सूत छत, २-स्थरन,४ 

ख्याप्शति.न्‍्याय कर्म कथा, कप 
ञ्क 5 नह स्र्श के: 

छत धनन्‍्ते ही दगा, ८“-अनक्षन पा के दशा, (7८ 


॥ः 
'ब्ल्ट्राश्याव । 


प्रधावधायार णे, | -विपवसत 


यताके लिये भी सत्र सजन प्रयत्न कर ने रहे । जै 

जा:सुका घाटा दरीक ६८८) रू: वार्पिक है | अगर 

परच्चीस प्तमीग रूपय 

भाव मिद्द जो तो बडी। 

सकता है । कूट सहानुसाब ना ज्यादा सहायता देसे 

थाने ना हैं, इसाएय कुट कम सट्दायफोस भी फाम 

चह) लकरा। , + सात स्यालस निम्नलिखित & णियाँ 

बल जआार। ता झाजझाएा हू | 

संस्लक ४ «-) था इससे ज्यादा सहायता दनवाले। 

मर से सहयक- २» ) या इसस ज्यादा सहायता देन 

ब्राज ! 

सहायक,- १८) या टसख ज्यादा सहायता दनवाल । 
इसके सास लालके सभी अंकामे तो नहीं,परन्तु 

स्थानके अनुसार चार छ 





सहायक्र समभ ज्ञाचैग, परन्तु उनके नाम एक ही 
अंकम प्रकाशित होगे। में आशा करता हूँ कि इस 


स्क्रोम के द्वारा ३००) रू साज़की घाटापूर्ति करना , 


पाठक अपना कतव्य समकेंगे । 

वास्तवमें जेनजगन॒क्ी यह माँग बहुत छोटी 
माँग है । भविष्यमें जेनजगन्‌ जो समाजके साम्दन 
कायक्रम रक्खंगा, उसके लिय हज़ारों नहीं, लाखों 


रुपये समाजको देन पढ़गे और प्रसन्नतास देने पड़ेंगे। ' 
परन्तु भविष्य तो भविष्य दी है, इसलिय वह इस , 


विपयभ् अभी कुछ न कहकर नवमें वषकी सिर 
खुराक माँग रहा है, जिसका पूर्ण करना पाठकोंका 
परम कतेव्य है. 


हायता इनेबाल २४ महानु- 
कुलतास कास किया जा 


ट्र, अकोमें प्रकाशित कर दिये , 
जायेंगे ।जा लाभ ९५०) से कंस सहायता दंगे वे भी _ 


) 


१-आचार-इसमें 
मुनियोकिे आशा वा विल्तारमे वर्णन । 


आाजञासरका खसकर 
सय 
टस्पल्तियें हरा फा नाता पहिल्‍्ले 


शकह्यं यह शख्य है 
दिया गया है | इरा अज्कझा प्रवचचननका राव ४ 

२-सृत्रकृत--इश अगमें लोक अलोक, जीव 
आअजीव, स्पगय परसमयका रचक्तपर्म वर्णन है । 
था ४६३ छिथ्यारनीकी आलोचना ६ है | 
घमायत समन्वय 
का्यचाला थम है. भठाजआय चहे शिध्या- 
मतोंका स्यगाडन करा्य दारगा ? और सूतकूतांगर्मे 
तो पझ्नन्‍्य मतोंका खण्डन हे । 

उक्तः- जनम अगर किसी शन्‍्य मतका 
खण्उइन का ते है, ता उसे किसी विखचारका 
नहीं, कित्तु उसकी एकानसनाका खण्डन कर ता 
है । जो धते समनायका ही विरोची हा, उसका 


क्ष- जनणमे तो रूय 


जप 
न 


सखण्डग कर नातठी पड़्ग। , अथवा जिस 
काल्मा-वबक सिद्र जा बाल करप्णकरी न हो 
किन्तु काई उस्री द्रव्यक्तत्रकालटमावकओ लिये उ 
सका विक्तान कर नो उसका भी स्वग इन माना 
पड़ता है| सतटठव यद् कि व/३ सम्प्रद,य सदा 


हर ््य््ेत्र: 


8“-जायारो जगाण पढम जग दुगाससण्क्पि । 


| इत्यगयोक्खपाओं एस ये सारो पवयणरस्स ॥ आवाराफ़ 


नियुक्ति, ९ | 

ससूयगडेण छाए सूहजिड शठोए सूइजद लोजआालोए 
सृदजइ 
जात ससमए सूहजइ परसमएण सूइझइ ससमय पर 
समय सूइृज्वह: सूअगडण असौअस्स किरिया वाहसयम्स 


रीवा सृदक्ञात अर्जीवा सूइज्जति जीवाजीबा सूह- 


चरगासाए अकिरियाइण सत्तद्वीए अण्णागिभ बाईण 
बत्तासाए वेणइअ वाईण तिण्ह तेसद्माण पासंडिय समाण 


| बूह किल्ता ससमए ठाविज्जड । नंदीसूत्र ४६ । 
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स्तर ओर समयके छिये बुरा हे यह वात जनघ्स 
नहीं कहता | चह किसी न किसी रूपसे॑ उनका 
समन्वय करता है, परन्तु एकान्‍त दुराग्रहोंका 
तथ। भनुखित अपेक्षाओंका खगडन भी कर ता है । 

दिगम्वर दास्ख्रों के अजुसार इस अगर 
व्यवहार धर्मकी क्रियाओंका वर्णन हैं| दिगमस्वर 
सम्प्रदायमं खूत्रक्ततांग उपल्य्ध न हानेसे राज- 
घातिककी परिभापाके विपयमें कुछ नहीं कहा 
जा सकता। 

३-स्थगन---इईस अगमें एकसे लेकर दशा! 
मेदों तकका बस्तुओंका वर्णन है। इसमें विश- 
घतः नदी पहाड़, छीप, समुद्र, गुफा आदिका 
विस्तृत चणन पाया जाता है। 

दिगम्बर रूग्प्रदायके अनुसार इसमें दश ' 
की मयादा नहीं है ओर स्थानोंका प्रतिप(दन 
भी कुछ दुरूर इंगसे है| श्वताम्वर स्मम्पदायके 
अनुसार इस अगमे पहिल्ट एक एक संख्याबाली 
चस्तुओंका वर्णन हे, फिर दो दो संख्यावारी, 
फिर तीन तीन आदि। दिगम्बर रम्प्रदायके 
सनुसार एक बम्तुका एक रूपमें. प्थिर उसीरा 
दो रूपमं, प्थिर तीन रूपमें, इस प्रकार उत्तरों- 
प्तर वन है । 

४- समवाय--इस अंगमें एकसे लेकर सौ 
स्थान ६ नककाी चस्तुओंका चर्णन है| दिगम्बर 

६ सूत्रकृत ज्ञानयिनयप्रज्ञापना कन्प्या कल्प्यच्छेदो- 
पस्थापना व्यवहारघमंक्रियाः ग्रुप्यन्ते | तत्त्तार्थराजया- 
सिक १०३०-१२ । 

| एक संख्यायां द्विसंख्यायां यावट्श सख्यायां ये 
ये सावा यथा यथान्तभंवन्ति तथा तथा ते ते प्ररूष्यन्ते । 
ननन्‍्दीसूत्र टीका ४७ । 


ज्ैनजगते 
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सस्यदायके €% शनुलार इस अगमें सब पदार्थों 
का समयाय चिचागा जाता है अथात्‌ द्रब्यक्षत 
आदिकों दश्टिसे जिन जिन वसरतुओंसं समानता 
है उनका एक साथ चर्णन किया जाता है। जैसे 
घर्म अधथर् और जीव (एक जीव) के प्रदेश एक 
बगावर है, केवटनान, क्षायिक सम्यक्त्व, य था- 
खयाल आार्िचिका भाव (शक्ति) एक बरादर है, 
आदि । 

५-व्याख्याप्रज्ञप्ति--इस अगर्म महाबीर 
और मगेोतमके बीचमे होनेवाले प्रश्नोन्तरोंका व- 
णैन है | दिगम्बर सम्प्रदायके अनुसार इस अंग 
उत्तर है ओर 5८ता- 
छत्तास | हज़ार प्रश्नों 
उच्तर हैं। इसका प्रकक्ृृत नाम 'विचाह परगणत्ति' 
 अमयदेवने इसके अनेक संस्कृत रूप दसाये 
। उसमें व्याख्य:प्रश्नप्ति लो प्रचलित ही है। 
इप्परा विधाह प्रज्षशि चतलछाया है, जिसका अर्थ 
क्रिया है-बिजविशिध. वाह ८ प्रयाह ८ नय- 
प्रवाह | इसका अर्थ हुआ कि भ्याह्राद शेटीसे 
जिसमें अनेक प्रश्चोंका समाकणान किया गया हो 
यह व्याख्याप्रज्षप्ता है । तीसरा अर्थ विवाधप्रश्नप्ति 
है | अधात्‌ बाथागहित विवेचनवाली । चतमान 


में साठ | #ज़ार प्रश्नांका 
स्वर रूम्प्रदायके अनुस।र 


०३ 5४१ अ' 
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, में यह बहुत महत्वपू्ण अग समभा जाता है 


| जीवादिदवब्यंकादकोत्तरस्थान प्रतिपादक स्थान | * 


श्रतभक्ति टीका ७। स्थाने अनेकाश्रयणामथानाम्‌ निर्णय: 
कियते | त० राजबातिक १-२०-१२ | 

$ एकादिकानासेको त्तराणां प्रातस्थानकम्र्‌ यावद्धिव- 
घितानाम्‌ भावानामस्‌ प्ररूपणा भाश्यायते । 


इसलिये इसका दूसरा नाम भगवती ह भी प्रच- 


# समवाये सवपदा्थोनाम्‌ समवायश्रिन्यते | स 
चतुविधः द्व्यक्षेत्रक/ःल्भाव विकल्प:  इत्यादि। त्त० 
राजबात्तिक $-२०- १ २ 

। व्याख्या प्रजसों पष्टि्याकरण सहस्राणि | क्रिम- 


, स्तिजीव: ) नास्ति ? हन्येवमादीनि निरूप्पन्ते । 


त० ब० ४-२०-१२ 
4 बट त्रिशत्यअसदहस्र प्रमाण सूत्रदेहस्य । व्याख्या- 
प्र्षप्ति अमयदेव चृत्ति । 
६ इयब्व भगवतोत्यपि पृज्यत्वेनामिधीयते । 
--अभगतेव बृत्ति । 


बा» *+ नवम्बर २? ३) ] 


सैनधमसेका मसे 


[ ११ 
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दलित है! छिशाम्बर सम्पद, यमें विचायक पराणत्ति 
वद्िक्सा एषण्थ्रत्ति नाम भी प्रख्लित है । 

६ -न्‍्यायधम कथा--बैल अगके नामके विः 
छयमें बहल मतभद है । दिशम्बर सम्षदायमें 

थो नाम प्रचन्यित हैं। (२) श्ञातथर्म कथा, (२) 

नाथशम कथा ! परन्तु एक नीखश नाग भी 

मालूम होता है| प्राक्कत 

शा वश्गकहा लिसता है. । न 

'नानाधरम वाधा' कहलाया ! 

एक नाथ उमास्वा निकत तत्वाशंमसाप्यमें 'ज्ञात- 

धर्म कथा कहा है इससे क।नसा नाम ठीक 


दसुसला।» इसका 


क्त 


पशशप्शा लक 


' संस्कृतरूप और उनके अर्थ भी अनेक हैं। णाय- 


घम्मकहाके संस्कृतरूप ज्ञातचर्मफथ। , क्ञातथर्म- 
कथा, न्‍्यायधर्मकथा आदि होते है ! फिर 
शब्दों क अर्थमें भी बहुत अन्तर है | एक अर्थ है 
ज्ञात अथात उदाहरण: उदाहरण प्रधान घर्म- 


' कथाएं जिसमें हों वह अंग | दुसरा अर्थ है -- 


इससे भिन्न 


हैं इसका पता छागाना मुश्किल हा जाता है । 
सल्सव पकतमाप,में इसलिये ब्ख डोगक 
शाह 7 नया प ही | और करसा चाहिये । 


त ड़ | कुक ला कक 
प्रकेारा/॥|बक तीन ला समतते ह॒ 


रा।रण:- 
खार शान प्रमस्म कटा । 


2 रूपए चहल काप्न ल्‍श्वोष्त है। मसले ना 


अतमान पे ही या नाम सिलछा । दुलरा 
अथ होगा! न थे- 
आधान ब्थ मी, तीर्थ कूर । 


नि 
गाम 'स्म्सास्म है| उ्सयकः 
॥राकी कथाप | न-थ 
लिख रूपम उपलब्ध 
है उस परसे यह आारुमान नहीं किया जासकनता 


परन्‍नतु बतसानर् यह आग 


कक 
के इसमे सिफ़ तीथका का जऊ्ीवनचबन्चि या 
, टिनचया आदि हो गी  पिछतठा। नाम 'णायघबम्म- 


बच बा 


कहा स्वारत्ाम मात्टम हाता है 
है कि भग्थिणन्थ जीवो गणहर सही सहस्स कयपण्हा । 
अड दुए शय निमुण्ण पसर स्व वचिन्‍्वाय पपष्ण्सला | 
इसलिये यहां चद्ाटपज्ञ प्व नाम सानगा चआाहिये। 
- प्रतग्कध १४ । 
तेत्त, 75कक्‍्खाप*णतक्ताण णाहम्स वरमसकदा । 


आयपफय्मटसार जीनकड ३०६ | 


। नाथ: त्रिलोकेश्वराणां म्वासा तीथंकुर परमभट्टा- ' 


स्क्रः सम्यधरं कथा ॥ >गोम्मरसार जीवकाण्श 8०५८ | 


८ ' जिसके प्रथम श्वतस्कंधमें ज्ञात ज्दाहररण हों 
शनथनक्तिमं इसका नाम ' 


ओर दूसरे श्रतस्कंघमें घर्मदथाए हां, वद्ध ! 
अग | गजवाततिककार £ सिफ़ इतना ही कहते हैं 
कि जिसमें बह्ुतसे आख्यान उपाख्यान हां। 
कुछ लोग णायका अर्थ शात अथान महावीर 
करते हैं | इन सब कशनोंसे यह स्पष्ट है कि 
इसके दो अथ मुख्य और बहुसम्मत हैं । प्रथम 


. के अनुसार इसमें तीथेकर्गोंका या महंवीरका 


, ग्ग्ननबाली घर्मक थे ४; 


पानतु ख्ब्पक्रे 


चर्णन 
हं, दृस्तर के अनुसार उदाद्वेग्ण रूप 
। पहिल्या अथ कुछ टीक नहीं सालम 
होता, स्थाकि उपलब्ध अगमं महावीर से संबंध 
नहीं है, किसतु अधि: 
2ल्कि किसी भी कथा 
के मुख्यपात्र महावीः नहां हैं। अ्रगग कहाजाय 
कि ये कथाएँ महावीर के ढाग कहीं गई हैं. इस- 
हथ इन्हें महादीर की के थाए कह ना चाहिय, ता 
यह ऋघधन भी ठीक नहीं। क्योंकि जब 
क् सर्भी विषय सगवान मसहासीर का बद्चन कहा- 
जाता ६ तब शिफे इस अगमं ही महावीर के नाम 
क उल़खकी क्या शावश्यकता है ? अगर कोई 


या उनझे सम्बन्ध गरग्बनंवादा कथा 
घपरमफणथ!ए 


दुभ्प है 


काश कथाएं दसरीही है: 


दशाज्ञ 


« ज्ातानि उदाहरस्णान नत्प्रधाना उमदथा जाता: 


। ध् ४ जा] 
घमवा। ।  प्रपादरादित्वात्पूतपदस्य रायाक्तता । 
-- नन्दीखृ।न ४०८ । 


| ज्ञातानि शाताध्ययनानि प्रधम श्रतम्कध घमकथा 
द्वितीय श्रसस्कधे । -ज-मन्दीदृत्ति सू् ४० । 

५ ज्ञातृधमंकथायों आस्यानोपास्यानानाम्‌ बहुप्रका- 
राणां कथन | १---२०--१ ३ ! 


मर कल कम मिमी 83083 उस पक 


जैनजगत 


दसा भी अंग होता जिसमें महावीरसे भिष्न ' 


धव्यक्तिसे कही गई कथाएं होतीं तो इसके नाम 
के साथ ज्ञात (महावीर) विशेषण लगाना उचित 
समझा जाता | इसलिये ज्ञानशब्द मानना ओर 
उसका अ्रथ महावीर करना उचित नहीं मालूम 
होता | इसलिये णायका अथ दृष्टान्त करनाही 
टीक है | वह उपलब्ध ओअगक अनुकूल भी है। 

अब प्रश्न यह डे कि णाय का संेस्क्रतरूप 
जलाना किया आय या न्याय किया जाय | मे यहा 
न्‍्यायद्राइदका जो अथ करता है बही अर्थ प्राची न 
टीकाकारने ज्ञात शब्दका किया है। परन्तु साधा- 
रण संस्कृत साहित्यमे 'शत शब्दका उदाहरण 


अथ कहों नहीं मिलता | इसलिये णाय' शब्द 


की ज्ञात' सेस्कृतछाया मुझ पसन्द नहीं आई। 
उसके स्थानमें न्‍्याय' ग्खना उचित समझता । 
न्याय दाब्द संम्कृत साहित्य उदाहरण' अर्थ 
खूब प्रयछिन हुआ है. जख काकताटीयन्याय 
'सच्चीवशाह न्याय 
सेकड़ी उदाहग्ण संस्कृत साहित्यमें प्रयलित हैं 


फ त्ठी हु कः बम र की, १5 पा 
देह दे पक स्याय आइद 


5 2848 की, क्र ६7 ऊ> नल (का 
जो कि न्याय छाबद से कहे जाते हैं| इसल्टिय 
इस अगका स्स्वथात नाग न्‍्य,यथर्म कथा उचित 
मालूम होता टै । 


न्यायधर्म कथा रस नाममें कथा दाब्दुदा 
कहानी अर्थ नहीं है किन्तु कथन -- कहना-डप- 
देश दना अर्थ है | जिखयनप्न हृष्ठ/न्त देदेकर 
घमंका उपलेश सधिया गया हैं. सह न्याय मे कथा 
अग है | यदि कथा झाइइका कहानी अशथेशी 
किया जाय तो भी व छ धिछझ:व हानि नहीं है ! 
उख्रसमय 'णायघम्मकह।' का अर्थ होगा, एसी 
घर्सकथाएं जो रफ्न्तरूप हैं। परन्तु इसमें कुछ 
पुनरक्ति माठ्म होने लगती है । इसलिये कथा' 


का अर्थ ' कथन ' किया जाय, यही कुछ ठीक 


माल्म होता है | 





[ वर्ष ५. भड्ड ! 

ये कथाएँ प्रायः कहिपत हैं। कई कथाएँ 
बिलकुल उपन्‍यासोंकी तरह हैं. जसे मज्लि आदि 
की कथा | कई पएतिहासिक उपन्यासोंकी तग्ह 
हैं, जैसे अपर कंका आदिकी ऋथा | कई हितो- 
पर्देद्धकी कथाओंकी तस्ह हैं जसे दो कच्छर्पो 
की कथा कई को कथा न कहकर सिर्फ छाटाला 
दृष्टान्तही कहना चाहिये, जसे तृमढीका छद्ठा 
अध्ययन आदि | 


इससे यह बात अच्छी तरह मालम हो जाती 
है कि कथाएँ कोई इतिह।स नहीं हैं किन्तु उप- 
देश देनेके लिये कल्पित, अधकल्पित और कोई 
कोई अकल्पित उदाहर णमात्र हैं| इनकी सचाई 
घटनाकी दृ्टिसे नहीं कितु आशयकी दृश्सि है । 


७-उपासकदशा -जिनकों आज शभ्रावक 
कहते हैं उनको महातीर युगमें डपासक कहते 
थे। ग्रहम्धोंक मिए यहा बाध्य उप्यमंय आम- 
तौर पर प्रचश्तित था  इलईे सथालपर श्रायक 
झब्दका प्रयोग तो बहुत पंछे हुआ है | इसी- 
लिये इस अगका नाम 'उपासक्ददा। है न कि 
'ग्राचकदशा' ! इस अंगमें झुख्य मुख्य करती ग्रृह- 
स्थोंच: जीवनक' वर्णन है। उस्प सर्प नमस्ते ग्रहस्थां 
के बतोका भी पता रगजाता है अधथाोत उस्पमं 
बाग्ह बनोंका वर्णन भी आजाता है । 

कोई भी आचार सदाके लिये और सब 
ज़गहके लिये एकला नहीं ननाया जासकता, 
इसलिये आचार शारत्र अस्थिर है परन्तु मुनियों 
के अचार वी अपेक्षा गृहस्थोंके आच्रारका अ- 
स्थिरता कई गुणी है इसूस््यि गृहस्थाचार का 


: कोई जुदा अंग न बनाकर गृहस्थोंकोी *शाका 


' बरणन करके ही उस आचारक। वर्णन किया 


गया है | 
दिगम्बर सम्प्रदायमें इस अग॒का नाम उपा- 


हा० (८ नवम्बर १९३३ ] 





सकाध्ययन *% है| परन्तु इस नाममेदसे कुछ 
विशेष अन्तर नहीं आता | नन्‍्दीसूत्र | के टीका- | 
कार श्री मलयगिरिने दशाका अर्थ अ्रध्ययनही ' 
किया है | इसलिये दोनों नामोमें कुछ अन्तर ' 
नहीं रहता | फिर भी उप/सकदशा यह नामही 
उचित मालूम होता है, क्‍योंकि इसमें आचा- : 
रा्टकी तग्ह मुनियोकें आचारका सीधा वर्णन 
नहीं है किन्तु श्रावक्रोंकी दशाके वर्णनसें उसक। 
चर्णन आया है | कुछ लोग दशा शब्दका दस | 
(१०) झर्थ करते हैं फ्योकि इसमें दस अध्ययन । 
हैं परन्तु नामके भीतर अध्ययनोंकी गिनती : 
आवद्यक नहीं मलम होती । दुसरी बात यह 
है कि प्राकृनमें इस अंगका नाम 'उसगदसा- 
आ ल्टिखा ज्ञाता है| प्राक्ृत व्याकग्णके निय- 
मानुसार दसाओ' पद दिखा' शब्दक्े प्रथमाके ' 
बदुबचनका रूप है ज्ञो गिनतीक दस शब्दसरे 
नहीं बनता किल्‍्तु ' दसा दब्दसे बनता है। 

प्राकृतके नियम बहुल (अनियत) माने जाते हैं | 
इसलिये मलेही कोई गिनसीके ' दस का भी 
'दुलाओं' रूप मानले परन्तु जब नियमानुसार 
टीक अर्थ निकलता है तब इतनी स्वींचतानकी | 
या अपवादोंकी आवदयकता नहीं मालूम होती। 


चनतेमानमें जो यह अंग उपलब्ध है उसक 
दस अध्ययन हैं जिनमें दस धावकोंकी दर्शा्ओं 
फा चणन है | परन्तु यह आश्वथयकी वत है कि 
घतेभानमें श्राविकाओंक अध्ययन नहीं पाये- 
जाते | भगवान महावीगरने श्रावकसेघको तग्ह 
आरविकासंघक्ी भी स्थापनाकी थी इसलिये 
यह सम्भव नहीं कि इस अंग श्राविकाओंका 


23 डे के | 
& उपासकाध्ययने श्रावकथमलक्षणम्‌ | त० गज- ' 
वात्तिक १०२०-१२ | 

४ डपासका: श्रावकाः तद्गताणुन्नतगुणबतादिक्रिया- 


फलाप प्रतिषद्धा दशा-अध्ययनानि उपासक दशाः | 


जैनघर्मका मर्म _ 








वर्णन न आया हो। बल्कि भ्राविकाओंकी संख्या 
श्रावकोंसे कई गुणी थी इसलिये उनका वर्णन 
ओर आवश्यक मालम होता है। अगर यह 
कहा जाय कि उससमयमें क्राविकासंघमें कोई 
मुख्य श्राविकाएँ नहीं थीं तो यह भी टीक नहीं, 
क्योंकि श्रावक संघके मुखिया जिसप्रकार शख 
और शतक थे. उसीप्रकार श्राविकार्स घकी मुख्या- 


' एँ भी रेखती और खुलसा थीं। कम से कम 


इनका वशेन तो अवश्य ही आना चाहिये । 

यह वात नहीं है कि अंग साहित्यमें स्री- 
चरित्रोंका व्णनन हो । आठवें अंगमें बीस 
अध्ययन एसे हैं जिनमें पद्मावती, गौरी, गांघारी 


 ( पाँचवाँ वर्ग ) कालीसुकाली ( आठवाँ बसे ) 
, आदि महिलाओंका वर्णन है । एक एक महिला 


के नामपर एक एक अध्ययन बना हुआ है, तब 


' ऐसा केसे हो सकता है कि 'उपासकदशा' में 
| उपासिकाओंकी दसलाएँ न बताई गई हों ? 


हाँ, यह कहा जासकता है कि ' पिछले 


, युगमें श्राविकाओंका स्थान बहुत नीचा होगया 
' था। वे आर्यिका बनकर तो समाजकी पृज्या 


हा सकतीं थीं परन्तु ध्राविका ग्द्दकर आदर- 


' शीया नहीं हो सकती थीं। इसलिये आठवें 
अगमे खस्रियों के चरित्र आये क्‍योंकि वे मुक्ति- 


गामिती आर्थिकाओंके चरित्र थे, परन्तु श्रावि- 
काओके चरित्र न आये । परन्तु यह समाधान 
सबन्‍्तोपप्रद नहीं है। जन साहित्यसे इसका मेल 


: नहीं वेठता। क्योंकि श्राविकाओं का भी जन सा- 
 हिन्यमें सादर वर्णन क्रिया गया है| श्रोर जब 


ते स्वीसरंघकी नायिकाके पदपर चैट सकती हैं 
तो उनके वर्णनमें आपत्तिके लिये ज़रा भी गे- 


, जाइद नहीं है | &, निम्वललिखित कारण कुछ 


टीक मालूम होता है । 
जनधमंमें स्त्रीपुरुषके दक़ बराबर रहे हैं। 


४] 





गाजनेनिक हृष्टिसे खियोंकि अधिकार भले 
ही समाजमें नीचे रहे हों. परन्तु जनधर्म उस 


ज्ञनजगत्‌ 


विपमताका समर्थक नहीं था | यट वान दुखी . 


है कि उसके कथा स्वाहित्यमें स्वाभाथिक चिहुण 


के कार ण लिप क्षित्र॒गा हुआ हो. परन्तु धामक का 


हश्िस बह सम्नलाका ही समर्थक गरहेगा। इस- 
लिये जा महयन मुनियोके छिये थे, वे ही आ- 


यिक्कराओंके लिये भी थे। इसीप्रकार जो अप्पुखअत 


आ्रावकांके लिये थ वे ही आाविकाओंके लिये भी 


थे। मुनि और आर्यिकाओं की बराबरीतो निवियाद 


मानी जासकती है! उस्सका सामाजिक नियर्मों . 


सेस्ंघर नहीं हो ता। परन्तु श्राविकाओं के विप्य 
में यह नहीं के 
स्प्रियों को रखकर भी त्रह्मच्ययाणगबती कहत्टाना 
चाहता है आर वेश्यासेयन करके सिफ़ अरावनत 
में आतेगार मानना चाहता हैं. न कि अनालार 
जबकि थातिकाके लिये बहुत ही कटोर छाते हैं। 
अनधर्म हस्त विषमताका समर्थन नहीं करस्सकता। 


उसकी दृष्रिमें दोनों एक समान हैं. इसलिये . 


दोनों अणुद्वत भी एक सरीखे हैं। 
देशामें उपासिकाओंके वर्णनमें, सम्भव है, पस्ते 
खित्रण आय हों जो भगवान महावीर के जेन- 
घमंके अनुकुल किनन्‍त प्रचलित लोकव्यवहारके 


उपासक , 
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यह प्रश्ष बिलकुल निज्ञीए नहीं है. परन्तु 
इसका समाधान भी शो खकता है। भे कहचुका 
हू कि 'णायधस्मकहा' में क्रिपी एक धऋातको 
लच्यमें लेकर एक कथा दृष्टान्तरूपमें उपस्थित 
की जाती है । उस कथाके अन्य भार्मोसे विशेष 
मतलब नहीं रक़खा जाता है, परन्‍त वह कथा 
जिस वानका उदाहरण है उसीपर ध्यान लिया 
जाता है | अपर कंका अध्ययनका ट्यय निदान 
की निन्‍दरा करना ६ टै अथवा बुरी वस्तुका बुरे 
ढंगसे दान देनेका कुफल बतलाया है। इसलिये 
पाँच पतनियाटी बात प्रकर णबाह्य या लक््यबाश 


कहकर टाटी जा सकती है, या लोकानाग्की 


 जासकता | श्रावक तो लकड़ों : दुहाई देकर उड़ाई जासकती है | परन्तु अगर 


' उपासक देगा में हो तो बढ़ा वह 
अआग डपा- 


यही कथा 
मुख्य धान बन जायगी, कक्‍्सॉंकि 
अचारका परिचय देनके: 


य्ह् 
ल्यिर्ट। 

॥ परन्‍त यह बात जिश्ित है कि 
“डपासक दशा' में उपासिकाओं के अध्ययनोंकी 
आवश्यकता है ओर सम्भवतः पहिले इस अर 
मे उपासिकाओंके अध्ययन भी हांगे। पीछे 


स्कोंके 
छ्भी 


. किसी अनिश्चित या अधेनिश्चित काग्णसे ये 
अध्ययन नए्टठ कर दिये गये या नष्ट होगये ! 


प्रतिकूल हाँ इसलिये उपासिकाओंके चरित्र न ' 


ग्हन दिये हो । 

यहाँ पक प्रश्न यह होता है कि जन दा: स्म्रों 
में अन्यज स्त्री पुरुषोंके चर्ति एक सरीखे भिलसे 
है | उदाहरणार्थ 'णायधम्म कहा' के अपर कंका 
अध्ययनमं द्रीपदीन पोच पतियोंका वरण किया, 
यह वात बहूत स्पष्ट रूप आर विलकम्ट 


८-अतकूदशा---इस अग्में मुक्तिगामियों 
की दशाक। वणन है | दिगम्बर सम्प्रदायके अ- 


: नुसार इसमें सिफ उन मुनियोंका ही वर्णन है 


हि 


संकोय मबस कही गई है | एसी टालनमे 'उ ' 


पासकदशा' प्र॑ भी यदि एस्ाा चर्णन कदावित्‌ 
था यो पसके हृठानकी कया ज़रूरत श्री ? 


जिनने दारण उपसग्गोफ्ो सहकर मोक्ष णप्त | 








( सुब”पि तवकिस्टसों नियाणदोस्रेण दु सिआ सत्तो । 
ने सिव्राय दोदताए जह कल सुकुमाव्आ जम्मे ॥ 


अमफन्मभसूत्ताए पत्त दाण भव अणत्थाय | 


जष्ट ब्ुय तुबदाण नाग्गासरि भवस्मि दोचहए ॥ 
-+णा० च० कटष्ठा १६ अध्ययन अनयदेव टाका ! 


। संसारस्य संसः कृतो ख्स्ते5 तकृत: नमि मंशा 


इग्येते दश वरब्रमान तीथकर तीर्थ। एयम्- 


शा 


संमिल ** 
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किया है | इसप्रकारके दस सुनि वर्धमानके तीर्थ ' 


में हुए थे | इसीप्रकार के दस दूस मुनि अन्य थी 


श्करों के तीर्थमं भी हुए थे, उनका इससें सणेन 


है । परनन्‍त हुए एक त्तीथकर के तीर्थमें दस्त दस्स 


मुनियो्रे होने का नियम बनाना वर्णनकों अ- ' 


स्वाभाविक ओर अविश्वसनीय वनादेता है। 
हां, अगर यह कहा जाय फि हर एक तीर्थमें 
उपसगगलहिष्णु मुनियोक्ती संख्या तो बहुत 


अधिक है, परन्‍त उनसेंसे दस दस मुनि चुन ' 


लिये गये हैं नो क्रिसी तरह यह वात कुछ ठीक 


मालूम हो सकती है| फिर भी यह होका तो : 
गहही जाती है कि अआुतवक्ती बात दिगम्बर , 


लेखकने स्प्ट सब्दोर्म लिखी क्यों नहीं ? 


दशाका दशश शअ्रर्थ करना यहाँ भी उचित , 


नहीं मालूम होता । इलका कारण 'उपःसकदतशा' 
की व्यासख्यामें वतत्वाया गया है। एक दूसरी 
बात यह है दि राद्ालिककार रस अगके विए्य 


में अनेकवाए 'अस्यां. 'तस्याम' आदि सर्वेनामों 
के ख्रीलिंग रूपोंका प्रयोग # करते हैं । इससे 


मालूम होता है कि इस अगका नाम स्रीलगमें ' 


होना चाहिये । एसी हालतमें 'अतकूदश' एस 


नामके बदले 'ग्रनकृदशा यह नामही उचित है। ह 


दस दस मनियोंके वर्शनक्रे नियममें राज- 


वात्तिककार को भी संदेद माल्यूम द्वोता है। ' 


इसी लिये “अन्तक्हशा' की उपयुक्त व्याण्याके 
बाद बे दूसरी व्याख्या देते हैं कि जिसमें अहंत 
आजचार्यफी विधि ओर मोक्ष जानेबालोंका 


प्रभादीना ब्रयय विनतेस्तीथंषु लस्येन्येच दशदबानगारा 

दारुणानुपस्तगो तविजिय क़म्नकरमक्षयाइलक्तः दक्या अग्यां 
क्र न 

चण्यसे इलि अतकृदश । 


हे भस्यों वष्यने हृति अस्तकृद्द शा । त्स्थामह दाचा- 


९ 
विधि: ! 


सेनधर्मका मम 


[ १५ 


बर्णन ५ हो | यह व्याख्या ठीक मालूम होती है 
' और अवतास्वर व्याख्यासे भी मिलज!ती है। 
ध्वताम्वर सम्प्रदायके अनुसार इसमें मोक्ष गा मी 
जीचोंके चरित्र हैं | उनके जन्मसे तेकर मग्ण 
( संलेग्बना ) तककी दश्शाओंका वर्णन हैं। गज- 
' सुकुमाल आदि कुछ मोक्षगामी एसे हैं. जिनने 
उपसर्ग सह् कर तुरंत मोक्ष प्राप्त किया और 
' बाक़ी एस हैं जिनको विशेष उपसगे सहन नहीं 
करना पड़ा । उपरष्ध अंगमें तीथकर आदिका 
वर्णन नहीं है परन्‍्त नंदीसूत्र टीकाकार के क थना- 
चुसार तीथकरों | का भी वर्णन हस अग्म होना 
चाहिये। इससमयमें तो इस अगसमें बहुत थोड़ 
 मोक्षगामियोंके चरित्र हैं। वास्तवमें इसका 
कलेवर और विशाल होना चाहिये। अथवा 
' इसकी कोई दूखरी कसौटी होना चाहिये जिसके 
' अनुसार इन चरित्रोंका चुनाव किया गया हो । 





एक विशप बात यह भी है । इन्‍्तमें निम्न लि- 

' खित स्थ्रियंके चरित्र भी पाये जाने हैं जिनने 
उसी जन्‍्मसें ( स्त्रीपयोयसे ) मोक्ष पाया है । 

शपद्मावती, २ गोरी, ३ गांधारी, ४ लच्मणा, 

"५ खुसीमा, ५ जांबचती, ७ सत्यभामा, ८ रक्मि- 

णी. ९ सूल श्री, १० मूल्दक्षा | ११ नंदा, १२ 

नेदबती, *३ नंदोत्तरा, १३ नंदिसेनिका, १५ 

ममरूता, १६ सुसरुता, ६७ महामरुता, १८ मरु- 

वेवा, १ भद्रा,. २० खुभमदा २ खुजाता, 5२ 


खुमना, २३ मुतदला । ४ कार्टी 5५ सुकाली, 
, £* महाकाटी, ७ कृष्णा, “८ खुकप्णा, २०, 


६ अथवा अन्तकृतों दश अन्तक्रदश नम्पामहंठा- 
चायविधि: सिद्धवनाआ | 
! अन्‍्तो विनाञः ते कण: तत्फलपुसस्थ बा ससा- 
. सन्‍्ग ये क्रतवत्तस्लेल्म्सक्तः । तीथकरादयस्तदृक्तब्यना 
' प्रसिबद्धा: दशा-अध्ययनानि अन्तक्दजा, | नस्वीसृन्र 
महयरिरिधृतक्ति सत्र २ । 
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श्र 


महाक्ृप्णा, ३० वीर कृष्णा, ३१ रामकृष्णा, ३२ 
पितसेन कृष्णा, ३२ महासेन कृष्णा । 


परन्त इसके अतिरिक्त भी भनेक महिलाओं | 


के नाम ग्हगये हैं जिनने मोक्षपाया है ! 
०-अनुत्तरापपादिक दशा--आटवें अगमें 

मोक्षगामियोंक च्त्रि हैं और इस अगमें अनु 

जग विमानमें पेदा होने वाले पुनियों के चरित्र 


ज्ेनजगत 


जानिकी बात हुई जिसका विवाहके प्रकरणमें कोई 
खास स्थान नहीं है । 


जोकुछ थोड़ा बहुत विचार होता था वह वर्ण 
का होता था। उसमेंभी श्रनक नियम भरे । कभी 


। कभी और कहीं कहीं गशूृद्रोंके साथ सम्बन्ध नहीं 


करते थे । और कचित्‌ कदाचित उनके साथ अनु- 


 लोम पद्धति थीं। क्‍्वचित कदाचिन चारों वर्णो्मे 


हैं । राजवात्तिकमें इस अ्रगकी भी दो व्याख्याएं , 


की गई हैं। पहिलीके अनुसार दस दसका 


नियम है, जब कि दुसरीके अनुसार नहीं है। 


दुसरी बात यह कि इस अगक चरिज्रोंक बहुत 


से नाम दोनों सम्प्रदायोंमें एकसे मिल्जाते हैं 
ज्ञस ऋषिदास, धन्य, सुनक्षत्र, अभयकुमार, 
चारिपेण आदि | बाक़ी शकासमाधान आठवें 
अगके समान ही समभ लेना चाहिये । 


हैं 48 422 2० नम्ककटिट 
रे लायी खा ब्च्च्ध5 + 


सम्पादकीय टिप्पणियाँ । 
सवण विवाह | 


विवाहके प्रकरणमें जातिका विचार प्राचीन 
काल में न होता था। सामाजिक सुविधाके लिये व 


अनुलोम पद्धति थी और कभी कहीं त्रिवर्णमिं अनु- 
लाम प्रतिलोम पद्धति थी। मतलब यह कि इन 
नियमोंका घमके साथ कोई सम्बन्ध नहीं था। ये 
कानून सामाजिक और राजकीय थे । 

आज तो बरणेव्यवम्थ्ग है ही नहीं । समाज और 
गाज्यन वशव्यवस्थाके भवनकी ईटसे हट बजादी है । 


' परन्तु दूसरी तरफ़ रूड्ियोंके मारे लोग बगाके 


अनुसार अपने वैवाहिक नियमोंमें परिव्तेन नहीं 


. करते | एक वेश्यपुत्र विद्यापड्कर ब्राह्यणकी आजी- 
: विका करता है । इस प्रकार वह बरस ब्राह्मण तो 
 बनजाता है. परन्तु वह ब्राह्मण कन्याके साथशादी 


नहीं करसकता । यह वास्तवमें असवश विवाह है । 
खद है कि इसप्रकाग्के सेकड़ों असवग विवाह होते 


हें हे हक मम 2 हस 
ः रहते हैं परन्तु वर्णव्यवस्थाके गीत गान वाले चूँभी 


का बन्धन जुदेजुदे ढंगस जुदे जुदे समयमें रहा! पीछे ' 


सुभीनक विचारस कुछ क॒दम्बोंमें समझोतासा हुआ 
ओर व ज्ञाति कहद्राय जानलगे | खंडेलबात, अग्र- 
वाल, हनड आदि जातियाँ वास्तवमें जाति नहीं; 
क्षाति है । गुजरात आदिकी तरफ इन्हें ज्ञातिही 

हते हैं | वशएपरिवतनके विशेष नियमानुसार कज्ञ 
का 'ज' होगया इसलिय ज्ञातिको जाति कहनलगे। 
वास्तव में इन्हे जाति कहना ही अनुचित है । ज्ञाति 
का अर्थ परिवार या कुटुम्ब होता है । पहिल जमाने 
में विवाहसम्बन्ध बहुत निकटमें हं।जाता था । उस 
सयय झातिमें ही विवाहसम्बन्ध हुए। ख्नेर, यह ता 


नहीं करत; और जो बास्तवमें सबगा विवाह होते हैं 
उन्हें असवशविवाह कहकर व्यर्थही चिह्नात हैं । 
आज जब वर्णाव्यवस्थाही नहीं रही तब सबणे 
विवाह या असवशाविवाहका विचारही कैसा? 
अगर किसी हृष्टिस करनाही हो तो कमंकी अपक्ता 
ही विचार करना चाहिये जावनकी शान्ति सह 
योग और आनन्दके लिये उसीकी आवश्यकना 
किसी तग्ह कही जासकती है । परन्तु बर्णव्यवस्था 
के गीत गान वाल्नोंमे इननां विवेक है, तब न ? 
अभी महांत्माजीके पुत्र देवीदासजीका ओऔ- 
राजगापालाचायकी पुत्रीके साथ विवाह हुआ है । 
मनुष्यताके शत्रुओंने इस विवाहको असवण विवाह 
कहकर खुबही कासा है--जब्रकि यद्द आदर्श सब 
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विवाह है | गाँधीजीके पुत्र देशके लिये स्वेस्व त्याग _ 


४८. कक, है रु €्‌ 
करनवाले एक त्यागी घीर हैं, इसलिये उनका वण 
ब्राह्मणके सिवाय दूसरा नहीं कहा जासकता है; 


उनके पिता महात्मा गाँधीजी तो साधु होनेसे वर्णो- : 


तीत हैं | अगर उनका घश कहामी जाय ता पृत्रे 
आजीविकाकी हदृष्टिसे ब्राह्मही कहा जासकता है। 
महात्माजीन आफ़िकामे जे। बैरिस्टरीका घंवा किया 
था वह विद्याका ही धंधा था जो कि उन्हें ब्राह्मण 


सिद्ध करता है। इस प्रकार द्वीदासजी स्वयंभी . 


ब्राद्मगा वगाम हैं, उनके पिताजी भी ब्राह्मण वग्णके हैं; 
तब राजगोपालाचबायकी पुत्रीस विवाह करनेमें अस- 
चगा विवाह क्रिसीमी तरह नहीं कहा जासकता ।! 
यह आदेश सवगा विवाह है । 

इसी प्रकारका एक आदर्श सवण विवाह अभी 
प्रयागर्म हुआ है । राष्ट्रपति पं» जवाहिरनालजी 
नहरूकी ललोटी बहिन श्रीमती क्रप्णाकुमा री नहरूका 
विवाह अहमदावादके तरूगा जेंग्स्टर श्रीगुणात्तम 
दासके साथ हुआ हैं । बर महाशय जैन है । नेहरू 
कुटुम्बका सन्‍्मान आज देशमे राजकुलास भी ऊंचा 
हैं । उसके साथ एक जनकुटुम्ब्रका संबंध होनेस जन 
समाजक जिय यह गीरबकी बात कही जासकती हैं । 


वर महाशय वेरिस्टर होमेसे कमसे ब्राह्मण कहलाये _ 


और कन्याका कुलनो जन्म और कम जाछ्यमण हैं ही। 
इस प्रकार यहभी एक आदर्श सबरण वित्राह हुआ है। 
काल्हापुरका मगाठी 'सत्यवादी' इसीअकारके दो 
विवाहोंका और भी उल्लेग्व करता है । एक तो पूनाका 
शहा-परांजप विवाह; दूसरा फलटनका शहा--सब- 
नीस विवाह । इन दोनो विवाहोंम भी वर पक्त जैन है । 
जनसमाज, जिसने एक ऐसे धर्मको ग्राप्त किया 

है जोकि वरणव्यवस्थाके विपका सदासे संहार करता 
आया है, अगर आज इस प्रकार वर्शाव्यवस्थाके 
निंद्य बंधनों का तोड़कर समाज को नूतन घटनामें 


बृद्धविवाह निषधक बित्ड । 


इसी अंकमें अन्यत्र श्रीमान सिघई गाकुलचंदजी 
वकील ( दमोह ) ऐस० ऐल० सी० का एक बिल 
प्रकाशित होरहा है जिसकि बे मध्यप्रान्तकी धारा- 
सभामें उपस्थित करना चाहते हैं | बिल अभी महा- 
क्षत्रप । गवनर जन/ल ) फी मंजूरी को गया है । 
वहाँ से मंजुरी आनेपर बह्द धारासभामें पेश किया 
जायगा । 

जिन लोगोंकों इस प्रकार कनन्‍्याओंका शिकार 
करना है अथवा जो लोग इस प्रकारके शिकारमें 
शिकारी कुत्तेका काम करना चाहते हैं, अथवा जो 
लोग एसे शिकारियोंको खुश रमकर स्वाथमिद्धि 
करना चाहते हैं, उन लोगोंका छोड़कर आज देशमें 
एसा कोइ सममदार व्यक्ति न मिलेगा जा वृद्धविवादहद 
का विरोधी नहों। वृद्भधविवाहके विराधमें केवल 
नवयुवक ही नहीं, किन्तु सभीअंशणाके मनुप्य आ- 
वाज्ञ उठात आरहे है। प्राय: सभी सामाजिक 
सभाओंने इस कुप्रथाका एकम्बर से विरोध किया 
है | इतनाही नहीं किन्तु अनकवार उन प्रस्तावोंका 
दुहराया्भी है ! 

इतना हानपरभी वृद्धविवराह्द बन्द नहीं हात, 
इसका कारश सिघदजी से अपने वक्तत्यके प्रथम 
छुदक ( पेंराग्राफ ) में बता हिया है। यहां उसके 
दुह्गनकी आवश्यकता नहीं है । 

वृद्ध विवाह कितना भयंकर रूपधार ग करता जा 
रहा है इसका नमूना करापुरके उस विवाहमें मिलता 


है जिसके विपयमें जनजगत वप ८ अंक १० में एक 


कन्याका बलिदान शीपंक लस्बमें लिखा गया है । 


. इसी लखके सम्पादक्रीय नोट तथा इसी अंकमें 


इसप्रकार जैनत्वका परिचय देरहा है तो एसा कौन 


विवेकी है जो हषसे प्रफुछित न होउठे | हम इन 
सवा विवाहोंका हृदयसे स्वागत करत हैं। 


आट्रोंका अपमान! शीषक टिप्पर्णीमें भी इस विपय 
का विवेचन है | 
इसमें ज़राभी सन्देद्द नहीं है कि वृद्धविवाहको 


, रोकनके लिये एक्र सझत क़ानूनकी आवश्यकता है । 
| जैनजगनके बर्ष ८ अंक ११ की सम्पादकीय टिप्प- 


जनजगरात 
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णियोंमें 'कन्याश्रोंकी रक्षा! शीर्पक एक टिप्पणी 
प्रकाशित हुई है, उसमें मैंने वृद्धविवाहके प्रतियंधका 
आवश्यकता बनलाकर वृद्धविवाहनिप्रक थ्रलिका 
एक ढाँचासा दिया है जिसमें १० कलमे हैं | उसपर 
धारा सभाओंके सदस्योंका ध्यानभी आकर्षित किया 
गया था । मरी वह टिप्पणी क्रिन किन भम्बरोंकी 


नजरमें पड़ी इसका पतातो मुझे नहीं है, परन्तु टिप्पणी _ 


लिखते समय मेरी हृष्टि सिघढ गोकुल चन्द जी दमोह 
आर सिघई पन्नालालजी अमरावती पर वारबार 
ज्ञातीथी- क्योंकि ये दोनों महानुभाव मध्यप्रान्तके 


आवाज़ पह-ुँचनकी सम्भावनाभी थी | खासका 
सिह गाोकुलचन्द जासे मुझे बहुत आशाथी क्योंकि 
आप पुराने वकील, क़ानूनके अच्छे जानकार और 
अपने जिलके सर्वश्रेष्ठनता हैं । मरी आवाज़ आप 


तक हुं वी कि नहीं पहुँची, यह मुझे नहीं साल्म , 


परन्तु अनायास ही अगर आपके दिलमें यह झुभ 
बियार आया है तो इससे मुझे बड़ी प्रसन्नता हुई 
है । आपने हुस विपयमें क्रियात्मक भाग लिया है 
इसलिये आपका अनुभव भी इस विपयमे पयाप्र है । 
आप इस विपयर्म सफल होगेता हज्ञारों दीन चालि- 
काओंका मूक आशीवाद आपको मिलेगा और लाखो 
सनुप्य आपका धन्यवाद देंगे । सामान्यरूपस इस 


बिलका में हृदयसे समथन करता हूँ | फिरभी इस ' 


विल्में कुछ सुधार हानको शुजाइश मातम होती हैं। 
सम्भव हैं परिस्थितिवश जिलको कुछ संकुचित ग्खना 
पड़ा हा, परन्तु मुझे उस परिम्थितिका ठीक टीक 
पता न होनेस में अपन सुधार उपस्थित करता हूँ । 

४+डइस विलकी चौथी कलम बदलना चाहिये । 
जिन जातियामें विधवाविवाहफा अथवा विघवा- 
विवाह और ततजाक़ दोनोका रिवाज चाट हे उन 
जातियोंकी भी यह कानून लागू होना चाहिये | कह 
जा सकता हैं कि “बृद्धके मरनेपर वह कन्या दूसरी 
जगह शादी कर सकती हैं, इसलिय वृद्धके साथ 
विवाह होनेम॑ उसकी क्या हानि है ?” परन्तु इसके 


विरोधमें निम्नलिग्बिन आपत्तियाँ उपस्थितका जा 
सकती हैं । 

(क ) इस सुधारयुगमें प्रायः सभी जातियोमें 
विधवाब्रिवाह होन लगे हैं । कुछ वर्षों बादतो उनकी 
संख्या औरभो बढ़ जायगी । कहीं कही पर पंचायतें 
जानि-बाहर कर देती हैं और कहा कहीं पर नहीं 
भी करपाती हैं. ऐसो हालतमें वृद्ध बवाह ऋरनबाला 
यह दावा कर सकता है कि हमारी जातिमें विश्ववा- 
विवाह होता है. इसलिये यह क़ानून मुझर लागू 


नहीं हा सकता। इस रिवाज़का निपेथ साबिन करने 
एम एल सी० हैं और जैन होनसे इन तह मर ' 


के लिये शक्ति और समयक्री बहुत वबादी होंगी, 
ओर एसी एसी जटिल परिस्थिनियाँ उपम्थित होंगी 
कि यह कहना कठिन होगाकि फैसलका ऊंट किस 
करवट बैठेगा । 

( शव ) कहे जातियाँ ऐसीमी हों सकती हैं और 
मुंबइम तो है भी. जिनकी पंचायतांम विधवाजिवाह 
का प्रस्ताव पास होगया है. तदनुसार कुछ विवाहभी 
होगये हैं जिससे जातिक्री तरफसे कोई दशह नहीं 
दिया गया । इनना हान पर भी इन जातियोंमें विधवा- 
विवाहक विपयमें अभी संकोच बनाहो हुआ है। 
अनेक कुदस्वोंका वातावरण विववाविवाहक विरोध 
में होता हैं, जिससे जातिरी तरक़स कीड़े बाघा न 
होने परभी विधवाएँ विवाह नहीं कर पाती हैं । एस 
वाताव: णकी महिलाएं वृद्धविवाह की शिकार हानपर 
विलवराविवाहकी छूटका कुछ उपयाग नहीं कर सकतीं, 
आग उनकी जातिमें विधवाविवाहका ग्रम्ताव हाजान 
से यह क़ानून वृद्धविवाहकी रोकम बाघा न डाल 
पावगा । 

(ग ) तीसरी बात यह हैं. कि पुनर्विवाहका 
अधिकार मित्र जाने परभी कनन्‍्थाकी जा वृद्धविवाह 
से कष्ट हाता है बह दूर नहीं हो जाता | दूसरा विवाह 
ता वह तत्र कर जब बह बुट्ठा मरे । जबतक वह नाम- 


, मात्रक्ी सधवा बनो रहेंगी, तब्र तक वह विधवा न 
| होने परभी वैथव्यकी यातना सहती रहेगी । और 


जब वह विधवा होगी तब उसके लिय ऐसा सम्बन्ध 
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मिलना मुश्किल होगा जैसाकि उसे कुमारी अउस्था ; 


|! 


में मिल सकताथा | जिन जातियामें विभ्रवाविवाह ' 


ओर तलाक़का गिवाज़ है उनमेंभी यह अन्तर देगा 
ही जाता है | मतलवसयह कि पुनर्विवाह या तलाक़के 
अधिकारस वृद्धविवाहकी भयकरतामें इतना अन्तर 
नहीं पड़ता जिससे उनको वृद्धविवाहनिपेवक कानून 
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सलाह है कि यह क़ानून सभीके लिये लागू होना 
चाहिये | 
२-पाँचवी कलममें ज्ञो कन्‍्याका अथ अवि- 


: बाहित ख््री किया गया है वह कुछ संकुचित है | 


न लगाया जावे | एक युवक्रकी किनी बुड्टीके साथ 


शादी करदी जाब आर उमसे यह कहा जायकि जब 
यह बुट्टी मग्जाय तब तू दूसरी शादी कर लेना तो 


यह जितना अन्याय होगा उससेभी अधिक अन्याय 
उस बालिकाक साथ होगा जो बृद्धक साथ विवाही 


जाती हैं । 

विवाह जितना स्थायी हो उननाही अच्छा है । 
दुर्देबबश काई खी विधवा हैं। जावे न उसका दूसरा 
वियाह करना उचित ला हे | प्यन्यथा स्त्री 
वी लिये पा हे पके दस उॉफउ व रंगाग कं उलर 
कृर स्व जानग पुतनेन्म सर'सथी वंदना का अनु नव 
ऋरना पहना है. किर बिधाहके ,लवे क्रुमारी अयर्था 
में जिनसी सायिवाए मिलती 2 रसनी पा अन्यथा 
में नहीं; इसाजय उनका जीवन दा परम 4ही चने शातरा 
है | इसलिय समीके विद यह क़ानून लागू होना 
चाहिये । 


रा, रु 


हे कि अगर लचबकातय यह दानन शोजआाणा सभाम 
इसके विराधियोंक्री संख्या तह जायगी 
खयालस वृद्धविवाहक विराप्रम सभा 
सम्मति है। विराधियांकी 


: परन्तु सर 
जानियांकी 


संख्या जितनी बढ़ेगी 


इसके बदलमें “विवाह योग्य खत्री' करना चाहिय, 
फिर भलेही बह विधवा अथवा त्यक्तपतिका हो । 
अनेक जातियाँ ऐसी हैं जिनमें दो दो तीन तीन वर्ष 
की बच्चिय्रोंका विवाह करदिया जाता है. और फिर 
उन्हें तलाक़भी दे दिया जाता है । बालविवाह निपधक 
करानूनके ह।जान परभी जहाँ उसका अमल नहीं हो 
पाता--और आजकल उसका अमल बहुत थोड़ा हो 
रहा है--वहाँ इस प्रकारकी विधवाएँ अथवा स्यक्ताएँ 


, कन्या न कहला सकेगी और फिर उनके अभिभावक 


तदनुसार उसके समथकांक! संख्याभी ज्याद वढ़ेगी। ' 


यह विपय एसा हैं कि इससे हिन्दृ-मुगलगानोंकी 
खीचतान भी नहीं बढ़ सकती इसके अतिरिक्त 
सध्यप्रान्तमं मुसलमानोंका ज़ोरभी नहीं है । 


सम्भव है और कुछ कारर हों जिनसे सिंबइ- 


जीन इस क़ानूनका क्षेत्र संकुचित रखना उबित 
सममा हो; परन्तु उन्हें प्रकाशमें लाना चाहिये जिनसे 


उनपर विचार किया जासके । अभीतक मेरीतो यही 


उनको बुद़ें।कें गल बाँध सकेंगे | जिन ज्ञानियोमें 
प्रनर्तिवाह आमतोर पर चाह है, उनमें शेशव या 
वास्यावध्यांक विवाहका इतना असर नहीं पड़ता 
जिलनाकि युवा या किशोर अवम्थाके विवाह्का पड़ता 
हैं । जा म्यी युवातम्थ,म किसी पत्तिके साथ रहजाती 
है फिर विधवा होनेपर उसका वे सुविधाएं नहीं रहती 
जितनी कुमारी का रहती हैं । 

बिवाहके प्रकरण कर: शब्दा। अथ विवाह 
योग्य ख््री' ही हाता है, यह बात ' ज॑नधम और विघवया- 
विवाद शीपक पुम्तक ( छ्वितीय- भाग ) में में विस्तार 
से सिद्ध कर चुका हू - यहांभी उसका यहा अथ 
करता उचित सास होता हैं । 

३--४७ वपस अधिक उसरका पुरुष किसीभी 
कन्याके साथ शादी करेतों बह अपराधी है, यहाँ 
कन्याके बदल 'नादालिग कन्या रखना थहिये। 
बालिग-कन्या ( कुमारी , विधवा, या त्यक्तपतिका ) 
जितनी चाह उमरके पुरु५ » साथ शादी कर सके 
परन्तु उसे अग्ुुक्त समय पहल न्यायालयमें सुचना 
दना चाहिये और इक़रार करना चाहिये कि मे यह 
सम्जन्ध स्वेच्छास करती हूँ । अन्यथा छ॒ट्टी कलमके 
अनुसार बालिग ब्वीके साथ विवाह कग्नामी अप- 
राध माना जाय । 





४--बारहवीं कलमर्मे झुस्तगीसस जो जमानत 
लेनेकी बात है, उसकी रक़म १०००) रू० अधिक है। 
अधिक से अधिक यह पचास या सौ रुपया हवोना 
चाहिये ! 

०--तर हवीं कलमके अंगमें १० वीं कलमके 
अनुसार सज़ा मिलेगी परन्तु इसमें छट्टी कलमके 
भंगकी सज़ा शामिल न होना चाहिये। दोनों सज़ाएँ 
जुदी जुदी गहना चाहिये । 

६--१४ वीं कलमकी दूसरी कलम इस क़ानून 
के प्रचाग्म विश! बाधा न डाल सके, इसलिय मावजे 
की रक़स ५००) के बदल कुछ कम करना चाहिये । 

खैर, य सब छोटी छोटी बातें हैं । सिलेक्ट . 
कमटीम इन सत्र बातोंका विचार हो सकता है। 
परन्तु अभीतो इस बिलके समथनकी ख्रास आव- 
श्यकता है | इस त्रिलके समथनमें जैनजगतके प्रत्येक ' 
पाटकको, खासकर मध्यप्रान्तके पाठकको, तुरंतही 
सम्मति भिजवाना चाहि य। साथही एक सम्मति-पत्र 
बनाकर उसपर हज़ारों हम्ताज्षर कराना चाहिये। 
हमारे पास जो हस्ताक्षर आयगे उन्हें हम जैनजगन्‌ 
में प्रकाशित करदेंगे | अगर म्थानाभावस न कर 
सके तो उनके सिंफ़ नम्बर देकर वे पत्र सिंघईजीके ' 


पास भजदेंग | 

हस्ताज्षर हरणक व्यक्तिस कराना चाहिये । उसमें 
जैन या जैनेतरका भद नहीं है । हाँ, एक पत्रपर 
एस ल्ागोंस हस्ताक्षर कराना चाहिये जिनमें पुन- 
त्रिंवाह आदि होता है; दूसरे पर उनसे, जिनमें नहीं 
होता 2 । आशा है इस पुण्यकाय्यमें पाठक अवश्य - 
भाग लेगे | 


यह दिल अभी मध्यप्रान्तकी कौंसिलमें पेश 
होनेके लिये तैयार किया गया है, परन्तु बड़ी घारा- 
सभाके क्रिसी सदस्यका इसकी तरफ़ ध्यान देना 
चाहिय | बड़ी घारासभागें पास होनेपर देशभरको 
इसका लाभ मिलगा। । 


जैनजगतल 


इतिहाम और अलंकार | 


अपने एक छेम्र्मे मितन्रवर बाबू कांमताप्रसादजीने 


ः यह सिद्ध करनेकी चेष्टा छी थी कि मुंडको पनिपत॒में मैन- 
; धर्म पाया जाता हैं, और वह जैनधर्मकों प्राचीन सिद्ध 


करता हैं । इस विपयर्मे हटल साहिबके कुछ डद्बृरणभी 
जे 8 कर. जे |.। 

मेरे मित्रने दिये थे | परन्तु उनमें मैनधर्म या जैनधमकी 
विशेषनाओंका नामनी नहीं था | ६), उसमें एक जगद्द 


. अम्निका नाम आया है । उसे मित्रजीने भावार्नि बताकर 
' झैनधर्मका सूचक बतलाया हैं। इसपर मैंने कहा था कि 


अप्विकरा सीधा अथे छोड़कर अगर इसप्रकार कलपनाकी 
जायगी तब तो जिस चाह वाक्यका जैसा चाहे अथ किया 
जासकेगा | फिर इस बातको मैंने अनेक उदाहरणसे 
समझाया था । इस विपयको मैंने जैनजगसन वर्ष < अंक 
६ में प्रष्ठ ३ से ९ तक विम्तःरसे समझाया है। बाबू 
कामताप्रसादनी इसका उत्तर देनेवाले हैं । तव रहीसहीं 


. शंकाओंका मैं समाधान करदूँगा । 


परन्तु इस चर्चाके बीउमें वेगिस्टर चम्पसराथजी जिस 
प्रकार आदृ दे है, यह उनके दुःसाहटका नमुना है। अगर 
बीचमें कृदनाद्मा था तो मेरे आक्षेपोंका उत्तर देना था 
और सुंडझापनिपतर्म मैनधर्म साबित करना था। परतु 
बैरिस्टर साहिबका विद्याल पाण्डित्य ऐसे सूक्ष्म विषय, में 
घुसनेसे बहुत रगड्ठा जातः है, शायद इसीलिये आपने 
बाहरसे ही ऑंधार्साधी सुनाकर अपने कॉपते हृदयको 
आश्वासन दिया है । 

आपने यह सानलिया है कि मैं अलंकार नहीं सानता। 
फिर अ्छंकार मनवानेके लिये निष्फल प्रयास किया है | 


, परन्तु जिस वाक्यपर यह सारी चर्चा थी वह माछृकारिक 
| है या नहीं, हसकी ज़राभी चर्चा आपने नहीं की है । मेरे 


विपयमें आप कहते हैं --'“जब उँटकी नकेल कटजाती हैं 
तो रादाए तिचारेकी चुरी दह्शा होती है | टीक यही हाल 
बुद्धिका उस समय हाता है जब ुद्धिके हाथसे कलठ्मकी 


' लगाम छटजाती हैं | बुद्धि तो उस समय करूम जिधर 


चाह घुमा फिरताी हैं 

बेरिस्टर साहिश्रके अरूकारशाखस्त्रके अगाघ पाण्डित्य 
का परिचय इसी बाक्यसे मिल्जाता है। आपको इतना 
भी नहीं मालूम कि इस रूपकरमें ऊँट, नकेल मौर सवार 


' इन तीनों उपमानोंके तीन उपमेय कौनसे हैं और उँटकी 


ता? १६ नवम्वयर १८३३ | 





सम्पादकोय टिप्पणियाँ 





नकैझकी तरह कलूमकी लगाम क्या बला है ? इतने परभी : हैं। संसारसमुद्द, चारिप्रर्थ, शिवसुन्दरी, आदिम 
आप कहते हैं कि “सम्पादक जैनजगत में दावेके साथ 
कहसकता हूँ कि अडकारके विपयमें बिलकुल अनभिक्ष ' 


है। 
के विरुद्ध समझा जाय तोभी मुसकरानेको रोकना कठिन 
है । खेर, आपके दावेसे सिफ इतनाही सिद्ध होता है 
कि संसारमें आपके दावेसे बढ़कर निर्माल्‍्य वस्तु दूसरी 
नहीं है । 

पांडित्यके मिथ्योग्मादकों प्रदर्शित करनेमें आपने 
जित्तता परिश्रम किया है उतना अगर यह बतानेमें करते 
कि आल करा रिक अर कहाँ लगाया जाता है और कह्दौं नहीं, 
तो डीक था । परन्तु सम्भवतः दस विपयसेभी आप परि- 
चित नहीं हैं | अमुक मनुप्य अमिमें जलकर मरगया-- 
यहाँ अम्रिका अर्थ आलकारिक नहीं ४: और ज्ञानाभिसे 
सब कर्म जलजाते हैं--यहाँं आलकारिक है । इस भेदका 
क्या कारण है, अगर यह बात आपने समझी द्वोती और 
फिर बाघू कामताप्रसाद्ीके वाक्यके आलड्भारिक अथके 
क्ौचित्यको समथन किया हॉता तो आपके अलंकार शाखर 
के पॉडित्यका परिचय मिलता | खबर, अलंकारके विषय 
में आपके शब्दोमें ब्रिककुल अनभिज्ञ होने परभी मुझे 
अपना दइृश्टिबिन्दु उपस्थित करनेकी घृष्टता करना पड़ती है। 

यहाँ मैं अभिषा. लक्षणा, व्यक्षना आदिकी छम्बी 
चलसों न करके सिर्फ यही कहूँगा कि जब हम किसीभी 
शब्दका भभिधेय अर्थ छोड़कर कोई दूसरा अथ छेते हैं 
तब वहाँ यह सिद्ध करना पड़ता है कि अभिधेय अथ 
यहाँ असंगत है--- 

महात्माके दर्शनोंके लिये नगर दौडा जाया इस 
वाक्यमें 'नगर'का अथ नगर में रहनेदा़े मनुष्य हैं, 


में सम्भव होता तो नगरका अथ न बदला जाता । 


इस चाक्यकों पढ़कर अट्टहास्य करना अगर सभ्यता . 


आालंकारिक अर्थ है क्‍योंकि यहाँ पनका अभिधेय अर्थ अ- 
संगत है | परन्तु बाबू कामताप्रसादर्जान जो अप्निका 

कक ५ धे कण 
आलकारिक अ्थ लिया है, वहाँ यद् देखना चाहिये कि 
बास्तवमें वह ठीक है या नहीं । 


“इरानमें दाराके समयमें कई भारतीय संस्थान थे, 
जो प्रकाश और अप्लिकों पूजते थे, देवलोकके देवताओं 
की उपासनासे देवलोकमें पहुँचना मानते थे, देवताओं 
की प्रसस्तताके छिये पश्ुओंका बलिदान, सोमपान स्तव- 
नादि करते थे | इन्डो हेरानियन सान्यता हिंसक और 
अपविश्र थी ।” 

उपयुक्त घाक्यपर अगर थोड़ासाभी निःपक्ष विचार 
किया जाय तो हरएक आदमी कहे गा कि यहाँ अप्निका अथ, 
भाव तप आादि नहीं है किन्तु साधारण अश्नि है | पहिछे 
भारतीय, अभ्निपूजा करते थे. इंरानमें अभीभी अप्निपुजा 
है और आजभी ईरानी घम्मस्थानोंर्मे अग्नविकी उपासना 
होती है । अभ्नििका साधारण अर्थही यहाँ हर तरह संगत 
है, इसलिये उसका आ्ंकारिक अर्थ कदापि नहीं लिया 
जासकता । 

बैरिस्टर साहिबने अपनी अलंकारञमाके तो बहुत 
गीत गाये परन्तु उनसे इतना न थना कि इस वाक्यमें 
अपस्‍्िका जालकारिक भ्रथ सिद्ध करते । 


कभीकभी इतिहास या पुराण, काव्य ज्गवर्मे आकर 
अलंकार बनजाते हैं और कभी अलंकार, इतिहास बन- 


। जाते हैं । वेदोंके अनेक आलंकारिक वर्णन कथा बनगये 


: हैं। और अनेक कथाओंके रूपक बनाकर कवियोने उर्न्दे 


, हवास 


डट्ठादिया है । उदाहरणाथ रामायणकी कथाओं 


] 4 हू [> (5 डे, 
2 हि हे | क्बिवर घनारस्रीदासजीने आस्मामें ही घदादिया है । 
क्योंकि नगर कर्मी दौद नहीं सकता। अगर दौड़ना नगर ' 


मसतल्ब यह कि किसी वाक्यकों पढ़कर पहिले हमें ' 
यही देग्वना चाहिये कि हसका अभिधेय अर्थ झंगत है ' 
या असंगत १ यदि अछतड्गत्त हो तब हमें लश्षणासे अथ . 


निकालनेकी कोशिश करना चाहिये। अन्यथा उसका 

सीचा ( अभिषेय ) अथही मानना चाहिये । 
अक्कारका भाव अकुली बेहूदगी नहीं है, किन्‍नु 

अछकारके अर्थका तरिकेक न द्वोना अकृली बेहूदगी ज़रूर 


डनका-- 

(विराज रासायण बटमोँ हि 

वाला गीत प्रसिद्ध है, जिसमें आव्माकों राम, ज्ञान 
को सीता आदि बताकर रामायणके सभा पराश्रोक्रों आत्मा 
में घटादिया हैं। मद्दात्मा गाँधीने अपने अनासक्ति सोगर्मे 
कुरुक्षत्रका अथ बारीर, कोरवका अथ आसुरी पवृत्तियाँ 
और पॉडवर्का अर्थ दैवीकृत्तियों किया है | स्व० वाडीलाऊ 
मोतालाल शाहने गोशालका अथ हृ्व्ियेकों शाछा 
किग्रा था | ठीक इसीप्रकार मौलाना रूमने गोबचका 


्पँ 


| 


ज्ञनजरगत 


हर 


[ वे ६ अक 
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अ्थ हन्द्रियदमन किया हैं। हसप्रकारके कविस्वपर्ण अथ 
काष्य जगनके सौन्दय कहे जासकते हैं और भावुक छागों 
को उपदेश देनेके लिय्रे काममें छाये जासकते हैं । परन्चु 
इन्हें इलिदासका आधार बनाना ऐसादी है जैसे क्रिसी 
सुन्दरीका सुख्चन्द्र काटकर अकराशके लिये क्रिसी नगर 
के बीचमें लटकादेना | जो छोर काच्य और इतिहासके 
इस भेदकों नहीं समझते उन्हें इतिहासके क्षत्रमें छालने 
का कोई उचित अधिकार नहीं है। 

अलकारोंका अगर इस प्रकार नासमझ्नोसे उपयोग 


उन्तरमें खूब विवेचना पूर्वक दियागया है। जब आप इन 
सब बातोंका उत्तर देनेकी हिस्मत करेंगे तब आपको 
माल्म होया कि मेरा वकब्य कितना दृद है । 
मोहनजोदारों और डॉ” प्राणनाथ साहिबान आदि 
की आपने दुह्ाई दी है । परस्तु शायद आपको यह 
पगा नहीं है कि मोडनजोदारोकी खुदाईसे जैनधमंकी 


, प्राचीनतापर कितना प्रकाश पड़ता हैं. क्रिस प्रस्तर में 
' क्या चीज़ मिला है, और किस प्रस्तरकी प्राचीनना क्रितनों 


किया जायगा ते कवि अनन्त शक्ति रामायण, महाभारत 


ही नहीं किन्तु ससार के सार हतिहासको अलकारोंमें 
परिणन करसकती है। फिर मैनइतिहासका भी अलकारके 
शख्स सहार हो जायगा । 


_.औ 4 श ब- या _ रे जौ 
बारमस्टर २ ग्र्क क्र करत ड्प पड मी ८५ डे दर हक दि] _. 
रिस्टर साहव कानूनक तन बड़ पड़त हैं, इस ' $ बादी, प्रतिवादी, साक्षा और न्‍्यायाधोशके शब्दोंके 


विपयमें कुछ कहनेझा में अपनेको अधिकारी नहीं मानता | 
परन्तु अछकार और घर्मशाखरके विययर्मे यह निश्चित 
कहा जासकता है कि हस विपथर्मे जिज्ञासुभावसे चर्चा 
करनेके लियेभी अभा बेरिस्टर साहिबको बहुत कुछ सीखना 


हैं । डॉक्टर प्राणनाथके वज्ज्यका मैनधर्मंले कितना 
सम्बन्ध हैं और उनके अधथोका ऐतिह सिक जगतमें अभी 
तक कितना मूल्य हुआ है, आदि बात[का शायद आपको 


: कुछ भी पता नहीं हैं, उसके गंभीर विवेचना ता दूर हैं । 


कक नह ह् हे 8 ० ७ पु 
है। लभगगू पहिताईसे आप अनभिस लोगं।मे जितनी चाह ' 
आत्मप्रशसा करते या कराल, परन्तु गम्भीर चर्चार्मे पड़ना ' 


आपके लिये बड़ाहा खनरनाक है | हसका एक छाटासा 
नमूना आपके इस लेखमें भी हैं। आप लिखते हैं 
“यदि यह बान सच है कि देदाने इन कल्याशकर्मि 


४८ ८ ८ ५ 0९ - ४ 
भा नहीं छया त। फफर (पसद्धा और ताथकराहा सेद उठ- , 


जाता हैं और च.बासकी संख्या व्यथ होजात॑९ है. क्योंकि 
फिर तो तीथकरभी सिद्धोका ही श्रणीम आजाते हैं। ' 


तीथकरोंमें और सिद्धोंमे जो भेद है वह देवकृत है--- 
इस अज्भुत आविष्कारसे आपके अगाध पांडित्यका पत्ता 


डे मदर कह श 
छगता हैं | पाठक आश्चर्य करंगे कि तीथकर ओर सिर्दों ' 
का यह भेद केस ? परना जो छोग बच्चेकी अस्तज्यस्त 


वबचनावलाल उनके भावोकों समझनेऊे अम्यासा हैं, वे ' 


जल्दी समश्ल सकेंगे कि यहाँ अतिस्टर साहिबन सामान्य 
'सिद्द/ 
है 4. टः - & € ः ७४. ५७ 
बरिस्टर साहिबकाी मैनबसेका परारिभाषिक जानभाी कैसा 
है, यह इसका एक नसना हैं । 


आपने जो जनजगनके ऊपर ये अक्षप्र किये हैं कि 


केबल्ियाके लिये शब्दका प्रयाग किया हैं । 


जाईस तोथकरोंका अस्तित्व खिद्ध, नहीं हाता आदि, | 


न सब बातोंका स्वत उत्तर बाबू कामताग्न ताद्जाके 


आप हें तो बैरिस्टर परन्तु आपको इननामी जान नहीं है 
मृख्यम क्या अन्तर होना है और कब्र क्रिसके क्रिस वाक्य 
का वया सूल्य हैं | खबर, सोहनजोदाराकी खुदाईके विपय 
में में बाबू कामताप्रसादर्जीके लेखका उत्तर देते समय 
स्पष्टनापुचक लिखनेवास्ट हूँ । 

बेरिस्टर साहिबका में ज़ारदार शब्दोंमें निमन्त्रण 
देता हू कि आप लेखमाकछाके क्रिसाभी अशपर या मेरे 
किसामभी छूखपर अपनी शेन्स्टिरी शक्ति आज़मावें | इत 
प्रकार उड़सी हुई चुटकियाँ बनानसे और मिथ्यापराण्डित्य 


.के उन्‍्मादका प्रदशन करनस आप उसझो हृद्ताको नहीं 


समझ सन्त । इन लोहेके चनोंडो चबानसे ही आपको 

ल न्द जे न क ५ ही 
मालूम होगा कि इनके चबानेसे दाँत टूट सकते ई किन्तु 
ये नहीं फूट सकते | 


अकसचसिक+ धर स्् 
आवश्यकता है। 


हमार एक इश्षश्विक्षाप्राप्त सुब्यस्थित दि० जैन नव- 
सबक मित्रके लिये जो यू० परी० के एक प्रसिद्ध शहरमें 


' ग्रताएत पदपर सुशासित हे, एक कन्‍्याकी आखइयकता 


है जा दि० जैन समाज़की किसी भी डउपजातिकी हो, 
किप्तु स्थस्थ सुन्टर तथा सूशिक्षित अवक््य हो । विशेष 

स्चियके लिये कस्याका ऐशक्षा तथ आ [ु. उपज्ञाति जादि 
बातं.का उल्लेब ऋरत हुए पत्नव्यवह्दर करें । 


रु हि 
- चन्द्रसेन जैन ग्र->इटाक 
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साहित्यसुधा 


साहित्यसधा । 


इस शीपकके नीचे में पाठकों को संस्कृत, प्राकृत, 
अपभ्रंश, हिन्दी आदि भाषाओंके जैन साहित्यके 
ऐसे पद्मोंका परिचय देना चाहता हूँ. जो शिज्ञाप्रद , 
हों अथवा जिससे पाठकोांका साक््विक मनोयिनाद 
हो | जबजब मुझे समय मिलेगा तबतव मे एस पद्म 
हिन्दीअनुवाद सहित पाठकोंकी सवामें ग्कखूँगा। 
अन्य जैन विद्वानोस भी आग्रह है कि वे इस विषय 
में सहयोग दें . संम्क्रतज्ञोंक प स इस विपयमे लि- 
खने योग्य बहुत सामग्री ग्हती है । | 


यहाँ में '|सिरिसिरिवालकहा के पाँच पद्म देता ' 
हुँ मिससे पाठकोंका यहमी मास््म होगा कि जैन 
धममे वीरताका क्‍या स्थान है, जन महिलाएँभी ' 
वोरताकी कैसी पुजारिणी हती है । जेनथम युद्ध ' 
को ज़रूरी नहीं समझता, फिरमी न्‍्यायरत्षाके लिये 
अगर युद्ध करना पड़े तो तलवार पकड़नेको वह 
कत्तठ्य बताता हैं । एक नरफ़ जहाँ वह कीड़ीकी , 
संकनपी हिंसामें पाप सममता है, श्रावकत्वका नाश 
सममभता है, दूसरी तरफ वह न्यायपक्ष पर रहकर 
खूनकी नदियों बह्ानेक्रो कतठ्य समकता हैं, श्राव- 
कत्वकी रक्षा समझता हैं | वास्तवम वह वीर और | 
बीराज्षनाओंका बम है । 

श्रीपालके काका अजितसनन बाल्यावम्थाम ही 
श्रीपालका राज्य छीनलिया था। श्रपालको मारने ' 
की चेष्ठा भी की थी परन्तु श्रेपालकी माताने बढ़े 
साहरुके साथ उसकी रक्षा की। समथ होनेयर 
श्रीपाल अपना राज्य लौन आया है और जब काका 
न राज्य नहीं दिया तब यह न्याय्रयुद्ध हुआ है । 
उसी समयका यह वरशान हैं-- । 
जणयपुरआवबि तणयंक्रा बहु जणणी भणेइ बच्छुतए। 
तह कह वि जुमिअव्यं जह तुद्द ताओ न संकेड।। १० - ५॥। 

पिताके सामनेही काइ साता अपने पुत्रस कहती 
है है पुत्र! तुके इस प्रकार (बारतासे ) युद्ध करना . 


चाहिये जिसस तेरे पिताकों मेरे शीलके विपयमें 


' संदेह न हो अथवा लोग तरे पिताके विपयमें संदेह 


रु ्ः यु ध 
न करें | अथाव अगर नू कायरता दिखलायेगा तो 


लोग यही कहंगे कि तृ अपने पिताका पुत्र नहीं है। 


इसतरह में व्यभिचारिणी कहलाऊँगी / 


अन्ना भगह वनच्छाह वीरसुआ पिआ य बीग्स्स | 
तह तुमए जइयब्बं होमि जहाबी रजणणी वि।। १८२६॥ 


एक दूसरी माता अपन पुत्रस कह ती है-“बत्स! 


| में वीरक पुत्री हूँ, वीरकी पत्नी हैँ। अब तू उस तरह 
' प्रयान्न कर जिससे में वीरकी मानाभी बनजाऊ, ।' 


धन्ना सच्चिझ् नारी जीए जगाओ पडअ पुत्तो अ । 
वीरावपाय पयत्री समन्निआ हुंति तित्निविय।। १०२७॥ 
वह नारी धन्य है जिसका पिता पति और पृत्र 


' ये तीनोंही वीकी निमल पदवी प्राप्त करत हैं । 


कावि पड़ें पह जंपइट मह मोहो नाह नह कायव्बो । 
जीव॑तम्स मय्म्स व ज॑ तुह पुट्धि न मुचिस्सो।१०२८॥ 


कोई अपने पतिसे कहती है-- “नाथ ! तुम मेरा 


: माह न करना क्योकि तुम जीबित रहोगे ना, अथवा 
' युद्धमें काम आआंगे तो, मे किसी भी हालतमें तुम्हारा 
, साथ न छाडईगी (! 


कावि हु हसइ रमगमहनयणह आविहासिभयभी ओ। 
नाह नुम विज्जुजज भड़आ घाए कहंसहसि ॥7०२०॥ 
कोड़े नारी अपने पतिस हेंसकर कहती है-- 
“जब तुम मरी आंम्ोंके कदाक्षात्नी चाटस भयके 
मारे कॉपन लगते हो तो युद्धमें विजलीके समान 


* बगकते हुए भानोकी चोट केस सहोग ?”! 


जिस देशका पत्नियां अपन पतियोंको इसनरह 
हँसते हँसन युद्धक्षेत्रम विदा करसकता ह, वह देश 


' सदा अजेय हैं, वह कभा गुलाम नहीं होसकता । 


ही 222 हज 
हस्त छू &ऋ हा 2 हल 
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जनजगत 
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सी० पी० व॒द्धविवाहानिषेध बिल । 


(१) इस एऐक्टका सास सी० पी० वृद्ध विवाह 
निपध एक्ट होगा । 

(२) यह क़ानून सी० पी० भरमें लागू होगा । 

(३) इसका अमल पास होनेपर फौरन काममें 
लाया जायगा | 


(9) यह कानून इन जातियोंमें लागू होगा जिनमें 
ब्ियोंक पुनर्विवाह् और तलाक़ हानेका रिवाज 
नहीं है । 

(७) इस ऐक्ट्में 
होगा:-- 

अ-- कन्या के मायन अविवाहित स्त्री । 

ब-- नायालिया के मायने १८ सालसे कम उम्र 
का पुरुप या स्त्री ! 

(६) यदि कोई भी पुरुष जिसकी उम्र ४५ साल 
से अधिक हो, किसी कन्याके साथ विवाह करेगा . 
तो उमको दोनों क्रिम्ममें से एक क्रिस्मकी क़ेदकों 
सज़ा दी जायगी जिसकी मियाद एक माह तक होगी. 
या जुमाना जिसकी हद ५०००) रु० तक होगी, या 
दोनों सज़ा दी जायेंगी ! 


पु 


नीचे लिखे शब्दोंका अथ यह 


(७) यदि कोई पुरुष एसी शादी करायगा, स- 
दद देगा, शादीके कायमें भाग लेगा जो दफ़ा ६ के 
विरुद्ध की गई है ते, वह उस दकाके आअयानवका 
जुमंदार समर। जायगा और उसको बहीं सज़ा दी 
जायगी जो उस जुमके वास्ते रक्म्बी गई है । 

(८) अ--अगर कोई नावालिग लड़की ४ « वर्ष 
के ऊपरके उम्रकें पुरुषको विवाही जायगी तो वह 
आदमी जिसके चाजमें लड़की है, चाहे वह मा बाप 
हो, बला हो या किसी दूसरी हैसियतसे जायज्ञ या 
नाजायज़ तरह वली होकर लड़कीको रखता हो, ' 
शादी करनकी इज़ाजत दे या मदद दे या अपनी 


ग़फ़लतस शादीकों न रोके तो उसको दांनोंमें से 
एक क्रिम्मकी एक माहकी क्रेद या १०००) रू०तक 
जुमाना या दोनों सज़ाये' दी जायेंगी; मगर कोई 
जुमदार स्वीका इस दकाके साक्रिक क्रैदकी सज़ा न 


जुमानेकी वसूली न होनेमें, न जुममें दी जायगी । 


ब--इस दफ़ाके लिय जबतक कि इसके विरुद्ध 
सबूती न दी जायगी यह मान लिया जायगा क्रि 
उसकी यदि नाब्रालिरगा लड़कीकी शादी दफ़ा ६ के 
विरुद्ध की गई है तो उस आदमीकी गफ़लतस हुई 
है जिसके चाजमे लड़की थीं | 

(०) दफा १९० ज़ाब्ता फौजदारी सन १८५८ 
लागू न होकर इस एक्टके जुर्म के मुक़द्दम डिम्ट्रिक्ट 
मजिस्ट्रेट या सब्डिवीज़नल मजिस्ट्रेटकी अदालत 
में ही होंगे । 

(१०) अदालतकों इस एक्टके जुमके तहकी- 
क़ातका अधिकार क़ानूनविरुद्ध शादी हानके ६ म- 
हीनके अन्दर इम्तगासा पश हानेपर होगा । 

(१ १) इस्तग़ासा पेश होनेपर अगर बह दफा 
२०३ जाव्ता फ़रौजदारी सन १८९८ के अनुसार ख्ा- 
रिज़ न हो तो अदालत बमूजित्र दक़ा २०२ ज़ाब्ता 
फ़ौजदारी सन्‌ १८५८ के खुद या ज़रिये मजिस्ट्रेट 
दज। अव्यलके तहकीक़ात करेंगी । 

१२) [»]मुस्नसो सके इजहार हानके बाद और 
मुलज़िमके तलब करनेके पेश्वर अदालत, सिवाय 
उन हालतोके जो तहरीर किये जायें।, मुम्तगीससे 
जमानतनामा मय या त्रिना ज़मानतदारोंके १०००) 
रू० तक बतौर जमानत वास्ते दिये जाने मावज़ा 
मुलज़िम बमूजित दफ़ा २ ० ज़ाब्ता फ़ीजदारी सन्‌ 
(८५८ के तलब करेंगी और अगर यह जमानत 
वक़्त मुक़ररा पर पश न की जायगी तो इस्तग़ासा 
खारिज कर दिया जायगा | 


. धा* १६ नवम्बर १६३३ ) 


सी०पी० चृद्धविव। निवेध बिल 


[ २५ 





[२]ज्ञमानतनामा जो इस दकफ़ाके माफ़िक़ लिया हैं, पर सफलता नहीं होती | देशकी राय इन शा- 
जायगा वह जाब्ता फ़ैजदारी सन्‌ १८९८ के माक़िक़ दियोंके बिलकुल विरुद्ध प्रतीत हो रही है और हर 


समभा जायगा और जमानतनामोंकी दफ़ायें उसमें 
लायू होंगी । 

(१३/ अगर दफ़ा ६ के विरुद्ध शादीके होनेके 
पहले या शादी होते बक्त इस्तग़ासा पेश किया जाय 
और दफ़ा ११ और १२ की कारंवाई हो चुके तो 


अदालतकों अधिकार होगा कि मुलज़िम पर इस | 


सरहका हुक्म निकाल सके कि मुलज्ञिम शादीकी 


एसी जातिके नवयुवकमंडल जी तोड़कर परिश्रम 
करने पर भी उनको बन्द नहीं करसके । समाओंने 


: प्रस्ताव पास किये पर शादी करनेवाले बुड्डोंस उनको 


कारवाईकों बन्दकर दे और अदालतमें हाज़िर हो 


कर सबब बतावे कि उसको एसी शादी न करनका 
हुक्म क्‍यों न दिया जाय ? 


(१४) [१]--अगर तारीख़पशी पर मुलज़िम ' 


अदालतको यह सबूती दे 


कि क्रानूनविरुद्ध शादी ' 


बिलकुल नहीं होना हैं. तो अदालत अपना हुक्म रह 


करेगी और इस्तगासा स्ारिज करेगी । 


[२>अगर अदालनकी रायमें यह पाया जायें ' 


कि मुस्तगात्सने हकम झूठे बराक़यात बा दुश्मसीके 
सबवस हासिल किया था तो अदालन मुलज़मका 
७५०) रू: तक मुस्तगीसस मात्रज्ा दिला सकेगी 


ओर भावजेकी वसूली बतौर जुमोना की जायगी । । देकर शादी कर लेते हैं। इससे नवजवान मध्यमदशा 


(१०) जो आदमी दफ़ा १३ के हक्मका न मा- 
नेगा, उसको सज्ञा दोनों क्रिस्ममें से एक क्रिम्म क्रेद 
की होगी कि जिसकी मियाद ६ माह या १०००)रू० 
तक जुरोना या दानों होंगी । 


जुमोनेक्री रक्तममेंस उसका असल खर्चा जो अदा- 
लत वाजिब समभेगी, दिलायगी। 
कारण ओर उद्देदय । 


(१) इस समाजसुधा रक क़ानूनकी आवश्यकता 
कंईसालॉस है। जिन जातियोंमें विधवाविवाहकी प्रथा 
प्रचलित नहीं है, उनमें बुड्टोंकी शादी छोटी कन्याओं 
के साथ होनेका घिरोध ने जातियाँ मरसक कररद्दी 


बिलकुल न माना | ये घृणित और भयंकर परिणाम 
वाली शादियाँ सिफ़ मालदार बुड्ढोंकी ही द्वोती है 
और उनके बहुतसे रिश्तेदार वा मित्र उनके इस 
दुष्कृत्यमें शामिल होजाते हैं जिससे उनको समाज 
का कोई भय नहीं रहता, न उनको जरा भी ऐसी 
शादीका परिणाम लड़कीपर क्या होगा, इसका ध्यान 
रहता है! नतीजा यह होता है कि उन जातियोंमें 
विधवाओकी तादाद बढ़ रही है जैसा कि मदुमशु- 
मारीकी रिपोटोंस ज़ाहिर है और उन विधवा ओंकी 
ओर उनके रिश्तेदारोंके कड़े व्यवहार वा दु सव* 
भरी दशा देग्यकर अफसास होता है। कैस केसे 
जुम इन विधवाओंके हाथस होते हैं, यह हग्एक 
समाज जानती हैं । 


(२?) दूसरा कारण यह है कि बुर घनवान लोग 


: अपन स्वाथंवश लड़कीके वारिसोंको अच्छी रक़में 


के कमाऊ पुरुषोंको वे लोग तड़क्रियोंका नहीं विवा- 


| हते | नतीजा यह होता है कि वे नवजवान विवश 
: अपना सम्बन्ध क्रिसा भी स््रीस जोड़ लेते हैं और 
: जातिस अलग हो जाते हैं। 

(१६) अदालत जुमोना होने पर मुस्तगीसकों 


। 
। 
| 


(३) पब्लिकको ऐसी शादियोंका बुरा परिणाम 
अच्छी तरहम विदित है और कई सालोंस इन शा- 
दियोंके बन्द करनेकी कोशिश होरही है पर, क़ानूनी 
सहायता न होनेसे सफलता नाममांत्र ही होसकी । 

(४) खस्नास करके मुझे स्वयं अनुभव इस प्रान्त 
की परवार जातिका है । ३० सालस समाज वा नव- 
युवक कोशिश कर्‌ रहे हैं प्र बुक विवाह बन्द न 
कर सके । 





/५) यह क्रानून केवल उन जातियोंकों लागू ' 
होगा भिनमें विवाह एक धर्मसंस्कार समझा जाता * 


अनजगत्‌ 





है और एक वक़्त विवाह हुआ कि वह आजन्म 
संस्कार होचुका और जिन जातियोंम ख्तियोका पुन- , 


बिंबाहका रिवाज़ नहीं है । 


इन कार गोंस इस कानूनकी थ्रावश्यकता समर - 


बिल पेश किया गया है। 
> गोकुलचन्द सिघहे, ऐम०ऐल०सी० दमोद्द । 


हि न 
लक ८५ ६ + य- - हुक 


समाज-दुशाटटक । 


(एि०-अीमूलचन्द्रजी जैन वत्सल विद्यात्र काग्यकलानिधि) ' 


दशकी प्रगति । 
अग्रसर बढ़न को भग्ता छलाँग तीम्र, 
करने लगा हैं विश्व क्रान्ति की उपासना | 
खौलने बगा हैं रक्त युवकों का नाड़ियों का, 
भगन लगा विद्राहकी प्रचंड भावना । 
भप्न होने लगा दुग स्वच्छाचरिताका और- 


नष्ट होचुका है अंवश्रद्धाक्री प्रभावना ! , 


] यु जज गु न जी 
लन का खतत्रताका बढ़न जग हैं हाथ, 


करन लगा है देश नव्य अवतारना । | 


जन समाजकी ग्रगति । 


पड़ी अंधश्रद्धाकी हैं बड़ियां पर्गा में और- 


हाथ क्षुद्रता, संकीणता स जकड़े हुए। , 


ब ब् गा 5 & ड़: 
मानत हैं वश्ञ्नीक अपन विचारोंको ही, 
हाते टसस न मस टेक पकड़ेहुए । 
होरहा है विश्वमें क्या, भान इसका है नहीं 


अपना हा आनत्रान म ह अकड़ हुण। . 


गाते गीत पूवजों की कीर्ति और गौरव के, 
आप अवनतिके हैं गते में पड़े हुए । 
मुनिवग । 
दास बनालेतीं जिन्हें पलमें प्रलोभनाएँ, 
जाता जिनका है दिल पल पलमें मचल ! 





नाचते ग्ृहस्थवर्ग जैसा हैं नचात इन्हें, 
मकट जैसी जिनकी हैं वृत्ति/ चपल। 
जिनमें न नाम मात्र को भी स्वावलंबन है, 
रहते न आत्मशक्ति पर कभी निश्चल | 
तप का उप्र तेज ज्ञान का प्रकाश नहीं, 
पंडितोंके हाथ ही हैं मुनि एकमात्र कल। 
विद्वान्‌ वर्ग । 
जिनमें विचार की नहीं है सामय्रिक शक्ति, 
रूक्त तक जाल के नगाड़े जो बजाने हैं । 
धनिदोों को हों में हो मिलानकी है बन जिन्हें, 
दिनमेंही चन्द्र तागगणु जो दिखाते हें । 
दंभ, दुराग्रहके पड़ हुए हैं 
बचन विडंवना से जग को फंमात हैं। 
होरहे समाजपर नित्यही प्रहार नए, 
किन्तु आप ताल ठोक सामने न आते हैं । 


परदेमे 


धानिक वर्ग । 
आता क्षुद्र बंधुओं पे शासन चलाना इन्हें, 
आता हैं स्वजातियों का प्रम पराश नाइना । 
आता निब्रतलका सताना, पास डालन। हें, 
आता है सबल सन्म्रुख हाथ जाड़ना। 
आता घरमे ही लड़ना अकड़ना है इन्हें 
आता धमयुद्ध स सशीघ्र मुँह मोड़ना। 
आता पाप ढेंकना समथ घनिकोके और-- 
आता दीन हीन की कमर का मरोड़ना | 


साधारण जनता । 
भड़िया धसान स हैं पद पीछे जाते चले, 
स्वाभिमान है नही खतंत्रता की शक्ति है | 
कुंठित हुआ है ज्ञान, तज नहीं साहस है, 
प्रतिभा, विचारशक्ति होती नहीं व्यक्त है। 
आगे बढ़ते न खावलम्धन स्वगौरब से, 
परतंत्रता स, दासता से अनुरक्ति है। 
सब्रलोंकी छायाका है केवल सहारा इन्हें, 
धनिकोंके चरण कमल को ही भक्ति है । 


गो पवबस्ता रा ्योयर खाया 5 


व्यापार । 

कोई ठगता की तलवार को चलाता नित्य, 

कोई है स्ववंधुओं के स्वत्व को हृड़पता । 
सट्टे की सटाकसे गटाक करता है कोई, 

कोई फाटका के फाटकों पें जाके अड़ता | 
दौढ़ता है घुड़दोड़ की ही दौड़ में है कोई, 

हीनाधिक्य देनलेने से है कोई बढ़ता। 
ऋण लेके ल्लोल देता अन्तमें द्वाला कोई, 

यही व्यापार बणिकों का नित्य चलता। 


अकर्मरयता । 
पड़े आप कूपमंडूकता के जाल में हैं, 
आरों ओर अज्नता का है अर्मत अंधकार | 
पढ़ती न अ्रॉँखोंमें नवीन ज्योति विश्युत की, 
दिखाता विज्ञान का इन्हें नहीं चमत्कार । 
रोते दीनता से भाग्य के भरोसे पर पड़े, 
देखते चमकती न पौरुष की तलवार । 
वैभव विज्नासिता की ओर ललचाते और, 
गाते शुष्क कंठसे हैं--संसार है असार । 
उपसंहार । 
सैनिकों ! विशाल कमंक्षेत्रमें निःशंक धैंसो, 
उठो ! अनुदारताके दुर्गको ढहादों आज | 
पतित, दलित, द्वीन बंधुओंकोी लगा गले, 
भेद भाव कालिमा को शीघ्रह्दी बहा दो आज | 
विश्व दौड़में न रह जाओ कहीं पीछे तुम, 
शौय, शक्ति, साहस से चरण बढ़ादो आज । 
ज्ञातिकों अखंड अआत्म बलसे उठाके ऊँचे, 


बीरता के गौरव गगन पै चढ़ा दो आज | | 
वर्णव्यवस्था विषयक शाह्मार्थ सम्बन्धी सूचना 


ब्यावर खमासार 


| 





। 


| 


| 


! 
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कहीं चके मए और हमें अम्यालाके पतेसे पत्र खिखनेकी 
सूचना देसे गए । हमने क़रीब तीन मदीने पहिझ्े अस्बालाके 
पसेपर उन्हें रजिस्टडंपन्र छिखा, किन्तु उसका उत्तर भय 
तक उनकी ओरसे नहीं मिछा है । ब्रह्म चारीजी इस समय 
कहाँ हैं, यही हमें पता नहीं । इसीकारण वह लिखापढ़ी 
बन्द होयगई और शाख्ार्थ रुक गया है। परिस्थितिपूजकों 
का सदासे यही हाल रहा है | वे ऐन मौके पर पीछे हट 
जाया करते हैं; यह सब देखते हुए पादकोंकों कुछ आश्रर्य 
नहीं करना चाहिए ।--शोभाचनद्त भारिल, ग्यायतीय । 


व्यावर समाचार । 


मुलिसंघके अत्यन्त दबाव पढ़ने पर इस ब्ार ब्यावर 
मैं ममनसानी महासभाका नाटक खेछ ही छिया गया ! 
महासमाकी इस समय जो स्थिति है उसे देखकर तरस 
आये विना नहीं रहता । सचमुच अव वद इनेगिने ५-७ 
पंडितोंकी महासभा रहगई है! उसकी कारंवाइयोँ हतनी 
विचित्र हुआ करती हैं कि जिनसे भ्रस्येक विवेकशीक 
व्यक्ति को लजित होना पड़ता है| हस वार महास भाके 
अधिवेशन के आरभका ही कुछ समग्र निश्चित न था | 
महासभाके कुछ सदस्य और प्रतिनिधि समझे हुए थे कि 
अधिवेशन १९ नवस्वरसे आरम्म होने वारा है और 
महामन्त्रीकी सूचना भी हुसी तारीखकी उनके पास 
पहुँची थी। मगर अधिवेशन ता० १$ नवम्वरसे ही 
आरस्स कर दिया गया  ता० ११ की रात्रि को कई 
महाशय पधारे-- जिनमें डा० गुराबचन्दजी पाटनी मुख्य 
भ्रे। उन्होंने हमर स्वेच्छायातका तीम दाइदंसिं बिरोत 
किया ? आख़िककार ता० १२ को फिर पहले दिनका ही 
सीन दिखाया गया भौर विषयनिध रिणीसमिति का दूसरे 
दिन फिर चुनाव करना पढ़ा | 

महासभाने क्‍या किया, यह बसाना कठिन है। 
हमारी समझसे तो यह करने धानेके कराविलही नही रही 
है । यही कारण है कि सहासभाका अधिवेशन करा देने 


बणःयवरथाके सम्बन्ध झ७ विवश्विजयसिंहजी के साथ | की दया दिखाने वाले श्रीमानोंकी बापकूसो्मों आकाश 
हमारी जो लिपापढ़ी चली भी, उससे 'जगत्‌ के पाठक | पाताऊर एक करके उन्हें उपाधियोंके जालमें फंसानेके 
परिचित ही हैं । कई मित्रोंने हमसे पूछा है कि आख़िर | सिवाय उससे कुछ भी न होसका । 
उसका क्‍या हुआ महाज्ञमाके भाटकके साथदी साथ शासि वरिषद्‌का 
बात यह हुई कि लिखापढीके प्राह्मममें दर० विग्वि- | भी ड्रामा खेला गया था | पं० इन्द्रलाछ जीने शान्त हुए 
जयसिंहजी जजमेरमें थे। बीचसें पे अजमेर छोटकर अन्यतश्ञ | कछहमें संतोष न मानकर एक नया संग आलापा | आपने 


रद | 7&प्र73047' छ00: उ0. कर 352, 


जीनत 
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बह अस्ताव पेश किया कि विजञातोय वियाहके पक्षपाती | उत्पन्न होने थास्ी सम्तान सोक्षकी अधिकारिणी क्यों न 
विद्वात इस परिषद्के समासद न क्याए जायें! प० | होगी ! इस शंकाका सस्तोषजनक समाधान पर्वत 
द्ैवकीनस्वनजी झार्त्री तथा पं० अजिलकुमारजी क्षाक्ीने | नहों कर सके, तो आचार्य महाराजने कह्ा--बर्छ, इन्हीं 
इस प्रस्ताधका विरोध किया | धीरे घीरे बात बढ़गई | पं० | युक्तियोंपर शाखार्थ करनेके छिए तैयार थे? जस्हु। 
वेवकीनन्दनजी प्र मुनिर्योकी ओरते सथा श्रीझानों इस प्रकार हस पण्डित झण्डलीको जो कुबुद्धि सूशी 
की जोरसे खूब दवाव डाका गयां--उग्हें तरह तरहकी | उससे विश्लात्तीयविवाहका बहुत अच्छा प्रचार हुआ | 
अम्रकियाँ दी गई, उन्हें वर्माद करने और यहिष्कृत करने --संवाददाता ) 

का भय विखाया गया, पर थे अपने पक्षसे ज़राभी बिच- वर की आवश्यकता | 


ललित म॒ हुए ! शास्ररर्थकी मौबत आईं । संभवतः झाखार्थ 











का विचार पहलेड्डी कर लिया गया था और इसी कारण |... के अतिहित व॑ धनसम्पक्ष सण्डेखवाल कुछकी 
विज्ञातीयविचादका विरोधी पंडितदक बड़ी तादादमें अप- । सुन्दर व शिक्षित ब ।लिकाके लिये जिसको भायु १३ वष 
स्थित हुआ था । | की है, एक सुसोग्य खंडेलघाल वरकी आवश्यकता है। 


शास््रार्थ द्वोना निश्चित होगया। आचार श्रीशाम्ति- | कन्या पक्षकी साकें इसअकार हैं-- 
सागरजीके स्थान पर प० देवकीनन्दनजी आदि मिश्चित | खुद-बाकलीवार; हाड्डफी भानजी-रॉगबारू, पाटोदी 
समयसे कुछ पहले ही जापदुँ वे; मगर भ्रतिपक्षियों छा एक | बड़जात्या, पिता भावजा--गदिया; मा भानजी-पाथणी । 
घंटे बाद तक पता न था। मास्म हुआ कि वे छोग | पत्रव्यवद्दार पृर्णविवरणसहित्त इस पतेपर किया जाय-- 


महासभाकी सब्जेक्ट कमेटीमें जानेको तैयार हैं । अन्त | बॉक्स नम्बर र७ 
में भाग्रह काने पर ये किसी तरह आए । (0/० “जैनजगत्‌” अजमेर । 
विरोधियोंका ख़याक था कि इतनी अधिक तादादमें [ पृष्ठ दो से आगे ] 


हमें देखकर विजातीयबिवाइके पन्‍्मपाती शाख्यार्थ करनेमें क्ियार किया जाय | आाप खिसिया कर प्रस्तावक ब्य्क्ति 
हिचक जाबेंगे, मगर जब उसका यह विचार ग़छस प्रसा- से बोले--तू तो सब प्रस्ताव एक साथ पद कर सुनादे, 
णित हुआ सो सनके रॉथटे कॉपने छगे । उन्होंने एक बहाना । पंच अपने आप मंजूर कर छेंगे । लेकिन कई पंचोंने 
बनाया कि झास्राथ पुकास्तमें होना आदिए । आचार्य | कम्दसागरजी की निरण्िकार चेष्ठा सथा ज्सियाँ में इस 
महाराज भी विजातीयवियवाइके पक्षकी प्रबल्युक्तियाँ लनता । प्रकार पंचायत किये जाने का सीकर विरोध किया। 
को सुनने देनेमें हिचकिचाते थे। ५० देवकीनन्दनक्षी आदि | आज़िर चम्द्रसागरजी ने तथ किया कि प्रस्ताव सो अभी 
हरतरहसे शास््राथंके लिए तैयार थे । मगर जनता शाख्नार्थ | पु कर सुना दिये जायें, जिस किसी को कोई ऐसराज़ 
में उपस्थित रहना चाहसी थी। ढा० गुकाबचंदजी पटनी | हो वह एक महीने के भोतर सूचित करे; यदि कोई पेस- 
आदिने गुप्त शाख्याथंका तीमविरोध किया और इसी बात | राज न लाये सो ये पास हुए समझे जाते । पंचायती 
पर पं० इखकालभी, प० पश्माछांकजी सोनी आदिसे | क्षार्य में चश्तसाररजी इतने व्यस्त रहे कि उन्हें सामा- 
डनकी कुछ कष्ा सुनी भी होगई । जब जनताने एकान्तमें | थिक करने की सी सुत्रि म॒ रही और बेल्साथकाऊ के ६। 
शास्त्राथ न होने दिया तो आचाय सहाराजने प० नानू: , बज्े तक वहीं पैठे रहे । 
छाकओी भादिकी प्रेर्णसे उसे स्थगित कर दिया । । बेहतर हो अगर अग्वुसागरजी को जपनी पंजससा 
सुनते हैं भरावाय सहाराजने ध्रशीक्षजी पंडित, | की हविस पूरी करने के किसे कुछ भसर के किए छुट्टी 
मक्खमछाऊछजी, खूबचन्दजी, छालारामजो, रामप्रसादजी, | देदी जाय। उन्‍हें अभी छोहडसाजनों को कल्छा म्रसाणित 
आादिसे इस विफ्यर्म कुछ शंकाएं शरकान्तमें की, मगर वे | कर खंडेरवाह महासभा से अछ़य कराभा है ! सम्भव है 
सबके सब मिफकंर भी उनका समाधान न कर सके । । हविस पूरी हो जाने के बाद जब वे दुआरा मुविपरदारूद 
जांचाय प्रशश्शाजकी झंफा श्लो--जश्वकि दोनों जातियों | हों तो ऐसी सुनिपद फो छजाने वाली क्रियाएँ न करें | 
मोक्षकी क्षण्रिकारिणी हैं तो उसके पारस्परिक सस्कख्यसे ! ---संकादकाता ।” 
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| कह 2 "आयु हु .. है, रेल 
ही जैनसमाज का एकमात्र स्वतत्त्र पारविकत्र। | 
चापिक सुख्य जगत्‌ कब विद्ञायित्रों थ 

» «५ हल जैन जगले एन हा! 
.... आात्र 5 द दर ३ २॥) मात्र । 

(अत्येक अध्ेज़ी महीने की पहली भौर सोलइंवीं तारीखंकी प्रकाशित होता है). |. 


“पक्षपातों न मे वीरे, न छेयः कपिलादिषु । 
युक्तिमदचनम्‌ यस्प, तस्प कार्य: परि ग्रह: ॥--अंइरेमह्सारे 


सम्पावई-सा०र० द्रवारीलाल न्यायतीयथे, ? प्रकाशकफ-क्तहचंद सेठी 
जुबिलीबाग तारतेव, बम्बई। $ ... अजमेर । 
पर प्रव सकिए ८८ 
सिस्वीकार--- * नजगतके प्रेमी पाठकॉले हमाश। भश्र निवेद 
भासिर | कि वे अपने मित्र बाधा मैसजरतका मंचोर करें जिससे 
औैनजगतके लिये निम्नम्कार सहायता प्राप्त हुई है--- जैनजगतके मंतत्योक्ति प्रश्तशके साथ पश्रकी जआार्थिकरियति 


१०) भ्रीमान बा० आजितप्रसादरजी ऐडवोक्रेट लखनऊ | सुधरे तथा यह समाज़की अधिकाथिक सेकामें प्रकृस 
१०) श्रीमती शान्तिदेवी बम्घई । हासके । “+अकाक्षक । 
२०) शुप्तदान । अजप्रेरमे घुनिश्ष धके दर्शान-- 


जपरोक्त दातारोंको इस उदारताके लिये अने- सी्क्षेत्रोकी वंदना करता हुआ मैं त।+ २५ नवम्बर 





'#ककजआज जमकर, 








.कानक धन्यवाद | --प्रकाशक.] | की अजमेर उत्तर पड़डा था | द्रक्षिणी स॑प्रके मैंने अभीततक 
कम बुृशन नहीं किये मै, किन्‍्नु उसके सम्बन्धर्मे तरह तरहकी 
बातें जैनजगते आदि पश्नार्म पद करता था | प्रस्यक्षमें 
देखकर बहुना वे सभी बातें सस्य पाई । जब मैंने राजि 
के समय मुनि चन्तप्तागरजीकों झाख सभामें भौर अन्ा- 
थालय दिल्लाके एक ड्रामा उपस्थित देखा तब तो मेरे 
आश्रयका कोई ठिक्रामा नहीं रहे! । दिगरवर सुभियोक्ठा 
आूमामें, और वह भी राकिके -ससय, क्ावा सुमिक्ष्ंका . 
ही डूसा कहना चाहिये ।.. 
राजिको शाछाससासें सुनि सप्द्रसागरजीने ज़ब मुझे 


ग्राहकोसे पुनः निवेदन 


.. गर्ताकमें प्रकाशित सूचनाके अनुसार कई ग्राहकोने 
पम्नका वार्षिक सुक््य मनीओइर हारा सिजवा दिया है 
परस्तु अमीसक अहुतसे ग्राहकोंले न भूल्य सेज्ना है, सन बोई 
सूचनाही दी है । हम ता० १५ दिसम्बर तक उत्तरकी मतीक्षा 
करेंगे । उस समय तक जिनकी भओोरसे मूल्य प्राप्त न 
होगा, उन्‍हें यह समझकर कि थे श्राहक रहना चाहते हैं 
तथा थी० पी० मैंगवाला चाहते हैं, वी० पी० घिजवादी | खादीमय देंखा तब से घूर. घूरकर देख रहे थे, कार कि 
जायेगी | जो भहानुभाव किसी क्राणवज्ष आसेके छियें | खादीधाशियेसि उन्हें बढुत.चिद है! भ्राचार्य शास्विसागरजी 
ग्राइक न रहमा चादें, उनसे हम इतनो आशा अवश्य | भाति रातमें ही नहीं किन्तु दितको ४ बजे भी एक कमरे 
ऊरते हैं कि वे इस अंकको पततेही हमें इनकारी मिलता हं | पथाक्त (प्यार) पर कुकरे हुये मैठे थे भौर एक सेटसे भीरे 
अथवा यह अंक पापिस स्वैटदिं । दर्मे पृणविश्वास्र है कि | धीरे कुछ संखाड कर रहे मे । उनके कमरेसे इरेकिट्रिक छा 
अपने हो पैसे धचानेके ल्टयें वे पत्रकों इुथा सवा तीन | इट (बिजली) छूगी हुई थी। शुहस्थ छोम तो रासको हीं 
आलेकी हानि कदापि नहीं पहुँचानेंगे4.. एबजली, जलाते हैं; समर सांधुभोंकों दिनमें भी ब्रिजकीकी 


््ड 


हिआ. 7! हम न शमी कील «८4५ मम मम मल लि 22322 ] जझनजगंत्‌ ..._[ चर्च £ अंके ॥ 
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रोशनीमें देग्वकर बढ़ा आश्रर्य हुआ। विजल्‍छीके कारण पं- श्रीमान जगन्नाथप्रसादजी चेत्रामजी दिगम्वर जैने 
खि्योंकी हिंसामें साधुकोग निमित्त नहीं माने जाने चाहिये? | करा विवाह श्रीमती पावेती बाईके साथ हुवा । 'प्रजा- 
भद्द लक तो भौर को आश्चर्य > ली पर (१) | पक्त' के सहायक सम्पादक श्रीमान्‌ भाऊराव साबूरे- 
साथुभोफे पास घड़ी और नाखून के मशीन भी रहतों त्‌ म्ना चन्दजी बैदने उक्त बिवाहके 
है । हज़ारों स्री पृरवोंकी भीइमें रथयात्राके समय सुनि- 03723 आप हज बे पक ओरसे जैन 
संघ छल रहा था, तब ई्याससितिका पालन कैसे होता व जैनमंदिर्की 
होगा? एक नहीं ,पेसी कई बातें मैंने साधुभोमें देखी जिनसे ३ आश्रमको (००) हिल नमंदिरः रै०) 
वर्तमान मुनिरसंघमें बहुतदी अभ्रद्धा उत्पक्त होगई | और | रे? मेंट किये गये । --मंत्री जैन विधवाधाश्रम | 
साथही इस बातका दुःखमी हुआ कि जगतपुज्य दिगम्बर | भारत दिगम्बर जेन१रिषघदका श्ब्षाँ 
घर्मका घुरी तरहसे विनाश हो रहा है । वार्षिक अधिवेशन । 
>परमेष्ठीदास जैन न्‍्यायतीर्थ-खूरत पाठकों को मालूम होगाकि श्रीभारत दि? जैंन 
श्री शान्तिसागरजी (दक्षिण ) से परिषद्‌का १० वा चार्षिक अधिवेशन ता० २९, ३० 
बॉल लाप- वाद है कियिजत्न अर दवा त ग मटप ली होती गत हु है| सभी 
बिनिकों दो बजे से पाँच बजे तक श्री प्ान्तिसागरख्जी से | पतिका आसन श्रीसान्‌ बा? जमनाभसादजा ऐस०ए० 
इमारा वार्तालाप हुवा था। इसका पूरा विधरण भागामी ऐलऐल० बी * बार एटलॉ,सवजज, सुशं,मित करेंगे। 
भंकमे प्रकाशित होगा। वारतालापमें कतिपय विषयोंके अधिवेशनको पृ्णतया सफल बनानेके लिये खूब तैया- 
सम्वन्धर्मे निश्चय हुवा था कि उन्हें शास्त्र प्रमाण बताया रियाँ की जारही हैं । श्रीमान्‌ बैरिस्टर चम्पतरायजी 
जाय । तदचुसार ता० ३ दिसम्बर को उक्त शाम प्रमाण | तथा अन्य कई विद्वानोंक पधारनेकी आशा की जाती 
बताये जाने सथा अन्य विषयों पर भी उनसे चर्चा होती, | है। आपभी परिषदूमें सम्मिलित होनेके लिये अभीसे 
किन्तु एकाएक थुगछूसघने यहाँ से प्रस्थान कर दिया । | निश्चय करले । - सुंदरलाल जैन बैद स्वागतमंत्री । 
जाभ्रकाशक । आबश्यकता । 
मुनिवेधी चद्रसागरजी--छोहद साजनों मेरे एक खंडेलवाल जैनमित्रके विषाहके लिये, 
के खिलाफ आन्दोरून करनेके लिये खुछमखुछा मैदानमें | जिनकी आयु ३२ वर्षकी है, तथा जो स्वस्थ, सुदर ष 
आगसे ५ । नसीराबादमें उन्होंने यह घोषित किया है कि सुधारप्रेमी हैं, किसीभी दिगम्बर जैनजातिकी कुमारी 
ऐ आज  , है अंक ह कन्या अथवा बालविधवाकी आवश्यकता है। उनकी 
भाद्वार नही छेंगे । प्रतिअहके समथ श्रावक यदि थरद् कहे घरकी दुकानदारी है तथा भार्थिकश्थिति शी दै । 
कि लोहड साजनके साथ कच्ची गेटीए्यवहार करने कैमेरे पत्रव्यवद्दार पूरंविवरण सहित इस पते पर किया 
भाजस्म स्पाग हैं तो मुनिजी आहार छेते हैं, वरना छौट | जय आर० के० जैन। 
जले हैं। चन्द्रसागरजी तथा उनके मक्तलाग श्रीश्ञान्ति- 00 पी० ऐन० काला, छिंदवाड़ा ( सी० पी० ) 
स्ागरजी (दक्षिण) की खुछमखुछा घुराई करने लगे हैं । वरकी आवश्यकता । 
खण्देछबाछ मैनसभाजके नेताओंकों चाहिये क्रि वे झनन्‍्तजोतीय-विवाहके लिये सुयोग्य कंन्यॉषी 
बन्द्रसागरजीफो भदृत्तकों रोके अभ्यथा समाजर्मे भीषण | ऋावश्यकता है। वरकी उमर ३४ वर्षको है । वे बीसी 











कह होने की सम्भावना है। -सम्बाददात्ता। | पोरबाल किक हैं। १४०) रु० बेतल शा हैं। 
-वि पता--गौतमचन्द नेमीलाल जैन टैडमास्टर, 
विधवा-विवाह । गवनमेंट मिडिल-स्कूल अाष्टी | 


ता० रे२ नत्स्व॒रुकों आकोंलामें उज्लेन निवासी | पो० बीड सांगली (जि० अहमदनगर) 


>- टिक जा बा छ था शा है. ७) > ज्ज्ट कक भाका झा के के मना 
का हि कर (कल हे ले ० है ८ हे 288 पा >> हि 
8... चय ६ मो फ्मक४ हा अण्णण सका॑णा:2 ४» 8 अंक २ 

9५ जा भा था भा वा था मा का ज रा 8 जैनजगत ॥ 2 र है कर कट ी 

(७ | 
कब शक 7 जेने जगत्‌ .. ०** 
॥ < 
वीर संबत्‌ २४६० | सन्‌ १६३३ हे० 


जैनधर्म का मर्म । 


( ३७ ) 


१०-प्रश्नव्याकरणु- इसकी सीधी व्याख्य। यह 
है कि जिसमें प्रश्नोंक्रा उत्तर हो, वह प्रश्नन्याकरणश 
है । परन्तु किस विषयके प्रश्नोंका उत्तर है, यह कहना 
कठिन है। नंदीसृत्रमं लिस्पा है-- प्रश्न व्याकरणमें 
एकसी आठ प्रश्न (पूद्ननस जो विद्या या मंत्र उत्तर दें) 
एकसी आठ अप्रश्न (जो बिना पूछे उत्तर दें) और एक 
सौ आठ प्श्नाप्रश्नक्रा वर्णन है अधान उसमें अंगुप प्रश्न, 
बाहु प्रश्न, आदर्शध्भ तथा औरभी विचित्र विद्या 
अनिशय देवोके साथ वातालाप साय ४ वशुन है । 


परन्तु वतमानमें जो प्रश्रव्याकरण सूत्र उप- , 


लब्ध है उसमें इन बातांका वर्णन नहीं है इसलिये 
इसके संस्कृत दीकाकार अभयदेवका | कहना है कि 


&पणद्वावागरणेपुण अद्गत्तर प#णसम शहुतर अमसिणसय 
अठठुत्तरं पसिणा पसिणस 4 ते जहा अगृठपसिणाई बाहु 
पसिणाइ क्षह्गपसिणाईं, अश्लेत्रिविज्ञा इसशा नागसुच- 

ए्ेडि सर््लि दिव्या संबाया अधरविज्जात | नंदीपृत्र ५७ 

| मूलरूप 'अद्गपसिण' है | अहाय देशी शब्द है 
जिसका अथ आदर्श अर्थात्‌ दर्पण होता है । पुराने समय 
में रोगीको दपणमें प्रतिविग्वित करके उसकी सानसिक 
जिकिल्‍सा कीजाती थी | इसे आदर्श विद्या कहते थे । 

य इद॒तु ब्युत्पत्यर्थोउस्थ पू्बकालेअभूत इृदानीन्‍्तु 
काश्रव पन्‍्चक संबचर पंचक व्याकृसिरेतेदा पलम्यते, अति- 
शा न/स्पृर्वाचाय रेदयुगीनानासपुछ्ठालम्धनप्रतिषेवि पुछ- 


पाप्रेक्षमोत्ताहितलादिति । 


| ब्राजकल इसमें सिफ़ आश्रवपभ्वक और संबर 
पथ्चकका वणन है, पृ्वांचार्योने आजकलके पुरुषोंकी 
| कमजोरी देग्वकर अतिशयोको दूरकर दिया है । 
। राजवार्तिककार अकलंकदेव :' कहते हैं कि आ- 
क्षेप वित्ेपसे देतु नयाश्रित प्रश्नोंका उत्तर (खुलासा) 
प्रश्न व्याकरण है ; इसमें लौकिक और पैदिक अथों 
का निर्णय किया जाता है । 
उमास्वातिभाष्य के टीकाकार श्रीमसिद्धसेन | गणी 
कहते हैं कि पूछे हुए जीव।दिकका भगयानने जो 3- 
त्तर दिया वह प्रश्न व्याकरण है | 
,. धवलकार इसमें चार प्रकारकी कथाओं (च्चो) 
का उल्ेख बताते हैं, और गन्धहसिति तत्वार्थ माष्य । 
का एक ह्ाक उद्धत करतेहुए चर्चा परद्ध नाम आ- 
। जेषणी बिक्षेपणी संवगिनी निर्वगिनी कहने हैं । 
। गोम्मटसारके टीकाकार इसकीव्याख्या दो तरह; 


! & जाक्षेर्पा | पड तुनयाआितानाम्‌ प्रश्नानाम्‌ व्याक- 
रण प्रश्रवद्याकरण तस्मिलौकिकरवेदिकानासर्धानां |नणयाः 
। शा० बाण १-२०-१२ 

4 प्रक्षितस्थ जीवादेयंत्र प्रतिवजनस्‌ भगवतादस 
तन्प्रश्न व्याकरणम््‌ । १-२० 

प उक्तल्‍च भाष्ये--अशक्षेपर्णी सत्वविचारभृताम । 
विक्षेषणी तस्वादिगन्तशुद्धि। संवेगिनी घम्म फलप्रपक्षम 
निचे गिनीं चाह कथाधिरागास्र्‌ । 

$ प्रश्नल्थ--वृतवाक्य नष्ट सुश्खितादिसूपस्य अर्थः 
व्रिकाकृगो चरो घनधाष्यादिका भाका भसुखदु : ख॒जीवितम- 


४] 


क्ि्सििि-++न्‍ रस >न्‍&>फलससइस तीततहक्‍२त3३_____ 


से करते हैं। प्रथमके अनुसार इसमें फलित ज्योतिष 


सैनजगत्‌ 


[ धर्ष £ अंक २ 


१--जैनधमंका अंगसाहित्य वास्तवमें घम शाख्र 


यासामुद्रिकका वर्णन है। इसमें तीनकालके घनपथान्य है इसलिये उसमें सामुद्रिक या फलित ज्योतिषकी 
लाभ अलाभ सुखदु:ख जीवनमरण, जयपराजयका मुख्यता लेकर विषयका विवेचन कैसे होसकता है ? 
| गौणुरूपमें भलही ये विषय आवें परन्तु मुख्यरूपमें 


खुलासा किया जाता है | दूसरी व्याख्याके अनुसार 


शिध्यके प्रश्चके अनुसार आज्ञेपणा विक्षेपणी संवेजनी ' 


निर्वेजनी चचा हैं! जिसमें परमतकी आशंका रहित 
रो अनुयोगोंका वर्णन हो वह आक्तिप्णी । जिसमें 


प्रमाण नयात्मक युक्तिया के बलस सवध॑कान्तवा दो का- 


निराकरण हो वह विज्ञपणणी । तीथेकरादिका एश्वय 
बतलाते हुए घमका फल बताया जाय बह संवेजनी 
पापों का फल बताकर वराग्यरूप कथन जिसमें हो 
वह निर्वेजनी । 

इसप्रकार दोनों सम्प्रदायोमें दो! दो तरहकी 
व्याम्या पाइजाती है| इससे यह बात मालूम होती 


! नहीं करते हैं इसलिये यह गड़बढ्ी 


है कि मृलभें इस अंगका विपय कितना किसढंगसे ' 


क्या था, यह टीक टीक किसी आचायको नहीं मा- 
लूम । फिरभी इस अंगके ठीक ठीक रूपको जानने 
की सामग्री अवश्य है । उपयुक्त बिवेचनमें निम्न- 
लिखिन प्रश्न विचारणीय हैँ-- 
रण जयपराजयादिशपों ब्याक्रियतोे ब्याख्यायत्त यास्मिस्त 
खन्नव्याकरण । क्षबवा शिप्पप्रक्षानुरूपतबा अवक्षेपणी 
बिक्षेपर्णी खबेज्नी निर्वेश्ननी चतिकथा चतुरविया । तमन्र 
प्रथमानुयोभकरणानुयागचरणानुयोग द्वब्यानुयोंगरूपपर 


सारम पदाधानां तोथक्ररादिष्वला-त छोकभस्थानदेद- 


सकलमति धर्मपद्चास्तिकायादनां 


कथनमाक्षेपर्णा कथा । प्रमाणनयान्मक थुक्तियुक्त हेतुत्वा- 


दिबछेन सर्वथकान्तादि परसमयार्थनिराक्रणरूपा विक्षे- , 
. हैं। इन चचाओंका विषय एक नहीं था, परन्तु जब 
' जैसा अवसर आता था उसी बिषयपर चर्चा होती 
'थी। व्याख्याप्ज्ञप्रिम तो इन्द्रभूतिनि या भगवान 
' महाबीरके शिष्योंने जो प्रक्ष भगवान महावीरसे पूछे 
; उनका उत्तर हैं, परन्तु प्रश्न व्याकरणमें तो महावीर- 


पण्णी कथा । रजन्नयात्मकधमानुप्ठान फलभूत ताथकरा 
थ्ेश्ययप्रभाव तेजोबार्य ज्ञानसुखादि वर्णनारूपा संवेजनो 
कथा । संसारशरार भोगरागजनिल दुष् ४मं फलना र का दिदु- 
ख दुप्कुल विरूपांग दारिद्रयापमानदु:ग्वादवणनाद्वारेण 


चैराग्यकथनरूपा निर्वेजनी कथा एुवंबियाः कथाः ब्या- 


परमताशंकार हिनस्‌ ' 
पु जन ल्‍ ७ ४७. ५ है ज् 
बादविवादोंका तथा वीतराग चचा ओंका वणन है जो 


ये विपय कदापि नहीं आसकते, इसलिय इसका 
मुख्य विषय बतलाना चाहिये | 

२-व्याख्याप्रज्ञप्रिमें भी इसी विषयके प्रश्नोत्तर 
हैं, तब व्याख्यात्रज्ञपिस इस अंगमें क्या विशेषत 
रहजाती है ? 

इनसब बातोंपर विचार करनसे यह बात माछम 
होती है कि उपयुक्त आचायेकि मत इस अंगके एक 
एक रूपको बतलाते हैं, उसके मुख्य रूपको प्रकट 
है , गड़बड़ीका 
एक कारण यह भी है कि जैनपरमक अंगमाहित्यक्री 
रचना इस ढंगसे हुई है कि उसका मौलिकरूप प्रा- 


, स्म्भमें ही नए्ठ होगया है। जनसाहित्यमें एस बग्णन 
' नहीं मिलते या नामसात्रकों मिलते हैं कि कौनसी 
| बात किसके द्वारा किस अवसरपर किस वातकों 
। लक्ष्यमें लकर कही गई है । ज॑नसाहित्यमें नियमों 
* और सिद्धान्तोका संग्रह तो है परन्तु उनका इतिहास 


नहीं हैं, जेसाकि थौद्ध साहित्यमें पाया जाता है | कुछ 
तो मूलमें ही यह इतिहास नहीं रक्खा गया और 
कुछ शीघ्र नप्र हागया । 

मरा कहना यह है कि प्रश्न व्याकरणमें भगवान 
सहावी रके और उनके शिष्योंके उन शाब्वार्थोका, 


उस ससय परस्परमें या दूसरे मतवालोके साथ हुए 


क्रियन्ते व्याख्यायन्ते यस्सिस्तत्मश्ष व्याकरण नास दशाम- | शिष्योंकी पारस्परिक चर्चाएँ और अन्य तीर्थिकों 


मगम्‌ । गोस्मटसार जीवकाण्ड टीका ३०७ 





| के साथकी चचाएँ स्ि । प्रश्न व्याकरणांग शाख्रार्थों 


ता» १ दिसम्बर १६३३ ] 








जैनधर्मका मम 


की रिपोर्टो का संग्रह है इसीलिये अकलंकदेव कहते 
हैं कि इसमें लौकिक वैदिक शब्दोंका अर्थ किया : 
जाता है। शास्त्रांथका अधे है, जिसमें शास्त्रका अर्थ 


किया जाता हो | अकलंकदेवकी एक परिभाषा प्रश्न 
व्याकरणके सखरूपको बहुत कुछ स्पष्ट करती है । 


ऊपर जो भिन्नभिन्न आचायॉन प्रश्न व्याकरण 


के जुदेजुदे विषय बतलाये हैं, वें सब वादबिवादमें 


सम्भव हैं इसलिये उन सत्रका विवरण प्रश्नव्याक- | 


रणांगमें आना उचित है | 


के | इक पा 0 ५ 
शासत्राथका लक्ष्य यद्यपि तत्त्वनिगायही है परन्तु . 


अज्ञालकालस इसमें जयविजयकी भावनाका भी 
विप मिला हुआ हैं | इसका एक कारण यह है कि 


जे तेसंसा नक निराय जा कसौर्टीमें ही विकार ; इनका उपयोग करते थे। महावीर और गोशालके 
आगया है! उदाहरणाथ-सीता अभ्रिमें कूद पड़ीं | 


और नहीं जलीं, इसलिये लोगोंन उन्हें सती मान- : 


जिणा। परन्तु यह न सोचा कि सतीत्वका और 
अग्निम न जलनका क्या सम्बन्ध है ? दादों चार 
चार वर्षकी वालिकाएँ जिनमें कि असत्तीन्वकी स- 
म्भावना भी नहीं होसकती, अगर अग्रिम डालनस 
न जलती होतीं ता समका जाता कि ब्रह्मचयमें 
अप्निकों पानी करदेनकां शक्ति है। वास्तवमें अभिमें 
जलने न जलनेका असतीत्व सतीत्वक्रे साथ फोई सं- 
बंध नहीं है । किसी मंत्र तंत्रके प्रभावसे एक असती 
भी यह सफ़ाई बता सकती है और सती भी फ़ेल 


५ ७ हैंड 2 | 
कर णय कर ल्‍् 
होसकती है। इसलिये नि्ेयकी यह कसौटी ठो , कष्ठा जासकता । फिरभी स्वयम महात्मा बुद्ध चम- 


नहीं है । फिरमी लोग इसे पसंद करते थे | इसी प्र- 
कार एक साधु किसी राजकुमारको-जिस सपन 


काटा है--जी वित करदेता है । लोग उसे सच्चा मान- . लग को कि गत वा गिक 
' प्रधान व्यक्ति चमत्कारोंकी प्रतियोगिताम शामिल 


घ (७ नि हि 
कर उसके धमंकोा स्वीकार करलेत हैं । परन्तु वेद्यक 


त 6 । 
के इस चमत्कारस घमका सत्यता असत्यताका क्या 


सम्बन्ध है, यह नहीं साचन | दुर्भाग्यसे पुरान समय 
में धमप्रचारके लिये इस प्रकारके चमत्कारोंस ब- 
हुत कुछ काम लिया जाता था। आजकल भी इस 


ढंगके चमत्कार दिखाये जाते हैं परन्तु अब लोग 
इन्हें तमाशा सममते हैं और ये अर्थोपा्जनके सा- 
घन सममक जाते हैं । पहिल समय ये चमत्कार 
मुख्यतः धमेप्रचारके साधन बने हुए थे | भगवान 
महावीर इन बमस्कारोंका उपयोग करते थ कि नहीं, 
यहतो नहीं कद्दा जासकता परन्तु उनके शिप्य अ- 
वश्य करते थे। सम्भव यही है कि वे भी इस चम- 
स्कारका उपयोग करते हों। उस युगकी परिस्थिति 
पर विचार करते हुए यह कोई निन्दाकी बात नहीं 
थी। ये चमत्कार धरमंग्रचारका अंग होनेस धर्म- 
शास्त्रोमे इनका समावेश हुआ था । 

यह बात केवल जैनसम्प्रदायके विपयमें ही 
नहीं कही जासकती, किन्तु अन्य सब सम्प्रदाय 


अनुयायि्ंम जो प्रतिन्‍न्दिता चलरही थी और 
गाशालन जो महावीरक ऊपर तेजोलश्याका प्रयाग 


! किया था उसका पूरा गहस्य यद्यपि अभी अज्ञात है 
| परन्तु इसस जेन और आजीवक सम्ध्रदायर्म चम- 
' ल्कारोंकी प्रतिहन्दिताका पता लगता है । बोद्धसा- 


हित्यसभी इस बातका पता लगता है । बुद्धके शिप्य 


' बहुत चमत्कार बतलाया करत थे । पीछे बुद्धन अ- 


पक्के शिप्योंको चमत्कार दिग्यज्ञानकी मनाई की थी। 
मनाईका कारण चाहे बुद्धक उदारता हो, या इस 
विषयम्म उनके शिप्योंकी असफलता होा।, या जनताम 


, फैलगद,गी अशान्तिका भय हो, निश्चयस कुछ नहीं 


त्कार दिखलाते थ ! शिष्योंक्रो मना ऋरनेके बादभी 
उनने चमन्कार दिखलाये हैं। सभी दर्शनोंके प्रधान 


०४728 ९ ७५० रु 0 जज, 
' होते थे और दशकोंमें राजा लोगभी दवोते थे, यह 


बातभी वौद्ध साहित्य: से मात्यूप होती है । 


।... सत्र, यहाँ मुमे इस विषयका विस्तृत इतिहास 


& घम्मपदद्रकथा । 


ब्रा 








नहीं लिग्गना है; सिफ्र इतनी बात कहना है कि वाद 
विदादके विदययोमें चमत्कारोंका महत्त्वपूर्ण म्थान 
था, और यह बह॒त पीछे तक रहा । इतनाहीं नहीं 
किन्तु विद्यापीटोंमं यह शिक्षणका विपयभी बना 


रहा है । तन्नशिलाके प्रसिद्ध विश्वविद्यालयमें इस ' 
विपयका प्राफलरही नियत किया गया था । इससे 
' ग्रह हैं । इसीलिय उनका नाम पूव है। यह बात 


जैन शाम्रोंमं भी इस विपयको स्थान मिला और 


प्रशग्याकर णमें यू सब चचाएँ आई | इसस साल्स 
होता है कि प्रश्रव्याकरणाएं महावीरके समयमें होने 


वाल वादविवादोंका व गन था और उसमें प्राय: सभी 
विपयोपर चचाएँ थीं । 
उपलब्ध प्रश्नन्याकरणके टीकाकार अभयदेव 


इस अंगका नाम 'प्रश्नव्याकरणदशा' भी बतलाते 


हैं | उत्का कहना है कि कहींऊहीं “प्रश्न व्याकरख 
दशा' यह नामभी देखा ' जाता है । परन्तु यह नाम 
ठीक नहीं साटम होता और अवा चीन माल्ठम होता 
है | अन्तकृहशा सृत्रके वगनमें मैने बतलाया है कि 
दश अध्ययन हानस दिशा' लगाना ठीक नहीं मा- 
छम होता। अगर कदाचित हैं।भी तो यह निश्चित है 


बातका म्वय अ्भयदेवभी स्वीकार करत हैं । इस- 


लिय प्राचीन सगयमें इस अंगके साथ दशा' यह 
प्रयाग कदापि सम्भव नहीं है | 

१ २-विपाकस्‌त्र-इस अंगमें पुग्यपापका फल 
घताया जाता हैं । जिन:लोगोंन महान पाप किया है 
उसके दुप्फलकी कदाएँ और पुणयशालियोंके सुफल 
की दाथाएँ इस अंगमें है | वतमानमें दस कथाएँ 


पुण्य फलकी और दस -क्रथाएं पाप फलकी पाई ' 


जाती है । 


१९- हाष्टवांद- इस अंगमं सब मतोंकी खास 


,७५५०-क ०-8 ५/७०७७....०-.. अल कलर कक 


्ँ के + हु न 
जितना जैनागम है उस सवका संग्रह इस अंगमें है। 


& काचिप्प्रश्नन्याऊरणदुशा ट्त्याव इृश्यते। 


अनजगत 


बस समयकी जितनी विद्याएँ जैनियोंक्रो मिलसकीं 


[ थर्षे ९ शेड २ 


उन सबका किसी न किसी रूपमें इसमें संग्रह है | 
पहिले ग्यारह अंग इस शंगके सामने बहुत छोटे हैं 
ओऔर इसी अंगकी सामग्री लेकर उपयुक्त ग्यारह 
८ [4 सी आर, र्‌ [कप हैः 
अंग पीछेसे बनाये गये हैं | चौदह पृ इसी अंगके 
को # न्द् जं ७ बे ए है 
भीतर शामिल हैं, जो कि जैनागप्रके सब प्रथम सं- 


आगक विवचनस मालूम होगी | आजकल यह अंग 
ग्यारह अंगोंकी तरह विक्रत रूपमें भी उपलब्ध नहीं 
है । इसका विवेचग इसके भेदप्रभेदोंके विव्रचनके 


| बिना ठीकटठीक न होगा, इसलिये इसके भेदोंका 


ब्रशुन कियाजाता हैं । रृष्टिवादके पाँच भेद है--परि- 

कम, सूत्र, पृवंगत, अनुयोग और चूलिका । 
पारकरमे--परिकसका अथ है योग्यता प्राप्त 

करना । सूत्र, अनुयोग, पूव्रे आदिके विपयको स- 


; ममनेके लिये जो गगर्णित आदि विपयों की शिक्षा है, 
बह परिकम है । 


दिगम्बर सम्धदायके अनुसार इसमें गश्तिके 


५ “यीन हैं : करण सूत्र हें । इसस यह सिद्ध होता है कि परि कम 
कि प्रश्रव्याकर णके दश अध्ययन अवांचीन हें इस : ै 


में प्रधानतया गणितका विवेचन है । यह बात टीक 
भी है क्योकि एकता गणितसे बुद्धिका विकास होता 
है, दूसर उस समय काप व्याकरण आदिके ज्ञान 
की आवश्यकता नहीं थी, क्योंकि भगवान महा- 
बीरने लोकभापापर बहुत जार दिया था। इसजिये 


कोष और व्याकरण निरुपयोगी थ तथा लिखनकी 
, प्रथा बहुत कम थी। आगमको लोग सुनकरही 





#& तलब्न परिकृम नाम योभ्यतापादनम्‌ । तद्ेतु: शा- 
खर्माप परिकम । किमुक्तम्सवति संत्रादिपृत्रगतानुयोग 
सत्नाथप्रहणयोग्यता सम्पादन समर्था निप रिकर्माणि-नन्‍्दी 


_ दि 5 हु ' सन्न टीका ७६ । 
कर२६३ मताकों आलोचना है | सच पृछा जाय तो : 


+ लश्न परितः सवंतः कर्माण गणिसकरण सूत्राणि 
सस्मिन तत्परिकर्स सश्र पं्मविधघम्‌ | गोस्सट्सार जी 
काण्ड टीका ३६१। 





ली? ९ दिसम्बर १९३३ ] 


स्मरणमें रखते थे, इसलिये लिखने पढ़नेकी शिक्षा 
भी आवश्यक न थी | सिक्र गरितही बहुत आब- 


जैनधर्मका मर्म [ 


श्यक था। सम्भव है औरभी किसी विषयकी 


थोड़ी बहुत तैयारी कराई जाती हो परन्तु गणितकी 
मुख्यता होनेसे परिकममें गरिततका तिषयही कहा 
गया है | साधारण अथ यह है कि किसी विषयको 
समभनके पहिल उसमें सरलतासे टीकटीक प्रवेश 
करनेके लिये जिसका शिक्षण लेना पड़ता है, वह 
परिकर्म कहलाता है । 

दिगम्भर सम्प्रदायमें परिकर्मके पाँच भेद वत- 
लाये गये छैं--( १) चन्द्रप्रक्ञप्ति (२) सृयप्रश्नप्रि, 
( ३ ) जम्बूद्वीप प्रज्ञप्ति, ( ४ ) द्वोपसमुद्र प्रक्षप्ति, 
(५ ;) व्याख्याप्रहृप्ि । चन्द्रसूय आदिक्री गतियों 
आर जम्बृद्वीप आदिके वशनोंमें अंक्गरित और 
रेबागणितकी अच्छी शिक्षा मिलजाती है। व्याख्या- 
प्रज्ञत्तिम लत्तणोंका परिचय कराया जाता है। एक 
तरहसे यह पारिभाषिक शब्दोंके कोषकी शिक्षा है । 

्ताम्वर सम्प्रदायमें परिकमके सातभेद कहेंगये 
हैं। सिद्ध संशिआ, मणुस्ससणि या, पुटुसेणआ, 
ओगाढ़ सग्यिआ, उबसंपञ्ञगुसणरित, विप्पजहण 
सेणिआ, चुआचुअसरिआ | इनमेंस पहिले दोके 
चौदृह » चोदहभद और पिछल पाँचके ग्यारह 
ग्यारह! भेद हैं। इसप्रकार कुल तरासी (८३ भेद हैं। 


नंदीसूत्र और उसके टीकाकारका कथन है कि ' 


“प्रारस्भके छः परिकर्म तो अपने सिद्धान्त के अनु- 
सार हैं और चुआचुअसणिआ सहित सात परिकर्म 
अआजीविक: सम्प्रदायके अनुसार हैं। जन मान्यतामें 

& साउगरापयाई, एगहिया पसाहं, झअद्धपयाइ, पा- 
दोआमाप्रपयाई, केउभूअं, रासिवर्, एगगुण, दुग्युण, 
तिगुण, केउभूअ, पड़ि!गह्दों, संसारपढ्धिग्गहो, नंद्ावत्तं, 
सिद्धावस । ननन्‍्दीयृत्र 5६ । 

) उपयुक्त चौदहमें से प्रारम्भके सीन छोड़कर । 

९ छ चउठकनहभाइई सत्त तेरासियाद छेत्त परिक- 


। 


किजपा््प्प्त्++त+_््तत्++त+++_+++-२०»--० 





चार * न्य हैं | संग्रह. व्यवहार, ऋजुसूत्र, और 
शब्द | मैगस नयका संग्रह ओर व्यवहारमें समभि- 
रूढ़ और स्वंभूतका शब्द नयमें अन्तर्भाव हो जाता 
है । इसलिये जन मान्यता चतुनयिक कहलाती है । 
आजीबिक लोग जैराशिक | कहलाते हैं क्योंकि ये सब 
वस्तुश्रोंकी तीन तान भेदोंमें विभक्त करत हैं । नय 
भी इनके मतमें तीन हैं--द्रत्यास्तिक पर्यायाम्तिक 
उभयास्तिक | इससे मालूम होता है कि पहिल आचाय 
नयचिन्तामें आजीविक मतका अवलम्बन लकर 
सातों हो परिकम तीनप्रकारके नयोंस विचारत थे ।” 

परिकमके भेदोंका विशेषविबर्ण उपलब्ध नहीं 
है परन्तु इससे इतना अवश्य मान्द्रम होता है कि 
इसमें लिपिविज्ञान ( मातृकापद ) गरिएत, न्‍्याय- 
शास्त्र ( नय ) आदिका वरशुन था | 


स्मे । नन्‍्दीसृत्र ७६ । सप्ताराम परिकमणामाद्यानि पट 
परिकर्माणि स्वसमयवक्तव्यतानुगतानि स्वसिद्धान्त प्रका- 
शकानि हत्यथ:ः । ब्रेतु गोझाल प्रवत्षिता आजीविकाः 
पाएडिनस्तनमतेन घच्युताच्युतप्रेणिका पटपरिकर्मसद्िता 
तानि सप्तापि परिकर्माणि प्रजाप्यन्ते । 

# नेगसो दृविहों संग्चिओं असंगष्ठिओ य | तस्थ 
संगहिओं संगह पविद्दों असं गहिओ वबहार तस्हां संग- 
है। बवहारउज्जुलुओं सदाइभा यएक्क्रो, एपं चउरोनया 
एएडि चट॒हिं नएहिंछ ससमइगा परिकम्मा चिंतिउ्जु ति। 
ननन्‍्दीचूर्णि प्६ | 


त ..-त एवं गोशालप्रवर्सिता आजीविका: पाखण्डि- 
नस्मेराशिक! उच्चन्ते । कस्मादिति चेदुच्यते, इृह से सबब 
बस्तु ध्यात्मकमिच्छान्ति शचद्यथा जीवो5जीवो जीबाजीवश्व । 
छोका, अलोका लाकास्ये काश्व, सदसत्सदसत्‌ , नय चिन्ता- 
ग्रामपि त्रिचिध नयप्िच्छन्ति तगथा व्रेव्यास्तिक पर्या- 
यास्तिक उभयास्तिक "व ततम्त्रिमी रशिमिश्वदन्तीति 
अगशिकाः तन्‍्मतेन सप्तापि परिकर्माणि उच्यस्ते -.ए- 
तदुक्तम्भवति पूव सूरयो नयखिस्तायाम्‌ ब्रराशिकमतमब- 
लम्बसाना: सप्तापिपरिकर्माणि त्िविधया5पि नयचिस्तया 
खिन्तयल्तिस्म नन्‍दी टीका ५६ 


सूत्र -- परिकर्मका दूसग भेद सत्र है| पृवसा- 
हित्यका सृत्र रूपसे लिखा गया सार 'सत्र' कह- 
लाता था | परिकर्मके बाद सृत्ररूपमें जेनागमका 
सार पढ़ानके लिये इनकी रचना हुई थी | दिगम्बर 
सम्प्रदायके अनुसार इसमें मिथ्यामतोंको सूचना 
है। हष्ट्रिवादका मुख्य बिषय सव दर्शनोंकी आलो- 
चना है इसलिये संत्रमें भी उस आलोचनाका सार 
रूपमें कथन हो यह उचितहीं है । तान्पय यह है कि 
दोनों सम्प्रदायोंमें सत्रकी परिभाषा एकसी है । 

सत्र अठासी हैं । अथात बाइस ,सृत्र चारचार 
तरहस अठासी नरहके हैं। य चार प्रकार, व्याख्या 
करनेके ढंग हैं । उ्याख्याके चार भेद ये हैं--छिल्न - 
रछेदनय, अच्छिन्नन्छेदनय, त्रिकनय, चतुनंय । 


दूसर पदके साथ कोई सम्बन्ध नहीं रक्‍्ला जाता । 
यह व्याख्या मैन परम्परामे चाल रही है । 
ग्रच्छिन्नच्छेद्नय इस व्याख्याके अनुसार 


$ सब्बस्स पुछ्वगयस्थ सुयस्य अत्थस्सय सूयर्गाक्त 
सूयणत्ताउ वा सुया भणिया जड़ानिहाणत्था । चूणि। 
सूच्रपति-सृश्रपति कुदष्टि द्शनानीति सूत्र । गो» जो० शे६ १ 

& उज्जुखुयं, परिणयापरिणयं, बहुभगिअं, विजय- 
चरियों, अणनरं, परंपर, मासाणों, संजूह, समिण्णं, आ- 
हव्वार्य, सोवन्यिजवत्त, नंदावर्ष, बहुल, पुट्ठापुद्र, विआ- 
वत्ते, एजंमूअ, दुआवरे, वत्तमाणप्पयं, सममिरूढ , सब्च- 
ओमभह, पस्सास, दुष्पडिगाह । 


पल 3 + 5 (4 है और हडः 
४ यो नाम नयः सू् छेदेन कछिन्नमेवाभिप्रति न द्वि- 


सीयन सूृत्रण सह सम्बन्धमतति ।..... तथासूत्राण्याप 


पत्नयालिप्रायेण परस्पर निरपेक्षाणि व्याख्यान्तिस्म स 
छिन्नच्छेद नग्रः । छिन्नों द्विधाकृतः छेदः पयन्तों येन स 
छिन्न स्छेदः ...। इस्येतानि द्वाविशति: सूत्राणि स्वसमय 
सूत्रपरिषाठ्यां स्वसमगपक्तन्यतासधिकृस्य सूत्र परिपास्यां 
विवक्चितायां छिन्चछेदनयिकानि । नन्‍दी टींका ५७६। 

| इस्येतानि द्वातिशति: सूत्राणि आजीविक सूत्रप रिपा- 


जैनजगत्‌ 





[ वर्ष £ अंक २ 





: मृत्रोंका अथ आगे पीछेके कोकोंके साथ मिलाकर 


किया जाता है। मतलब यह है कि यहद्द सापेक्ष व्याख्या 
है । यह ब्याख्या अआजीवक मनके सृत्रकें अनुसार 
अथवा उसके लिय है । 

त्रिकनय ४--आजीवक मतकी नयव्यवस्थाके 
अनुसार जब इन संत्रोंकी व्याख्या की जाती है तब 


' बह त्रिकनयिक कहलाती है । 


चतुनय “-जैस मान्यताके अनुसार जब बढ़ व्या- 
ख्या कीजाती है तब वह चनुनेयिक कहलाती है । 
पहिली दो व्यास्थ्याएँ सम्बन्धासम्बन्धकी अ- 
पत्षाभद तनत्वाती हैं और पिछली दो व्याम्थ्याएँ 
नयब्रिवत्ञाकी हष्टिस भेद बतलातो हैं। चारोंमे दो 
जैन हैं और दो आजीवक | हसप्रकार चाईस सूत्र 


९ हू _.. चार तगहकी व्याख्या से झटासी होगय हैं । 
छिन्ननछदनय: +इसव्याख्याके अनुसार सूत्रों 


की अलग अलग व्याख्या वीजाती है | एक पदका ' 


परिकम और सत्रक इन दशनोंस जेन सम्प- 
दाय और आजीवक सम्प्रदायके इतिहास पर बहुल 


' कुछ प्रकाश पड़ता है | अनक इतिहासझोंका मत है 


कि आजीबक सम्प्रदाय जेनसम्प्रदायमें विलीन हो 


है किक | क्र (क ० हर 
व्यां - गोशालप्रयत्तिताजीविक पारबण्डमतेन सूत्र परि- 
पाठ्यां विचक्षितायामच्छिक्षच्छेद नयिकानि । इयमत्र 
भावना-अच्छिक्षच्छेदनयोनाम यः सूत्र सूत्रान्‍्तरण सहा- 
चिछझ्लसथंसः सम्बद्ध राभिप्रति । 
न छः ४ का _ # 4 अमी 4४ कक 
कइत्येतान द्वाविशतिः सृत्राण श्रराज्िक सूश्नपरि- 
पाठ्यां चरेराशिक नयमतेन सूत्र परिपाठ्यां विव्षितार्था 
त्रिकनयिकानि | नन्‍दी टीका ७६ 
स त्ये [क् दर का श 
६ इत्येतानि द्वाविशति: सूत्राणि स्वसमय सूत्र परि- 


| पाठ्याँ-स्वसमय वक्तव्यतामघिकृत्य सूश्रपरिपार्त्यां विव- 
, क्षितायों चतुनंयिकानि- संग्रह व्यवहार ऋजुसूम्रशब्दनथ 
. चतुष्टयोपेतानि संग्रहादिनय चतुष्टयेन चिन्त्थर्ते इत्यथ:। 


॥ इच्चेहआई बावीसं सुत्ताई छिन्नच्छेदनहआणि 
ससमयसुत्तपग्वाडीए, इंच्चेहआइई बाबीस सुत्ताई अ- 
ब्छित्रच्छेअनहआणि आजीविअ सुत्तपरिवार्डीए, इच्चेह- 
आइ बाचीसे सुत्ताई लिगणिअप्टू संरासिअसुक्षपरियाडीए, 
इश्े टभाद बावीशं सुत्ताई चउक्‍कनहआणि ससमयसुत्त- 


। परिवार्डशाए एवामेव सपुच्वावरेणं अद्दासीई सुत्ताई भबंती- 
तिमक्खाये । नन्‍्दीसूत्र ५६ । 


ता० £ दिसम्वर १६३३ ) 


[ ६ 





सन स क्‍न8&ओ ५! :- घ५अइ४िि-ए च्लचिशे ्फेेा ८ 


गया । उपयुक्त विवरणसे यह मत बहुत ठीक मात्यूम 


जैनधर्म का मर्म 


होता है | जैनियोन आजीवकोंके साहित्यको अपना , 
लिया है | आजकल आजीवक साहित्य नहीं मिलता 
: समन्वय किया है । इससे जैनाचार्योक्नी उदारता, 
। समयज्ञता और समनन्‍्वयशीलताका पता लगता है । 


इसका एक कारण यह भी है। 

सूत्रके व्याख्याभेदोंस यह भी पता चलता है 
कि आजीवकसाहित्यक्री व्याख्या जैनमतानुसार 
की जाने लगी थी । जो कुछ विरोध माल्ठयम होता 
था वह अन्छिन्नन्छेदनयके अनुसार दूर करदियां 
गया था। यह सापेक्ष व्याख्या समन्वयके लिये 
अस्युपयोगी है । 

आजकल सात नय प्रचलित हैं । परन्तु नन्‍्दी- 
सूत्रके कथनानुसार पहिले चारहीं नय थे और 
ध्राजीवकार्म तीन नस थ | सम्भव है कि ये दानों 





ज+कजकय--- 


कर्म और सूत्र » को अलंकत किया है, उनकी नय- 
विवक्ञास अपन नयभेद॑ का बढ़ाया है और सापेत्त 
व्याख्यास आजीवकोंके विचारोंका और शाम्प्रोंका 


यद्यपि वह बहुत मयादित है, परन्तु उस समयकों 
देखते हुए अधिक ही है | इसस यह भी माल्म 
होता है कि जिनवाणीका वतमानरूप अनक संगमों 
का फल है । यह हरिद्वारको गंगा नहीं, किन्तु गंगा- 
सागर की गंगा है । 


६ हि 
पृतंगत-- जैन साहित्यका मूलस मूल साहित्य 


' यही है | ग्यागह अंग तथा रृष्रिबादके अन्यसेद सब 


मत मिलाछूर साननय बने हों, और प्राचीन मतके 
ठीक ठीक नाम उपलब्ध न हों । कुछ भी हो परन्तु ह 
* गतका कथन करते हैं इसलिये उसको पूर्वगत कहते 
: हैं। फिर गणघबर उसयो आचार आदिके क्रमस 
' बनाने हैं या स्थापित करते हैं । आचाराकढ्नको जो 
: प्रथम स्थान मिला है वह स्थापनाक्री ऋृथ्टिस मित्ता 
' है, अक्षर रचनाकी हृष्टिस तो पृथगतही प्रथम है ।” 


इतसा सिश्चित है कि बतमासकी नय द्यवस्थामें आ- 
जीवकाक। भी कुछ हाथ ४ । ' परटिल आचाय आ 
जीवक मतका अवलम्बन लेकर तीन प्रकारके नयों 
से विचारते थ ?+-ननन्‍्दीटीकाका यह वक्तव्य बहुत 
महत्वपूर्ण है । 

जैन और आजीवकोंमें इतना अधिक आदान 
प्रदान हुआ हैं. और वह मिश्रण इतना अधिक है कि 
दोनों का विश्पण करना कटिन होजाता है। अन्य 
सब्र दशनोंकी अपेक्षा आजीवकांके विपयमें जैनियों 


आदर भी बहुत रहा है । जैनाचार्योन जैनेतर मता- 


श्र, का हे मय ०: के 4. ३६: के. ह ः 
इसके बादके हैं ' सत्रस पहिलका होनेसे इसे पुव 
कहत हैं । नन्दीसूत्रके टीऋाकार कहते हैं-- 

८४ तीथेकर ६ तीथरचनाके समयमें पहन पृत्रे* 


ग्यारह अंगमें जितना विपय है वह सत्र हृष्टि- 


: बादमें आजाता है | ग्यारह अंगकी जो रचना है 


| 85००० 


' बह अन्पबुद्धियोंक 8 लिये है । ग्यागहअंगॉमें 


नुयायिओंको अधिकर्स अधिक पाँचवें खगे तक : 


पहुँचाया है जब कि आजीवकोंको अंतिम (बारह 


तिरिक जैनाचायोंके मतानुसार गोशाल अंगपूब 


हो अ ९ «७.७ पु 
पाठी थ | इन सब वर्णनॉस स्पष्ट ही माल्यम होता , न कृश्नित्पुवोपर जिरोध:। ननन्‍दी टीका ५६ । 


है कि जैनाचार्योने गोशालकी निन्‍दा करते हुए भी 
उनके आजीवक सम्प्रदायको अपना लिया है और 
उनके साहित्यसे अपने बाह्य साहित्य ( परि- 


ए. इहर्तथंकरस्तीथंप्रवतनकाले, गणघरान्‌ सकल 
श्रुता्शवगाहनसमर्थान घिकन्य पृव पूंगत सूत्राथभापते 
ततस्तानि पृ्वाण्युच्यन्ते गणघराः पुनः सूत्रर चना विदधतः 
आचारादिक्रमेण विदधति स्थांपयन्तिवा । नन्यिर्द पूर्वा- 


( हें जज । प् पे रे निय न द्रा ८ | 
अथबत्रा सोलह ) खगतक पहुँचाया है। इसके अ- | विश्ड पल्वादाव! जिदुकराउक  स इक कक 
' घढ़मो हत्यादि, सत्यमुक्त, किन्तु तत्स्थापनामधिकृत्यों- 


कसक्षर रचनामचिकृत्य पुनः पूव पूर्रोाणि कृतानि नतों 


& जद्वि य भूयावाए सब्वस्म वओंगयस्सआओमारों । 
विज्जूहणा तद्दाविहु दुम्मेह्दे पष्प इत्थी ए। ५५१ । 
विशेषावश्यक । 





सरलतास विपयवार विवेचन है। पृवंगतके चौदह 
भाग है । उनका लक्षणसहित विवेचन यह है । 


उत्प.द-- पदार्थोक्ी उत्पक्तिका वन है 
जगत कैस बना, कौन पदार्थ कबसे है, आदि बात्तोंका 
विवेचन इस वर्मे हैं । 

खअग्नायगीय--अग्र अथान परिमाण सीमा) 
उनका अयन अर्थात जानना । द्रव्यादिका परिमाण 
बताया जाता है। दिगम्बर सम्पदायके अनुसार 
इसमें सावसौं सुनय दुर्णय पंच अम्तिकाय छः द्रव्य 
सात तत्व नव पदाथका , विवेचन है । 

वीयग्रवाद-- इसमें संसारी और मुक्तजीबोंकी 
तथा जड़ पदार्थोकी शक्तिका वरशान है । 

आस्तिनार्तप्रवाद- इसमें सप्रभंगी 
अथात म्याद्ाद सिद्धान्तका विवेचन है । 


न्याय 


ज्ञानप्रवाद--इसमें ज्ञानके भेद ग्रभद तथा 
उनके स्वरूपका विवेचन है | 
सत्यप्रवाद-.दसम॑ सत्यक 


भेद प्रभद तथा 


उनके स्वरूपका विवेचन है । साथमें असत्य आदि ' 


की भी भमीमांसा है । 

आत्मगप्रवद--इसमें आत्माका जिवेचन है। 
आत्माके विपयमें जो विविधमत हैं, उनकी आलो- 
चना है । 


कभप्रवार--आत्माके साथ जा एक अन्नक प्रकार 


हैं उनका विवेचन है। 


प्रत्या स्यान-....इसमें त्याग करने योग्य फार्यों ' 
का (पापोंका ) विवेचन है । यह आचार शास्त्र है। | 


विद्यानुवाइ--इसमे विद्याओं-मन्जतन्जों--का 
बरोन है । 


| गोम्मरसार जी० टी० १६७। 


[ अर्च £ अक २ 


कल्य!|णुवाद्‌-- इसमें महर्ऊिक लोगोंकी ऋद्धि 
सिद्धियोंका वन है जिसभे लोग पुगयपापके फलको 
समझें । शकुन आदिका विवेचन भी इसमें बताया 
जाता है | ख्वेतास्तर सम्प्रदायमें इस पृबरका नाम 
'अवन्ध्य ? है । इस नामके अनुसार इस पृवमें यह 
बनाया गया है कि संयम आदि शुभकर्म और ध्- 
संयम आदि अशुभ कम निष्फल नहीं जाते अधात्‌ 
य अवन्ध्य ( अनिपष्फलरसफल ) हैं। इसप्रकार 
नाम और अथ भिन्न हासन पर भी मतलबभ कुछ 
अन्तर नहीं है । ऋद्धि आदिका वर्गान पुगयपापका 
फल वतलाने के लिये हैं । 

प्रणवाद इसमें अनेक तग्हकी चिकित्साश्रों 
का वशन है । प्राणायाम आदिका बन और आ- 
लोचना है । 

कियाविशाल इसमें दृत्यगान छन्द अलंकार 
आदिका वगान है | पुरुपाकी यहत्तर और स्मियोकी 
चौंसट कल्याओंका बगान है। और भी नित्य नैमि- 
त्तिक क्रियाओका वगन है । 

लोकब्रि-दुसार त्रिलोकबिन्दुसार भी इसका 
नाम है। इसमें सर्वोत्तम वम्तुओंका विवेचन है । 
ननन्‍्दीसूत्रके टीकाकार कहते हे कि जिसप्रकार अ- 


, क्षर के ऊपर बिन्दु श्र४ होता है, उसीप्रकार जगत 
| और श्रुतलोक में जो सार अथात सर्वोत्तम है वह 

लोकबिन्दुसार ६ है । परन्तु नन्‍्दीक इस वक्तव्यस 
के कम एक प्रकारके सृक्ष्म शरीर ) लगे हुए हैं 
जिनसे किये हुए कार्योका अच्छा बुरा फल मिलता ' 


इस पृथेके विषयका ठीक ठीक पता नहीं लगता। 
तक्त्वार्थ राजवार्सिककार ! कहते हैं कि 'इसमें आठ 


' ब्यवद्दार चार बीज परिकमराशिक्रियाविभाग इस 


$ लाके जगत्तिश्रतकाके व अक्षरस्योपरि बिन्दरिव- 
सार सर्वोत्तम सर्वाक्षरसज्षिपातऊब्धि हेतुस्वात्‌ लोकबि- 
म्दुसार | सूत्र ५६ 

+ यन्नाष्टी व्यवद्ाराश्वस्वारि बीज़ानि एरिकमंराशि 


! क्रियाविभायश्ष सवश्रतसर्पदुषदिष्टा तत्खलु लोकबिस्दु 


सार | १०२०-०१ २ 
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प्रकार स्व श्रुतसंपतका उपदेश है ।/' इससे माल्यम 
होता है कि हसमें गरिएसकी मुख्यता है, और इसमें 
भूगो।ल ग्बगोत्व आदिका भी वर्णन आगया है । 

यद्यपि रृष्टिवाढ के प्रथमभेद परिक्रममें भी इस 
का वन है तथापि वष्ठों पर वह उतना ही है जि- 
ससे पृव॒ साहित्यमें प्रवेश होसके | यहाँ पर कुछ 
विशेषरूपमें है । 

(छल पाँच; वे लौंकिक चमत्कारोंके लिये वि- 
शेष उपयोगी होसकते हैं । ऐसा माल्म होता है कि 
इन पृरोकों पढ़नसे अनक मुनि ख्याति लाभ पूजा 
अआदिक प्रलोभनमें फँसकर भ्रष्ट हुए थे, इसलिये 
मिथ्याटर्ियोंको पिछले पाँचपृव नहीं पढ़ाये जाते । 
सिथ्यादृष्टियोंकों ग्यारह अद्भ नव पूर्व तकका ही 
ज्ञान होसकता है ! इसप्रकार जैनशास््रोंकी आज्ञाका 
यही रहस्य है । यह मतलब नहीं है कि मिथ्याह- 
प्टियोंम पिछले पाँचपृ्व पढ़नकी योग्यता नहीं है । 
योग्यता होनपर भी दुरुपयोग होनेके भयस उन्हें 
पृथ पढ़ाना बन्द कर दिया गया था। 


षय सत्फू+क +उ->ट*- 


[के जी 
सम्पादकीय टिप्पणियाँ । 
जनजगत आर मुनिव्रेषी । 

गुरुके वेपमें छुप हुण आततायियोंसे आज दुनियाँ के 
प्रायः सभी सम्प्रदाय अस्त हैं । जैनसम्प्रदाय और उसमें 
का दिगम्यर उपसम्पदाय भी उन त्रस्त समाजोर्मे से एक 
है । इस समाजमें शान्तिसागर मण्डली , मुनीन्द्र मण्डली 
ने जो ऊचम मचाया है, जो ताण्बव् दिखलाया है, उससे 
दिगम्बर जैन साथुसंस्थाका मद्दत्व मिट्टीमें मिलगया है। 
ये छोग दिग्म्ब होकरके भी जिस शाही ठाठ बाटसे 
रहते हैं, दिगम्बरस्वके कश्से बचनेके लिये जैसे चित्र विचित्र 
आयोजन करते हैं, वीतरारा होकरके भी जितने लड्टाई 
झगदे और अकालस्त्यु कराते हैं, संण्मी होकरके भी 
जैसा अकह्प्य और असंयमवद्धंक भादार छेते हैं, जैन 
होकरके भी जितना जैमस्वका विद्रोह करते हैं, उसे बदनाम 


सम्पावकीय टिप्पणियाँ 






कराते हैं, उसके पिरूद्ध प्रचार करते हैं, मैनधर्मके विरुद्ध 
साहित्यका प्रकाशन कराते हैं, सश्यवादी कहाते हुए भी 
जितना झूठ बोलते हैं, यहाँ तककि अपना जाति तक 
छुपाछे हैं, असभ्यसे असभ्य और प्रणिप्तसे धृणित शब्द 
बोलते हैं इन सब पापोंकी कट्टानी, कहानी नहीं पुराण 
है । जैनजगल्‌ इन सब पापंके साम्हने प्रारस्भसे ही ख्वडा 
रह्दा है। उसमे हसके लिये बढुत कुछ सह्दा है. परन्तु वह 
तपस्वीकी सरह इन सब उपसर्ोको सहन करना हुआ 
आगे बढ़ता रद्दा है । यही कारण है कि जिन सुनिवेषियोंकरे 
साग्हने छोग सब्र कुछ देखते हुए भी चू नहीं करसकते थे, 
उन्हींके चिरोधमें आज अनेक पत्र और हज़ारों विधेकी पुरुष 
निर्भयतासे बोलते हैं । यों नो दुनियाँ में से काई पापका 
नाद नहीं करसकता--ती थंकर भी मिथ्यारिवर्योका अभाव 
नहीं करसके--इसलिये सुनिवेधियोंके अन्ध उपासक्क हैं 
और स्वार्थी भी उपासनाका ढोयि करते हैं; परन्तु आज 
मुनिवेषियोंका भंडाफोड़ इतना अधिक कर दिया राया 
है कि जिसमें विवेकका थोडासाभी अंश है, वह भी उनके 
दम्भ जालमें नहीं फेस सकता । 


जैन जगतका जीवन यद्यपि उमरकी दर््सि छोटासा 
है, फिर भी यह अनेक आन्दोलनोके अनेक युगोंका तथा 


। असंख्य कठिनाइयोंका इतिहास है । प्रत्येक आन्दोलन 
। अपनी असाधारणता रखता है. परन्तु यह असावार्णता 


| किसी अलौकिक अतिशयका परिणाम नहीं, किन्तु राशि 


दिनके अटूट परिश्रमका परिणास है । हसकी कठिनाइयों 
भ्ुक्तमोगी हीं जानता है । 
जिन क्रान्तिकारी विचारोझे हृदयमें आनसे छोंगों 
का दृदय घडुकन लगता है, और मुंहमें आनेसे जीभके 
जलने जया कष्ट होने लगता है, उग बातोंका जिस दृढता 
के साथ जैनजगतने रक्‍सा हैं, वह सबको मालम है । 
और आज तो वे बाते एक बच्चा भी क्र सकता है । 
विचारक्रान्तिमें जिसप्रकार घीरताका परिचय मैनजगतने 
दिया है उतसा ही परिचय सुनिवेषियोसे समाजको सुरक्षित 
रखनेमें दिया है। उसने मुनिवेषियोंके जटिलसे जटिस 
इन्द्रजालको तोड़ा है, छुपेले छुपे षड्यन्त्रोंका भंडाफोड़ 
किया है परस्तु इन सब कार्योमें उसे एक क्षणके छिपे 
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भी सत्यसे अलग नहीं होना पद | उसणे जो कुछ किया, कमजोरी विश्वाई देगी तो मैनजरात्‌ के विरे थी व्याप्रकाी तरह 


सदा शुद्ध हृदयसे निःपक्ष होकर किया हैं। परन्तु जब 
डॉक्टर धावसें नस्तर लगाता है, तब मवादके साथ एकाच 
बूद स्यथन निकलना भी सस्सव हैं, लेकिन डॉक्टरको इच्छा 


खन लिकालनेकां नहीं हौसला । उसीप्रकार मुनिवेषियोकोा 


खिकित्साश जैनत्तगसका हाछ 
सुनिवेपियोका सैकड़ों मज पापरूपी मवाद निकाछला है 
आर जा रावाद नहीं नकलपाया दे तथा असाध्य रोग 
होने से तो नया मबराद पद! हारहा है, उसका अस्वित्व 
छोगों को बता दिया हैं । इस महायारत कायमें मवादके 
साथ ०क सनकी खुद भी निक्रठ गई है । 

२१ वे अकके समायार संश्रह्र्स एक खसाचार यह 
भी था जापकोा 


दि, शानत्त्ततागाजायन णप्ताक्रास्मस्य्रक 


आातध्यान कहा है | इस समा का विरोधियोंने विराध . 


सा पैर उस वराधल जैनजरात का जितना गाजगों 


दी जासकती थी, ढ हैं। विसशकार स् [क्ी कालका 
विप्णुने कातीपर झेर प्यथया था, उ्ीप्रक्ार जैनजगनसने 
उन्त गाल्लयोंको छातीपर छेल्ल लिया हैं 


को गाली देने वात्या वह लग्ध जैनजगनमरम ही चओोब्ीसव 


अकके ठाइटिक पजपर छाप दिया याया हैं | जन जरातकी 


जिर्धथला, सिपक्षता छीर सर्व्याप्यलाका यह भी एक 


हमार पाण अर्थी (श्वमस्त रमाछार नह गाते 7 शे 


हैं किलु विरेदियोंकि लग ही सात्प्म होता * कि वे 


समायथार 4 ता रूद्प, वास्तव दशास्तिसाशरजः+ णम्मो 


कार संम्नके जापकी आानंध्यान कहा था, परन्तु वह ऐसे 


जअवसर पर कहां था कि एुला कहना अनुल्ित नहीं हैं। 
नाहासे आये 
रहे दाता भा सा 


7ए समाठागोंशा कभी कभी अपरा 
परनणा 
व सूदना दैना हां उाचत सास 


भव है 
जो बिना गाछियोंके 
भी अच्छी तरह हासकता हैं । 

झनजगत सत्यका इतना अधिक भक्त है कि वद्द असत्यके 
एक परमसाणुका भी सहन नहीं कर सकता, चाह वह अपनेमें 
हा या दूसरे में । यही कारण दे कि विरोधियोंका बोलनेकी 
भी जगह नहीं रद्ती । जैनजगतम एक छारटीसे छोटीभी 


है | आजनक जैनजानने . 


कः प् 
आथात जैनजगल , 


इंप अवसर पर न्यू नअंश 


स्पटकर वहाँ नग्ब दन्‍्त प्रहार करनेके छिये गुह बाये येट हैं । 
दतने पर भी विरोधियोंको वर्षोत्तक मुँह वाये बेटा रहना 
पड़ता है ओर एक भी सौका उन्हें दोत छामासेका नहीं 
मिलता | इसासे झुझ्नछाकर उनने एक माम्ुली रामाच्तार 
पर इतनी उछलकूद मचाई है । परन्तु इससे जनजगनका 
स्थान नहीं गिरता किन्तु इससे उसव। निःपश्चता, निर्मे- 
यता चमकने छगता हूँ । 

लि पियों 


जैनजगतके इस साधारण समाचार पर 


त्च्ट 


या 


ने जितनी उ्ण्म्फूदू मचाई है (य यह सम्राचार 


॥ था ) उत्तनी दखल अय्द्भर जाय समाचात पर 


रु 
+ 


है एना जाल अआवदथ | 


हक 


"हे सा |ु दब! /3 खायात 


कि इसके पहिले निकलनेवाओे सभाचारों » पर वियों मे भी 


प्रमाण माना है इसीलिय उत्तों एव यान हे भंप्न र५ 


9 
हना पडा है जथया दास्तविक स्पा किये बिता गाली 


गलोज़ करके ह्वृदयदा। ४० ऋरना एडा 7 । 


6 


ज्ननजगमके २१ ये अद्भमें दी शान अय ही 


हु हक बे, 
वीरता बीफक एक नोट प्रकाशन 7 ० था । शाप में 


८ 


सुनिस्वके छिय दिरागबराखकों आनिलक २ सम 


क 
छल, फिर 





भी भे दिउ स्वाख्दे 5 | ,स्त निवंधदे पे. की नही छू 
जयसारर जा जब ज/नपर खेडठगये तत्र मेंन उनके इस कार्य 
का प्रशंया छी । साथ ही ऐसे अवररों पर शान्तिसागर 
जार मुनन्द्ृतागरका फल हानाभा खरका । 

शान्वलगगर आईदका जो चच् यहाँ थी, वह आनु- 
दंत भढा- 


और दिगम्बर 


परसिक रूपमें थी | छुल्‍्यरुपभ तो थे इस घटना 
फोड करना उचित नहीं समस्नता था। 
समाजऊ हिनके ख़वालसे अबनी मुझे बदुत संयमसे कास 
लेना पडता हैं | खण्डेलवाऊ हिलेच्छाफे सम्पादकने जो 
यह लिखा है कि किसीका माईने दूध पिलछाया हैं! तो वष्द 
पततबन्‍्ध सायित करे। इसके ऑनिरिक्त देहलीके एक 
भाईने भी 'दिराम्बरखके विराधकोी परशाक्ाएं जोर बिल- 


' कुछ झूठ शापक पुक लेख हिनेच्छुमे छरया है | हृत 


सब घश्टतापूर्ण लूखोंक्रा पदुकर संयम रखना किसी दूसरे 


' के लिये कठिन है, परन्तु फिरभी झुझे रखना है । 


अतिबन्धोंका मैं समथन नहीं करता, किन्तु इससे 
छगे हुए प्रतिबन्धोंकों सिथ्या बतानेसे कुछ भी कार्यसिद्धि 


हषा० १ दिश्लम्बर १९३३ |] 





नहीं है। प्रडर्लमें छगा हुआ प्रतिबन्ध कुछ देहलीका ही 
प्रक्ष नही था, किन्तु देट्ल्ीवालॉने इससे अपनी नाककटी 
हुई समय इसलये उनन इस समाचारको छु पाया। परन्तु 
कलकतसासे जा कमेटी हुई थी वहाँ यह बात अच्छी तरह 
खुलराई कि देहलीमें भी प्रतिबन्ध छगा था; यहाँ तक 
हि यह बात जैन राज़टमें भी ग्रकाशित हुईं थी। जैनमित्र 
में तं। अभी सो इसयातकों स्वीकार छिया है कि यहाँ प्र- 
विबन्ध लूगा था। हाँ, साथ हैं। कुछ लोगोंका यद्ध कहना 
परस्तु 
यह एुक आल्यक, बात है कि जब जयलागरजीका प्रति 


हैं कि पाछे ये वह प्रतिब्रत्ध इटा छिया गया था। 


लब सब पत्रोंने बड़ी प्रसणता ज़ाहिर 
को, निज्ाम सरकारका घन्‍्यता 


धन हटा७%ा गया 


सागरएक ऊपर 3 गय पतिबन्ध हटाये जानेपर यह 


समायाद भा अवाधशन न हुआ ! क्या यह रम्भव है 


में धूसे ज़रूर परन्तु सो सौं पचास 


5 
हा मत सागर भी दें 


फतसन शाउकशाक। दावालक बीचमस रहकर घृम हैं-यद्द 


सम्पादऔीय रिप्पणियाँ 





दूं 7िटा या; परन्तु शान्ति . 


बात े | एक गहासुभाउन एक पत्रस मुक्ष सूाचतका ः 


है । इसका उका। एक जन्‍य नगारके अ्रीमानजीका भी वि- ' 


+ 


सतत पत्र गए सासमन हैं, जा कहकनका उस बसंटीक अबच- 


सरपर 7. (५; उनने सब छशा चिटा लिम्बहर थे जादया 


हैं. परन [, बरे समा सके (सका इण्टदे इस अभद्र 
का प्र) दे करनपफा ४ सुबाध्य झा क्या हे 


उस अवसर का राता करना उाचत ससक्षता हू 


कन्लकत्तेफी कमेंटीक बाद जब सुझसे यह अनुरोध 


के द्विषयर्मे न लिखे , तदनुसार दा महीनेके लिये न त्टिखिन 


भी समाजहितकी भाषना है तो तुम सिंहकों छेड़नेकी चेष्ट 
मत करो ! समाज अगर अपना पेट छिपाना दाहती है 
ता तुम डसकी तरफ़्से दाइंको चुनोती मत दो ! भण्दा- 
फोड़ करनेके बल्थिये दाईको उत्तजिन सन करो ! शान्ति 
सागरकी कायरता छिपानेके लिये देहरही पद्चायतकों नभ्न 
मत कराओ |! 

जैनजगनकी अगर तुम्हें शक्ति दैग्वगा है तो 'जैनघर्स 
फा मल शपक लसमान्पका सास्हना करों ! छर्केल् अ- 


केरए, पा स्थ्ब मिलकर उसके ऊपर हूटपढड़ीं । तस्दें मालूम 


दृगा क बह सरचतलकारा सरह अल्यक्ध अरस्य और 


अच्ूछ ४ | गय समझमें आदरा हि अैनजगत क्‍या है जार 


तुम क्या हो । समाचारोंके ऊपर दुन्द युद्ध सरीस्वी हुकार 


: करनेसे भी लेनेहे देने पदतायेगें; परन्तु सॉड लई बारी 


के सुरसन इस कहावतके अनुसार इस दन्दमे बेचारी 
जैन समाजका कचूमर द्ोजायगा । 
सुझे किससे द्वेप नहीं है-न आप लागोंसे द्रेप है, न 
इन पचारे सु निरवेषियोंसे । छोगोके लब्च मिथ्यात्वका तीश 
है 
डदय हैं सब आप सरीखे पण्डित और ये मु लबेपी नो कम 
का काम करेंगे ही । आप छोग तो निमित्त मात्र हैं; भ- 


। सली कारण सो छोपोंके मिध्यायया उदय है । 


और मैंभी ' 


का मेंते वचन दिया था। उस समय कल्यकसेऋही कमेटीसे , 


ल्‌ 


अस्ता हे 
झा मम 
पास शागयाथा; भौर कुछ पिशपण बा 


जो देहली प्रतिवनन्‍्धके ल्यये थी, उसका सार मेरे 


तें उपजुक्त महानु भाव 


के पत्रते मुझे मालूम होगई हैं । में समझता हैँ कि अगर ' 


में सारा भमण्डाफोंड कर दूँ तो स्वर समाज तथा दे 


हली पत्चायत के हकगे यह ठींक न हागा। हसीलिये । 


के द्वारा उत्ताजत हानपर भा र्भचुप गहताहू। 


नादुपन दोस्सासे कहना चाहता हूँ कि अगर तुममें थाड़ी 


सह 
द््य 


जब आज ६० ल्यासत्र साथुवेपी साथुवेपका नाटक 

ः-_ नी एप ब 5 रे ञ रू 
दिस्वाफर अपना पेट पाछने हैं तब उनमें दजन दो दजन 
की बृद्धि और हं।जाय तो से लिये पिशेष चिन्ता उर्पास्थत 


नहीं होती | परन्तु स्वाथवश उनकी रक्षा लिये किसी 


हे नर «५ .. | ससाजके स्वाथका बछियान चापल्लोग न कीजिये । 
किया गया था ७ में कुछ दिनके लिये दिशस्बर सुनिर्यों . 


कल: है 2. & २, 
अब यवता 8 । 
- ० ३ ९ 
एक मेट्रिक पास अध्यापक की जो धम और 
सहाजनी गणित भी जानता हो | 
अध्यागक सेठ विजयराजजी मूथा के प्राइबेट 
चाहिय, जिसकी मद्रास ही रहना पड़ेगा। वेतन 


है 5 : झ्धिक से अधिक ३०) रू० व भोजन हो सकेंगा | 
खण्डेलचालठ हितेच्छु मरीखे जन €माजके लादान दोल्तों घिक से अधिक ३०) रु? व भोजन दो ऐे 


पत्रव्यवहार का पता--अत्री, 
मूथा जैन विद्यालय, बलोदा ( मारवाब़ ) 


हल, श र ११ न 
जैनधमका मम” पर सम्मतियों । 
€( ३० ) 
श्रीमाव मोहनछालजां दलीचंदर्जी देसाई बी० ए० 





ऐल ऐ० ब्ी० हाईकोर्ट वकील मुम्बई, गुजराती साहित्य 


के प्रसिद्ध लेखफ और हतिहापज दिद्वान हैं। बहुत दिनोंसे 


आप “ जैनघमंका मर्म ” का गस्मीर स्वाध्याय करते हैं। | 
आय जैन खेतास्वर कास्फरेंसके मुखपत्र जैचयुग! के 
सम्पादक हैं | ता० १-१ '-३३ के जैनयुगर्मे आपने 'मैन- 


घममं का मर्म' पर जो भालोचनात्मक एक छेख छिग्पा हैं 
उसका अनुवाद यहाँ दिया जाता है । 
अबवबलोकन । 

€ 'लैनघर्मका मर्म' लखमाला ) 
एक ऐिद्घान कहता हैं कि हिन्दुस्थान अपनी 


अनेक मसम्पत्तियोमिें से जिस सम्पत्तिके लिये विशेष | 
अभिमान रखता है, वह उसका तत्त्वज्ञान है। अपना 


१० रत 
तत्त्वज्ञान धमक साथ मिलगया है, यह सकारण है । 


यह संकीशुता काई दाष नहीं है । घर्म और तस्व- ' 


ज्ञान इन दोनोंका विषय एकही हे | धर्मके सत्योंकी 
मीमांसा करना और उन्हें दृष्टिगाचर करना यही 


तस्वज्ञानका काय है। तत्त्वज्ञनके सत्यपर विश्व 


टिका हुआ ( थू ) है, यह बताना और बताकर इस 
जीवनमें उतारना धमर्मका काम है । इसलिये यह 
बात स्वाभात्रिक है कि दोनों एक दूसरके साथ मि- 
लकर काम कर, तभी इनकी सफलता है । धर्म और 
नक्त्वज्ञानका प्रभाव एक दूसरेके ऊपर पड़े बिना नहीं 
रहता और न रहना चादिये । काई कोई लोग एसा 


आतज्तेप करते है कि “पृ! के तत्त्ज्ञानमें ज्ञान है 


परन्तु वह पद्धनिके अनुसार किया हुआ विचार 
नहीं है. वह ता सिफ वस्तुक्की 'मकॉकी' है । इसके 
उत्तरम मुझे यही कहना है. कि ज्ञान एक जीवित 
पदार्थ हैं इसलिये उसे स्वच्छन्द्र विज्ञाम करनेका 
अधिकार है और इसोपकार यह विलास करनाभी 
है | इतनाही नहीं किन्तु विश्वके परम और चरम- 


सत्य, पद्धतिसर विचारके द्वारा उतने प्रकट नहीं हुए . 


हैं जितने विव्यरर्शनरे द्वारा प्रकट हुए है । 





+-सम्पादक ।._ 


|. पूवके रश्ओंने विश्व, आत्मा, परमात्मा, इत्यादि 
| विषयोंपर विचार कर उसमें दिव्यदृष्टि डालकर जो 
वस्तुस्वरूप दर्शानिवाला सत्य प्रकाशित किया है वह 
अमुक पद्धतिपर रचा गया होता है और उसे 'द्शन! 
यह नाम दिया जाता हैं । 

|. भारतीय दृष्टाओंसे स्थापित दर्शनोंकी दो शरे- 


! णियों हैं-एक आाह्वाण दशेनोंकी, दूसरी भ्रमणद<।नों 
की । प्रथममें क्रियाकांडके साथ ज्ञानकांडका मेल है; 
' दूसरीमें त्यागमार्गके साथ ज्ञानका मिश्रण है । ब्रा- 
हणदशनोंमें गिन जानवाल छ: दशनोके लिपयमें ब- 
' हुत कद्दा गया है । भ्रमण दरनामें जेन और बौद्ध हैं। 

उनमेंस बौद्ध दशनके सम्बन्ध सम्पूर्ण जगनमें ब- 
हुत साहित्य प्रकाशित हुआ है, जबकि जेनद्शनके 
सम्बन्धमें तो खुद भारतमें भी ऐसा साहित्य प्रका- 

' शित नहीं हुआ है. जिससे जैनदशनका यथोचित 


| परिचय मिलसके; और भारतके बाहर तो बहुत 
! कम प्रकाशित हुआ है | साधाग्णतः यह समय बात 
' स्वीकार करना पढ़ती है कि दुसरे दर्शनोंके समान 
जैनद्शनसे दुनियाँ परिचित नहीं है ! 
इसका मुख्य कारण यह मात्ठम होता है कि 
| वूसरे दशनाके अनुयायिओंमें जैस और जितने वि- 
चारक उत्पन्न हुए हैं बेंस जेनदशनके अनुयायिशओं 
। में नहीं हुए। इम बगका बहुभाग व्यापारी हैं। उसछी 
बणिग्वृत्तिके साथ पां डत्यपूर्ण स्वाशयायका मल न 
मिले, यह स्वाभाविक है | दीघतपस्वी श्रमण भगवान 
श्री महावीरद्वारा प्ररूपित त्याग और ज्ञानमार्गके 
गृहम्थ उत्तराधिकारियाको महावीरकी वह किलो 
' सफ़ी दुघट और अगस्य सिद्ध हुई हैं; और त्यागी 
। उत्तराधिकारियाें सभी बहुत थाड़ उसको अच्छी 
' तगह समभ सके है । जो समझ सके हैं वे अपनी 
शक्ति और बुद्धिके अनुसार अंथ और टीकाएँ लिख 
गय हैं; परन्तु इसमे गहरे जाकर समभन लायक़ 
कुशाप बुद्धि भाग्यस ही देखनमें आती है । 
|. दुःखकी बानतों यह है कि 'पू्व पुरुपोन जो 
| कुछ लिखा इसमें कानमात्राके फरफार जिना उसे 


लो)  टिसंम्वर ६३३ ] 








सत्र तरह निःशंक सत्य मानना चाहिये; उसमें ज्ञरा , 
भी शंका करना महापाप है!--इसप्रकारकी अंवश्रद्धा , 
रखनेवाला बर्ग इतना बड़ा है कि अगर कोई विचा- | 
रक दीपक लेकर विचारकी एक समान श्रखण्ड | 
अब्राध्य किरणवारासे सममझ्काना चाहे तो वह वर्ग | 
डस विचा/कको हड़धूत करके न तो स्त्रय॑ कुछ बे- 
खता सुनता है, न दूसरोंको देखनेसुनन देता है। 
'परिले के पुरुषोंमें भी मतभेद था, उनमें स कई पुरुष 
तो अव्यववर्तकके वक्तव्य सभी कुछ भिन्न मार्गमें | 
चलेगये ध!--यह वात 'अगर कोई युक्ति उदाहरण 
से बतावे ता अंवश्रद्धाठु बग घबराकर चिल्लान ल- 
गता हैं कि हमें प्रह प्रकाश नहीं चाहिय, हमसे दूर 
रहो, हमारे पास आओगगे ता हम तुम्हें धिक्कार देंगे, | 
अपने बाड़ेमेंस बहि'क्वत करे गे ।! 
विचारकाके बाड़ा नहीं होता । बाड़ा तो बंधन 
है और बन्धनका अलग कग्ना हरएक दशन या 
तत्वज्ञानका लक्षण है । एस बन्धनास मुक्त रहकर | 
सत्यकी शोधमें झुठ्दनिप्तास कीगई विचारधाराके | 
| 
| 
॥ 
| 





फलस्वरूप जा शाघ माल्यूम पड़े उसको प्राप्त करनेके 
लिये पुरुपा्थ करनेवाल विचार क इनगिन हैं | और | 
उस अन्यपणाके परिणामस्वरूप जा सत्य हाथ लगे 
उस जनताके समन्ञ रखनवी हिम्मत रखनेवाले । 
और लोकविरोधस जो कुछ सहन करना पड़े उस | 
सहनकी ताक़त रग्बन्वाल विचारक ता भाग्यस ही 
मिलते हैं | वे अतिविरल हैं । एस अतिविरल महदा- | 
पुरुषाको धन्यवाद सहित अनेक्बार वन्दन दै । 
श्रीमद्‌ राजचन्द्र' में लिख्या है कि (१। “जब 
तक लौकिक अभिनिवेश अथान द्रव्यादि लोभ, तृ- 
प्णा, बंहिकमान, कुलजाति आदि सम्बन्धी मोह या 
विशपत्व मानना ६, वह वात न छोड़ना हा, 'अपनी 
बुद्धिस-स्वेच्छास-अमुक गतछ अआदिकका आमरह 
रखना हो, तब॒तक जीवकी 'अव' गुण कैसे उत्पन्न | 
होसकता है, इसका विचार सुगम है | (२) यह | 
अभिनिवेश आड़ा आकर सामने खड़ा रहता है | 
इससे जीव मिथ्यात्वका त्याग नहीं करसकता | लौ- 





जेनधर्मका मर्म| पर सम्मतियाँ 


किक्र और शाञ्त्रीय क्रमसे सत्समागमके द्वारा जीब 
जं वह अभिनित्रेश छाड़े तो मिथ्यात्वका त्याग 
होता है'-इसप्रकार बारम्बार ज्ञानी पुरुषोंने शास्रादि 
द्वारा उपदेश दिया है तोभी जीव उस छु।ड़नके लिये 
उपेक्षा क्यों करता है, यह बात विचारणीय है। (३) 
आत्माथे सिवाय शासत्रकी जिस जिस प्रकार मा- 
न्‍्यता करकेजीवन कृताथेता मानी है, बह सब शा- 
स्रीय अभिनिवेश है। आत्माको समभनेके लिये 
शासत्र उपकारी है और वह भी खन्‍्ल॒न्दतारहित 
पुरुषक लिये, इतना लक्ष्य रखकर जो शाख्रपर बि- 
चार किया जाय तो वह शाख्रोय अभिनिवेश गिनने 
लायक़ नहीं है । (४ ) दिगम्बर और खताम्बर ये 
दो भेद जैनधमके मुख्य भेद हैं, मत दृष्टिस उनमें 
बड़ा अन्तर दिखलाई दता है । तत्त्व इृष्टिस ऐसा 
विशेष भेद जैनदशनमें बस्तुनः परोक्ष है। जो परोक्ष 
कायरूप होसकता है उसमें एसा भेद नहीं है, इस- 
लिये दोनों सम्प्रदायोंमें उत्पन्न गुणी पुरुष सम्यक 
दृष्टिस देखते हैं और जिसप्रकार तत्त्वप्रतीतिका अ- 
न्‍्तराय कम हो, उसप्रकार भ्रव्ृत्ति करत हैं ।” 
इतनी प्रस्तावनाकों ध्यानमंं रखकर हरएक 
सुज्ञ वाचकको “'जैनधमका मम! शीपक लेखमाला 
की जाँच करना चाहिय, उसका मनन करना चा- 
हिय | उसका आरम्भ पाक्षिक 'जेनजगत' के १- 
१-३२ के अंकसे शुरू हुआ है। हाल १-५१०-३ के 
अंकमें उसकी संख्या २४ हुईं है । इन चौतीस लखों 


| में श्रीमन्‌ महावीर प्रभुके समयकी स्थिति, उनके 


शासनमें पड़े हुए भेद वगेरहकी प्राथमिक ऐतिहा- 
सिक ओर ताक्त्विक गवंषण। करके पीछे भगवानके 
मूलगत सिद्धान्त और उसके बाद आचार्यों द्वारा 
कियागया विस्तार बगेरहकी चर्चामें, दिगम्बर और 
श्रेताम्बर जेनग्रंथोंक आधारस तकरष्टिस लेखकने 
प्रवेश किया है । 

लेखक महाशय जन्म से दिगम्बर जैन होनेसे 
उनने दिगम्बर आचायोंके अनेक प्रंथोंका अभ्यास 
प्रथम करलिया था। श्रेताम्वर जैन श्रीमहाबीरप्रणीत 


जमैजग से 
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अंग--आागम--अचारांस आदि मानते हैं । उनत्का और (२) कुछ तो चमका देनेवाला, अमुक मान्यता 


संकलन समय सभयपर होता रहा है, इसस कुछ 


मूलअंश वे रक्षित करसके हैं। परन्तु दिंगम्वर जैनी | 


घुन आगमोको श्रीमहावीरप्रशीत आगम अथवा | 
उनका एक बिभागभी नहीं सानते | इन अंग झ्रंथोंमें ' 


चीरवारग्ी अवश्य है, एसा समककर लेखकन उसका , 
तथा ख्रेताम््राचायश्रणीत अन्य बहुतसे प्रंथोंका . 
अभ्यास किया। लखकने दिगराम्पर और श्रेताध्वर 
दोनों सम्प्रदायके पुरुषों द्वारा वनाई गई पुम्तकोकों . 
शास्त्र स्वीकार किया है और उनको तककी कसौटी 
पर कसकर सत्यान्वप्ण करनका भगीरथ प्रयक्न 
क्रिया है । 
विशेषमें लग्बकका कहना है कि--“सत्र धर्मोंकी 
अपक्ा मुझे जैनवर्म अधिक प्यारा है | मरे हृदयमें | 
अन्य महापुरुपोंकी अपला भगवान महावीरकों अ | 
घिक्र स्थान है । परन्तु में इस भक्ति और प्रेमको : 
पन्यायमें परिशत नहीं करना चाहता, क्योकि एसा ' 
करके में जैनत्वकी निन्‍दाका कारण हाजाऊँगा।! 
( १-३-३३ का जैन जगव ) । 


सम्पूण लेखम।त्ामें अनक जटिल प्रश्नोंकी 


' सर कोई सम्मत हो यह आवश्यक झट, ५ 
| ८ डे (्‌ ४ 

। सम्मत हो यहभी नहीं है। पूबमहस ** : त सिद्धा- 
। कलोंके विरुद्ध जब कोई क्रान्तिकारी निरत॒य आता है 


चबचों कीगड है, और साथहीं अनेक सामाजिक ' 


धार्मिक विषयोक्री, जनवमंके सिद्धान्तोंकी दृष्टिस 
मीमांसा कीयाई है । इन विपयोगें गहरा उतरकर 


हे पर 2 5 औक प 
निगंय प्राप्त करनका घेय ओर शक्ति हरएक वाचक , 


में हं।ना कठिन है । यही सम्भव नहीं है कि इस 
व्यवलायपृरण। युगमें हरण्क विचारशील बाचककों _ 
लखकके वक्तज्यक्रा पचानका पूरा अवकाश मिले | 
फिरमी जिनमें जेनश्रमंका मर्म सममनकी प्यास है 
उनकी गुजर, लखमालाके प्रत्यक शब्दका शान्ति , 
और धेयके साथ मनन किये तजिना नहीं हैं । 5 
मैंभी १री तखमातगा पढ़कर उसका सनन नहीं 
करपाया हूँ । जितना पढ़ा है और जितना विचार 
किया है उसपरस कितमीही जगह एसा मातम . 
हुआ है, इस पूरी तरह समभनके लिये अन्य म्रंथों | 
ओर. सिद्धान्तोंका अभ्यास करना आवश्यक है 


को आघात पहुँचानेवाला, क्रान्तिका और विस्मय- 
कारक लगंता है। (३ ) क्ितनही भागमें पूरी स- 
म्मति नहीं दीजासकती, कुछ मतभेद रहता है । 
इतना होनेपरभी संब लखोंक्री भाषा, दलील 
और प्रमाण वग्गेरहकों नजरमें रखेते हुए मालूम 
होता है कि लखकमें आवेश नहीं है, स्वच्छन्दता 
नहीं है, अविचार नहीं है, जल्दबाजी नहीं है; ओर 
स.थही स्वाथ, साम्प्रदायिक मोह, पृर्वप्रह या ब्युदू- 


' आहित जिचारणाभी दिखाई नहीं देती । इतनी बातें 
; जब म हों तत्र सत्यकी खोज करनसे नम्न सत्य-सं- 


के 6५ ५ पु बढ में 
पृण सत्य-की प्राप्ति होंसकती है। लेख्कमें यह स्पष्ट 


' दिखाई देता है. कि उनने बहत वर्षोतक शास्त्र संथों 


का परिचय, तक और न्याव्के शाख्ोंशा अभ्यास 
किया है, उनमें स्यासबुद्रि अर सागन्‍्वय शक्ति है 


: जिससे वे अपने निशुयास्मकात हा जनदाफे सम 


४८ 
री ओ। 


न हैं ४ हे 
मक्त रखते हें ओर रसनवाल हैं। उतह चई 


"२ ४ 


तब विचारबान मनुष्ियभी एकबार चमक जाता है- 
स्तंभित हाजाता हैं। उस चमकार और स्तंमनके 
बाद विचारमंथन और मनन बुद्धिके वलसे वह 
अपना निणेय करता है | इस तिशयके बाद कोई 
लेखककों चाहे पूरी सम्मति द या धंशिक सम्मति 
दे था असम्मति दें; परन्तु इस विचारधाराके लिये 


लेखक जो इतना विशाल परिश्रम कररहे हैं, ऋंख- 


' लाबद्ध दलीलें और एकपर एक प्रमाण देते हैं उस- 


के बदलमें वह उनका सादर स्वागत अवश्य करेगा, 


' पन्हें घन्यवाद अवश्य देगा अगर अपने विचारोमें 


परिवतन हो तो उसे क्रान्ति मानकर अगिष्ट न सम- 
मेगा | विचारक्रान्दिके, जिना सत्यान्त्रेपण नहीं हो- 
सकता, सत्य बिना धर्म नहीं मिलता, धम्मके त्रिना 
मुक्ति नहीं होती । 

जैनसखमाज में बिचास्क हैं और उन्तका सन्‍्मानः 


को० १ दिपलस्वर १०३३ ) 
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फरनेवाल समभदारभी हैं। उनमें यह लेखक अथौत 


पंडित दरबारीलाल तो कोई अद्भुन विचारक है, 
हृवयक ऊपर छाप लगादे एसा प्रतिभाशाली और 
तलस्पर्शी मीमांसक है, निर्मोक और सौस्म लखक 
है | उनके बक्तव्यकों सुनना, बाँचना, विचारना, 
मनन करना और उसमेंस जो सारभूत माछूम हो 
बह ग्रहण करना अपना-ह रएकका-कततेव्य है | अगर 
इतना अपन न कर सके तो मौन रखना और व्यर्थ 
का क्रोलाहल न करना योग्य सागे है । 

साक्षर श्री न्‍्यायतीयथे दरवारीलाल साहित्यरतन, 
विद्वान लेखक हैं, तदुपरांत वे कर्ि भी हैं । इनके 
लेग्वों से में उनका उग्र प्रशंधक बनगया हूँ । ( परन्तु 
हाँ मे हों मितानवाला नहीं )। उनके ज्ञानादि ओजस्वी 
सुण और सात्विक तिरभिमान दृरयके साम्हन 
मरा मस्तक मुकजाता है । के निरुपाधिसय जीवन 
बितावें, दीवायुप्य भोगें तथा जैनथर्ंके मर्मका 
आविष्कार और साथ ही समाजकी-देशकी विशेष 
बिशप सवा करें, यह प्रार्थना करके में अपना वक्तव्य 
समाप्त करता हूँ । 


5 फट: 
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साहध्त्य पारिचय । 


क0॥4/4008 -॥24--अनुवादक ऐम० 


सी० मोदी ऐमस० ए० पर ऐल्० बी० | प्रकाशक गुजर- | 


ग्रस्थरक्नकार्याझय गाँचोराह शहसदाबाद | मूल्य १॥) 
खमराद्ृष्य कथाकी दो कथाओंका यह इंग्लिश अनुवाद है। 
पीछे 99]0770087'५ ६०६८४ भी हैं । यूनि- 
चसिदी कोस होनेसे इसके अनुवादुकी आवद्यकता हमने 
२४ ये अड्डमें बतन्‍टाई थी । इस इग्लिश भनुवादसे वि- 
जार्थियोंको बटुत सुनीता होगा। 

सतीसुभद्रा, चपक सेठ, यशोधर--थे तीनों 
ट्रेकल जैनधमंप्रचारक मंडक अजमेर से प्रकाशित हुए 
हैं। इनके लेखक या सम्फादक विद्याकुमार शास्त्री न्याय- 
तीथं भोर सजमऊ लो जैमः झत्पी' हैं| फ्रत्मेक्र का मूप्म- 


साहित्य परियय 





[ (७: 
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एक आना है| प्रथमानुयाग शास्त्रोर्मे से डदडारूर आजकछ 
को सरछत भाषामें ये कथा लिखी गई हैं । सम्पादर्को 
का उद्देश्य खटुत अच्छा है। सध्यस क्षेगीके पाठ 5 पादि- 
काऊोंके लिये ये ट्रक्ट बुत उपयोगी होंगे। डॉ, एक 
और त्रद्द भतज़रूरक ज़माने ही | भाज 


्‌ 


कथासाहित्यके लिखनेका रपरूप बदल गया है । पह्ििए्ले 


बात व्चारणाय 
ज़मानेमें देवी कथाएँ स्थेगों क। बटुल रुचिकर ही थीं, 
उनपर छोग विश्वास भी करते थे | परन्तु आज नो देव भी 
मनुष्यरूपमें चित्रित छिये जाते हैं, फिर मनुप्योक्री तो 
बात ही क्या है ? अगर चित्रगक्के इस 6ंगसे काम किया 
5 ० 4 गर्मोवि व €, _. 

जाय तो ये कथा। सुशिक्षित छोगोंके कामकी चीज़ भी 
बन र२ की हैं | 

नी, 

रिपीट ->ह्वीसचनर 
की यह दो तपकी रिपोर्ट है। इसमें मैन बोडिंठ्र सुबई 


गुमानजी पारमाधिक संस्थाओं 


अहमदाबाद और ग्तलाम: जुबिर्काबार 2स्ट फंड, हीरा, 
बाग घरशाल्त और शक्राविकाधम, इसग्रकार छः! संस्थाओं 
की रिपोट है | हर एक बातका विस्तृत विेेचन है । 
रिपोर्ट--सच्तकंसुचा तःड्रिणी दि० मैन पाठ- 
शा«त सागरकी दो वर्षोड़ी रिपरोट हैं। मध्यप्रान्त और 


; बुददेलखण्डमें यह संस्था पश्चास वर्षसे संस्क्रतः विद्वान 





तैयार कर रही है । इस ढंगकी पराठशाल्याऑर्मे और 
विद्यालयों इसका बहुत ऊँचा स्थान है | जतना यह 
काम करती है उसको अपेक्षा इसका व्यय अन्यसस्थाओं 
से थोडा है। रिपाटर्मे सहिला जिद्याल्यय, धमशाल्ा की 
रिपोर्ट भी शामिल है । 
बरकी आक््यकता । 

मेरे एक मित्रफी १७ वर्षीया कन्याके लिये जो सर्वाग 
सुन्दर है, हिन्दी मिडिल पास है, आश्रममें उच्च घार्मिक 
शिक्षा प्राप्त की हैं. तथा पाकक्या, शिल्प आदि गृह- 
कार्यो प्रवीण है, एक सुयोग्य वरकी आवश्यकता है । 
चर किसी भी दिगस्बर जैनजातिका हो, परन्तु यह विद्वान 
व उदार विक्तास्शीक अनच्य हो | केचछ वहीं महारशय 
पत्रष्यघद्वार कर जो अन्तर्जातीयविदाहक। स्वाथंत्रत अच्छा 
न समझकर उसे धार्मिक समझते हों । 

--पन्नालाल औन रुदैंनी निवासी 


सुक़त्य पोस्ट घिशेर ( मेलइुकी ) चू० पी० 











धर्म ओर समाजक 


(छ्े०-श्री० प० सु कलालजोी, प्रोफ़ेपर हिन्दू यूनिवर्सिटी, - 
यनारस ) 

चिउ्रदीकी ओर ध्यान दीजिये, आपको मा- ' 
ल्यूम होगा कि वह अकेली नहीं रह सकती । 
चह किसीका सदकार ग्वोजती है | उसे चींटेकी 
तो बात ही क्‍या, अपनेसे भिन्न जातिकी चि- | 
उंदड्ीकी भी संगति नहीं रूचती | वह अपनी ही 
जातिके सहयारमें अलमस्त रहती है | इस प्र- | 
कारके क्ुद्र पश्राणियोंसे आगे बढ़कर पत्तीकी 
ओर नज़र फेरिये | मुर्गेसे बिछुड़ी हुईं मुर्गी 
मोरके साथ रहे तो भी संतुष्ट नहीं रह सकती । 
उसेभी अपनी ही जातिका साहचर्य चाहिये । 
पक बन्दर ओर एक हिरन अपनी अपनी जातिमें 
जिनने प्रसन्न ग्ह सकते हैं आर दीप॑जीबी हो 
सकते हैं, विजातिमें चाहे जितनी सुविधा और 
सुख होने पर भी उतने प्रसन्न नहीं रह सकते। 
मनुप्य जातिके द्वारा अपना बनाया हुआ, वफ़ा: 
दार सेवक ओर सद्दचर भ्वान भी, यदि उसका 
साथी दूसरा श्वान न हो तो, असंतुष्ट रहेगा । 
और इसी कारण बद्द पाला हुआ श्वान, दुसरे 
धश्वानसे डाह करते हुए भी उसे देखकर प्रारम्भ 
में लड़ाई करेगा, फिर भरी अन्तमें उसके साथ 
हिलमिल जायगा और शानन्द करेगा | प्राणी, 
पक्षी और पशु जातिका यह नियम हमें मनुष्य 
में भी दिखाई देता है । 

मनुष्य, पक्षी या पशुको पालकर जंगलमें 
अकेले रहनेका चाहे जितना अभ्यास करे, परंत | 
अतरमे उसकी प्रकृति मनुप्यजातिका ही साहचये 
स्रोजती है।पकसी रहन सहन, एकसी टेघें, 
समान भाषा ओर शरीरकी समान रचनाक़े 





# फ्युंषण स्यान्यामसभारों पदा हुआ । 


कारण सजातीय साहचये ढृढ़नेकी चृत्ति 
जीवमातज्रमें हम देखते हैं | इतन' होनेपर भी 
मनुष्यके सिवाय कियी भी दूसरे जीव बे 
या देहवारी व्गकों हम समाज नहीं कहते | 
बह वे भले ही समुदाय या गण फहलावे किंतु 


' 'समाज' कदृलानेकी पात्रता तो मजुृष्यजातिमें 


ही है. क्योंकि मनुष्यमें इतनी घुझिशक्ति और 
विवेकशक्तिका बीज है कि वद्द अपने गहनसहन, 
बेष, भाषा, खानपान तथा अन्य संस्कारोंको 


' बदल सकता है, संसक्तत बना सकता है | मनुष्य 


जय चाहे तभी प्रयत्न कर के झपनी जन्मभाषाके 


(अतिरिक्त दूसरी भाषपाओंको सीख लेता है और उन 


भाषा-भाषियोंके साथ सहज ही हिलमिल जाता 
है | पहनावा ओर खानपान बदलकर या बिना 
ही बदले केवल उदारताको घारण करके भिन्न 
प्रकारके वेष ओर खानपान वाले मनुष्यके साथ 


। सहजही बस सकता तथा ज़िदगी बिता खकता 


है। दूसरेकी अच्छाहे लेने और अपनी अच्छाई 
दूसरोंको देनेमें केवठ मनुप्य ही गौरघका अनु- 
भव करता है! भिन्न देश, भिन्नरंग ओर सिन्न 
संस्कार वाली मानवप्रजाके साथ सिफ़ मनुप्य 
ही एकता साध सकता है, घही उसे विकसित 
कर सकता है | इसी शक्तिके कारण मनुष्यवगे 
'समाज' नामका पात्र बना है । 

मनुष्य जहाँ भी रहेग। , किसी न किसी समाजका 
अश होकर ही रहेगा। वद्द जिस समाजमें रहेगा 
उस समाज पर उसके अच्छे-बुरे संस्कारोंका 
प्रभाव पड़े बिना नहीं रह सकता । एक मनुष्य 
बीडी पीता होगा तो घद्द अपने आसपासके 


| लोगोंमें बीडीकी तड़फ जमाकर उस व्यसनका 


वातावरण बनाएगा। अफीमची चीनी अपने 


' समाजमें वही रुचि जागृत करेगा | एक मनुष्य 





भा० * दिसम्वर १६४३३ ) 








धर्म और समाज 


[ १६ 


ज्ज््य्ल््शििल्णश्थआिएााएए5 ८-८ एपए:न्जा: :लश्कपणणण “पा परत: ्य|”|च|"ञ 











यदि बह चास्तवमें शिक्षित हीगा तो, अपने 
स्माजमें, जानते अनजानदे दिक्षाका वातावरण 
खड़ा करेगा ही | इसी प्रकार समस्स समाज या 
समाजके अधिकांगमें जो रीति-गिवाज़ ओर 
संम्कार रूढ़ हुए होंगे ( फिर भले ही वे इृष् 


संस्कार से उस समाजका घटक मनुष्य मुक्क रह 
जाए, यह बात अशक्‍्य नहीं तो दुःशक्य तो है 
ही | तार या टिक्रिट ऑफ़ि।म कार्य कर ने वाले 
या स्टेशनके कर्मच्रारियोंमं यदि कोई एक एसा 


डफ्सि देखता हो और इतना ही नहीं किम्त 


खालिस भनुप्यकों बाक़ी के घृसखोर घगकी 
तगफ़्से वी बड़ी आपत्तियां उठानी पढ़ेगी। 
फ़्योंकि जब बह स्वये घेस न खाएगा तो दूसरे 
घेखसवोरोंका विरोध करेगा और एसा करतेही 


तमाम घरेससखोर दल बाँघकर या तो उसे स्वये ' 


घेंसखार बना डालेंगे या उसे हैगान करने में 
कुछ भी उठ। न २ खगे | यदि वह मनुप्य असा 
धारण हिस्मन और बुद्धिघारा न हुआ तो अन्त 
में कमसे कम इतना ता उससे सबश्य कर ना पड़ेगा 
कि जब दूसरे घूस खायें तो स्वये तटरूथ रहकर 
आँखें मीच रखे | वह इसी प्रकार उस पमंमें 
निम सकता है। इसी न्यायके श्रनुसार अपने 
देशी आह० सी० एस० फो विदेशियोके साथ 


उस चगेमें प्ररयः बहुत बार बहुतही कनिष्ठ सहन : 
। कु ह >. 2; 
निकलेंगे उससे दज़ाग या लाख गुने ज्यादा माँ 


करना पडता है । इस प्रकाग्की पश्स्थिति होने 


पर पसे अभिष्ठोंसे समाजको बचानेके लिए स- 


माजके मुखिया और गाज्यकत्तों क़ानुन-क्ायदों 
की रचना करते हैं अथवा नेतिक नियमोंका 


निधोरण करते हैँ। किसी समय अधिक उम्रकी 





कन्याओंको कुँवारी रख्नेमें कुछ अनिष्ट दिखाई 
दिए, इसलिए स्म्रति शास्त्रकारोंने यह नियम 
बनाया कि आठ या नो वर्ष की कन्या गोरी कट्ट- 
लाती है और उसी उच्नमें उसे ब्याह देना धर्म 


' है। इस नियमकों उल्लेघन करनेवाला कफम्या 
दों या अनिष्ठ ) उन रीति-गिवाज़ों और ' 


का पिता ओर कन्या समाजमें निन्‍्दाके पात्र 
बनते थे। इस भयके कारण बाल-विवाहकी 
नीति शुरू हुए | इस नीतिमें जब बहुत अनिष्ट 


| बढ़ गए तब समाजके अगुवा लोगों और राज्य- 
| कप्ताओंकों दूसरा नियम बनाना पड़ा। अब चो- 
आदमो जा पहुंचे जो घेसखोरीको घृणाकी । 


दह या सोलह बर्षसे कमर आयुमें कन्या का ब्य।ह 


' करनेवाला या ता शिक्षितों ढागाकी जानेवाली 
चाहे जितनी घंसकी लालच होने पर भी जो । 
पूंसखोरीका भोग न बनना चाद्दता हो, तो ऐसे | 


निन्दासे डरता दै या रा|ज्यके देडफे भयसे 
हस नियमका पालन कर्ता है | एक कज़ेदार 
मनुष्य अधिकले अधिक तंग दालतसें भी अपना 
कज़ चुकानेक्रे लिये पचता है। वह इसलिये 
कि यदि कज्ज न चुकाया तो साख चली जायगी 
ओर साख विगड़नेसे कोई विश्वास न करेगा 
ओऔर इस प्रकार धन्धा ख़तरेमें पड जायगा। 


| इस प्रकार यदि हम बिचार करें तो मालुम 
होगा कि समाजमे जो नियम प्रच्मलिन हैं उनफा 


पालन लोग या तो भयसत्र करते हैं या स्वार्थ 


: से अमुक काये करने या न कर लेमें यदि भय 
' था लालन न हो तो जसे करने या न करनेवाले 


कितने निकल्टेंगे-यह एक महान प्रश्न है । कन्या 
भी पुत्रकी तरह एक सन्‍्तान है अतएव उसे भी 
लड़केके समान ही हक़ होने चाहिये; यह सोच- 
कर कन्याको दहेज़ देनेवाले जितने माँबाप 


बाप एस सिल्ेंगे जो यह सांच कर दहेज देले 
है कि यदि अच्छा दह्ेज़ न देंगे तो कन्याको 
योग्य घर नहीं मिलेगा और अपने लड़के अच्छे 
घर नहीं व्याडे ज्ञा सकेंगे | यही मय या स्वार्थ 
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प्रायः लड़के लड़कियों की शिक्षाके सम्वस्थमें भी 
रहता हे और इसी कारण का म चलाऊ ठिक्षा प्राप्त " 
दोते ही उनकी शिक्ष, बन्दकर दी जाती है ( फिर ' 
भछेद्दी चद्द लड़का या त्ड़ री शिक्षा ग्रहण करने , 
योग्यमी हो) क्यों कि व. शिक्षा.दिक्षा देने के लिये 
नहीं दी जारी थी। इसीएकार क्ितनेक समाजोमें : 
पुनलेझकी रुकावट विषणमें भी देखा जाता | 
है | जिस समाजमें पुनद्स नहीं होता, उस 
समाजके भी बहुतसे स्त्री-पुरुष यह मानते हैं. 
कि बलात्कारसे पलाया जानवाला वेधव्य, घर्मे | 
नहीं दै | इतने पर भी अपनी स््छु पुत्री या ब- 
हिन यदि बिघवा हो तो उसकी इच्छा होनेपर , 
भी उसका पुनांबबःह कानके लिये तयार नहीं ' 
होते और अनेक बार तो जे अपनी ही मर्ज़ीके 
ख़िलाफ़ पुनर्विवाहमें सख्त रुकावट डालते हैं । 
बलात्कार ब्रह्मचर्यकी इस मीटिके पर्देमे भय 
ओर स्वार्थके सिचाय ओर कुछ भी कारण नहीं ' 
होता | गरहम्थोंकी बात छोड़ दीजिये । त्यागी ह 
ओर गुम गिने जानेवाले चर्गमें जाकर देखे तो ' 
हमें मालूम होगा कि उनके बहुतेरे नी ति-नियमों 

आर व्यवहारोंके पीछे केंवछ मय ओर स्वार्थ 
हीका साम्राज्य हे | किसी त्यागीक! शिष्य दुरा- 
चआारी हो जाय या उप झुथ दी अ्रष्ट दो तो वह 
शिष्यांक्रा सुर उसे छेपधारी बनाये रखनेका ही ' 
पृर्ण प्रयत्न करे गा--बह इस बातको नहीं देखेगा ' 
कि शिप्यकी बुत्ति खुधरी है या नहीं ? क्‍योंकि ' 
डस गुरको अपने शिष्यकी भरप्टतासे अपनी 
प्रतिष्टा नए होनेका भय है | कोई गुरु यदि , 
अनाचारी हो तो उस्र सम्प्रदायकें अनुयायी । 
उसे पदक्षाण्ट करनेमें संकोच करेंगे और उसपर : 
बल्त्कारी ब्रह्मचय लादनैका प्रयत्न करेंगे क्‍योंकि | 
उन्हें अपनी सम्प्रदायकी प्रतिष्ठामें धब्बा कगने | 
का भय है| पुष्टिमार्गके आचायेका बारस्वार ' 


औैनजगत 
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स्नान ओर तैनवमकऊ साथुका सर्वेथा आस्म,न 
कभी कभी स!माजिक भयके कारण ही होता 
है। मौलवियोंक गीनापाठमें और पंडितोंक क्ल- 
रानपाठमें भी सामाजिक भय और स्थर्थ अ््ि- 
कांशरमें बाधा उत्पन्न करता है | इन सामाजिक 
नीति-नियर्ों ओर रीदि-रिवाज़ोॉक पीछे प्रायः 
भय और स्थार्थ दी रहता है | भय ओर स्वार्थ 
के कारण पालन किये जानेवाले नीति-नियर्मों 
को बिलकुल दृटा फंकना च, हिए या वे एकदम 
जिकम्मे हैं अथवा उनके बिना भी सम,जका 


: क्राम चल रूकता हे-यद् कहनेका हमारा आ- 


इय नहीं है | यहा तो सिफ़ नीति ओर घर्मके 
बीच जो सेद है वही बनाना है ! 

जो बन्घन य( जा क्तव्य भय श्रथवा स्वार्थ- 
मूलक होता है बह नीति है, ओर जो कक्तेब्य 
भय या स्वार्थमृलक न होकर शुद्ध कत्तेव्यकें ही 
लिए हो और जा सिर्फ योग्यल। पर ही अचलम्बित 
हो, यह घस्म है । नीति आर धर्मका यह अन्तर 
कुछ मामूडी अन्तर नहीं है । यदि हम ज़रा 
गहगाईसें घुसकर देखेंगे तो स्पष्ट दिख:ई देगा 
कि नीति समाज़कें घारण पोपषणके लिए आव- 


, श्यक होने पर भी उससे समाजका संशोधन 


नहीं हो सकता। संशाधन अर्थात्‌ शुद्धि और 
शबद्धि अथात्‌ सच्चा विकास । यदि यह विश्ार बा- 
स्तविक हो तो कददना चाहिए कि यह विकास धर्म 
परही अवलम्बित है। जिस समाजमें उपयुक्त घर्म 
जितने अधिक अंशोंमें पालन किया जाता होगा 
बद्द समाज उतना ही अधिक उच्नत होगा । इस 
बातको ठीऊ ठीक समझ लेनेकें लिए कुछ उदा- 
दहरण लीजिए | मान लीजिए दो आदमी हैं। 
एक टिकिट मास्टर है। वह अपने मदका हिसाब 
बड़ी सावधानीसे रखता है ओर रेलवे कम्पनी 
को पक पाईका भी छुकसान द्वो पेसी भूल नहीं 
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नो चना + 
करता--इसलिए कि कहीं मूल हुईं तो दराड । घन प्राप्त करने और उसका संप्रद करनेकी 


भोगना पड़ेगा या नौकरीसे हाथ थोना पडेगा ! | शद्दस्थोंकी सी होड़'होड़ी नहीं होगी तथापि 


किन्तु इतनी ही लगन वाला वद्द रिक्विट भास्टर 
यदि दूसरा भय न हो तो, मुसाफ़िरोंसे घेँस 
लेता है | झब दूसरे श्रादमीको लीजिए । बद्द 
स्टेशन मास्टर अपने हिसलावकी चोकसी रखता 
है और लॉच लेनेका कितना ही अनुकूल प्रसंग 
क्यों न हो, पर तह कोच नहीं लेता और इतना 
ही नहीं वल्कि बह घुँलखोरीका वातावरण ही 
पसन्द नहीं करता । इसी प्रकार एक त्यागी 
व्यक्ति प्रकट रूपसे पैसा लेने या रखनेसें आ्कि- 
चन वबतका भंग मानकर पैसा हाथमें नहीं लेगा 
या अपने पास नहीं रखेगा। फिर भी यदि उसके 
मनमें भकिच्रनता न आई हो--उस्सके लोभका 


संस्कार नष्ट न हुआ हो, तो वह धनिकोंको | 


शिष्य बनाकर मनही सन फूला नहीं समाएगा 
ओर मानो स्वयं ही धनवान बन गया हो, इस 
प्रकार अपनेको दूसरोंसे ऊँचा समझ कर गर्व- 
युक्त होकर अहंकारका व्यवहार करेगा। जब- 
कि दसरा त्यागी, यदि वह सच्चा त्यागी हुआ 


कोर यदि पासमें पसा हुआ भी तो उसके मनमें 
जरा भी शशिमान या पृथक खामित्वका गौरव 
उदित न होगा । वह बड़ चड़े घनकुबेरोंके बीच 
रहकर और घनिकोंकी सेवाके प्रसंग आने पर 
भी उससे फूल नहीं जायगा और न अपनेको 
दुसगोंकी अपेक्षा बड़ा ऊँचा मानेगा । नतीजा 


त्यागी होंगे तो चह समाज उच्षत या शुद्ध नहीं 


दसरोंकी अपेक्षा अधिक भीमान शिष्योंको 
रिफाकर, समभम्मा-बुझाकर, चकमा देकर अर्प- 
नानेकी होड़ तो अवश्य ही रहेगी। इस प्रकार 
की होड़में वे त्यागी जान बूझकर या बिना जाने 
समाजकी सेवा करनेके बदले कसेव। दी अधिक 
करेंगे । इससे विपरीत, समाजमें यदि धार्मिक 


। दृष्टिसे ल्थागी होंगे तो न तो उनमें धन प्राप्त 
| करने या संग्रह करनेकी होड़ाहोड़ी होगी और 
न श्रीमान शिष्योंको अपनानेकी चिन्ता ही उन्हें 


सतायेगी। बे शिप्य-संग्र हमें या शिष्य-परिवार 
के विपयमें बिलकुल निश्चिन्त होंगे ओर सिर्फ़ 
समाजके प्रति उनका जो कक्तव्य दे उसे पूर्ण 
करनेमें ही वे तज्लीन रहेंगे। इस प्रकारके घा- 
मिंक त्यागियोंसें आपसमें परस्पर ईप्यो या क- 
लद्दका प्रसंग उपस्थित नहीं हो सकता ओर 


: उनके कारण समाजमें भी किसी प्रकारक्का घिर्स- 
' बाद नहीं फेल सकता । इस प्रकार हम देख 
' चुके कि किसी समाजमे चाहे जितने गीलि- 
तो, अपने अधिकार सें पेंसा रखेगा ही नहीं ' 


त्यागी हों, पर उनसे समाजका कल्याण न दहो- 
कर अकल्याण ही अधिक होता है. जब कि 
किसी दूसरे समाजका एकर सच्या घर्म-त्यागी 
डस समाज स्व" 5:द्व बनाता है। 

एक दुस”। उदाहरण ठीजिए | मान लीजिए 
दो सन्‍यासी € « इसमें से एक सनन्‍्यासी मोग- 


[ 
ब्४ 
श 


. बालसना ज्ञागने पर सामाजिक अपयदके भयसे 
यह होगा कि यदि समाजमें नीनिझी हण्सि 


हो सकेगा क्योंकि उस समाजमें त्यागीके वेषमें । 
रहकर भोग भोग। ज/येगा, जिससे कि त्यागका 


पालन गिना जा सके ओर भमोगका भी पोषण 
हो | इस दशामें यद्यपि त्यागियोंमें प्रत्यक्षरूपसे 


| 
। 
। 


ऊपर से त्यागीका ढांग बनाए रखकर अनाचार 
लेवत करता है | दूसरा सन्पासी इस प्रकारकी 
वासना प्रगट होनेपर जब डसे वह क़ावूर्में नहीं 
कर सकता तो चाहे जितने अपयदा एवं तिर- 
स्कारकी संभावना होने परभी गुल्लमखुलला 
गरृइस्थपन स्वीकार कर लेता है | ऐसी दक्ामें 


५२ ] 


अनजगत 
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पहले तीति-त्यागीकी अपेक्षा यह सोग्ग-त्याणी 
ही लमाजकी शुद्धताकी अधिक रक्षा कर सकता 
है। कारण स्पए्ट है । पहल्ठा-नी त्तित्यागी-भय को 
नहीं जीत भका है जबकि दुसगे-भोगीत्यागाीने 


भयपर विजय प्राप्त कर ही है तथा अन्तर ओर 


दोनों | 


बाहरकी एकता साधकर धर्म ओर नीति 
का ही पालन किया है। 

हसस हम्बी चक्रासे समझा जा सकता दे 
कि समाजदी वास्तथिक शह्धि एवं वास्तविक 
विकासके लिए घर्म की अथात निर्भय निःस्वार्थ 
आर शानपृर्ण कसव्यदी ही आवश्यकता है। 


अब हमें देखना चाहिए कि दवियाँमें कौन एसा 
सम्प्रदाय है, कौन एसा पंथ है और कौन एसा | 


धर्म है, जो यह दावा कर सके कि केवल हमही 
सिफ़ धर्मका सेचन करने हैं ओर घर्म-सेवन 
करके हमनेही दूसरोंकी अपेक्षा अधिक संशकद्धि 
फीट? 


हट 
इसका उत्तर स्पष्ट हे 


। दुनियाँमें एकभी | 





को छार्मिक कहना पढ़े या तमामको अधामिक 
ही कहना पड़ | मान लीजिए--कोई पथ, मेदिर 
और सूर्त्तिपूजा संबंधी अपने प्रचार्का उललख 
करके यह कहने लगे कि हमने इनका प्रचार 
करके जनसमाजको ईश्यरकी पहचान कर नेमें 
और ईश्वग्की उपासनामें सद्दयता पहेंचाई है 


|, और इस प्रकार हम सम्राजमें शद्धता लाए हैं: 
| तब इसका विरोधी दूसरा पंथ इसस्त विपरीत 


छः २ हीं हि जि रह | 
पएसा पंथ या सम्प्रदाय नहीं है जिसने केवल : 


धर्मका ही आचरण किया हो और उस घर्मा : 


चरण ढागा समाजकी शछिही की हो । कोई 
पंथ था सम्प्रदाय यदि यह दावा करे कि इमसें 
अमुक सद्ध महापुरुष हुए हैं भार उन्होंने समाज 
की शुहिकी है, तो इस प्रकारका दावा दुस्यरा 
विरोधी पंशक्षी कर सकता है: क्योंकि प्रत्येक 
पंथमें कम या अधिक संख्यामें सच्च त्यागी 


व्यक्ति हुए हें; इस प्रकार्का इतिहास हमारे 


यह कहनेके लिए कटिबद्ध है कि हमने मन्दिरों 
ओर मूनियोंका विध्वेस करके समाजको शद्ध 
किया है, क्योंकि मन्दिगों ओर मूियोंके वहाने 
बढ़े हुए चह्म आलब्य और ढ़ॉगको, मन्दिरों 
ओर सूत्तियोंका विरोध करके उसने अपुक 


| प्रमाणमें बढ़नेसे रोका है । एक पंथ, जो तीर्थ- 
| सस्‍नानकी महिमा बखानता ओर बढ़ाता हो बह, 


शारीरिक दाद्धिके द्वारा मानसिक शद्धि होती 


है इस प्रकारर्का दत्वीलके द्वारा अपनी प्रवृत्ति 


को समाज कल्‍्य।णकारी बता सकता है; जवकि 
तीथेस्नानका विरोधी दुसरा पंथ स्नान“निय- 
मनके अपने कायको समाज कल्याणकारी सिद्ध 


| करनंके लिये यह तकेकर सकता है कि बाह्य-स्तान 


सामने मंजूद है | कहे जाने वाल घर्मके बाह्य 
रूर्पो परसे समाजकी शद्धिका माप करके किसी ' 


पंथको घमाोत्मापनका सर्टीफिकेट तो दियाही | 
नहीं जा सकता । धर्मके चाधारूप परमरुपर 


इतने अधिक विरोधी हैं कि उनपरसे यदि घर्मी- 


पनका प्रमाणपत्र देने चल्ने तो या तो तमाम पंथों 


। 
| 
॥ 
| 
| 


के महत्वमें फँसे हुए छोगोंकी उस मार्गस हटा 
कर अन्तर शुद्धिकी ओर ले जानेके लिए स्नान 
पर नियंत्रण करनाही हिलतक.रक है । एक पंथ 
कंठी बेघाकर और दूसरा उसे तुड़चाकर स्त- 
माजके कल्यागु कूनेका दावा कर सकता है। 
इस प्रकार पंथके बाहरी रूपोसे, जो अक्सर एक 
दसरेस बिलकुल भिन्न होते हैं. हम यह निश्चय 
नहीं कर सकते कि अपतुक पंथही सच्चा घमात्मा 
है ओर श्मुक-पंथने ही समालको अधिक शुद्ध 
किया है। 

तो क्या कोई एसा एक पैमाना है, जो सर्च 
मान्य हो ओर जिसके द्वारा निर्यिवाद रूपसे 





छम्मे ओर संमाज॑ 


[२३ 
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हम कह सकें कि याहा रूप कुछ सी हो पर अ- 
मुक पस्तुके होनेसे लमाजका एक्रान्त फल्याण 
ही होगा ? और वह वस्तु जिस पंथमें, जिस 
आातिमें, या जिस व्यक्तिमें, जि!नी अधिक 


मात्रार्में है उसी पंथने, उसी जातिने ओर उसी | 


ब्यक्तिने, समाजकी दाद्धिमें या रमाजके वि- 
कासमें अधिक सहायता पहुचाई ह, एसा कहा 
ज्ञासकता हे ? अलबत्ता एसी एक बस्तु है और 
ऊपर की चर्चासे वह स्पए होचुकी है| वह वस्तु 
हैँ निरभेयता, निेपता ओर विवेक | व्यक्ति या 
पंथके जीवनमें यह चस्तु है या नहीं. यह बात 
सहज ही ज' भी जा सकती है । जैसा मानना 
बैसा कहना ओर जला कहना उससे विपरीत 
न चलना, या ज़र्पा चलना चसा ही कह देना, 
यही तत्त्व निभयता है | इस निभेयताकों धारण 
करनेबाल: कोई नेोकर अपने मालिकसे डरकर 
सत्य बात नहीं छिपायग। ओर बड़से बड़ा ख्न- 
तरा उठानेके लिए तयार ग्हेगा | कोई भक्त गृ- 
हस्थ बड़प्पनमें कर्प्ती अ,ने के भयसे घर्मगुरुके 


कने या बड़ा बननेके निए भूठा ढोंग न कर के 
सच्धी बात प्रकट करनेक लिए तैयार रहेगा। 
फोई घर्मेगुरु, यदि उसमें निभयता हुई तो, श्र 
पने पापको ज़रा भी शुप्त ल रखेगा । इसी प्रक'र 
यदि वह निर्लोम हुआ नो अपने जीवनको एक 
दम सादगीके साथ व्यतीत करेगा। निल्ोभ 
पत्थपर सृल्यवान वस्चों आर आभूषणोंका भार 
नहीं होता ! जिस पन्थमें निल्तपता होगी वह 


अपनी समस्त दाक्तियां क्रो एक!ञ्न कर्क दूसरों । 


से सेवा चाकरी करगनेमें संतुष्ट नहीं होगा। 
यदि विभेक हुआ तो उस व्यक्ति या पन्थको 
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| सम्पक्तिका सदुप्योग करके ही दूसरकि हृदयों 





को जीते गा । जहाँ विवेक होगा यहां कुश हो ही 
नहीं सकता और जहा क्लइा हो चहा समझ लेना 
चाहिए कि यहा विवेक है ही नहीं । इस प्रकार 
हम सहज ही समझ सकते हैं कि किसी व्यक्ति 
या पंथमें धर्म है या नहीं ओर चह व्यक्ति या 
पंथ समाजके लिए फल्‍याणकारी है या नहीं । 
जातिमें महाजन ( पंच ), पंथमें उसके अ- 
गुआ ओर समस्त प्रज्ञामें राज्यक्ता, नीतिका 
निमाण करने हैं, देशकातके अनुसार उसे बद- 
लते हैं ओर उसका प.लन कराते हैं। फिरभी 
समाजकी शाद्धिका कार्य शंष ही ग्ह जाता है| 
यह काये कोई पञ्ञ. पंडित या राजा अपनी 


| खसासे नहीं कर सकता | यही कारये मुख्य है । 


इसी काये को करना ही ईश्वरीय संदेश है । 
जिस व्यक्तिको यह काय्ये करनेककी लगन हो बड़ 
दूसरगोंकों कहनेसे पहले अपने खुदके जीचनमें 
घर्मको स्थान देवे | यदि उसके जीवनमें घमका 


। प्रबेश होगया तो उसका जीवन समाजकी शद्धि 
समक्ष या अन्यत्र कहीं भी अपने दोषोंकोी ढ़ ' 


कर सकेगा (फिर भले ही वह किसीको शद्ध 
होनेका उपदेश वाणी, उपदेश या लेखन द्वारा 
न देता हो)। समाजकी शद्धि, जीवन-शुद्धि पर 
अवलणस्वित है आर जीवनशुद्धिही घ्सेका साध्य 


जीवनको निरोगी बनाये रखना चाहते हों तो 
हमें आत्मनिरीक्षय करना चाहिये कि उपयेक्त 
धर्म हमारे अन्तःकर णमें है या नहीं और यदि 
है तो कितने प्रमाणमें ? इन धार्मिक माने जाने 
वाले दिनोंमें (पर्येपणमें) यदि आत्मनिरीक्षणकी 
बात सीम्न ल तो वह सदा स्थायी बनेगी और 


एसा होनेसे हमारे सामने जो विद्युल समाज 


दूसरोंके साथ झगड़े टंटेमें पड़नेका कोई कारण ह ओर राष्टू है, उसकी दम यत्किचित्‌ सेवा बजा 
ही उपस्थित न दोगा। वह अपनी शक्ति ओर | सकेंगे। 
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साहित्य-सुधा । 


(४५) 


प्रथमांकमें सिरिसिरि वालकद्दाके वीररस विषयक | 
सदूगार प्रकाशित कियेथ | इस अंकमें भी ऐसेद्दी उद्‌- , 


गार प्रकाशित किये जाते हैं | पद्मपुराणके ५७ वें 


पमें बीर लोग जब युद्धकी तैयारी करते हैं उस समय . 


ख्रीपुरुषोंमें जो चर्चा हाती है उसका यह वरणन है । 
पत्नियाँ अपने अपन पतियोंसे कद्दती हैं- 


संग्राम सगत प्रष्टे यदि नाधागमिष्यसि । 


स्वामिन ! लड़ाईमें अगर तुम पीछे भाग आ- 
ओगे तो हे दुयंश ( अपने यशकों कलंकित करने 
बाल ), मैं इस बातका सुनतेहीं प्राण जोड़ दूँगी । 

किकराणामत: पत्नयों वीराणामाप गर्विताः । 

घिक्‌ ाब्द मे प्रदास्यन्ति कि नु कष्टम तः परम्‌ ॥७५॥ 


किंकरोंकी और वीरोंकी पत्नियाँ मुमे धिककार | 
देंगी । इससे बढ़कर और कष्ट क्‍या दो सकता है ? 


विभूषणणम्‌ । 
चविशीर्ण कवच प्राप्त जयरूब्च भटस्तवम ॥ ६ || 


रणप्रन्यागत॑ धीरमुरोत्रण 


द्रक्यामि यदि धनन्‍या 8 भवनपमविकश्थनम । 
जिनेन्द्रानचयिष्या मे तततो जास्वृनदास्वुजैः ॥७॥ 


आये हो, तुम्हारी हिम्मत नहीं टूटी है, तुम्हारी छाती ' 
में घाव बनगये हैं, तुम्हारा कवच टूट गया है, विजय | 


प्राप्त करनसे तुम्हारी स्तुति होरहं। है, उस समय में 
अपनेको धन्य सममूँगी और सोनेके कमलोंसे 
जिमन्द्र भगवानकी पुजा करूंगी । 
आभिमुख्यगतं मृत्यु तर प्राप्त: महाभटाः । 
पराहममुखा न जीवंछों घिक्‌ शब्द मलिनीकृताः ॥4॥॥ 





. धिक्‍कारसे मलिन है । 


काचिजगाद ते नाथ हतस प्रणभूषणम्‌ । 

पुराण रूढक जात॑ ततो नैधालिशों मसे ॥१२॥ 

अतो नवश्णन्यस्तस्तन मण्डल सौख्यदस्‌ । 

अक्षय 5ह चीरपन्नामिविकाशि मुखे पकतीः )|१३॥ 

कोई बोली--नाथ ! तुम्हारा यह ब्रणरूपी मुषण 
पुराना पड़गया है इसलिये अब तुम सुन्दर नहीं 
माल्यम होंते। युद्धमें जब तुम्हें नय घाव लगेंगे 
ओर छातीके उन घावोंपर स्तन रखकर जब में सुख 


' का अनुभव करूंगी तब प्रफुछित मुखस वीर पत्नियाँ 
दुयज्ञः तदद प्राणन्‌ सोक्ष्यामि श्रतिसांच्रतः ॥ 9७ ॥ ' 


मुझे देखेंगी । 
पति अपनी पत्नियोंस कहते हैं-- 
नरास्ते दयिनेकाध्या ये गता रणमस्तकम । 
ध्यजन्त्यभिमुखा जीव द्त्रुणां लब्धकीतयः ॥२१॥ 
प्रिय ! वे मनुष्य धन्य हैं जो रण में आगे बढ़कर 
शत्रुके साम्दन प्राण छोड़ देते हैं और कीर्त्ति प्रप्त 
करते हैं । 
उद्भिन्नदन्ति दन्‍्ताग्रदोछादुलेलित भटा: । 


कुवन्ति न बिना पुण्य: दातन्र मर्घोपित्तस्तवा: २२॥ 


योधा जब्च हाथियोंके दाँत तोड़कर उनकी सूँडों 


' के ऊपर मूलनेका खेल करत हैं तब शत्रुभी उनकी 


| 
| 
। 
| 
| 
| 
|, 
! 
| 


जो मद्दाभट साम्हने आई हुई मृत्युसे भेंट करते ' 
हैं बे भेष्ठ हैं; किन्तु जो पीठ दिखाकर जीते रहते हैं | 


जद मैं रेलेगीटडिशुस रण बिना भागे लौटे. ला करते हैं। परन्तु यह सौभाग्य बिना पुण्य के 
: नहीं मिलता । 


गजदन्ताग्रमिन्नस्थ कुम्भदारणकारिण: । 
यस्सुख्र नरसिहस्थ तत्कः कथयितु क्षमः ॥२३॥ 
गजदन्तको तोड़कर कुम्भस्थलको विदारण करने 
वाले मनुष्यरूपी सिंहको जो सुखानुभव द्वोता है उसे 
कौन कह सकता है ? 
अस्सम्‌ दारणमायात दक्तपृष्ठ च्युतायुधम । 
परित्यज्य पतिष्यामों दयिते शन्नरमस्तके ॥२४॥॥ 


प्रिये ! जो भयभीत द्वोगा, जो शरणागत होगा, 


क्षा० ( दिसम्बर (०२३ |) 


| 
जो पीठ दिखाकर भागता होगा, जिसने शश्र छोड़ 
दिये होंगे, उसे छोड़कर दम शत्रुके सिरपर टूट पड़ेंगे । 
भवध्या वांछित कृत्चा प्रत्यागत्य श्णाजिरात्‌ | 
प्रापयिष्ये समाइलेष भवन्ती तोषधोरिणी ॥॥२५॥। 
अपकी इच्छा पूरी करके रणाड्रणसे लौटकर 
सन्‍्तुष्ट करके में आपका आलिज्नन करूँगा । 


ह न 
७८ - >> आ क्म्स्य् 4० 


स्थानीय चचों। 


हम दिनों अजमेरमें खूब चहलपहल रही । मुनिवे- 
षियोंका नप्नततांइब, श्रावकोंकी गुरुमूइता श्रीमानोंकी 
कीर्तिलो छुपता, पं डिनोंकी स्व्राथलाघुता व मायाचार आदि 
का खासा प्रदर्शन हुआ । यहाँ आयोजन किया गया था- 
घरमंकी प्रभावनाका- परन्तु वास्तवर्मे घर्मकरी अ्रभावना या | 
को ८ भर ७ ४८ के |] 

अप्रभावना कितनों हुईं, यह पाठकोंकों आगेके विबरणसे ; 
हि | 

मालूम होगा | | 
मिर्ती मगसर सुद ५ ला० २२ नवम्बरकों सायह्वाल ; 

४ बजेके करीब श्री शान्तिसागरजी (दक्षिण) व शान्ति- | 
। 

/ 

। 

| 

। 





सागरजी छाणीके सम्मिलित संघ आये । दोनों संघोंमें 

कुल मिलाकर ९ मुनिवेषी, १ अहिलकवेषी ४ क्षुछकवेषी 

व ब्द्दाचारी आदि थे | ब्यावरके कई श्रावक साथमें चौके : 
छेकर यहाँ तक आये थे | मुनिलागोंका सामान--घास 
( पयाल ) चटाइमाँ, चौकियों, तरूत, कपड़ेकी चिके ह- | 
त्यादि- -संघकी मोटरलॉरमें छादकर लाया गया था। भक्त ! 
छोगोंकी दृष्टिमें इतना परिग्रह्द रखते हुए भी ये पूर्ण नि- | 
प्परिग्रद्दी हैं | भक्त लोगोंकी इच्छा हुईं कि इनको गाजे 
बाजेके साथ जलूस बनाकर शहरमें घुमावं, इस कारण 
उस रोज़ इन्हें शहरके बाहर रखा गया और दूसरे दिन , 
दाहरमें लाया गया । शान्तिसागर सघसे विद्रोष्ठ कर नि- 
निकले हुए दा मुनिवेपी चन्द्रसागरजी व श्रुतसागरजी 
यहाँ पहचलेसे मौजूद थे । ये लोग अब शान्तिस्तागरजीको 
न अपना गुरु मानते हैं, न उनकी वन्दना करते हैं, झतः ' 
अगर केवक आगन्तुक साधथुत्रेषियोंका जुलूस निकाला | 
जाता तो चन्द्रसागर श्रुतसागर आदि उसमें सम्मिलित 
न इोते | इसलिये रथयात्राका उपक्रम किया गया और । 
इस बदाने वे कोग भी शामिल होगये । मुनिकोगोके 

आगे नृत्य होता जारहा था । जब कि अन्‍्भभकछछोंग भी 





स्थानीय सचों ु 


[५५ 
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जिन प्रतिमाके समक्ष भी मुनिवेधियोंका नाम लेकर उनकी 
जयके नारे छगा रहे थे, श्रीमान प० बनारसीदासजी शाख्री 
घ अन्य कई सजन श्रीज़ीके रथके आगे अहन्सदेवकी 
स्‍्तुतिमें तथा शाखवरणित आदर गुरुओंके गुणानुवादमें 
पद सर्वेया आदि गाते जारहे थे । 

मिती मगसर सुद < ता० २४ नवग्भरको आगल्तुक 
साधुवेषियोंमें से दोका केशलॉच हुआ । केशलॉंच करले 
हुए साधुओंका भक्तमंडकी सहित फ!टो लिबाया गया। 
केशलॉचफे पश्चाल्‌ मुनिमंडल्ती गाज बाजेके साथ शहरके 
मन्दिरोंके दुशन करनेके लिये गईं । मुनिलाग इतनी 
तेज़ीाके साथ चले जा रहे ५ मानो कोई पलटन ''फ़िक 
मार्च” कर रही हो | ईयासमितिका श्राद्ध हो रहा था ! 
बाज़ारोमें लोग इन लीलाओंको देखकर हँसते थे, परशम्तु 


| भक्तोंकी दष्टमें यह प्रभावना थी ! 


मिती मगसर सुद ९ ता० २५ नवम्बरकों कलशा- 
भिषेक उत्सव हुआ | चन्द्रसागरजीकी आजा हुईं कि जहर 
से भरे हुए कलशोंकोा जटासहिल नारियलेोंस ढककर रखा 
जाय तथा अधिपेक्र करनेवाला दाहिने हाथमें नारियल 
व बाय हाथमें कऊश लेकर अभिषेक्र करे ! कह 
लोगोंको इसमें आपक्षि थी परन्तु जब स्वयं रायवहादुर 
सेठ टीक्मचन्दजी, जिनकी नत्ियों में यड़ उत्सव हो रहा 
था. कठपुतलीकी तरह युरुदेवकी आजाका पालत कर रहे 
थे, तो औरोंका ऐसराज़ ब्य थे था। इन दिनों उक्त नशियाँ में 
सेठ साहिबका परम्परागत आमज्रायके विरुद्ध कई क्रियायें 


| हुईं । मितता मगसर सुद्‌ ७ ता० २२ नवम्बरकों श्रीयुत 


हेमराजजी दोसीको पुललकदीक्षा देते समय उनसे बैठे रू 
पूजा कराई गई था । एफ रोज़ एक शुद्धान्नायी युवकने 
सेठ साहिबकी इस मन।क्ृत्ति व अकमंण्यतापर बहुत कुछ 
कह सुना | सेठ साहिब लज्थत अवश्य हुए किम्तु कुछ 
न बोले । मालूम हुआ है कि डस दिन चन्द्रसागरजीका 
इरादा पचाझुताभिषेक करानेका था तथा उसके छिये गुप्त 
रूपसे पूरी तैयारी भी करली गई थी परन्तु पीछे यह सोच 
कर कि कहीं सेठ टीकमचनदुजी इतना दवाव बर्दाइत ने 
न फरें, उस रोज़ केवछ जछसे अभिषेक्र कर ही सन्‍्तोष 
किया गया | प्रंचासत-अश्नि 8 लिये दूसरे रोज़ एकाएक 
मर वीसपंथी) नसियाँ कै आयोजन कराकर भ- 
झीकी।... ६ 

खुद १५ ता« ९ मनवस्वरको रभयांत्रा 
. > 











उत्सव हुजा । जैनसमाजकरी घनशीकताक! काफ़ी प्रदर्शन 
हुआ | कासपासकी देहानसे स्त्री व पुरुष काफ़ी संण्यामें 
जाये हुए थे | मुनिमंडलली भी साथमें थी । जुलूप दर- 
गाहबाज़ारमे पहुँचा कि एकाएक रड्में भज्ञ हो गया | 
चरदसागरजीकी डस्कट हइछा है कि में किसी श्रफार 
कुछ नये चेले मूँडकर अपन! संघ बनाऊँ तथा भाचायंपद 
प्राप्त करूँ । इस उद्देश्यसे उन्होंने मिती मगसर सुद ५ को 
अजमेरनिवासी भ्रीयुत हेमराजजी दोसीकों धिना किप्ती 
पूव अभ्यासके एकदम ग्यारह प्रतिमाधारी क्षुदक्त बना 
कर उन्हें जयसागर रूपमें परिणत कर लिया। ब्यावरमें 
शान्तिसागर संचके साथ श्रीयुत सालिगरामजी बड़जाश्या 
बह्माचारोरूपमें थे। सालिगरामजीने क्लुलकदीक्षा लनेके 
छिये इच्छा प्रकर की, किन्तु शान्तिसागरजीने अभी उन्हें 
इसके लिये अयोग्य बताकर दीक्षा देनेसे इनकार करदिया | 
खत्द सागर ती मौकेकी ताक थे ही, उन्होंने फोरन उन्हें 
सुलाकर भमगसर सुद ११ ता० २७ नवस्थरको प्रालःकाल 
दीक्षा देनेकी घापणा करादी | जुद स जब दरगाहवाज़ार 
में था कि शान्तिसागरजीके हाथमें उपरोक्त नोटिस पहुँचा। 
दशगाहबाज़ारसे सरावगों मुहले तक आते हुए रास्तेमें ही 
शान्तिसागरजी व चन्द्रसागरजीमें परस्पर खूब चखचरव 
हुई जिस ब्यन्छिको शान्तिखागरजी दीक्षाके अयोग्य स- 
सकझ्ें, उसको उन्हींका एक शिष्य स्वय उन्हींके सामने 
दीक्षा देकर अपना शिष्य बनाये --इसमें शान्तिसागरजी 
ने अपना अपमान तथा घसंकां घास समझा । छेकिन 
चन्त्रसागरजीकों अपना समुदाय बढ़ाकर आचाय पद लेने 
की हवस थी। घमंका घात होता हो तो उनकी कलासे ! 
इसके अतिरिक्त वे शान्तिसागरजीको अपना गुरु सानते 
ही। कब है, जो उनके अपमानका ख़याल करते ? चन्ब्सा- 
गारजीने यह कहा बताते हैं कि जब आप छाोह्दइसाजनोंके 
थद्टों भाहार लेनेके कारण वीरसागर आदिकों प्रायश्रित्त 
नहीं देते हैं, हो में भी मेरे जीमें आयगी सो करूंगा । 
अपखिर जब किसी प्रकार आपसमें तय न हुआ तो न- 
श्षियों आकर शान्तिसागरजीने अपने भफ्तोंकोी बुलाकर 
कट्ठ दिया कि हम कल सवेरे सामायिकके पश्चात्‌ यद्दाँसे 
बिहार करेंगे । उनका सामान उसी समय पैक किया 
जाने छगा तथा दूसरे रोज़कें आाद्वारके लिये सामान छेकर 
डनके आगे चलनेवाली दो मोटरें तैयार होगइ । रज्ञ वि- 


| 
। 
[ 
॥| 
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नामीके स्वथालसे मामलेको किसी प्रकार देश देनेकी कई 
असफल चेष्टाएँ की गई । लोगोंके अनुनय ब्रिनय करने व 
शिड्गिड़ाने पर शाम्तिसागरजीन यद्द तय किया कि अ 
गर सालिपरामका कल दीक्षा न दी जाय तो इम ठहर स- 
कते हैं, वरना नहीं | हघर भक्तमंडर्लामें भी दलत्नन्दी हो 
गई। ब्यावर्वाल आन्तिसागरजीके पक्षमें थे और कद्दते 
थे कि हम लोग शान्तिसागरजीका अपमान हरगिज नहीं 
होने देंगे | देखें सालिगराम कैसे दीक्षा ल्ता है! उधर 
अजमेरवाले कहते थे कि शान्तिसागरजीकों खडेलबालोंसे 


द्वेष है ह , लिये थे सालछिगरामजीको दीक्षा लनेदेना नही चाहते। 


| 


| 
। 








आख़िर किसी तरह सालिगरामजीको समझा चुझ्ताकर 
उनसे यह घोषित कराया गया कि में किसी कारणवश 
कल दीक्षा नहीं छेना चाहता, और यह किस्सा ख़तम 
किया गया । परन्तु हस प्रबन्धसे चन्द्रसागरजीन अपना 
अपमान समझना । ने ग्विसिया गये । दूसरे रे।ज़ अर्थात्‌ 
ता० २७ नवम्बरकों सचेर उन्होने शान्तिसागरजीके प्रति 
तानेबाज़ी शुरू की -शान्तिसागरजी कहते थे कि में कछ 
प्रातःकाल विहार करूंएा सो अभी यही बैठे हैं ? मुनिझोग 
इसी अकार चचन गुरप्तिका पान करते है ! यह बात जय 
बान्तिसागरजी तक पह़ूँची तो वे आहार रनेके पश्चात्‌ 
बिहार करनेके लिये फिर हठ करने लगे । बढ़ा अज्ञीब 
दृश्य था । इधर शान्तिसागर्जी कमडलु पाछी लिए 
हुए अजमेरसे बिहार करनेके लिये अड्डे हुए थे; उधर भक्त 
छाग उनके आगे ज़मीन पर लेटकर उन्हें ज़बरन रोक रहे 
थे । आखिर यह तय हुआ कि शान्तिसागरजी अपना 
वचन निबराहनेके लिये अभी यहाँ से त्रिद्टार तो करेंगे 
परन्तु वे अजमेरसे बाहिर कही नहीं जावेंगे; दुःसंगतिसे 
बचनेके लिये नशियाँ छोड़कर शाल्तिपुरा जाकर रद्द जा- 
वेंगे। तदनुसार चन्द्रसागरजी, श्रतसागरजी तथा क्ाम- 
सागरजी इन त्तीनों मुनिवेषियोको छोड़कर शेपसंडली 
शान्तिपुरा चल दी । 

बादर्म शान्तिसागरजी ( छाणीको ) अपना संघ छ- 
छग करनेकी सूझी ओर वे अपने शिष्यों सहित उसी रोज़ 
सायकाल+ी वापिस नशियाँ चले आये । दारनों शान्ति: 
सागर संब पिछले पाँच महीनों तक बराबर साथ रहे थे, 
इससे कुछ सुनिम्मन्योर्मे ह_वतना मोह पैदा ही गया कि 
बान्तिपुरासे बिदा ह'से समय फूट फूट कर रोने छगे | 
क्षुक्ककोंने अपने बच्चे उनके आँधू पोछ कर किसी सरह 


गया हुआ देखकर भक्तमंडलीमें सल्यछी मल गई । बद्‌- | सान्शना दी । 
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मत्ियाँ में जाते ही छार्णीसंघममं छूटे खसोट झुरू 
ही गई । सुनिवेषी आामेसागर मथपि फपन्धिसकरोरओरे 
छाणीका दिप्य है किन्तु बहुत अर्स तक स्वच्छन्द बिहार 
कर चुकनेके कारण अब उसे किसी बन्दिशर्म रहना सझ 
नहीं होता । व्यावरमें दसे कई बार प्रायश्षिस छेजा पढ़ा, 
उसको दीक्षा छेदी गई | यह पुनः उसी प्रकार स्वच्छर्द 
झूपसे बिद्वार कसा चाहता था; परन्तु एक्ूंचिहारी होने 
से उसकी प्रतिष्ठामें क्षति म दो जाय, इस आद्ाइासे वह 
किही न्ाममाश्रके मुनिकों जो उसके धश्मवर्त्तों रह सके, 
अपने से।थ रखना घाहता था। ऐसा फरनेमें एक भ्रछों- 
भत उसे यह भी था कि किसी दिन मैं भी जायाय॑ बम 
जाऊँगा । अतः छाणी संघके पीरसागरकों उनने अपने 
साथ कर लिया | इघर चम्प्रसागरजीने छाणी संघके मल्लि- 
सागर पर दथ मारा । शामस्तिसागरजी छाणीके पास जय 
फेवछ अहिलकंयेपी धर्मप्तागर रह गये । उन्होंने देखा कि 
इस सरह तो भेरा आचायपद्‌ ही छिना जाता है, इसलिये 
किसी सरह वीरसागरकी समझा चुझाकर घापिस अपने 
साथ कर छिया और वे शान्तिपुरा जाकर पुनः दक्षिण 
संघेके साथ हागये | मलिसागरजी चन्द्रसागरजीके साथ 
ही रह गये | बादमें ज्ञानसागरजी भी उन्हींमे आा मिले । इस 
तरह चन्द्रसागरजने श्रतसागरजी, ज्ञानसागरजी, मलि- 
सागरजी इन तीन सुनिवेषियों तथा क्षुतकः जयसागरजी 
को साथ छेकर अपना संघ अलग बनाया | ज्ञानसागरजी 
इनके स्मथ कितने दिन टिक सकगे, यह देखना है | छे- 
किम ग्रह निश्चय है कि चम्भुसागरजी इनके अछग होनेसे 
पूरढी अपना सतझब पूरा कर लगे और आाचाय बन बैठेंगे। 

रविवार सा० २९ नवस्थरको रात्रिकों नशियों में जब 
बेहरी अनांधाप्षमके वाऊुक ड्रामा सेल रहे थे, कुदैवपुजा, 
शिकार खेहना, वस्दुफ चलना आदिके सीन दिखाये गये 
थे | कई आवंकों को मन्दिरमें ऐसे सीन दिखाया जाना 
अनुचित प्रसोस हुव। । राध्रिको )$ बजे तक सुनिवेषी 
चन्दसारारली भी बैठे हुए ड्रामा देख रहे ये! वीचमें उनके 
समक्षद्दी बहुत गुछ गपादुः भी हुवा था । धभ्वसागरजी 
ड्रामा देखने, विजलीकी रोशनी देखने आदिके लिये रा्ि 
के घुमप थोंड्ी इंघर उधर फिरसे रहते ये । 

तला० २६ नवस्वरकों भ्ोयुत जमरंवरंदओी गगवालंमे 
थी 4४ ४ और अांचाय शास्तिसागरजी महरराजकी सेवा 
में नज् निवेदन शीषक एक विज्ञापन ठंपाकर विदरण 


श्वांनीय चयो 
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किसा जिसका अभमिप्ाय यह था कि जद चतुर्थ जातिमे 
( जिसमें विधवातिवाह 4 तलाक होते हैं) उत्पत्त व्यक्ति 
मुंनिदीक्षा खरण कर आचार्य थन सकते हैं, तब दस्सा 
जैनियोंको पूजाके अधिकारसे भी वंचित रखना अभ्याय है 
तथा यह बृर किया जाना चाहिये। उसी रोज़ श्रीसाग 
बिरदी चन्दजी भैनने “श्री शाम्तिसागरजी ( दक्षिण ) ले 
प्रक्न' श्ीषक पर्चा अक्राक्षित कर शास्तिसागआी से ११ 
प्रश्न पूछे थे । पर्वेमे थद भी लिख दिया गया था कि मैंने 
अमुक पैसके अध्यक्षकों अधिकार दे रखा है कि अगर कीई 
भाई शान्तिसागरजीसे उत्तर प्रापकर सीम रोके भीकर 
छपायें सो उनसे बिना मूल्य लिये उत्तर छाप दिया जाने। 
परम्तु अभी तक किसीने उच्तर प्रकाशित नहीं किया। 
करीब दो मद्दीने पहिछे श्रीयुत धन्दृनमलछजी जैनने “श्री 
स्ुुनि चन्द्रसागरजी महाराजसे प्रश्न” शीर्षक पर्चा प्रका- 
शिस किया था जिसमें उनते पश्चीस प्रश्न पूछे गये थे. 
अक्त लोग हन सुनिवेषियोंक्रों महान्‌ विद्वान थ अपू् प्र 
तिभाशाली बताते हैं | हन खोगोंके साथमें पंडित कोर 
भी रहते हैं । जब ये छोग साधारण गहस्पोंद्रात पूछे गये 
प्रक्षोंका उत्तर वेनेकी भी क्षमता भहीं रखते तब हरसके 
घिहत्ता व पांडित्यके सिध्या अभिमानका कया सूरुय है; ? 
संघविच्छेद द्वोजाने पर एक श्रावकने चम्द्रसागरजी 
से शांतिसागरजी--सम्बन्धी प्रश्षोका उत्तर पुछा। उन्होंते 
सबके सामने घोषित किया कि शॉसिसामरजी चतुर्थ-जाशि 
में उत्पन्न हुए हैं, चतुर्थ लातिमें विधवा-विवाह (नाता) थ 
तलाक होता है, पादीर चतुर्थद्षी हैं तथा पाटीक्ोंका अतुर्थ 
जातिवालोंके साथ परस्पर रोटी बेटी ब्यवहार होता है, 
इसलिये इन्हें वतुथ जातिके समानही समाझ्तना साहिये। 
इसपर हनके एक प्रमुख मक्तमो कहा--सहाराज | त्थ 
तो सब मर्यादा डूब गई; तो चन्द्सागरजीने स्वीकार किग्रा 
के हाँ दूब गई | भ्रतसागरजीने भी उपरोक्त वक्तब्यका 
समथन किया। ये दोनों व्यक्ति बहुत अर्से तक शांति 
सागर संघमे रहे हैं, तथा सरवसहात्रती कहलाते हैं अल 
इनकी बात भक्तमंडकीफी इृष्टिम तो अवव्यदी विश्वास- 
योग्य मानी जानी च,हिये । किन्तु खेर, श्ोतिसागर संघ 
अभी कुछ संमय अजमेर पाल्तमें ही रहेगा । श्रावकॉका 
क॒तंव्य है कि थे उससे विरदीचम्दजी जैनके प्रश्नोंका उत्तर 
पूछे भौर यदि चन्द्रतागरजीका चक्तस्प सत्य अमाणित 
हो तो मुनिवमंक्ती रक्षाके किये तथा जनताके अम 
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अंदि चरद्रसागरजीने केवेक कपायबदा शॉसिस्लागरजीक 
सम्बन्धमें उपरोक्त बातें कही हों सो निःसदेह उसका 
प्रह कृत्य मुनिपदकों क्ककित करनेचाका समझा जाना 
आहिये और हृफ़के लिये उन्हें शास्त्रामुफूल आयश्ित्त 
कैमेके लिये भज़बूर फरना चाहिये। शांतिसागरजी लंथा 
खग्द सागाजी इन दोनोंमे से कोई ए% अवश्यददी दोषी है 
'और इसलिये डसका निर्णय होना निर्तांत आवदथक्क है। 
अपनी ऑलोके सामने ऐसी पेसी दरकर्त देखते रहना 
भौर दोनोंदीके जयके नारे लगाते रद्दमा केवल मूदुता व 
अंजिन्नेक प्रदेशित करता है । 
मिती सगसर सुद १३ सा० २९ नवस्थरकों खऋत़सा 
गरजीने अपनी मंडछी सहित थेंड याजेके साथ नशक्षियाँसे 
अख्यान किया । जैनधर्मशालामें उनकी बिदाईके उपलबध्षय 
में ज़लऊसा हुआ तथा अक्त-मण्डली सहित उनका फोटो 
छिया गया। परस्पर पुक्त दूसरेकी प्रशसा करते हुए 
श्रीमान सुलदेवजी कासछीवाकने कंहाकि-- क्यांही भच्छा 
होता यदि चम्जसागरजी महाराजकों अअमेर द्सिम्वर 
जैनसमाजकी ओरसे आरख्ायपद्‌ प्रदान किय्रा जाता 
छेकिन भक्त-सण्डछीस से किसीने भी इस उत्गारका 
समर्थन नहीं किया। शायद अंत्खागा मंदसखी अभी कुछ 
समय और अजमेरमें ठहसती किन्तु शाल्तिपुराह्धित 
मण्डलीने वहाँ इनके खिल्मफ प्रोपैगेंडा द्युरू कर दिया 
था। सुना दै कि एक रोज़ कुथसागरजीने अपने भाषणमें 
कहाकि जो झ्ुनि सेट छोगोंके यहाँ साऊ खानेके लिये एक 
जगह पाँच पाँच महीने तक पड़ा रहे, वह मुनि नहीं फहा 
जा सकता । साथही बहमी प्रकट हो चुकाथा कि अबतक 
अपह्रसागर मण्डली अजम्रेश्में रहेगी, थुराकुसंघ शांतिपुरा 
छोंइकर शहरमें नहीं आवेगा । इसलिये इस मण्डलछीकों 
मजबूरम युगलसंच्के लिये इसबसीयर करमा-पढ़ा । 
सुना दे कि बहुत शीघ्र श्रीमान रागबंहादुर सेठ 
टीकमचन्वजी यहाँ पर बिग्वप्र तिष्टो' उस्सथ करसनेवा हैं। 
इस सम्बन्धर्म सेठ खाहिबका रास्नों रुपया दंगय॑ होगा | 
अपरध्यमकी नाएी अभीसे अहने ऊगी है। खुशाश्रदियोंने 
अवसककी सफरताओ 3पलद्षयर्मे स्थानीय जैसकुमार सभा 
की ओरसे लेड साहिबको 'घर्मभक्त शिरोमणि'की उपाधि 
दिलवादी | इपाजिदाता जैंमकुसार सभाका क्‍या सुदय 
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महत्वमें कितनी बृद्धि हुईं इसके विषश्नतें जिशेध फिंखनें 
की भावदयकता नहीं । अमता पस्तुश्थिलिते अकी अति 
परिचित है । 
९ ३ डर 
चन्द्रसागरमण्डस्टी यहाँसे तसीराबाद गड है। मालस 
हुवा है कि चन्द्रसागरजी अबंस्ती आये बल देंे हैं 
उनके सामने उसके सिख्ाये हुपू भक्त “आदार्य कपपसा- 
गरजी महाराजकी जय के नारे रूगाने फगे हैं। अशिक्षित 
जनता येषपूजा व गुर सूदताके रुशुछूमें दुरी तरह जकदी 
हुईं है। न जाने कब इसका हन पापोले उद्धार होगा । 
अन्प्रसतागरजीके गुरुविद्ोहके समाचार जब मैनजगत्‌ 
में प्रकाशित हुए थे तो सवण्डेलवाल जैन हिशेच्छुके सरप्रा- 
दक महोदयने उनको झूठा बताते हुए दिग्का था कि 
हमने अमुक अमुक ब्यक्तियोंके समक्ष शाॉंतिसागरञ्ी व 
चम्दुसागरजीसे दरयाफप्त कर मालूम किया हैं कि उन्ज- 
सागरञी विशेष 'र्म श्रघारके लिये शांतिसागरजीकी 
आज्षासे अजमेरमें चातुमांस कररहे हैं, आपस्र्म कोई 
नोमाकित्य जहीं है, चन्द्रसागरज्ी शांतिसागरजीकों 
गुरु मानते है, जादि | क्‍या पं० इन्द्रलालजी शाखी भव 
भी जैनअगवको हठ। बतानेकी हिमाकत करेंगे? शाक्षीमी 
कृपया बतावें कि उपरोक्त बातें उन्होंने समाजको धोखा 
देनेके लिये स्वयं अपने मनकी प्रेरणासे लिखी थों अक्षया 
| शॉलिसागरजी व भन्द्रसागरजीने उनसे झूंड बोला था? 
मिती मगसर सुदी पूर्णिमाकों युगकूसंघ शांतिपुरासे वा- 
पिस हाहरमें आया । --संकावदाता। 


-शै किस ++ + कस 


बधाई-- जैन जातिमूषण डिप्टी' चम्पतरायजा 
(मृतपृर्थमहामंत्री दि० जैन महासभा) के पौत्र तथ' 
बा० नवलकिशोरजी बकील (भूतपूर्व फोषाध्यज्ष दि 
जैन महासभा ) के युत्र भ्रीमान्‌ बा० लक्ष्सी चंद्रजा 
बी० ऐस सी० कानपुर इस बे लंदन ध्याई० स्री० 
ऐस० परीक्षा उत्तोर हुए हैं। अनससाव्के लिये 
यह मदान्‌ गौरवकी बात है। दिगग्भर जैनियोमें 
शायद सर्व प्रथम आपदी इस पद पर पहुँचे हैं । ' 
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 आरंबंध, १६ दिसम्धर च्‌ १९३३ री %शथु 
ः। >> 3 अक |$ ह 
है हि अरे #कर रे ५८ दर ९८ ह््ँ 
जन जैनसमाज का एकमात्र स्वृतन्त्र परालिकपत्र । __ 
१ वार्षिक मूल्य विद्याधियों ब. 

३) रुपया ति जन जगत ना] संस्थाओं से 
मात्र ! २॥) मात्र | 


( प्रन्येक् अग्रेकी,महीने की पहली आर लोलहनीं तारीखको प्रकाशित होता है ) 
पिक्षपातों न से चीरे, न ठेघः कपिलादिषु 


युक्तिस्चनम यस्प, तस्य कार्य: परि ग्रह: [---पहर्सहसार । 


सम्पाद+--सा ०२० दरवारीलाल न्यायतीथे, ) 


जुविलीबाग ताग्देव, वम्बई।! 





६2" धअाक#सीअका अड्डा आउ 


प्राप्ति स्वीकार । 


श्रीमाम मोहनलालजी दलीचन्दजी देसाई बी० 
ए० ऐल एल० थी० हाईकाट वकील बम्बइन.मैन- 
जगतकी सहायताथ १५) रूपये प्रदान किये हैं । 

श्री मान ला० मुन्नूलालजी श्योसिद्दरायजी जैन 
रईस शाहदराके पुत्रका विवाह सिकन्दरपुर (खत्तौली ) 
निवासी श्रीमान लाला रामजी लालजी सम्प्रतरामजी 
की पुत्रीक साथ हुवा था, जिसमें वरपक्तकी ओरस 
३०१) नक़द व मन्दिरक लिये सौ रूपयकी लागतके 
चाँदीके बरतन तथा कन्या पक्तकी ओरसे १०१) 
धार्मिक संस्थाओको प्रदान किये गये | इसमे स ४) 
जैनजगतकी सहायतार्थ ग्राप्त हुए हैं । 

जउपगक्त दातारोंको इस उदारताके लिये घन्य- 
बाद है । --प्रकाशक ! 


श्री शान्तिसागरजीसे वात्तोलाप । 


श्री शांतिसागरजी ब चंद्रसागर जी में यहाँ जो पर- 
स्पर संघर्ष हुआ था, उसके समाच्नार गतांकमें प्रकाशित 
होचुके हैं। मुनियोंके पारस्परिक वैमनस्थके कारण 
भक्त मंडलीमें भी दलबन्दी हा गइ | चन्द्रसागर जी 
अपनी जातिके हैं--केवल इसी कास्ण अजमेर 
भक्तमण्डली चन्द्रसागर जी का ग़ुशगान करने लगी 
सथा चन्द्रसागरजीके खरमें स्वर मिहाकर शान्ति 
सागरजी आदिको निन्‍्दा करमे लगी। इधर सुधा- 





कीकीकीआ+ 
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'कीजीपकीअजीजआ री 
रकदलमेंस भी कोई व्यक्ति शान्तिसागरसंघके पास 
नहीं गया । शान्तिपुरास वाफिस #झानेफे 
बाद शान्तिसागर जीन सुधारकक्ल ब्रालोॉस मिलमे 
की इच्छा प्रकटफी | तदनुसार ता० २ दिसम्बर को 
में अपने कतिपय मित्रों, श्रीमक्न या 

जी छावड़ा बी० रस सी० एऐत्त हे: ओम बी० वकील, 
सेठ बछ्धराजजी पाटणी आदिके साथ उनके पास 
गया । करीब ३॥ घग्ट तक भिन्न भिन्न विफयों पर 
चचा हुई | वातालापके समय युगलसंधके प्राय 

सभी साथु आकर जमा होगये थ | कई शाबक भी 
मौजूद थे | प्रार्म्भमे ही श्री शान्तिसागरजीन मुमस 
जनजगतमे 'मुनिनिन्दाविषयक्र लखोंकों प्रकाशित 
न करनेके सम्बन्धर्म कहा और इस पर एक ताम्जा 
भाषण देडाला, जिसके उत्तरमें संक्षपमें मैंने कहाकि 
जब मुनिनाग दलबन्दी के पचड़में पड़कर तथा अज्ञा- 
नतावश शाख्रविरद्ध क्रियाएँ/कर ते हैं तथा किसी दल- 
विशपका असन्न करनेके लिये अपने पदका दुरुपयोग 
कर उक्त दलके धमंविरूद्ध सन्‍्तव्योंके प्रचारमें सहा- 
यता देते हैं, तो पवित्र मुनिधरमकी रक्षाके लिये तथा 
समाजहितक्रे ख्रयालस विब्रश होकर हमें सिद्ध और 
साधक दोनाका विरोध करना पड़ता है । आपस अ्यथव। 
आर किसी मुनिसे हमारा कोई व्यक्तिगन देप नहीं 
है | हसारा यह आन्दोल सदिच्छास प्रेरित है | 
जैनजगतमें प्रकटरूपमें आन्दोलन करनेस पृ 
हसने कई मुनिवेषियोके सम्बन्धमें प्राइवेट तौर पर 
उनके भक्तोंकों समककानकी चेष्टाकी थी | जब भक्त 
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लोगोंने अपने दुरामहवश इसका उलटा अर्थ लगाया । विधवाबिवांह व तलाक़ होना स्त्ीकार सो है, किन्सु 


तो हमें मजबूर होकर जैनजगत्‌ द्वारा आन्दोलन 
करना पढ़ा | इसका परिणाम अच्छा ही हुवा है । 
जनतामें इस कारण काफ़ी जागृति हुई है--श्रोमान 
सेठ राबजी सखाराम दोशी सरीखे स्थितिपालक, 
तथा पं० बद्धमान पाश्चनाथ शास्त्री, जो मुनीन्द्रसा- 
गरसंघमें साथ रहकर तथा “स्यादह्ाद मातेरड” पत्र 
में मुनींदसागग्संघकी प्रशंसाके पूल बाँधा करते थे, 
आज्ञ सुनींद्रसागरका प्रकट रूपस विरोध कररहे हैं । 
शूद्रजलत्याग, यज्ञोपवीत आदिका भी असली रहस्य 
जनसाको प्रकट होने लगा है; आदि । 

इसके बाद मैंने शान्तिसागर जी से पूछा--अाप- 
का जन्म किस जातिमें हुवा है ! प्रश्न सुनतेही शां- 
तिसांगरजी बोल--जाति पूछनस (क्या मतलब ? 
हसको किसीसे बेटीव्यवहार थं.डेही करना है जो 
हमारी जाति पूछते हो ? लेकिन जब मैंने कहाकि- 
जाति छिपाने से फ़ायदा क्‍या है ? तो आपने बात 
टालनेके लिये फिर लम्बी वक्‍्तृता देना प्रारम्भ कर 


दिया। हम लोग शांनिपृर्वंक उस असम्बद्ध प्रलापको | 


सुनत रहे। जब शांतिसागरजी अपना भाषण खतम 
कर चुके सो मैंने नम्नतापृवेक कहा-मेरा प्रश्न यह है; 
ध्यापका जन्म किस जातिमें हुवा है ? आख़िर बहुत 
देरतक टालमटूल करनके बाद शांतिसागर जीने स्वी- 
कार किया कि - मेगा जन्म चतुथ जातिमें हुवा है । 

तब मैंने दसरा प्रश्न पूछा “क्या यह सत्य है 
कि उक्त चतुर्थ जातिमें, जिसमें आपका जन्म हुवा 
है, विधवाविवाह व तलाक़ होता है तथ। विधवावि- 
बाह व तलाक़के पश्चात्‌ भी ऐसे ध्यक्तेयोंके साथ 
जातिव्यवहार पूववन जारी रहता है और वे जाति 
से अलग नहीं किये जाते ? ” 

शांतिसागरजी फ़ौरन बोले--तुम्हारी जातिमें 
भी तो नाता व तलाक द्वोता है ! मैंने कह-नहीं, 
हमारी जातिमें नाता व तलाक़ नहीं होता । लेकिन 


शांतिसागरजी वराबर आपग्रहपूर्षक कहते रहे कि ' 


“ख्गडेलवाल जातिमें नावा व तलाक़ होता है, वि- 


| 


१ 





साथहीं यह कहना है कि ये वोनीं प्रथाएँ खखहेलबाल 
जातिमें भी प्रचलित हैं, तों फिर केबल चतुर्थ 
जातिको ही इस कारण क्यों हीन समझा जाता है, 
खण्डेलवाल जातिको भी बेसाही समझना चाहिये ! 
क्या खण्डेलवाल समाजके नेता शांतिसागरजऔके 
इस अभियोगको स्वीकार करते हैं १ 

इसपर जत्र शांतिसाग़रजीसे खुलासा करानेके 
लिये श्रीमान बा० मिलापचन्दजी बकौलने कट्टाकि- 
हमारा प्रश्न तो चतुर्थ जातिके विषयमें है । ग्वंडेल- 
जाति उच्च समझी जानी चाहिये या नीच, इसका 
इस प्रश्नस कोई सम्बन्ध नहीं है | आप तो अपनी 


' जातिके बारेसें कहिये; तो शान्तिसागरजी बहकतने 


लगे। कभी कहते थे-हाँ. हमारी जातिमें नाता व तलाक 
होता तो है. परन्तु धार्मिक लोग ऐसा नहीं करते 
और न ऐसे लोगोंको बे मंगलक्ृन्योंमें बुलाते हैं, 
उनके हाथसे मुनि आहार नहीं लेते, न उनको पूजा 
प्रच्नालक्राही अधिकार है | किन्तु जब यह पृद्धागया 
कि क्या विधवाविबाह व तलाक़ करनेबाल व्यक्ति 
जातिबहिष्कृत किय जाते हैं ? तो वे चुप हो रहे, 
ओर कुछ उत्तर नहीं दिया | 

इसी सम्बन्धमें एकथार उन्होंने यह भी कहा 
कि--हमारी अच कोई जाति नहीं है, हम न चतुर्थ 
हैं न खण्डेलबाल; जातिका सम्बन्ध गृहम्थ अवस्था 
तक'ही था। लेकिन इसपर भी वे क़ायम न रहे और 


! फौरन कहने लगे-जाति रिवाज़ोंके सम्बन्धमें जाति 
| के पंचोंका पूछना चाहिय | हमारा इन प्रश्नों से 
' क्‍या सरोका। ? 


उपरोक्त दो प्रश्नोंमें ही दो घंटे से अधिक व्यय 
होगय । अगर मायाचार करनेके बजाय साफ़ तश्रिय- 
तसे उत्तर दियजांते तो दो मिनटकीसी आवरयकता 
न होती । शान्तिसागरमण्डलीने इन प्रश्नोंको टालने 
की पूरी कोशिश की, लेकिन हम लोग अड़े ही रहे । 
एक बार कुधसागरजी बोल--“भाबूजी, प्रश्नकर्ता 
की पात्रता देखकर उत्तर दिया जाता है। पहिले 


धवाएँ बच्चे जनती हैं तथा उन बच्चोंके सम्बन्ध भी | आप यह बताइये कि विजातीयविवाह , विधवाविवाह्‌ 
श्रीसोंमें होते हैं।” लेकिन जब उनको ऐसे कुछ उदा- | छुआ छूत लोप आदिके सम्बन्धसें आपका क्या खत 
हरण नाम आदि सहित बतानेको कहा गया तो वे सिमत है ९ आपके उचरसे आपकी पात्रता देखी जा- 
टालमटूल करने लगे | उनके इस प्रकारके बचाव | यगी और तथ आपको उत्तर दिया जायगा।” यहाँ 


से ज्ञाहिर होता था कि उन्हें अपनी चतु्थ जातिमें 


(शेष प्रृष्ठ ३० कॉम २ ) 
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जेनधर्म का मर्म । 


( रे८ ) 


अनुयोग। 


इसमें जैनथर्मका कथासाहित्य है । श्वेताम्बर , 


प्रन्थोमें इसका अनुयाग शब्दसे कहा है, जबकि दि- 
प्रस्वर सम्प्रदायके अंथ इस प्रथमानुयोग कहते हैं। 
अधम कुछ अन्तर नहीं है | श्वेताम्बर प्रन्थोंके अनु- 
सार इसका नम्बर दृष्टिबादके भेदोंमें चौथा है; 
जबकि दिमम्वर ग्रन्थोंमें तीसरा | ये मतभेद कुछ 
महत्त्वपुर्ण नहीं है, न इसके निर्णय करनेके साधन 
ही उपलब्ध हैं | पठनक्रमके अनुसार परिकमके बाद 
सूत्र पढ़ाना उचित है । बादमें पूर्व या प्रथम्ानुयोग 
कोई भी पढ़ाया जाखकता है| प्रथमानुयोगकी आ- 
वश्यकता धमके स्वरूपकों स्पष्ट और व्यावहारिक 
रूपभे समभनके लिय है। इसलिये कोई सूत्रके 
बादही प्रथमानुयाग पढ़े ता कोई हानि नहीं है, अथवा 
कोई सूत्रके बाद पूर्व पढ़े और पृव॑के बाद प्रथमानु- 
योग पढ़े तो भी कोई हनि नहीं है । इसीलिये कहीं 
तीसरा नम्बर और कहीं चौथा नम्बर दिया गया है । 

अनुयोगका अर्थ है अनुकूल सम्बन्ध | हरएक 
सम्प्रदायका कथासाहित्य अपन सिद्धान्तके पोषण 
और प्रचारके लिये बनाया जाता है। कथा चाहे सत्य 
हो या करिपत, उसका चित्रण इसी उद्देश्यको लेकर 
किया जाता है। जैनाचाय इस बातको स्पष्ट शब्दोंमें 
स्वीकार करते हैं. कि कथाएँ घटित भी हैं, और क- 





| 





लिपत भी हैं । समयाझ़् ) में णाय धम्मऋष्टाका परि- 
चय देते हुए कहा है कि 'इन अध्ययनोमें आयी हुई 
कथाएँ चरित (घटितस-सत्य ) भी हैं और कल्पित 
भी ।! इसलिये इन्हें इतिहास सममाना भूल है। वा- 
स्‍्ववमें ये अनुयोग है । य धमशाख्र हैं । अधिकांश 
कथाएँ कल्पित और अधकन्पित हैं । जेन कथासा- 
हित्यमें या अन्य कथासाहित्यमें अगर इतिहासका 
बीज मिलता हो तो स्वनन्त्रतास उसकी पर्राक्षा करके 
ग्रहण करना चादिय; बाकी इन कथाओको कथा ही 
सममभना चाहिये, न कि इनिहास | इस बांतके विस्तृत 
विवेचनके पहिल इसके भ दंका वर्णन करना उचित है । 

दिगम्बर प्रन्थी में प्रधथमानुयागके भेद नहीं किये 
गये हैं, किन्तु श्रेताम्बर' बन्‍्थोंमे इसके दा भेद किये 
गये हैं। मूल प्रथमानुयोग और गश्डिकानुयाग | मूल 
प्रथमानुयागमे तीथकर और उनके सहयोर्ग। परिवार 
का विस्तृत वशन है । और गरिष्टकानुयोगममे एक 
सरीखे चरित्रवाल या अन्य किसी तरहस समानता 
रखनवाल लोगाकी कथाएं ४ । जेस-जिसमें कुलकरों 
की कथा है वह कुलकर गणरिडका, जिसमे तीथ करों 
की कथा है वह तीर्थकरगसिडिका, इसी प्रकार चक्रि- 


& ...एयूण्वीस अज्तयणा ते समासओं दुविद्दा 
प्रण्णया । ते जहा-चरिता कप्पिया य | 

 भणुयोगे दुचिह्टे पण्णसे, त॑ जहा मूल पढ़माणुओंगे 
गं डिणाणुओरेंब । 





चक्की :प्प्रपफिली चििनसमन मन नमन न न न्‍ऊ ऑल 3 जल ध्टनिशनिशडखिशशशशिखशिशशशन+ ्ऊ् ््श्च्चच्चचचच्चसस्स्स्चस्चचच्ल्लल्ििचििच चोट 








त्त् बम 
थर्ति गण्डिका, दसार गरिड़का, बलदेवगणिडिका, । योग कहा है। महाबीरके जीवनके साथ उनके शिष्यों 
वासुदेव गंडिका, गणघर गंडिका, भद्रबाहु गंडिका, | का, भक्तराजाओंका, वर्णनभी आजाता है। यहवर्णन- 


तपः कर्मंगरिडका, हरिवंशगरिड़का आदि । | 


गन्ने आदिको एक गॉटठसे दूसरी गाँठ तकके 
'द्िस्सको गणिडिका» कहते हैं। 'पोर' या “गँडेरी” भी 
इसके प्रचलित नाम हैं । गन्नेकी एक पोरमें रखकी 
कुछ समानता और दूसरी पोरस कुछ विषमता होती 
है । इसीप्रकार एक एक गंडिकाकी कथाओं में किसी 
दष्टिस समानता पाइ जाती है जो समानता दूसरी 
गंडिकाकी कथाओंके साथ नहीं होती । 

ऊपरके भेद प्रभेद हमार साम्हन कुछ प्रश्न उप- 
स्थित करते हैं जिसस हमारे कथासाहित्यपर बहुत 
कुछ प्रकाश पड़ता है । 

(क ) मूलप्रथ प्तानुयोगमें भी तीथकर चरित्र है 
ओर गरिडकानुयोगमें जो तीर्थ करगरिडिका है उसमें 
भी तीथकर चरित्र है, तब दोनोंमें क्या अन्तर है ९ 

(ख ) मूलप्रथमानुयोग यह नाम किस अपक्षासे 
है ? कया गणर्डिकानुयाग मूल नहीं है ? एक भेदके 
साथ हम 'मूल” विशेषण लगाते हैं, और दूसरेके 
साथ नहीं लगात--इस भेदका क्‍या कारण है ? 

( ग ) भद्रबाहुगशिडकांका काल क्या है १ क्‍या 
भगवान महावीरके समयमें भी यह गणरिडका होस- 


ही अन्य गगर्डिकाओंके लिये मौलिक अवलम्बन 


ह4 [&] चरित्रतोी 
बनता है । भगवान महावी रका जीवन मूल- 
' प्रथमानुयोग कहलाया किन्तु उस जीवनके आधार 


पर जब अन्य तीरथकरोंकी कथाएँ बनाई गई तत्र वे 
तीर्थंकर गणिडिका कहलाई । इसी प्रकार उनके गणघ- 
राके चरित्रके आधार पर जो प्राचीन गणधरोंकी 
कल्पनाकी गई वह गणघरगणिडका कहलाई । 
संक्षेपमें कहें तो मूलप्रथमानुयोग ऐतिहासिक दृष्टिसे: 
बनाया गया था, और गणिड कानुयोग उसका कल्पित, 
पलछवित और गुणित रूप है । यद्दी कारण है कि एक 
तीथेकरके जीवनचरितमें चौबीसका गुणा करनेसे 
चौबीसका जीवनचरित बन जाता है। यहींबात 
अन्य चरित्रोंके बारेमें मी कही जासकती है | यह्‌ 
बात फिर दुह्राई जाती है कि मूलप्रथमानुयरोग 
मौलिक और गण्डिकानुयोग कन्पित है । 

'भद्रवाहु गरिडका' इस नामसे पता चलता है 
कि जब तक दृष्टिवाद व्युन्छिन्न नहीं हुआ तब तक 
उसमें कुछ न कुछ मिलता ही रहा। अंतिम भुतके- 
बली भद्गबाहु थे इसलिये भद्रब्राहु तकस सम्बन्ध 


। रखने बाल परिवतन आदि, अंग साहित्य में शामिल 


कती है ? परन्तु उससमयता भद्रबाहुका पताभी न , 
' और यह बढ़ना स्वाभाविक है | 


था । यदि यह पीछेस आईतो इसका यह अर्थ हुआ 
कि हमारा दृष्टिवाद अंगभी घीरे घीरे बढ़ता रहा है 
और भगवान महाचीरके पीछे इन गरिडकाशोंकी 
रचना हुई । 

उपयुक्त समस्याश्रोंकी जब हम पूर्ति करने 
जाते हैं, तब हमें कथासाहित्यके विषयमें एक नया 


॥ 
| 
॥ 


| 


प्रकाश मिलता है। मूलप्रथमानुयोगमें जो तीथकर- 


चरित्र है वह भगवान महायवीरका जीवनचरित्र है, 


होते रहे हैं | इसप्रकार कथासाहित्य बढ़ताही रहा है 


मात्यम होता है कि म० महावीरके समयमें 
जैन कथासाहित्य बहुत थोड़ा था । दूसरे अंग पूर्वों 
के पदोंकी संख्या जब लाखों और करोड़ों तक है. तब 
प्रथमानुयोगकी पदसंख्या सिफ़ पाँच हज़ार है। इमसे 
कथासाहित्यकी संत्षिप्तता अच्छीतरह मालूम होती है । 

मैं पद्दिले कहचुका हूँ कि दृष्टिबाद अंगसे बाकी 
अंग रचेगये हैं । इस प्रकार बाकी अंग दृष्टिवादके 


और सत्य है, मौलिक है। इसीलिये उसे मूलप्रथमानु- | दुकड़ेही हैं | ऐसीहालतमें यह बात निःसंकोच कही 


& हृद्वादीनां पूर्बापरपर्य परिच्छिक्षो मध्यभागों 
गण्डिका । गण्डिकेव गण्डिका एकार्थाधिकारा प्रन्थपद्ध- 
सलिरित्य्थ: । सन्दीसूत्र टीका ५३६ । 





जासकती है कि दृष्टिवादके|इस प्रथमालुयोगमें से दो 
अन्यश्रंगोंका कथासाहित्य तैयार-हुआ है| ऐसी 
हालतमें अंगोंका कथास्राहित्य पाँचहज़ार पदोंसे भी 


हा० १६ दिखम्वर १६४३ ] 
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थोड़ा होना चाहिये । परन्तु अंगोंका कथासाहित्य 


लाखों पदोंका है, यह बात उबासगदसा, अंतगढ़, अणु- 
त्तरोववाइयदसा, विपाकसूत्र आदिकी पदसंख्यासे । 


मालूम होजाती है | इससे मालूम द्ोता है कि दृष्टि- 
बादके प्रथमानुयोगकों खूबही बढ़ाचढ्राकर अन्य 
अंगोंका कथासाहित्य तैयार किया गया है। और 
अंगोंके नष्ट होजानके बादभी कथासाहित्य बढ़ता 
रहा है यदाँ तक कि वह वीरनिवाणके दोहज़ारवर्ष 
ब!।द तक तैयार होता रहा है । 

कथासाहित्यके रचनेमें और बढ़ानेमें कैसी कैसी 


समस्त कथासाहित्य ऐतिहासिक दृष्टिसे नहीं लिखा 
गया है | उसकी जितनी उपयोगिता है बद्द धार्मिक 
दृष्टिसे दी है । 

अपने कथासाहित्यका इस प्रकार श्रेणीविभाग 
एक श्रद्धालु भक्तके हृदयकों अवश्य आघात पहुँचा- 
येगा, क्‍योंकि श्रद्धालुहृदय हर एक छोटी से छोटी 
और अस्वाभाविक कथाको ऐतिट्दासिक दृष्टिसे सत्य, 
स्वज्ञकथित समभता है। और ख्तासकर एक सम्प्र- 
दायभक्त व्यक्ति यह बात सुननेको तैयार नहीं होता 
कि हमारा कथासाहित्य दूसरोंके कथासाहित्यके 





सामग्री लींगई है, उसके हम चार भाग कर सकते हैं । | आधारसे तैयार हुआ है । 


१-म० महावीर और उनके समकालीन तथा 
उनके पाछे होनवाल अनेक व्यक्तियोंके चरित्र । 
मूलप्रथमानुयोगका वग्गेनीय विषय यही है । 

२- मूलप्रथमानुयगके समान अनेक कल्पित 
चरित्र | जैसे चौबीस तीर्थंकर, बारह चक्रवर्ती, नव 
बासुदेव, नव भतिवासुदेव आदिके चरित्र । ये चरित्र 
गरिडकानुयागमें आत हैं । 

३--धर्मका महत्व बतलानेके लिये या अनु- 
करण करनकी शिक्षा देनेके लिये अनेक कल्पित 


कहानियाँ | जैस-णायधम्मकहामें रोहिणी आदिकी ,. 


कथाएँ अथवा विपाकसूत्रकी कथाएँ । 

४--लोकमें प्रचलिन कथाओंको अथवा दूसरे 
सम्प्रदायकी कथाओंकों अपनाकर उन्हें अपने ढाँचे 
में ढालकर परिवर्तित को गई कथाएँ । जैसे-रामा- 
यण, महाभारतकी कथाएँ पद्मपुराण, हरिवंश पुराण 
आदियें परिवर्तित करके अपना लीगई हैं । विश्णु- 
कुमार मुनिकी कथाभी इसी तरहकी कथा है । 
अनेक ऐतिहासिक पात्रों के चरित्रभी परिवर्तित 
करके 'अपनालिये गये हैं । 


इन चार श्रेणियोंमें से पहिली श्रेणीही ऐसी है ' 


जो कुछ ऐतिहासिक महत्व रखती है । बाक़ी तीन 
ओणियाँ ऐतिहासिक दृष्टिस सस्यसे कोसों दूर हैं । हाँ, 
वे धार्मिक दृष्टिसे अवश्य सत्यके पास होसकती हैं । 


!। परन्तु जैन कथासाहित्यके निरीक्षणसे साफ 
माल्म होता है कि इसका बहुमाग कल्पित, तथा 
| दूसरोंकी कथाओंकों लकर तैयार हुआ है । 

जैन पुराणोंमें 'पठमचरिय सबसे अधिक 
पुराना है। उसीके आधारपर संस्कृत पदूमपुराण 
' बना है जो कि पठमचरियके छायाके समान है। 
जैन संस्कृतपुराणोंमें यह सबसे पुराना है । इनके 
| पढ़नेस साफ़ मात्यम होता है किये पुराण रामायण 
के आधारपर बनाये गये हैं और रामायणकी 
' कथावस्तुको लेकर उस जैनधर्मके अनुकूल वेज्ञानिक 
था प्राकृतिक रूप दिया गया है । 

द्वितीय उद्दे शमें राजा श्रेणिक विचार » करते हैं -- 








& सुब्वति वोयसत्थे रावणपमुहाय रक्‍स्वसा सब्बे । 
वपलछोहियमंसाई-भकक्‍ग्वणपाणे कयाहारा । १०७ ) किर 
रावणस्स भाया मदह्दाबलों नाम कुम्मयण्णोत्ति | रृम्मासं 
विगयमओं सेजासु निरन्तर सुयह। १० ८। जद विय गएसु 
अंग॑ पेलिजहू गरुष पत्वय समेसु तेल्घडेसु य कण्णा 
पूरिजन्ते सुयतस्स । १०९ । पशु पदहत्रसह न सुणइ 
सो सम्मुह पि बजन्त। नथ उद्देह महप्पा सेजाए अपुण्ण 
कालम्दि । ११० । अह् उद्धिओं विसंतो असण महाघोर 
| परिगयसरीरो । पुरओ हृवेख जो सो कुजर मद्दिसाइणों 
। गिलह | १११ | काऊण उदर भरण्ण सुरमाणुस कुंजराइ 
॥ 
| 


बहुएसु । पुणरत्रि सेजारूढों मयरहिओ सुयह छम्सासं । 
११२ । अजस्चाप एय सुब्वद जद इृदों रावणेण संगामे। 


फिरभी, हमें मह्ठ भूल न जाता चादिये कि हमारा ' जिमिझण नियलबडो ठंका सबयरी संम्ाणीओं । ११६ । 


६] 


हम 
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“लौकिक शांखॉमें यह सुनते हैं कि रावण व- 


] 
| 
! 


“हे भहाशंय ! कशास्नवादियोंने बहुत उस्टी बातें 


मैरह राक्षस थे, और वे गक्त मांस, पीप बग्नैरहका ' फैला रक्‍्खी हैं; मैं उनको साफ़ सुनना चाहता हूँ । 


भोजन करते थे। रावणका भाई कुम्मकर्ण छः महीने 
तक निरन्तर सोता था, भलेहीं हाभियोंसे उसका 
मर्दत फराहओं या तेलके घड़ोंस उसके कान भरदो ! 
साम्हने बजत हुए बाजोंफो भी वह नहीं सुनता था, 


है महाशय ! यदि रावण राक्षस था और इन्‍्द्रके स- 
मान शक्तिशाली था तो बानर पशुओंने उसे युद्धमें 
कैस जीतलिया ! रामने सोनेका मृग जंगलमें मार 


| डाला, सुग्रीवकी सुताराकेलिये छिपकर बाली को मारा ! 


न छः महीसके पहिले उसी नींद हटती थी | उठ ' 


करके भूखस व्याकुद होकर साम्हन आये हणए हाथी ' 


जैंस आदिको निगल जाता था | इसप्रकार देव, म- : 


नुध्य, हाथी आदि का स्वाकर वह फिर छः महाीनके , 
' असली बात्त बताइये जो युक्तियुक्त हो । ल्लानरूपी 


लिये सो जाता था । और भी सुनत हैं कि रावशने 
इन्द्र को बेडियोंसे जकडा था और लंका नगरीमें ल 


अ्राया था। परन्तु ज्ञा इन्द्र जम्बुद्रोपकों भा उठा , 


सकता हैं, उस इन्द्रकों इस तीनलोकमें कौन जीत 


सकता है, जिसके पास एऐंगवस सरीखा गजन्द्र 
जाने वाला जिसका वज्॒ है, जिसके 


है, कभी ठ्यथ न 
चिस्तनमात्रस दसरा भम्स हा सकता हैं? यह त्तो 


ऐसीही यात है जैस कोई कहे कि-सृगने शेस्कों ' 


मारडाला, कुत्तेन हाथी की पगस्त कर दिया ! कवियों : 
' उसके पहिले अन्य लोगामं बहू रामकृथा प्रचलित 


में यह सत्र वी रामायण रचदी है।यह सब 
मिथ्या है, युक्तिस विरुद्ध है । परिडत लोक कमी 
इस पर विश्वास नहीं करते । 

दुसरे दिम राजाने गौतम गणघरमसे पूछा #-- 


को जाशऊण समस्था 84४ रासु!णुए बतराक । जा सागर 


स्वगमें जाकर युद्धमें दवेन्द्रको जीतकर उसे बेड़ियों 
से जकड़कर फेदख्रानमें रक्खा ! सब पुसषाध और 
शाब्नोंमे कुशल कुम्मकण छः महीन सोता था ! ब- 
न्दरोंने समुद्रमें पुल केस बाँधा ? भगवन्‌ ' कृपाकर 


प्रकाशस मेरे संदेहरूपी अन्धकारका नष्ट कीजिये '” 
तब गणधरने कहा--' रावण राक्षस | नहीं था, 
न वह मांस खाता था ॥ये सब बात मिथ्या हैं, जो 
कि मूखे कुकवि कहते हैं ।” 
ठीक ऐसाहद्दी बर्गन रविषेण कृत पद्मपुराणमें * है 
जिसके ख्लोक पठमच रियकी छाया कहे जासऊते हैं। 
दोनों अंथोंके इस कथनस यह बात साफ़ मालूम 
होती है कि जब यह कथा जैनशाख्रोंमें आई होगी 


थी जो कि आजकल रामायणमें पाई जाती है । परन्तु 


: जैनाचायोको वह्द कथा युक्तियुक्त नहीं मालूम हुई 
* और अस्वाभाविक अधिश्रसनीय मालूम हुई, इस- 


पेरन्‍्त जम्बुदंव समुद्धरइ ।११४।| फ्राय'गों गहंरो जस्सय ' 
बज्ञ अम।हपहरस्थ । तस्ख किर चितिएणवि अन्नो वि भवेज्व ' 


मसिरासी ।११०। झोदो सथ्रेण निहआ साणणेण य कुजरो 
ज्ञहा भरणों तड चिवरीय पसन्‍थ रूदह रामायर्ण रहये । 
३१८ । 
मयपदरटन्ति पुरिसा हयात जे पण्डिया ोए । ११७॥ 
# पउमबरिय महारस जठय इचछाम परिफठ सोड । 


उच्पाइया पर पर्ली कृतस्थवादाह वियर्रीया | ३-८ । जह 


लिये उनने यह कथा बदलकर जैन सांचमें टली 
हुई रामकथा बनाई। 


जिणिऊण समरमजप्तम्प्ति दृढ़ कटिण निरूय बद्धों पबेलिओ 


' चार गेहम्मि | ११ | सत्वत्थ सल्थकुसलों छ!मार्स सुसइई 


; ! कुम्भकण्णोवि कह चाणरेंहि यद्धां सेडख्चिय सायर दरस्मि । 
छझालियाप लच्यस्द उववांस नरुद्ध पदच्चय गुणह । . 
| 


१२ । भयव कुशढ़ पसाय कहेद्व तद्दत्थ हेडसंजुस्तु । सं- 


' जड्अथयार नाणुन्नोणण नासेह । १३ । 


रात्रणों सहायस निसापरो सुर यो डय अइविरिज्नो । कह 
ख्रो परिहूओ जिस बागर ति/श्रेडि रजमऊस । ९ । वामेण ' 
फणयदेहा सरण शभिन्ञों मआ अरपफ्णस्सि । सुर्गीवसुतारत्य ॥ 


छिद्ण विधाइओो बाछी | १० । सस्तूण देदविलय सुर बह 


| जय रकत्रसों न्‍त्ति भण्णद दसाणणा णेस आमिस्ाहारों | 
अलिय नि सब्बमेय भणति ज॑ कुकह्दणो मुढा | ३-१७ ॥ 

है: बिस्ताग्मशसे पद्मपुराणके क्लोक उद्धत नहीं फिये 
जाते। विशेष जिज्ञासुओंको द्वितीय पर्वफे २३०थें शोकसे 
२9०८ तक, भर घृताय पष्रके १७वें शयाकसे २७वें सक. 
वेखना अऋिये। 


है।० १६ दिंखम्घर १९३६ ) 
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ज्यों ज्यों मनुष्यका विकास होता जाता है त्यों 
ध्यों कधासाहिस्यका भी होता जाता है। आजका 
युग भूत, पिशाच आदिकी अलौकिक घटनाओंपर 
विश्वास नहीं करता, इसलिये आजकल एसी कहा- 
नियाँ भी नहीं लिखी जाती | कथाएँ लोकरुचि और 
लोक विश्वासके अनुसार लिखी जाती हैं । वैज्ञानिक 
युगके समान कथाएं भी वेज्ञानिक द्वाती जाती हैं । 
प्रकृतिक रहस्यका ज्ञान, विज्ञान है । साधारण 
मलुप्य ज्ञिन घटनाओंको अद्भुत समभता है, वेज्ञा- 
निक उसके कापकारण सम्बन्धका पत्ता लगाकर 
उस एक नियमके अन्तगत सिद्ध करता है । यही 
नियगज्ञान, विद्वान है । इसी विज्ञानके सहारे कथा- 
ओआंका भी विकास हुआ है । 
एक युगवह् था जब लोग अपन पूर्वजों को देव 
देल्य।के समान महान समभते थे। उनमें अनक 
अद्भुत शत्तियाँ मानते थे और व्यक्ति विशेषको ऐसा 
अद्भुत चित्रित करते थे जिसेकि विचारशक्ति सहन 
नहीं कर सकती । इस युगकरा मनुष्य हाथियोंकों 
खाजाता था, नाय,ती श्वासस पहाड़ोंकी उड़ादे ता था, 
उसके दस दस मुख और सैकड़ों हाथ तर द्वं।ते थे | 
यह विलकुण अवेज्ञानिक युग था । 
दूरारे युगमें हम कुछ पिज्ञानके दर्शन पाते हैं । 
इस यूराम्म अतेक विचित्र घटनाएँ सम्भव बहकर 
दूर करणी लाती है कुछ सुसंम्कत करदी जाती हैं, 
कुछ एक नियमके आधीन करदी जाती हैं । जैसे 
कुम्भकश हाथियेक्रा खाजाता था, छः महीने तक 
सोता था, य बातें असम्भव कहकर उड़ादा गई हैं । 
हनुमान वगैरह बंदर थे, यह यह ठीक नहीं; वे 
वानरवंशी राजा थे, उनकी ध्यजामें वानरका चिन्ह 
था, राक्षसभी मनुष्योंके एक वंशका नाम था, ऋष्त 
आदिभी ध्वजाचबिन्होंके कारण कहलाते थे । रावण 
के दस सिर नहीं थे, किन्तु बद्द एक हार पह्दिनता 
था जिसमे उसके सिरका प्रतिबिम्ब पड़ता था-इससल 
चह दशमुख कहलान लगा । यह सब्र घटनाओंका 


| 
| 
| 
। 
| 
! 








है परन्तु अकेले राक्तसही विशालकाय न थे, किन्तु 
उस युगके सब मनुष्य विशालकाय थे; राम और 
सीताभी विशालकाय थे | अन्यथा छोटीसी सीता 
को रावण क्यों चुराता ? सीत्ताका शरीर इतना बड़ाः 
अवश्य होना चाहिये जिससे रावण पतनी बनानेके: 
लिय चुरासके । इस प्रकार कुछ घटनाएँ नियमाघधीन 
करदी गई । जैनियों में जो उत्सर्पिणी अवसर्यिणी काल- 
की कल्पनाकी गई है उसका मूल, कथासाहित्यके 
इसी वेज्ञानिक सुधारमें है | प्रथय युगमें मनुष्य 
ओर देव बहुत पास पास हैं । इनमें परस्पर सम्बन्ध 
होता है, एक दूसरे पर विजयभी प्राप्त करते हैं । द्वि- 
तीय युगमें दवोंका स्थान तो बैसाही अद्भुत बनार हता 
है, परन्तु मनुप्योंका स्थान छोटा हो जाता है । बिद्या- 
धर मनुष्योमें दबोंके समान कुछ अद्भुतताएँ रहजञाती 
हैं, परन्तु देवोंसे बहुत कम । शरीर आदिमें सब 
मनुष्य प्राय, समान होते हैं । बत्ववान होनस कोई 
मनुष्य पहाड़ जैसा नहीं माना जाता | 

तीसरे युगमें मनुष्य तो बिलकुल मनुष्य होजाता 
है, परन्तु प्रेमबश, भक्तिवश, क्ृपावश देव उसे स- 
द्वायता पहुँचात हैं । 

चौथे युगमें दवोंका सम्बन्ध टूट जाता है। 
प्रकृतिक साधारण नियमानुसार सब काय होने 
लगते हैं | यह आधुनिक युग है । 

कथासाहदिस्यके इन चार युगामें जैन पुराणोंका 
युग दूसरा है । उनमें प्रथम युगक्री कथाएँभी 
दूसरे युगके अनुरूप चित्रितकी गई हैं , यह कई 
इतिहास नहीं है, किन्तु प्रथम युगकी कथाओंका 
अध॑वेज्ञानिक संस्कर ण है । यही कारण है कि प्रथम 
युगकी कथाओंस द्वितीय युगकी कथाएँ कुछ विश्व- 
सनीय मात्यूम होती हैं 

द्वितीय युगके संस्करण में जैनियोंने कथाको जो 
जैमीरूप दिया है, उसमें कथाको रूपान्तरित तो 
डियाही है--जैस, कैलाश उठानकी घटना जो कि 
, शिवके साथ सम्बन्ध रखती है उस एक जैनग्ुनिके 


सुसंस्कार था सक्तस लोस निशालकाग्र थे, यह ठीक | साथ लगादिया है; अफदिः साथददी मिश्क् निककत 





ज्योंकी त्यों रखकरकेभी निष्कर्ष निकालनेमें ज़मीन ' 
अासमानका अंतर आगया है | रामायणके अनुसार : 


रावण अधर्मी था, क्योंकि वह यज्ञोंका नाश करता : बताया इसलिये पिठारीमें रखकर वह जनकके राज्य 


था,जबकि जैनपुराणोंके अनुसार रावण घमात्मा था 
क्योंकि वह यज्ञोंका नाश करवा था । वेदिक विद्वान 
और जेन विद्वानोंके इस दृष्टिभेदने राक्षसवंशकों 
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लते समय और भो अधिक कमाल किया है । घटनाको | जिससे यज्ञमें उनसे मदद मिले। घल॒ष चढ़ाने 


' आादिकी घटना नहीं है । सीता रावणकी पुत्रीथी, 
' ज्योतिबिदोंने रावशके जीवनके लिये खतरनाक 


' में छोड़दी गई | जनकने उसे पुत्री समान पाला । 
| रामकों बनवास नहीं दिया गया | कलहृप्रिय नारदने 


महान गौरव देदिया है। रावशतों परस्रीहरणके ' 
' अच्छी तरह दूतीकर्म किया किन्तु असफल रही । 


पापसे मारागया और नरक गया; किन्तु कुम्भकर्ण 
इन्द्रज़ित आदि युद्धमें पकड़े गये और जैनदीक्षा 
लेकर मं।क्ष गय । अहिंसाका अधिक महत्त्व होनसे 
जैनपुरागोंके यद्धमें खून कम बद्दाया जाता है। 
लड़ाई का अन्त क्रैद करनेसे, सुलहस, या कामदेव 


के बीचमें आजानस होजाता है ।( जैसाकि हनुमान ' 
और लंकासुंदरीक युद्धमें होता है )। मतलब यह कि . 


जैन विद्वानोंन प्रमिद्ध प्रसिद्ध प्रचलित कथाओं का 
जैनसंस्करण कर डाला है. जिसस वे जैनश्रोत्ताओंक 
लिये द्वितकर उपदेश देनेबाली होगई हैं । 

प्राचीन कथाओंका अपनाकर जैनरूप देनेसे 


कभी कभी बड़ी द्वास्थास्पद घटना होगई है। एकह्दी ' ( पद्मपुराणके अनुसार बनवास होनके समय दश- 


रावशसे सीताके सौन्द्यकी प्रशंसाकी । राबणन 
सूपनखाको भेजा । उसमे वृद्धाका रूप बनाकर 


तव रावण मागीचकों साथ लकर सीताहरणके लिये 
आया । राम सीताके साथ चित्रकूटमें बनक्रीड़ाके 
लिये आयेथे | मारीच दरिण बना। रामन उसका 
पीछा किया | इधर राबणन रामका रूप बनाकर 
सीता को हर लिया | उधर अयोध्यामें दशरथको 
स्वप्न आयाकि राहु रोहिणी को चुरा लगया दहै। इससे 


| >>. ि हो 
' घनने अनुमान कियाक्रि रावण सीताको चुरा लेगया 


वैदिक कथा जब्र दो जुदे जुदे जैन बिद्धानोंके हाथमें : 


पड़ी है, तब उसका संस्कार त्रिलकुल जुदा होगया है । ; हनुमान आये । सुभीव बोला-बालिने मुझे निकाल 


.त बढ 
गा काद पु | कर रत 
उदाहर णाथ इसी रासकथाकों देखिय | पडमचरिय ' दिया है ( पद्मपुराणके अनुसार बालि का रावणसे 


णच पर जैनी 5 सर ये 
में रामायणके कथानकपर जिस प्रकार जैनीरूप : बिरोध हुआथा; उसने सुप्रीबको राज्य देकर दीक्षा 


चढ़ाया गया है, उत्तरपुराणमें उससे बिलकुल जुदे . 


ढंगपर चढ़ाया है | रामायण और पद्मचरितकी 
कथातो प्रसिद्धही है, यहाँ उत्तरपुराणकी कथामें 


पछाचरित्रकी कथास क्‍या विशेषता और भिन्नता है | आपके पास आया हूँ। रामने आश्वासन दिया और 


यही बात बताई जाती है । 


“दशरथ बनारसके राजाथे, राम लक्ष्मणका 


जन्म वहीं हुआथा । भरत, शत्रुन्नका जन्म 


अयोध्यामें ही हवाथा। राम, लक्ष्मण बनारसमें ही ' 
| 


रहतेथे । जनकको यज्ञ करनाथा इसलिये मन्त्रीकी 
सलाहसे उनने रामके साथ सीताकी शादी करदी, 


है । रामचन्द्रका पता नहीं था कि सीताको कौन ले 
गया, परन्तु दशरथने अ्रयोध्यास खबर भेजी । रावण 
ऊपर चढ़ाई करनका उपाय सोचा जाने लगा। 


रथने जेनदीक्षा ललीथी ) इसी समय सुप्रीव और 


ललीथी | रावणकों उनने कैलाशके नीचे दबाकर 


, रुला दियाथा जिससे वह रावण कहलाया ) ! एक 
। मुनिने कहा है 5 आपस भरा काम चलेगा इसलिये 


' हनुमानकों दूत बनाकर लंका भेजा। सीताको देखकर 


मंदोदरीके मनमें सनन्‍्तान वात्सल्य जाग्रत हुआ, उसके 
, स्तनोंसे दूध भरने लगा ( जबकि पदूमपुराशणमें 
मन्दोदरी, सीताको रावणकी पत्नी बननेके लिये 
' समभाती है ) । हनुमान समाचार लेकर लौटा । 
' हनुमान फिर दूत बनाकर मेजा गया।| हसी समय 





|| 
घालिने संदेश भेजा कि सुप्रीव और हनुमानका आप ' 
त्याग कर दीजिये और मुमे; दूत बनाइये । परन्तु 
अंगदन सलाहदी कि पहिल बालि का ही नाश करना | 
चाहिये, नद्दीतो पीछे यहू विपक्तमें मिल जायगा। | 
रामन बहाना निकालकर वालिस युद्ध ठान दिया | 
लक्ष्मणके हाथस घालि मारा गया । ( पदूमपुराणके 
अनुसार बालि केवलज्ञानी हुएथे। उनके आगे भक्ति- 
पूर्ण नृत्य करनेस रावणपर नागेन्द्र प्रसन्न हुआथा 
ओर शक्ति दी थी, जो शक्ति पीछे लक्ष्मणको मारी 
गई )। रावणको शााघ्रही युद्धमें बुलानेके लिये हनु- 
मानन बन जलाया, राक्षसों को मारा | राक्तसियाँ 
मनुष्योंकी खोपडियाँ पद्दिनथीं और खून पीतीर्थी । 
( पद्मपुराणके अनुसार राक्षसवंश परमधर्मात्मा 
जैनवंश था ) । युद्धमें लक्ष्मणका शक्ति नहीं लगी । 
रावण॒कोा जीतकर अयोध्याका राज्य भरतको दिया 
गया । राम बनारसमें रहे ( पद्मपुराणके अनुसार 
राम अयाध्यामें रह, भरतन तुरंत दीक्षा लेली ) 
लबकुश बगेरदका जिकरभी उत्तर पुराणमें नही है। 
लक्ष्मणकी अचानक मृत्यु नहीं हुईं, किन्तु रोगसे 
मरे | रामचन्द्रन तुरन्त संस्कार कर दिया, पदुम- 
पुगाणके अनुसार छ. मद्दीनतक पांगलके समान 
नही घूमते रहे ।” 

दो जैनाचाय एकट्दी कथाकों कितने विचित्र 
दुंगसे चित्रित करते हैं इसका यह अच्छा से अच्छा | 
नमूना है। इससे हमारे कथासाहित्यका रहस्योद्घाटन | 
दोजाता है । जो लोग यह समभते हैं कि हमारे 
आचाय भगवान महावीरके कथनको ही ज्योंका त्यों | 
लिखते हैं, वे नयी कल्पना नही करते, उनको उपयुक्त | 
कथा पर विचार करना चाहिये। और जब 'आ- । 
चाये नयो कल्पना करते हैं” यह सिद्ध होजाय तब 
अआचायोंकी प्रत्येक बातकों भगवान भद्टावीरकी 
वाणी न सममना चाहिय । 

उत्तर पुराणकी कथापर बौद्धरामायणका प्रभाव 
स्पष्टद्ी माद्धम होता है। हिन्दू भौर जेनम्रथोंमें भयो- 











! 


ध्याको जितना महत्व प्राप्तहै सतना महत्व बौद्धसाहिस्य 
में बनाग्सको प्राप्त है । इसलिये बौद्धसाहित्यमें रामा- 
यणका स्थानभी बनारस है। उत्तरपुराणकारन वैदिक 
रामायणकी अपेक्ता बौद्ध रामायणकों अधिक अप- 
नाया है | कथा-सा हित्यके इस भेदस हम दो में से 
किसीभी आचायको दोष नहीं दे सकत | इसमें उन 
आचाय कि दोष नहीं किन्तु उन लोगोंका दोष है. जो 
प्रथमानुयोगको इतिहास समभते हैं। आचारयोन 
धर्मशिन्षाके लिये काव्य रचनाकी | उनकी रचनाको 
कोई इतिहास समझकर बैठ जाय या घोंखा खायतो 
बेचारा आचाय क्या करे ? कवितों काव्यका विधाता 
होता है, उस मनमानी सृष्टि करनेका अधिकार है। 
जो उसके इस अधिकारको नहीं समभते और ठोक 
पीटकर उसे इतिहासनिमाताकी कठोर कुर्सीपर 
त्रिठनाते हैं, वे कविस कुछ काम नहीं ले सकते; वे 
अच्छी तरह धं।ग्वा खाते हैं । 

ये कवि कथाकार इतिध्तासकी कितनी अवदे- 


। लना करते हैं, इसपर अगर विस्तारसे लिखा जाय 


तो एक पोधा बनजाय | सब्र सम्प्रदायोंके कथा सा- 
दित्यकोी अगर आलोचना कीजाय तो यह कार्येभी 
एक समथ विद्वानकी आजीवन तपस्या माँगता है । 
यहाँ न तो इतना समय है,न इतना स्थान | यहाँ तो 
सिर्फ़ दिशानिर्देश किया गया है। स्पष्टताके लिये 
एक उदाष्टरण और दिया जाता है । 
आराधनाकथाकापमें ७३२बीं कथा चारिएक्यकरी 
है। चाणिक्य ब्राह्मण था, उसने नन्दका नाश किया था, 
इसक लिय ननन्‍्दके द्वंपी मन्त्रीन उस निमन्त्रित कर 
भोजमें अपमानित किया था, आदि कथा प्रसिद्ध 
है। आराधना कथाकोषमें चारिज्यका चित्रण इसी 
तरह है जिससे माल्म होता है कि यह वही प्रसिद्ध 
चाणिक्य है, न कि कोई दूसरा चाणिक्य । 
कथाकोषमें यह कहानी ज्योंकी त्यों है, परन्तु 
पीछेस चारिएय महाशय जैनमुनि होगये हैं, उनके 
पॉचसौ शिष्य हुए हैं, उनके ऊपर घारिक्यके एक 
शत्रु ( सुबन्धु ) ने उपसगे किया है अर्थात्‌ चाणि- 
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क्यके साथ उस मुनिमंघको जलाडाला है । तब सब 
के सब मुन् आठक्मोंको नाश कर मुक्त » हुए है । 

कवि महाशय आखिर कवि हैं, वे इतिहासकी 
ज़रा भी प्बाह नहीं करते । वे इस बातका भूल जाते 
हैं कि जम्बूस्वामाके बाद किसी भी व्यक्तिका यहाँ 
फेंबलज्ञान नही हुआ और चारिक्यका समय जम्धू- 
स्वामीके सौ बंप बाद है, सब्र ये ५०० मुक्तिगामी 
'फहाँस आगये ? महावीरके पीछे सिफ तीन ही 
केवली हुए है, सो भी ६२ वर्षक भीतर फिर क़रीब 
पौन दो सौ बष बार इकदम इतने केबलियोका 
बगान करना कविकन्पना नहीं तो क्‍या है ? 

यह तो एक नमूना है परन्तु हमारा कथा सा- | 
हिस्य, इतनाही नहीं किन्तु सभी सम्प्रदायोका कथा 
साहित्य, एसी घटनाओस भरा पड़ा है । 

बात यह है क्रि लखकका कोइ लक्ष्य द्वोता है। 
कथा तो उसका सह्दारा मात्र है। जब लखक अपन 
घर्मकों सावधम सिद्ध करना चाहता है, तब बह सभी 
धर्मोके पात्रोको अपने धममे चित्रित करता है। जब 
बह अपन धर्म और सम्प्रदायकों प्राचीन सिद्ध । 
करना चाहता है, तब वष्ट प्राय: सभी अन्य सम्प्र- | 
दायाक संस्थापकों और सच्दालकोकों आधुनिक 
ओऔर अपने धमस भ्रष्ट चित्रित करता है। अगर 
वह शुद्राका समानाधिकार देना चाहता है तब वह 
एसी कथाएँ बनाता है जिनमें शूद्रोन तप किया है, 
धमका पालन किया है, स्वग मोक्ष पाया है | कविका | 
यह आशयही कथाका प्राण होता है। जां लोग | 
ऋथाको इतिहस मानते हैं, वे कविके आशयक्ी | 
अवहेलना करते हैं और सत्यस वंचित रहद्दत हैं । 
यह याद रखना चाहिय कि इतिहास आदर्श नहीं 
होता, किन्तु कथा आदशका प्रदर्शन करनेके लिये 


| 

& पापी खुबन्धु नामी च मन्री मिध्यात्वदूषितः । । 
सर्माप सन्‍्मुर्नास्प्षाणां कारीपाधि कुधीदंदो । ७३ । ४१। | 
सदा ते भ्ुनयोधीरा: शुक्तप्यानेन सस्थिताः । हस्वा कर्मा- ! 
जि विःशेष प्राप्ताः सिद्धि जगद्धितां । ७३ ४२ । 


बनाई जाती है ! इसी ज्षेत्रमें उसकी उपयोगिता है 
ओर इसी दृष्टिस वह सत्य या असत्य होती है । 
मेरे इस वक्तव्यका समथन भावदेव कृत पाश्रे- 
नाथ चरितक निम्नलिखित वक्तव्य से भी होता है। 
“उदाहरण दो तरहके हैं, चरित और कहिपित। 
जिस प्रकार भातके लिये इंघनकी आवश्यकता है 
उसी प्रकार अथंकी सिद्धिके लिये अर्थात्‌ दुसरेका 
समभानके लिये य उदाहरण हैं | अथवा काल अ- 
नादि है, जीवोक कस भी विचिचन्र हैं, इसलिये ऐसी 
फौनसी घटना है जो इस संसारमे संभव न हो |? 
ऊपरके वक्तव्यस कथानकीका ऐतिहासिक मूल्य 
अच्छी तरहस समझता जासकता है | 
समन्तभद्रसूरिन भी प्रथमानुयागको अथी- 
ख्यान । कहा है । अधाख्यान अथान अथका आ- 
ख्यान ! इसस भी मात्यूम होता है कि प्रथमानुयोग 
धमके अथका व्याख्यान है ल कि इतिहास । 
धमंकथाओंम जो थोड़ी बहत एलिहासिक सामप्रो 
मिलती है । उसको निकालनके लिये क्टार परीत्ता 
की आवश्यकता है | सुवणमे अगर थोड़ाओ मैठ हो 
तो उसे घधकत अंगारमे डालनकी ज्रूरत होती है। 


| काड़ेमे अगर थाड़ासा भा मैल हो तो उसे पछाड़ 


पछाड़ कर ठिकाने लाना पढ़ता है । एसी हजतमें 
भोल आदमी तो सुनार और घोबीका निर्देय ही क- 
हग,परन्तु जानकार उन्हे चतुर तथा बिवेकी कहेंगे । 

जब शाब्रोकी श्रालोंचना की जाती है तब भी 
इसी तरह विवेकपर्ण कठोरतास कामलना पड़ता है। 


& चरित॑ कल्फ्त चापि द्विघोादाइरण मतम । 
पर्शध्मन्‌ साधनामाथस्यौवनस्य यथेन्चनम्‌ ।१७। 
अथवो क्तम्‌ू-- 
अजा दि निधने काके जीवानाम चित्रकर्मणाम्‌ । 
संथान द्वि तन्नास्ति ससारे यज्ञ सम्भवेत्‌ ।१८। 
 प्रथमानुयोगमर्थाख्यान चरितं पुराणसपि पुण्य । 
बोधघिसमाधिनिश्वान बोधति बोध: सर्माचीनः ॥ 
। ४३ । रत्नकरण्ड० । 
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नीली आप श कि ल्| 
भोल भाई उस समालोचकको कृतप्न, निर्देय, धम भ्रष्ट 


आदि सममभते हैं, परन्तु जानकार उसके मूल्यको 
जानते हैं, और जानते हैं कि सत्यकी प्राप्तिके लिये 
ऐसा करना अनिवाय है। कथासाहित्यकी परीक्षा 
किस ढंगस करना चाहिय, और उसके ऐतिहासिक 
सत्यासत्यको कैसे समझना चाहिये, इस विषयकी 
कुछ सूचनाएँ यहाँ उदाहरणपूबक लिखी जाती हैं। 


[ जटऋक के ४८२८ स्ड्रक 
+फि-सपक+ * 3८२ 88+- 


सम्पादकीय टिप्पणियाँ। 


कक ल्‍ 
जमनीम आरय-अनाय॑का प्रश्न । 

जबसे हेर हिटलर की जमनी में तूती बोलने लगी है तबसे 
वहाँ पर एक न एक गुरू ग्रिछताही रहता है राजनीतिमें 
सने ० रुमसाचार इतने विरोधी धाप्त होते हैं कि उनकी अ- 
सल्यियतका पतला लगाना अशक्य हो जाता है। परन्तु 
उतनी बात निश्चित है कि जमनीर्में हेर हिटलरका खूब 
आतंक दा» है और दसमनचक्र खूब ज़ोरसे चलरद्वा है । 
यह दियोबा यहाँसे भारना पड़ा है, उनका घन ज़ब्त वर 
सैटया गया हैं, यहाँ तक कि विष्वविख्यात वैज्ञानिक आ- 
इन्स्टान -जो कि किसी भी देशको शोभा कहे जासकते 

-- बढ़ा थे निर्वासित होयये हैं। भौर पिछला समाचार 

पह हैं कि उनकी जितनी सम्पत्ति जमनार्मे थी, वह सब 
जसस करली गई 3, बकमे जो उनके रुपये जमा थे मे भी 
जब्स हो गये है | हेर हिटलरका यह त्ताण्डव मौछिझ अ- 
न्याय है, अथवा अन्थायका प्रतिक्रिया में किया गया अन्याय 
है या अन्यायका दूर करनेके लिये किया गया न्याय है 
इस बातका ठीक ठीक निर्णय अभी नहीं द्वो सकता । 
इसका निर्णय करनेके छिये समय चाहिये, वतमान को 
भूल बनना चाहिये । 

इन्ही हिटलर मद्दाशथकी कृपासे एक बिछ यह भी 
पास हुआ है कि जमनीका कोई व्यक्ति हब्शी आदि किसी 
विजाताद व्यक्तिसे शादी न कर सकेगा | वे यह सिद्ध 
करना चाहते ह कि किसी राष्ट्रका एक समुदाय एकही 
खून भासका एक समुदाय है, और जातिसकरता राष्ट्रोके 
विनाशका कारण है । 


सम्पादकीय टिप्पणियाँ 
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यद्यपि मनुष्य अभी उदारताके क्षेत्रमें भागे बद्रहा 
| है परन्तु उसमें जो छुद्धता है यह सर्ंधा नष्ट नहीं हुई 
| है। बह नये नये वेषमें सनुष्यकों सता रही है। कभी 
मनुष्य नातिके नाम पर छड॒ता था कर्भा कुलके नामपर, 
कभी घर्मके नामपर और आज राष्ट्रके नामपर छड्रद्दा है। 
पिछला महायुद्ध राष्ट्रीयताफ़ा नप्न ताण्डव था जिसने 
मनुष्यताके ऊपर छुरा पर छुरी चलाई थी । 
राष्ट्रीयताकों उरेघकर मनुप्यताओ प्राप्ति होता है । 
जिसन अभी राष्ट्रीयताकी भा प्राप्त नही का, चद् अगर 
इकदम मनुष्यताकों प्राप्ति करने छूरे तो कठिन हैं। 
दलित या पराजित ग़ाप्ट अगर राष्ट्रीयताकी उपेक्षा करें 
। तो वे मनुप्यत। 2 पानेमें प्रायः असफरट रहते हैं. ' जर्मनी 
| अभी परानमित राष्ट्र है । यरं-पक्े राष्ट्रोक़ो एक सो यो ही 
| राफ्ट्रीयवाका भत सवार है, फिर जमेीकों सो इससमय 
आ4श्यकत्ता है | लव फिर क्या व..ैना ? ऐसी अवस्थामें 
चहाँ किसी एक हिटलरका आना आनिवाय है। 
हिटलर महादाय अनायात्रवाहनिर्षधक बिलकों जो 
काम्‌नका रूप देना धार ते है, उसका कारण है जमनीकां 
संगठन | जमन प्रजामें दसरी प्रजाके लोग अगर मिल- 
जायेंगे तो जमनीमें युह्ठ कलह सच जायगा, घरका भेदी 
लका द्वाय वा्ी कहावल चारताथ है।ने लगेगी, इसलिये 
वे उमनेतर रक्षझं। जमंन रक्तसे शिक्ष रखना चाहते हैं 
जौर यहूदा आदिका निवासिन कर देना चाहते दें । वे 


| 
। 
| 
| 
| 
| 
। 
॥ 
॥| 
। 
| 


इृरा दफ्यम कहों तक सपाल हे,भ यह प्रशही दूसरा है, 

परन। इसले हिटलरयो सदा मार हो जानता है । 
जम्माके इस दिल्‍ल्यका पदुझर स्थिलिवालक भाई 

6 सम्धंन कर रहे हैं, और 


आजा परत है कि एक दिन यूर पके छाग भारत सरीखी 


भसारतयपकी जातिपोंति हधा 


| ह्ोटी छाटा जातियों उनाल्य तब भारतके सुत्रारक बते- 
गान जातिपों तिके पोपक हो जायर कथ्रा(+ टन श्रद्धा 
का 3 उबनुमसा पश्िय व्यवस्थाकी दिशाक। देख झर फौरन 
से परत 

स्थित्तिपात्ठ + भाई म्वमगे सृस्या न स्वावे ट्सलिये थे 
, परन्तु उनको 
इस लिये अभीसे मैं 


दंत जाया उग्ता हैं । 


और भी काई कस्पना कर सो हानि नहीं है 
पीछेस दुकृदस निराश न होना पड़े 
कुछ सूचनाएं करदेना नाहता हूँ । 


१-ह्वेर हिटलरका दत्दल आज कुछमी कह, परन्तु 
, ज्ञान दुनियोंका पक भी देश ऐसा नहीं है, जहाँकी प्रजा 
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अनजगत 


[ बर्ष ९ अ्ढू हे 


ननननननम्स््फधस्म भजन टसटसेसिखख्ट्ट्ट्स्सर्ओशं 











जातिसंकर न हो | हतनाहटी नहीं किन्तु, जातिसंफर । 


होनेसे ही वह चैनसे जीधित रइ शकी है । भारसर्मे 
जो जातियाँ आई , थे बद्द के निवासियोंसे सकर होती 
गईं । यहाँ सक कि फिछछे समब सक हाक, हूण आदि 
जातियोंकोी भारतीयोंने पवाया है । जवतक आयनि हम्हें 
नहीं पचाय्रा तब सक इसने इतने भ्रीषण अस्याचार किये 
जिनको सुनकर श्राजभी रोंगटे खड़े हो जाते हैं । जब ये 


| 
| 
) 
7 
॥ 
ै 


है, उसको ऊपर उठानेके छिये जर्मनीर्मं जो भावश्यकसा 
उत्पन्न हुई है उसे देखले हुए हिटछर महाशयके ताण्डव 
को किसी प्रकार क्षन्तस्स समझता जासकता है, अथवा 


: उसका पक पहलछ छाभप्रद त; ज़रूर है-भलेद्दी भविष्यमें 


संकर हुई तभी शास्ति हुईं । संकरताके अमावका कष्ट ; 


हस भाज बहुत कुछ भोग रहे हैं | यद्ञाप मुसलमान 


हिन्दुओंकों पचा रहे हैं परस्तु हिन्दू , मुसलमानोंको नहीं 
पचा पाये हैं । सकरताकी इस कममासे आज जो हिम्तू . 


मुसलमानोंकी सभम्या जटिछतम होगई है उसका अनुभव 
दम आज अच्छी तरह कर रहे हैं । जिस जमंन प्रजाके 
बारेमें यह चर्चा है बह जमन प्रजा सैकईों हज़ारों घषसे 


संकर है । जब जम॑न लोगोंने पूर्वी और दक्षिणी यूरोपके 
| 
भाग खाली कर दिये तब स्लव नामक एक जाति वहाँ 


बसगहे । हम स्छावोंकों अनेक ज.तियोंने अपनेमें मिला 
' हैं और वे परस्पर भिड्ठते है; पर-तु क्या खण्डेलवाल, अ- 


छिया, और हनके बहुभाग को जर्मनोने हज़म किया। 
लिधूनियन और प्रशियन जातियाँ भी इन्हींकी सन्तान 
हूं जा भाज पूर्ण जम॑ंन समझा जाती हैं। जातिसंकरता 
की जो बात जमंनीके विषधमें कही गई है, वही बात 


उसका परिणाम वतंमान ऊछाभकी अपेक्षा अधिक हानि: 
प्रद हो । परन्तु भारतमें जो टुकड़ियाँ जातिके नामसे प्र- 
चल्ति हैं वे दूरभूतमें कैसो थीं, यह तो नहीं कहा जा 
सकता किन्तु निकटभूतमें और भविष्यमें हानिप्रद ही थीं 
और होंगी; तथा बत्तमानमें हनकी कुछ भरी उपयोगिता 
नहीं है किन्तु हानियाँ अनन्त हैं । 

जमंन एक जाति ६ भौर जमन एक राष्ट्र है, इसलिये 
राष्ट्रीयताकी रक्षाके लिये जातायत्ताकी रक्षा डचित कही 
जासकती है। यह सोलह आने राजनैतिक समस्या है । 
यह धर्माधमंका प्रश्न नहीं हैं। परन्तु आज क्पा खण्डेल- 
घाल राष्ट्र हैं, जिसे क्षग्मनवाल राप्टू, परवार राष्ट्रसे अपनी 
रक्षा करना है, उनसे भिद्दना औ। उन्हें हटाकर अपना 
व्यक्तित्व ऊँचा बनाना है ? आज़ गप्डरोंके स्वार्थ जुदे जुदे 


ग्रवाल आदिके भी भ्वाथ जुदे जुदे है और क्या घे परम्पर 


' में घपंण कर रहे है ? जैसे आज भारत रा सेऊडों नहीं 


यूरोपक ही नहीं किल्‍्तु प्ृथ्वीके हर एक्र देशके विषयमें ' 


सत्य है। आज किसी आवश्यकतावश हिटलर मद्राशय 
भलेही जातिसंकरताक्रो कासते हों, परन्चु यह परम- 
सस्य है कि जानिसकरताने शस्‍प्ट्रोंके क्रुब्ध बातायरणकरो 
झान्त बनाया है, एक दूसरेके गछ पर गिरने बाली तल- 
वारोंका स्यानके भीतर रखवाया हैं और क्राघसे कॉपते 
हुए हृदयोंका प्रेमालिंगन कराया है । 


किन्तु हज़ारों जातियोंमे बैंटा हुआ £, उसीधग्रकार जरम॑नी 
राष्ट्रमी हज्ञारों जातियोंमे धटजाय तो क्या वह संगठित 
राष्टू बन सके ॥ ? आज़ जसेन छोग जसनेतरोंको निकाछ 
बाहर कर रहे हैं, उनके लागरिक अधिकार छीन रहे हैं, 
इसप्रकार वे अमनराष्ट्र और जमन जानिका सासानाधि- 
कारण्य बना रहे हैं, परन्तु भारतमें क्या कोई ऐसी जातसि 


' हैं जो भात्तकी अन्य सब जातियोंको निकाल बाहर कर 


२-स्थितिएालक बन्धु ओंको यह श्रम निकाल फेंकना , 
. सम्मिलनका जो द्वार अन्तर्जातीयविवाह है, उसे बन्द 
' करना राष्ट्र के टुकड़े टुकड़े करना है । 


लाहिये कि सुधारक पश्चिमकी नकुल करना चाहते हैं । 
खाूाजिक दइष्टिसे यूरोपके पास अगर कुछ अच्छा माछ 
है ता सुधारकोकों वहाँसे लानेकी कुछ ज़रूरत नहीं है । 


भारतके इतिहासमें, खासकर जैन भौर बौद्ध संस्क्ृतिके 
इलिहासमें, वह माल इसना अधिक है कि सुधारकोंकों 


यूरोपश्ले डघार लेनेका ज़रा भी ज़रूरत नहीं है; तथा 
क्रास्तिकारी सुधारकोंकों किसीकी नक॒छ कैसे एसन्द आ- 
सकती दे ? 

३--शाजनैतिक क्षेत्रमें जसनीका जो स्थान होगया 


दे? आग नहीं है और सश्च जातियोंकोी यहीं मिलकर 
रहना है, सबके राष्ट्रीय स्वार्थ अगर एक द्वी हैं तब उनके 


४--ऊपर जो बातें कहीं गई हैं थे राष्ट्रीय दृष्टिसे 
कहीं गई हैं, परन्तु स्थिसिपालक बन्चु जो अन्तजांतीय- 
विवाहका घिरोंध करते हैं, वह घामिक दृष्टिसे करते हैं । 


' परन्तु घामिकसाका ध्ोत्र, काल राष्ट्रीयत्ताकी अपेक्षा अधिक 


; उच्च और स्थायी है । इसलिये राष्ट्रीयला जमंन और 


, जमंमेसरके सेदकों स्वीकार कर सकती है, परन्तु कसुयेष 


कुटुम्बकम्‌ वाली धार्मिकता इस नुच्छलाकों स्वीकार नहीं 
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कर सकती । उसकी दृशौटमें तो म्लेच्छ भी सजातीय है, 
तीथकर चक्रवर्ती आदिभी उनके साथ सम्बन्ध करते हैं । 


मैं विरोधी बन्चुओंसे कहूँगा कि भाई, जिसके बारेमे 
कुछ लिखना हो उसका कुछ आगे पीछेका अध्ययन ज़रूर 
करलो । उस दिन पुक भाईने बरनांइशों के विषयमें ऊट- 
पर्रोंग लिख सार। था, जिसका उत्तर जैनजगतको देना 
पढ़ा था । आज जरमंनी पर लिखमारा, उसका उत्तर भी 
दिया गया है | 


स्त्री ओर पुमषका पशुबल | 


नर और मादाके पशुवलमें शक्तिका थोड़ा बहुत अ- 
न्तर होंसकता है, परन्तु क्‍प्राणि जगनूमें यह शननन्‍्तर नगण्य 
है। आत्परक्षाके लिये मादाकों नभरकी कोई आवश्यकता 
नहीं होती, यद्द बात हम पहु पक्षी आदिको देस्खकर कद्द 
सकते हैं | सिंद्द जिसप्रकार शिकार कर सकता है, सिंदनी 


भी उसी प्रकार शिकार कर सकती है। पक्षियोर्मे भी नर | 


मादाका जोड़ा लराबर काम कर सकता हैं । तब यह सम्भव 
नहीं है कि मनुष्य जातिमें भी ख्री-पुरुष समान न हों । 

फिर भी आज हम देग्खते हैं कि पुरुष पशुबछमें बढ़ा 
हुआ है। परस्तु क्या यह भेद स्वाभाविक है? जब अन्य प्रा 
णियोमे यह भेद नहीं है,तब मनुष्यमें ही यह मेद कैसे होगा १ 

वास्तवर्मे यह भेद कृत्रिम है। मनुष्य एक चुद्धि- 
सान प्राणी है इसलिये वह अन्य प्राणियोंक्री अपेक्षा सह- 
ग्रोगके त्तरकों अधिक समझता है । इसीके लिये वह अनेक 
प्रकाका का्यविभाग कर सकता है । यद्यपि कीढ़ियों 
तकमें यह कायविभाग पाया जाता है, परन्तु मनुष्यने 
इस विषयर्मे बहुत उञ्नति की है । इसीलिये उसने हज़ारों 
वपसे ख्ीपुरुषोंका कायबिभाग कर दिया है | यही कारण 
है कि सत्रीजीवन कलाप्रधान और पुरुष जीवन शक्ति प्र- 
घान होगया है। परन्तु यहद्द प्रधानता स्वाभाविक नहीं 
है किन्तु अभ्यासका फल है। 

तुर्किस्तानमें एक पहलवान मद्दिला है जिसका नाम 
था उपनाम है मिस एरमिन | यद्द ७७० पड का वज़न 
उठाकर चार व्यक्तियोंका बोस्त भी सम्हाल लेती है | यह 
दोंतोंसे छोड़े की छड दवालेती है जिसे दोनों तरफसे दो 
पुरुष झुकानेकी कोशिश करते हैं। इसकी दाक्तिका अम्दाज़ 
इसी बातसे ऊछगाया जासकता है कि तुर्किस्तान भरें 


सम्पावकीय टिप्पणियाँ 
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आज एक भी पहकथान प्रेसा नहीं है जो कुष्तामें हससे 
बाज़ी छे सके । 

हिन्दुस्तानमें साराबाइका नाम प्रसिद्ध है। जिसने 
धाराबाइंका सरकस देखा है, वे उसकी शक्तिका भन्दाज़ 
छगा सकते हैं । 

जैन शास्त्रोंके भनुसार भोगभूमिके स्त्री पुरुष समान 
संहनन, समान उच्चता और समान शक्तिवाले थे | इससे 
मालूम होता है कि स्री-पुरुषमें जो पशुबलका अस्तर है 
बह स्वाभाविक नहीं है किन्तु समाजने ही परिस्थितिवक्ष 
उसे पैदा किया है। हसकिये उनके जन्मसिद्ध अधिकारों 
में किसीप्रकारकी विषमता पेंदा करना अन्याय है । 

कानूनकी भूलें । 

कानून न्यायकी रक्षाके जछिये है, परन्तु आख़िर कानून 
मजुष्यो क्री सष्टि है । कभी कभी वह्द ऐसी भूले करता है 
कि जिसका नीतिसे ज़राभी समर्थन नहीं होता । एक 
आदमी किसी विधवासे शादी करना खाद्दता है, दोनों ही 
रज़ामन्द हैं, उनके इस कार्यसे दूसरे किसीभी व्यक्तिके 
तैतिक अधिकारोंको धक्का नहीं लगता; फिरभी सेकड़ों वर्षो 
तक भारतवषमें यह कानून बना रद्दा कि कोई हिन्दू, वि- 
घबाके साथ शादी न करे, करे तो उसकी सनन्‍्तान जा- 
यज़ न मानी जाय, वह अपने पिताकी सम्पत्तिका उत्तरा- 
घिकरारिष्व न पासके ! यह कितना अन्याय था ! किम्तु 


 चिद्यासागर आदिके प्रबछ प्रयक्षसे यह अन्याय दूर हुआ । 


और भी ऐसे बहुतसे कानून हैं जा वास्तविक न्यायके 
विरुद्ध हैं । राज्यका व्यक्तिकी स्वसन्श्नतामें हस्तक्षप तभी 
करना चाद्दिए जब वष्द अन्य ब्यक्तिके अधिकारोंमें ब्राषा 
डालता हो, राज्यकरो नुकसान पहुँचाता हो | जो जिस 
राज्यकी प्रजा नहीं हैं, उसका सम्बन्ध उस राज्थकी प्रजा 
के साथ न हो, इसप्रकारका कानून भी राज्यरक्षा री दृष्टि 
से कभी उचित कट्दा जासअता है, परन्‍्नु एक ही राज्यकी 
प्रजा परम्पर बेटीव्यवह्दार न कर सके, यह अन्धेर ही 
है! दृपं है कि दसप्रकारके अन्यायी कानून अभी जभी 
डठ गये हैं ओर उठ रहे हैं । बड़ौदा सरकारने भी अभी 
हसप्रकारका संशोधन किया है । 

पहिछे जो हिन्दू लॉ था उसके अनुसार एक ही जा- 
तिके वर कनन्‍्याका विवाह ह्वोसकता था | परन्तु यह ब्रन्धन 
डटठादियां गया है और भव किसीसी जातिकां कन्या हो 
और किस्लीसी जासिका बर दो, उनका विवाह दोसकता है । 


बड़ौदा राउपने जो यह भुठ्सुधार किया है, उसके 
लिये ब्न्यवार है । थ्रदग्यपि यह सुवाग बहुत पहिले हीं 


पास होज़ाना चाहिव था परन्तु सुब्रहका भूछा शासकों. 


टिकाने छाए जाय तो भुस्ण नहीं कप्लाता' 


के अनुसा: 


इस कट्ठावत 
यह काथ सत्ततप्नद ५ । 


भक हृदय । 
बैरिग्टाा बापातायत्ीन जो दरों पन्रमे मेरे ऊप। 
आक्रमण किया था उस क॑ जतर्स हुद्धग तद पुरूष ह्दी प्रत्या- 
क्रमण करता एडा था | उससे परिस्टर साहिबके सतीजे 
शरीयत भाई ऋषसचरणजीके हृदयको बड़ा धक्का लगा 
है। में था पते चरणजाओी मनात्रिदनाका समधतना | 


खे होगा घानाविफ है । इसबल्िय आपने वयज़गव प- 
दूना बन्द कांदिया और इस महत्याएण संमायारकाी सन 
मित्र छूपाया, इससे ब आपकी अनन्त चेदनाका और 


भी अधिक, अनुगान फर रहा है| खेद है क्रिसहानुभति * 


के सियाय और ऋछछ उपाय मेरे पास नहीं है। कतंब्य पी 
होती हैं कि अनेक काय अनिच्छा एच के 
नी बात 
कि अगर आपने के 


प्रेरणा इतनी प्रवृण 
करना पड़ले  । हाँ 
कन; आवश्यक मातस होगी है 
स्टर साहिब भी इसनी प्ररणा 


प्रा।यल सशझप्स वर गं ज़ास 


की होता कि थे किसी 





शी अपने पश्षक्ता 
मरा ग्यपद न हां कर गा 


ब्यक्तिको नालासक, लब्धिअरए ने काके 


समभग करसकन है, इग सटे 
चाह परस्तु खण्ड्ल, 
उनके व्यकित्वदा पव्रा छगता है, तो अच्छा था | जैन 
जगनके पाठक यह अच्छी तरह जानते होंगे कि मैंने आज 
तक पहिलस हा किसीके व्यक्तित्व पर आक्रमण नहीं 
किया है । हों, भव किराने मेरे ऊपर आक्रमण किया है 
वो थोड़ा ब. त प्रत्याक्रमण सुझे करना पड़ा हैं। स्वर, 
क्री ऋष्भचरण तीका हदय एक भक्त हृदय 
उन्हे बारस््र गाहिलक अमनव्ृध्यवहारका ने देखनेका तथा 
उसके बचायमें जिये गये प्रयत्चको अभद्व व्यवहार वह नेका 
अधिकार है। जनजगतको हसप्रकार शसहयागोंका स्वृब 
अनुभव है, परन्तु उसकी निःस्वाथ सेवा उसे ऐसे असह- 


$ः 


खलिय 


योगोकी पर्याह नहीं करने देती । जैनजगन्‌ विचारशुद्धि 


के का्यमें सहायता करनेको सदा सैंयार रहता है, यह 
क़िसीको सनाता नहीं हूं । जिनको जैबजगनसे कुछ भी 
आए मध्जम न होता हो, वे बड़ा खुशासे जंनजगत पढ़ना 


पह्की डटाइश निंदा कम्नेसे ' 





' बन्द कर सकते हैं । अनिच्छापूतक जनजशतकों पढ़कर 
 जैनजगव पर अहसान छादनेकी जराभी जरूरत नहीं है । 
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श्रीयुत भाई ऋषभचरणजी या और वोई 
बैरिस्टर साहिबको महात्मा और भगवान्‌ समझे, इसमें 
किसीको आपत्ति नहीं है| परन्त इससे वेरिस्टर साहिब 
के ब्यवहारको हरएक सहन करे और विगेधमे चू 
| न करे, यह आशा बढुत अधिक और हास्यास्पद है ! 


दिजातीयविवाह आन्दालन । 
जिसने जैनधर्मका थोडा भी परिचय पांप्त किया है 
यह कमसे कम इतनी बात अभवद्य समझेगा कि जैनधर्म 
में जातिपाँतिका कोई भी स्थान प्राप्त नहीं है । वैन 


हि 8, हे ५ 2 , सिद्धान्तकी नींव समानताके उस तत्वपर खड़ी है, जहाँ 
बैरिस्टर राहिव थी उन्नत जता सम्नन्ध दे उससे उनका . 


वण जातिका भेद टिग्बटाई नहीं देसकता। शनियोंके 
प्रस्थेक अनुबोगके झ्थोंसे तथा न्‍्यायशाख्र आादिकी चर्चा- 
के, हि थे हे. नम ल्‍ः डे जी धन | का 

ओसे भी यही बान सिद्ध होती हैं | जैनियांका इतिहास 
तथा वतमान उपजानियोंकी उर्ध्पत्त भी हसी सिद्धान्त 
का समथन करतो हैं | फिरसी पिछले हज़ार बारहसों 


, धर्भमें शैनसमाजके ऊपर वेदिक रीक्लस्वाज़ोका इसना 


अधिक और घुरा असर पड़ा है कि साम्माहजिक दृष्टिसे 

जनस्थ मठ ही हो गया हैं | जातिपों तिके ढकासले यहों 

भी घमंके नाम पर चलन लगे है । 

परन्तु इस युगमें जब जनम शिक्षाका विशेप घत्न 
सब शिक्षितोक्ते हृदयमें यह *।त चुभ्री | सबसे 

पहिल प० गोपाकदासजी बरयाने विजाताय वियाहके 


हुआ 


लिये आवाज़ उठाई. परन्तु यह चर्चा शापरही उपेक्षा 
वासावरणमें विलीन होगई । इसके बहुत वर्षों बाद मेने 
अपने क्षत्रियरत्न काब्यमें जातिपाीतिके विराधर्म कुछ 
उद्वार निकाल; उसका कुछ विरोध हुआ, जिसका मैंने 
उत्तर भी दिया, परन्तु यह चर्चा भी आगे न बढपाई | 
इसके बाद देहलीके एक सज्नका मेरे पास एुरूपत्र 


* आया जिसमें उनने मुक्षसे विज्ञातीय विद्याहके पश्षमें कुछ 


लिखनेकी प्ररणा को थीं | 4० शीततलगसाद जीने उनका 
मेरा नाम सुझायथा था । मैंने एक विस्तृत छेख ब्टिखा, घट 
हु क्र ७० हर मेँ ॥_ 

ट्रेक्टरूपमें छपा, बादमें मैनमित्रमें प्रकाशित हुआ । कस | 
इसत्टखसे विज|तीयचिवयाहकी चर्चा विश्ाल्रूप चा४ण 
करती गई । पिछले आठ नव वर्षामें इस आन्दोलनने 


, आशातीत उन्नतिकी है| मेरे हस लेखका विरोध पहिले 


पं० अजिलकुमारजी सुलतानने किया. जिसका मैंने अन्त 
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तक उत्तर दिया। बादमें कई वर्ष सक यह आन्दोलन 
उग्ररूपमें खकछा । प॑० मक्‍खनलालजीने चौदह प्रश्न रक्‍्ग्वे 
जिनका उत्तर मेने और मेरे परमपित्र पं० कुँवरलालजी 


न्‍्यायताथने दिया । इसके बाद बहुतसे विरोधी पंडित ' 


आये परन्तु उन सबके वक्तव्यका खण्डन मैंने कई व 
तक किया | 

पं० मक्खनल)जी झाम्री, प० गौरील्ालजो शास्त्री. 
पं० अजितकुमारजा शाख्री, प० वंशीचरजी न्याय्रत्ताथ, 
पं० श्रौलालर्जी भर्ीयदु, पं श्रौक्माण्जी काव्यती थे, प॑० 
विघयकुरूरजी न्याग्रताथ, प० पह्टूरामजी न्‍्यायतीथ, 
प० पत्नाछालजी सं,नो, आदि जिन जिन पण्डितोंनि मेरा 
साम्हना किया उन सब्रको मेने अन्त तक उत्तर दिया । 


सम्पादकी 


टिप्पणियाँ 
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लमेचू , प० बुधचन्द्रजी, प० माणिकचण्दजी न्‍्यायतीथ, 
पं० वरटेश्वरदयाल्तजी वकेवरिया, पं» सथुराप्रमादजी वैध्- 
भूषण, पं० सथुराछाल ब्या० भूषण, पं? मुल्चन्दजी 
पं* फूलचन्दजी शाखी, पं० राजेन्द्रकुमार्जी शास्त्री, पं० 
जिनेन्द्रचन्द्रजी शाखत्री विद्याभूषण, प० जुगमन्दर दासजी, 


। पं० मुन्नाछाछ्जी राँघेलीय न्‍्यायतीयथ, ब्र० प्रेमसागरजी, 
' प० सुन्दरलालजी शास्त्री, प० खेमचन्दजी, प० बिहारी- 


जहाँ मौका लगा, बड़ों शाखाथका चलज़ दिया। जब ये ! 


छोग हनी क्षत्रस चुप होगये, शास्त्राथके लिये नज़र 
बचाकर भाराने लगे, गुडाशाही प्र उत्तारू होगये-- 
जैसा कि देहलीमे सेरे ऊपर भाक्रमणकी नैयारी कर।ई राई 
थी->सच कुछ करके जब कौनमें जाबेठे, तभी मैंने अपनी 
झेखनीका विज्ञाम दिया | इनने भेरी अनुपस्थितिम इदौर 
पंचायतरा यह दबाव डाला कि अगर से भान्दोलन बंद 
न करूं त। थ हन्दोर विद्यालयसे अल्ग होजाऊँ । इनकी 


छेकिन इनसे लटुताही रहा ! जब ये छाग बिलकुछ चुप 
होगये तब मेन दुसरे जान्दोरूनकों हाथ लगाया । 
ब्कि हुस आन्टं,लनसे भमाजमें खूब जाग्रति हु । 
विचाराका दृ/ष्टये अत्यजाताय विवाह एक निविवाद प्रश्न 
घनराया | कुछ समय पहिस्ठ जब कि लोग इसके नामसे 


लालजी, पं० ननन्‍्दकिशोरजी, प० पश्नाछारूजी अकलततरा, 
छुछर श्रवसागरजी कर्नाटक, प० मुझ्रारालत्ी विज्ञा 
रद दमोह, पं० फुलजारीलालजी शास्त्री आदि दर्जनों 
विद्वानोंकी सम्मतियाँ प्राप्त हुईं थीं, जिसमें विजासीय 
वियाहकों जैनधर्मानुकूछ और समाजहितकर स्वीकार 
किया गया था। ये तो सिफ़ उन लोगोंकी सम्मतियाँ 
हैं जो पण्डित कहलाते हैं, परन्तु इनसे भी ज्यादह: उन 
लोगोंकी सम्मतियाँ मुझे मिली थीं जो अग्रेज़/के विद्वान 
हैं, विचारक, अथवा भ्रीमान हैं, पंचायतीके मुख्विया हैं । 
इसके अतिरिक्त गाइरवारा, रीठी, पडरिया, अजयगढ़, 
सछे हा, विजयगढ़, पवई, महेवा, रेंपुरा आदि स्थानोंकी 
प्चायतोंने पचायतों बैठक करके तर्कवितकंके साथ इस 


, बातका निर्णय करके सब पंचोंके हस्ताक्षरसे सम्मतिपत्र 
कायरताओ यह चस्मसोना थी। परन्तु मैंने नौकरों छाड़दी 


सेजे थे। इसके असमिरिक्त सागर, भिड, दमोह, कटनी , पना- 


' गर, बिलहरी, सलिवरी, सिदपुर, पहारी, पण्डरसटा, सो- 


भी घबराते श्र, अब खुली सम्मति देने छगे | जनसमाजमसें ' 
तथा जैन संस्थाभार्मे काम करने वाछे दर्जनों चिद्दा्ननि 


खुछे दिलसे सम्मति दी । 

बाया भागीरथजी वर्णी, पं० दीपरन्‍द्रजी बर्णी, पं ० 
। है “है... हक 
कुवरलालजी स्यायतीथ, प० हजारीलालजी न्‍्यायतीथ, प ० 


मुज्नालालजी काव्यत्तीथ, पं० चैनसुखदासजी स्परायतीय, 
! चारक्रान्ति करकेह्ठी चुप न रहा, परन्तु तदनुसार बीसों 


प्‌ं० सत्यन्धरजी काव्यतीर्थ, पं० धर्मदासजी शाखती, प॑ ० 
हीराछालजी न्यायत्तीथे, पं० पत्चालालजी चौघरी भूल- 
पूर्व प्रकाशक जैनगज़ट, प? रामदयालुजी काव्यतीथे, पं ० 
गोचिंदरामजी काब्यतीर्थ, व्याख्यान भूषण प ० मुन्नालालूजी 
विशारद, पं० जगनूसोह्वनलछालर्जी शास्त्री, व्याकरणरत्न, 
पं० सतीदाअन्द्र न्‍्यायती्थ, वयोबूदछू, पं० धर्ंसहायजी 


सल्पुर, मुहगासम, विछराम, आमोद, जगदलपुर, मलका- 
पुर, जयपुर, शहापुर, आदि स्थानोंके अनेक पत्र भाये थे 
जिनपर सेकड़ों हस्ताक्षर थे | इस प्रकार यह आन्दोलन 
समाजके कोने कौनेमें फेलगया था, और सब्र जगह 
इसका स्थागत हुआ था । अनेक सस्मतियाँ तो मेरे पास 
ही पह्टी रहीं, फिर मैंने उनकों निकाछना उच्चतिही नहीं 
समझा | बहुतसे विद्वानोंकी मौस्तिक सम्सतियाँ थीं, 
परन्तु बहुत सम्मतियाँ हो जानेसे मैंने उन पर भी 


उपेक्षा का । 
समाजके कौने कौनेमें फेछकर यह आन्दोलन बि- 


विजासीय विवाह हुए। प्रारस्भमें तो हनके समाचार मैंने 


। अकाशित कराये, परन्तु जब बहुल अधिक संग्य्यामें होने 


लगे और कई जगह जब थे आम रिवाज़ बनगये तब 
इनका प्रकाशन भी बन्द कर दिया | आज नमागपुरकी 
जास पासकी अल्प संख्यक उपजातियों सो विजासीय यिधाद 





बड़ौदा गाज्यने जो यह भूलसुधार किया है, उसके 
लिये धत्यवाद है । थरद्यपि यह खुधार बहुत पहिले ही 
पास होजाना चाहिय था परन्तु सुबहका भव्य शामको 
टिकाने छा जात सो भुला नहीं कदन्याता' इस कहद्दावत 
के अनुसा। शहद काय सतापप्रद < । 


मरे हृदय । 


५ 


बढ 


पत्नर्मे मेरे ऊपा 
खबाक्रसमण किया था रलक उत्तरमें गुड़ तदजुझप ही प्रत्या- 


घरिस्टर चापरटाप्ीान जो. खीर 
क्रमण करता पड़ा था । उससे बेरिस्टर साहिबके भतीजे 
श्रीयुत भाई ऋषशचर्गजीक हृदयवकों बदा घक्का लगा 
है।झे था झा /यरणरीया सनावेदनाशा समझता है । 
बैरिस्टर पाटिव वो उन जैसा सम्बन्ध है उससे उनको 
दुगख हं ना रिशाविक है । इसलिये चापने वैयजरन प- 
दुना बाड़ ओर टिया और हुस सास्यपण समायारों जन 
मिन्रमे पाया, हस्त 4 आप्ी उानन्‍्त चेदनाका और 
भी अधिक अनुमान प7 रहा हू । खेद हैं कि सहानुभू्ति 
के सिचध्य और ऋू उपाय मेरे पास नहीं है । कर्तव्य दर 
प्रेरणा हलनो प्रवाद दोनी हैं कि जने 7 काय आनिच्छाएत + 
घरना पटले ४8 | हों, खायुत फपलसरणजीस इतनी याद 
कत, भावरस मे सालस शद्य है [& अगर आपने बेरि- 
स्टर सादिबका नी एसनी प्रेरणा वी दोनां कि थे किसी 
स्यन्तिकों नालायक, हणिख्र्ठ ने जाके शी आपने पक्षरा 
समन करमक्से हें, ८7 लये 7एरहे मेरा साण्डनकी करना 
साहि। परम्तु स्खा्ड रत बाहों उतार निरद्रा करनेसे 
उनके व्यक्तित्थदी घव्रा झ्गना ४ तो अच्छा था । जैन 
जातके पाठ, यह अच्छी तर हानल होगे कि मैंने आज 
तक पहिल्स हां &सीव, व्यक्तित्व पर जाक्रमण नहीं 
किया है । हाँ, जब किसवने भरे उपर आव्रामण किया है 
तो थेड़ा बत प्रस्याकमण मुझे करना पड़ा हैं। सर, 
भरी ऋषभदरणजीया हृदय एक भक्त दृदय है, इसक्यि 
उन्हे बरसार साहियके अंधटाव्यय हार का न देग्वनेका सथा 
उसके प्रचायमे डिये गये प्रयक्षकों अभद्रृवब्यवहार कष्ठ मका 
खजिकार है । तैेशजगतको इसप्रकार असहयागोका स्ूब 
क्षजुभय हैं, परन्तु उसवी निःस्वाथ सेवा उसे ऐसे असह- 
थोगोकी पर्धाठ नहीं करने देती ( जैनन्रनत निचारशुर्ि 
के कायमें धहायता करनेको सदा शैयार रहना है, वह्द 
क्िसीका मनाता नहीं है। घिनका जैनजगससे कुछ भी 
छाम मात्ूम न होना हा. वे बड़ा खुशासे जेनजगत पढ़ना 


बन्द कर सकते हैं । अनिच्छापुत्रक जलजशनको पढ़कर 
मैनजगन पर अहसान लादनेकी ज़राभी जरूरत नहीं है । 

श्रीयुत्‌ भाई ऋषभचरणजी या और कोई “जी 
बेरिस्टर साहिबको महात्मा और भगवान्‌ समझें, इसमें 
फिसीकोा आपत्ति नहीं है| परन्‍नु इससे बेरिस्टर साहिब 
के अभदव्यवहारकाो हरएक सहन करे ओर विगेधर्से चूँ 
भी न कर, यह जाया बछुत अधिक और हास्थास्पद है । 

दिजातीयविवाह आन्दोलन । 

जिसने औैनधर्मका धोड़ा सी परिचय प्राप्त क्या है 
यह कमसे कस इतनी बात भव्य समक्षेया कि नैनप्म 
में जातिपों तिका कोई भी स्थान प्राप्त नहीं हैं । जैन 
सिद्धान्तकी नींव समानताके उस तत्तपर खड़ी है. जहाँ 
वण ज्ञातिका सेद दिखलाई नहीं देखकता । पनियो्क 
प्रस्यक अलुखोगके पथोखे तथा न्‍्यायदास्ा आदिकी चनौ- 
ओोसे भी यही बात्त सिद्ध होती हे । जैनियोका इतिहास 
तथा बतंमान उपजातियोका उर्ख्पात्त भी हसी रिप्षास्स 
का समर्थन करती है । फिरभी परिछल हज़ार बारहसो 
बपमें जेमसमाजके ऊपर वैदिक रीकत्तरितिजोका इसना 
अधिक और घुरा असर पड़ा है कि सामा्ज्कि दृष्टिसे 
सैनस्त गष्ट ही हो गया हैं । जातिपों तिके ढकासलछे यहाँ 
भी घमंके नाम पर चलने लगे है । 

परन्तु इस युगमें जब जनधर्म शिक्षाका विशेष थपन 
हुआ, तब शिक्षितके हृदयर्मे यह «त चुरभी । सबरो 
परहिद प० गोपालछदासज बरयाने विज्ञातीय वजियाहके 
लिये आवाज़ उठाई परन्तु यद्द चचा शॉप्रही उपेद्राक 
बाताचरणमें विल्लीन होगई । इसके बहुत वषा बाद मेने 
अपने क्षत्रियरत्न काब्यमें जातिपातिके विशेधर कुछ 
उद्बार निकाले; उसका कुछ विरोध हुआ, जिसका मैंने 
उत्तर भी दिया, परन्तु यह चर्चा भी आगे न बढ़पाई । 

इसके बाद देहलीके एक सज्वनका मेरे पास एकपतन्र 
आया जिसमें उनने मुझसे विज्ञातीय विवाएके परक्षमे कुछ 
लिखनको प्ररणा की थीं । क्र७ शीतलछए्सादर्जीये उनको 
मेरा नाम सुझाया था। मैंने एक विस्तृत लेग्व स्पा, पढ़ 
ट्रेक्टरूपमे छपा, बादमें जैनमिश्र्में प्रकाशित हुआ | बस । 
इसलेखसे विज'तीयबिवाहकी चर्चा विद्वत्यकूप धारण 
करती गईं। पिछले आठ नव वर्षा इस आभान्दोलनने 
आज्ञानीत उमन्नतिकी है | मेरे इस छेखका विरोध पहिले 
पं० अजितकुमारजी मुलतानने किया. जिसका मैंने अस्त 
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तक उत्तर दिया । बादमें कई वर्ष सक यह आन्दोलन 
उपग्ररुपमें जछा | पं० मक्खनलालजीने चौदह प्रश्न रक्ग्वे 
जिनका उत्तर मैने ओर मेरे परममिन्र पं० कुँचरलाल्जी 
न्‍्यायतीथ्थने दिया । इसके बाद बहुतसे बिरोधी पंडित 
कराये परन्तु उन सबके वच्छष्यका खण्डन मैंने कद वर्ष 
तक फिय। । 

पं० मक्‍खनकछाजी शाख्री, प० गौरीलालजो शास्त्री, 
पं० अजितकुमा:्जी शार्ख्री, प० वंशीघरजी न्‍्यायतीथ, 
पं० श्रीलालर्जी भर्लागढ़, पं० श्रीछाछली काब्यतीय, प० 
विजयकुसारजी न्याय्तीश, प० पह्टूरामजजी न्‍्यायतीथ, 
प० पन्नाछालओ सं'नी, आदि जिन जिन पण्डितोंने मेरा 
साम्हना किया उन सबका भेसे अन्त लक उत्तर दिया | 
जहों मौका लगा, बढों शास्याथंका चललक्न दिया । जब ये 
लोग लेखनाक क्षेत्रम चुप दोगये, शाखा थके लिये नज़र 
बचाकर भागने लगे, गुडाशाहीा पर उततारू होगये--- 
मऔैसा कि देहलीमे मेर ऊपर आक्रमणकी तैयारी कराई गईं 
थी--सब कुछ करके जय्र कोनमें जाबेठे, तभी मैंने अपनी 
लेग्बनीकी पिध्रास दिया | इनने मेरी अनुपस्थितिमम हं दौर 
प्चायतपर यह दबाव डाडा कि अगर सें आन्दोलन बंद 
न करू ता 4 दन्दौर विशधालयमसे अलग होजाऊें, | इनकी 
कायरता यह चर्मसामा थी। परन्तु मैंने नौकरो छोड़दी 
छाकिन हुनसे छडताडी कहा | जब ये लोग बिलकुछ चुप 
दोगये तब मेने दूसरे आन्दालनकों हाथ लगाया । 

बाटके उस आनन्द ,लनसे समाजमें खूब जाग्रति हुईं । 
विचाराका दष्टरो अन्दजाताय विवाह एक निर्विवाद प्रश्न 
बघनराथा | कुछ समय पहिर जब कि लोग इसके नामसे 
भी घबराते भ, अब खुली सस्मति देने लगे | जैनसमाजमें 
सथा जैन संस्थाजंर्मे काम बने घाछ्ठे दजनों विद्वानोने 
खुले दिलसे सग्मति दी । 

थाबा भागीरथजी वर्णी, प० दीपचनद्रजी बर्णी, पं ० 
कुंवरलालजी न्यायतीथ, प० हजारीलालजी न्‍्यायतीर्थ, पं ० 
मुज्जालालनजी काब्यतीथ, प० चैनसुखदासजी स्यायतीथ, 
पं० सस्यन्चरजी काव्यती्, प० धमंदासजी शास्त्री, पं ० 
हीराछालजी न्यायतीथ, पं० पत्नाष्यलजी चौधरी भूत- 
पूर्व प्रकाशक जैनएजट, प? रॉमदयालुजी काब्यतीर्थ, पं? 
गोविंदरमजी काब्यतीथ, व्याख्यानभूपण प॑ ? मुन्नालाछजी 
विशारद, प० जगनसोहइनलालजी शास्त्री, व्याकरणरत्न, 
पं" सतीशचन्द्र न्‍्यायतीय, वयोशद, प० चमंसहायजी 
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लछमेचू , पं० बुधचस्वजी, प० माणिकचन्दजी न्‍्यायतीर्थ, 
पं० तरटेश्वरदयालजी वकेबरिया, प॑० मधुराप्रमादजी वैद्य- 
भूषण, पं० मसधुराछाल ब्या० भूषण, पं० मूलचन्दजी 
पं* फूलचन्व॒जी शास्त्री, पं० राजेन्द्रकुमार्जी शास्त्री, पं० 
जिनेन्द्रचन्द्रजी शास्त्री विद्याभूषण, पं० जुगमन्दर दासजी, 
पं० मुत्तालालजी राँघेलीय न्‍्यायतीथ, ब्र० प्रेमसागरजी, 
प० सुन्दरलालजी जास्त्री, पं० खेमचन्दजी, प० ब्रिहारी- 
छालजी, पं» नन्‍्दकिशोरजी, पं० पन्नालाहूजी अकल्ततरा, 
क्ुलक श्रतसागरजी कर्नाटक, प० मुज्नाछ्लालजी विशा- 
रद दमोह, प॑ं० फुलनारीलालजी शास्त्री आदि दर्जनों 
विद्वानोंकी सम्मतियोँ प्राप्त हुईं थीं, जिसमें विजातीय 
वियाहका जैनधर्मानुकूल और समाजद्वितकर स्वीकार 
किया गया था । ये हो सिर्फ़ उन लोगोंकी सम्मतियाँ 
हैं जो पण्डित कहलाते हैं, परन्तु इनसे भी ज्यादह: उन 
लोगोंकी सस्मतियाँ मुझे मिली थीं जो अप्रेर्ज|के विद्वान 
हैं. विचारक, अथवा श्रीमान हैं, पंचायतीके मुखिया हैं । 
इसके अतिरिक्त गादरवारा, रीडी, पड़ुरिया, अजयगढ़, 
सछे हा, यविजयगढ़ू, पवई, मद्देवा, रेपुरा आदि स्थानोंकी 
पच्रायलोनि पचायती बैठक करके तकवितकंके साथ इस 
बआतका निणय करके सब पचोंके हस्ताक्षरसे सम्मतिपश्र 
भेजे थे। इसके अतिरिक्त सागर, भिड, दमोह, कटनी, पना- 
गर, बिन्‍्टहरी, छसिवरी, सिहपुर, पहारी, पण्डरभटा, सो- 
सलपुर, मुहगास, बिछराम, आमोद, जगदलपुर, मलका- 
पुर, जयपुर, शह्दापुर, आदि स्थानोंके अनेक पत्र भाये थे 
जिनपर सेकईं हस्ताक्षर ५ | इस प्रकार यह आन्दोलन 
समाजके कोने कौनेमें फेल्गया था, और सब जगह 
इसका स्वागत हुआ था । भनेक सम्मतियों ती मेरे पास 
ही पद्दी रहीं, किर मैंने डनकों निकाछना उच्लिही नहीं 
समझ, ! बहुतसे विद्वानोकी मौखिक सम्मतियाँ थीं, 
परन्तु बहुत सम्मतियाँ हो जानेसे मैंने डन पर भी 
उपेक्षा को । 

समाजके कौने कौनेमें फैछकर यह आन्दोलन वि- 
चारक्रान्ति करकेद्दी चुप न रहा, परन्तु तदनुसार बीसों 
विजातीय विवाह हुए । प्रारम्भमें तो हनके समाचार मैंने 
प्रकाशित कराये, परन्तु जथ बहुत अधिक संख्यामें होने 
लगे और कई जगह जब ये आस रिवाज बनगये तब 
हनका प्रकाशन भी बम्द्‌ कर दिया | आज नागपुरकी 
आस पासकी अर्प संख्यक डपजासियोँ सो विजातीय विवाद 





के द्वारा मिल्गई दें, गुजरातकी जातियाँ भी मिलरही हैं | 
ओर अन्यतन्नभी इसका प्रचार खूब होही रहा है । स्थि- | 
तिपालक दलके जो ख़ास ख़ास विद्वान हैं, जो शाखि- 
परिपद्के सभापति रहसुके हैं, वेभी अब ताल ठो ककर विजा- . 
शीय विवराहके समर्थनके लिये मैदानमें भारहे हैं। पिछले 
कई वसे अब विजातीय विषाहका प्रश्न श्रान्दोरूनका , 
विपयद्दी नहीं रहगया है, अब वह युक साधारण बात 
समक्षी जात॑। है । 

क्षमी ब्यावरमें विजातीयविवाइके विरोधके लिये 
कुछ पण्डितोंने उछलकूद मचाई थीं, जिसकी ढीक ठीक 
खिकिस्सा प० देवकीनन्दनजी सिद्धान्तशाख्त्रीने वीं , 
करदी | विजातीयविचयाहके विरेधियोंकी शुद्धि परत्तों ' 
मुझे दया आती है। ये छोग दर तरह मुंहकी खाकर 
दोगी बघारते हा रहते दें | इन लछोगोंने महासभाके प्रवेश 
द्वार पर तीन बायाएँ खड़ी कर रक्‍खी हैं | यह बहुत , 
श्रच्छा किया है, क्योंकि हनन्‍्हीं बाघाओंसे महासभाका 
दम घुटरहा है, बह स्ट॒तग्राय है, इसी प्रकार दम घुटते घुटते ' 
यह स्मशानयात्रा करेंगी | नवयुगके प्रवेशके लिये ऐसी 
सभाओंका इस ढड्लसे नामशेप द्वोना आवश्यक है । 

यद्यपि विजातीयबिवाहका णान्‍दोलन विजयी हो 
गया है, फिर भी अगर विद्रो्टी छोग सामना करना 
चाहते हें तो जिस तरह वे चाहें उस त्तरह उन्हें सत्यका , 
हृद्दंन कराया जासकता है। विजातीय विवाहके पक्षमें 
अनेक उद्धट विद्वान हैं और उनमेंसे कोई भी आगे आने 
को तैयार है | यद्यपि आज़ मेरा लक्ष्य 'जैनघमंका मम 
लिखनेकी तरफ दै, क्‍योंकि सम्यकक्‍्स्व शुद्धि हुए बिना समाज 
सुधारका कार्य पूर्ण नहीं हं। सकता; फिर भी अगर आत्र- ; 
इधक हो तो इसके छिये भी मैं अपनी थोड़ी बहुत शक्ति 
छगा सकता हूँ । 


प्रेमीजीकी तबियत । 


झ्रीमान्‌ नाथूगमजी प्रेमी गन अप्रेल माससे बीमार हैं । 
प्रारम्भमें स्वाल॒रू बीमारी थी, बाद्मे और रोगोंने भी घर 
बनाया | बीमारी बदसीही गई | वज़न ३६ पोंड छटगया 
भर झशरीर अस्थितमावशिष्ट हो गया । अम्बईके प्रथम 
झ्ोंगीके अनेक डाक्टरोंसे चिकित्सा कराई गई है। इससमय ' 
स्वास कुछ शान्‍्त है, खाँसी उरीरइ है। दाक्तिमें कोई विशेष | 
प्रगति नद्दी हुईं हैं । विस्तरसे उठ नहीं सकते । फिरमी ' 
भात्ा दें कि कुछ मह्दीनोंमें हालत बहुत कुछ सुचर जायगी। | 


स्वर्गीय श्रीगोकुटचन्दजी । 
कौन जानता था कि बृद्धविवाह निषेघक बिछके प्रका- 
शनके बाद इतनी जरूदी उस बिलके प्रवर्तकके स्वर्गंवास 
समाचार प्रकाशित करना पड़ेंगे । श्रीमान्‌ गोकुलचंदजो 


' बकीछ वर्षासे बीमार थे परन्तु इस बीमारीकी अवस्था 
' भी उनने जो कार्य किये हैं थे चिरस्मरणीय रहेंगे । 


भाप मध्यप्रान्तके प्रसिद्ध नेता थे | राजनैत्तिक आ- 
न्दोलछनमें जेलभी जाचुके थे | मध्यप्रान्तकी धारा सभाके 


, मेम्बर थे और दमोह ज़िछेके तो सर्वेसर्चा थे । डिस्ट्रिक्ट 


बोड, स्युनिसिपल कमेटी आपके हशारे पर चछते थे । 
वकाछतके कायमें , खासकर फौजदारी केसोमें आपकी प्रखर 


' बुद्धि अद्भुत चमत्कार दिखलाती थी । हस तरह जापमे 
. छारनों रुपये पैदा किये थे । परन्तु ये कार्य तो जापकी 


वे विशेषताएँ थीं, जिनसे किसी व्यक्तिके ऊपर आतंक 


' छाजाता है । छेकिन जिनसे आपके ग्रति मनुष्यका आदर 
, और श्रेम बढ़ता है, वे समाज सेजाके काय जुदे हैं । 


आपने जनसाधारणकी सख्ासकर निश्नजातियोंकी 


, चिरस्मरणीय सेवाकी थी | घारा सभा द्वारा आपने दमोह 
| जिलमें शराब बग्द करादी थी | चमार आदि नीची जा- 


तियोंमें से नशेब्राज़ीकों हटानेमें लापने बहुत सफलता 


: प्राप्त की थी | अनेक निम्न जातियोंकी पंचायतों पर आप 
, की सलाह आज्ाके समान घलती थी, हस प्रकारके हर 


एक ग़रीब और सताए हुए मनुष्योके लिये आप दृढ़ 
अचरूम्बन थे । 

जैन समाजके खिये भी भाप घडुत काम करते थे । 
विचारोंके पूण सुधारक थे । उनको आप ऊ्रार्यरूपमें परि- 
णत करते थे । फिर भी पुराने छो्गों पर आपका खासा 
प्रभाव था | अमेक बृद्धविवाहोंका आपने रुकवाया था, 
तथा जब आपको यद्ट अनु भव हुआ कि इस तरह ये बृद्धू- 
विवाह पूणतया नहीं रुकसकते तथा इस तरह अस्पफछ 
बहुविघात होता है तव आपने उन्हें रोकनेके लिये बिक 
रकक्‍्खा था जो कि जैनजगतके प्रथम अकर्मे निकछ चुका है। 
खेद है कि इस मद्दत्वपूर्ण कायंको आप पूरा न कर पाये । 

श्रीमान्‌ गोकुलचन्दजीके स्वरगवाससे दमोद्द ज़िछेके 
ए% बेताजके राजाका स्थान खाली हो गया है, मध्यप्राध्स 
का एुक नक्षत्र टूट गया है और जैनसमाजका एक नेत। 
सल!गया है । इस भसइ्ा कष्टके समय हम उनकी धर्म- 
पकी और पृत्रके प्रति अपनी सहानुभूति प्रकट करते हैं। 
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जैनधमेके दलितजातीय सनन्‍्तजन । 


जैनघर्मक दलितजआातीय सम्तजन 


( लेखक --भ्रीमान बा० कामताप्रसादजी जैन ऐम० झाश० ए ऐल्ल० सम्पादक '* तोर ” ) 


एकान्तपक्तमें अंधकोर है-अनेकान्त दृष्टि 
प्रकाशमय है । जैनधर्ममें अनेकान्तका ही प्रावल्य है । 
जो अनकान्ती नहीं, वह मिथ्यात्वी है ! फलत: जो 


लोग एकान्तके खूँटस बेंधकर अछूतोद्धार कार्यका 


विरोध करते हैं वे अनकान्त-धमंस बहुत दूर हैं । 
अनकान्तघम , जैनधममें, अस्पृश्यता-बह् एकान्त- 


[ | है 8 ( में 
सावेभौम रथान नहीं रखती जो उस बेदिकथममें . 


मिला हुआ दै | वैदिक बम जब जाति और कुल 


परही धर्मक्री मूलमित्ति स्थापित करता है तत्र जैन- 
घम रह्नत्रयकाही धमका आधार स्थिर करता है और : 
एक श्रद्धानीकों सावधान करदेता है कि 'खबरदार ! , 


जाति-कुल-एख्रय अ:दिका घमंड न करना ।' बस, 


सनातनपघर्मकी तरह जैनधर्मको सबेथा जाति और : 
कुलका पक्तपाती बनज्ञाना मिथ्या है। स्वयं सना- ' 


तनथधसम-वैदिकधरम भी समयविशेपमें बैसा नहीं 
रह सका है | उसके व्यास सह॒श ऋषि उच्च जातीय 
न थे | अबनार मान जाने वाल चैतन्य प्रभुन जाति 
को न-कुछ माना था और उन्होंन स्ेही जातियोंके 
वैष्णबोंका सहभाज किया था; यद्यपि वे स्वयं 
उच्चकुलीन बाह्य ण थ | कबीर, रामकृष्ण परमद्ं स, 
स्वामी विवेकानन्द आदि हिन्दू महद्दापुरुषोंने नीच 
समझी जानवाली जातियोंका सदा पक्ष लिया। 


जाति तथा अछूतपन पर कब्रीरन कटुव्यद्धके साथ ' 


निखर सत्यका क्या अच्छा निरूपण किया है:-- 
'काद्देकां कीजे पाँडे छूत विचारा | 
छूतिहिं ते अपना संसारा। 
हमरे केसे लाहू तुम्दरे कैसे दूध । 
तुम केस बॉभन पोंडे हम कैस सूद ॥ 
छूति छूति करता तुम्हद्दी जाये । 
तो गर्भवास काह को आये ॥ 
जनमत कृति मरत ही छूति | 
कई कबीर' दरिको निर्मल जाति |।' 


|! सचतो है, जब बड़ेसे बड़े छृत ( ब्राह्मणादि ) 
, को जन्मते और मरते अछूतके बिना गति नहीं मि- 
: लती, तब अछूतोंसे घृण' कैसी ? अछूत धानुषकी 
ख्री जब नवजात शिशुक्री 'धॉटी” करती है तबहदी 
तो धह कहीं इस संसारकों सोचने-समभनेके योग्य 
होपाता है और मरने परभी चाणडालके स्मशानमें 
उस छूत्तको स्थान मिलता है | यदि अछूृतकों छूना 
' पाप है तो यह पापतो मनुप्यके साथ लगा हुआ है- 
उससे कोई बचा कहाँ है ? फिर इतना दम्भ क्योंकि 
अछूत बेचारेको मनुष्यमी न समझो ! वहू जीवन 
भर एकसा अछत रहता है, पर 'कुलीन! तो जन्मते 
ही अछूतके ससगंसे अछूत होजान परभी दम्भ 
करता है और कहता है-'में सवंधा स्पश्य हूँ । ख- 
बरदार, मुझे छू न लना !” कितना भाशी ढोंग है ! 
' क्‍या यह घर्म कहा जासकता है ? 

इस तरह वेदिकधर्म खठ- जातिपक्षके एकांतमें 
अपनको बन्द न रखसका । जैनध्म तो प्रारम्भसे 
जाति-कुलको महत्ता देना अनावश्यक सम भकता रहा 
है। इसपर भी जो लोग शाब्बोंस रालत उद्धहरण 
उपस्थित करके जैनधममें अम्ठ्श्यताका विधान 
घोषित करते हैं, वे भूलते दे और एकान्तके अंधेरे 
| गडढ़ेमें जागिरत हैं : अस्पृश्यता ऋत्रिम है, इसलिये 
बह्द वस्तुस्वभाव नहीं है-धर्म नहीं है । यह घम 
: का पारसार्थिक विधान है। किन्तु लौकिक कार्योंको 
बिना साधे भी तो काम नहीं चलता--जीवनयापन 
के लिये समाजव्यवस्थाका बनाये रखना आवश्यक 
है | समाजमें जिस व्यक्तिके द्वारा गंदगी फैले-- 
समाजका स्वास्थ्य बिगढ़ जावे, उससे दूर रहना 
: ठीक है। जेनशास्रोंमें इस दृष्टिस द्वी अ्रस्पृश्यताको 
' स्थान मिला है। वह्द धर्मकी मूलभित्ति नहीं है। 
' यद्दी कारण है कि जैन कथाम्रंथोंमें ऐसे अनेक उदा- 
' हरण मिलते हैं. जिनमें शुद्7र और चाण्डाल सहश 
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नीच मनुष्योंके धर्म पालने भौर उच्च गति पानेका 
उल्लेख है| 'बीर' के गत होलिकांकमें इस विषयके 
अनेक प्रमाण और उदाहरण दिये जाचुके हैं; किंतु 


खेद है कि नयवादस विमुख होकर को इकाई विद्रेक- ' 


हीन उसपर कलमकुल्हाड़ा लेकर उलट पड़े हैं । 
यदि वम्तुतः 'होलिकांक' के प्रत्येक लेग्यका ठ्यव- 
स्थित ( :४०४:७४॥४॥४:७।।ए ) और सन्‍य आलो- 
चन किया जाता तो हमें बड़ी खुशों होती और 
शायद तत्र हम कुछ उसपर लिखते भी. किन्तु जहाँ 
अथका श्रनर्थ किया गया हो-स्वयं शाम्रोंके ग़- 


लत उद्धरण देकर हमपर वह दोप लादा गया हो. 


वहां विवेक कहता है --उपत्ता | भला कहिये नो 
“सावयथम्मदोह' के उद्धरणकां एक आध्यात्मिक 
प्रमाणा बतलाना कैस उचित होसकता है ? सामान्य 


पुजक और विशेष--प्रतिष्ठादि संश्कारोके पूजकोंमें . 
जो श्रन्तर है उसको छुपाकर यह कहना कि शाख्तर- , 
कार्गोन शुद्रकों पृजाका निषेध किया है, सत्यकी 


आगे फाड़ना है | यह वृत्ति घृणो त्यादक और उस- 
का अधिकारी करुणाका पात्र है | 

जैन पुराणग्रन्थोंके उदाहरण और जैनसंघका 
पू् इनिहास इस बातकों दिनके उज्नालकी तरह 
स्पष्ट बताने हैं. कि जैनवमेकी आराबना नीचाति- 
नीच पुरुपभी करसकता है । जैनसंघर्मे अछूत पुरुष 
भी सन्त हुए हैं। वे श्रावकाचारदी नहीं, किन्तु 
विशेप अवमरोंपर साधु ओंका जीवनभी पिता चुके 
भी इस बातका द्योतक है कि भाँड जैसा नीच स- 
मममा जानेवाला पुरुष भी एक साधु द्ोकर अपने 


नामकों अमर करगया। “आराधना कथाकोष” | 
की 'विनयी पुरुषक्री कथा” से इस बिपयमें जैन : 

हु में ॥ 
और वे्णव दृष्टिका अन्तर स्पष्ट होजाता है | उसमें ' 
वैष्णव साधुको जातिके घमंडमें अपने चाण्डाल 


गुरुको नमस्कार न करनेके कारण पतित होते दि- 


खाया है । इस कथामें चाण्डालवेपधारी गुरु एक 
) 


जैनी विद्याघर था। जब बेष्णब साधुका शिष्य 


है । भापालमें मनुआ भाँडका समाधिस्थान आज ' 


। कौशाम्बीका राजा धनसन यह भेद जानता है तो 
' बह ग्लानि न करके चागडाल रारूकी भक्ति करता 
' है | उसकी भक्तिमे प्रसन्न होकर वह विद्याघर अ- 
पना असली रूप प्रकट करदेता हैं और उसे बहुत 
' सी विद्यायें भेंट करता है । श्रव॒ यदि चागडालकों 
छूना--उसका आदर करना सर्वधा पाप होता तो 
| उपगोक्त जैन विद्याघर कौशाम्बीके उक्त राजाडे 
' कायकों उचित्त न मानता ! उसने अपने कृत्यसे स्पष्ट 
करदिया है कि जैनवर्ममे गुण प्ृज्य हैं--जाति 
' नहीं | अनेक जैन कथायें हमारे कथ्नकी पंपक हैं! 
जैन संघमें वस्तुतः अनेक ऐसे घसात्मा मनुष्य हुए 
' हैं जो जन्मले नीच और अछूत थे । हिन्हींका प- 
' रिचय पहले कराया जाचुका है। फिरभी और 
उदाहर ग आराघना ऊथाकाप से हम यहाँ उप- 
स्थित करते हैं । 
१-सं.मदत्त माली ओर आओजन चार । 
राजगृहमं जिनदस नामक सेट रहता था | बह 
अपने विद्याबलसे अतिदिन जिन मंदिरोंक दशन 
करनके लिये जाता था ' एक दिन सोमदत्त साली 
ने उससे पूछा कि वे प्रतिदिन कहाँ जाते हैं । उत्तर 
में सठन सच बाद कहदी । “तब सामदक्तम झित- 
दत्तस कहा-प्रभो. मु्ेभी विद्या प्रश्न कीजिये, 
जिसस में भी अच्छे सुन्दर सुगन्धित फूल लेकर 
प्रतिदिन भगवानकी पूजा करनको जाया करूं और 
उसके द्वारा शु धक्रम उपाजेन करूं ।. . .सोमदत्तकी 
भक्ति और पवित्रता देखकर जिनदेततने उसे विद्या 
_ साथनकी रीति बतलादी !” इस कथासे शद्रबणके 
' पुरुषों द्वारा जिनपृजा दानकी पुष्टि होती है | दक्षिण 
भारतक शिलालखांसे प्रकट है कि सुनार, माली 
आदि लोगोंने जिन मंदिरोंको दान देकर और ब्त- 
पालन करके धम अर्जित किया था | 
इसी कथामें आगे अंजन चोरका बशेन है, जो 
उक्त विद्याका उक्त मालीस लेकर सिद्ध करतता है। 
वह्‌ चोर उसी समय मरु पर्वेतके जिन चैत्यालयमें 
सठके पास पहुँचकर उनकी विनय करता है, भौर 
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गुरु मद्दाराजके निकट मुनि होकर वह सिद्ध परमात्मा | 

होजाता है। यह है जैनधमकी विशालता--वह चोर | 
जैसी पापी पुरुषकों परमात्मा घतादेता है। किन्तु । 
अभाग्यस आजकलके स्थितिपालक जैनी कहते हैं | 
कि--खबरदार, हीनाचरणीको मंदिरमें मत घुसने । 
देना ! केसा पतन है ! 


२-धमांत्मा ग्वाला । 


चम्पानगरमें वृषभदत्त सेठका नौकर एक 
रवाला था | उसने दिगम्बर मुनिकों बनमें ध्यान , 
करते देखा । ग्यालाने करुणा और भक्तिस मुनि- ' 
राजकी खूब वेयाबृत्य की । सबेरा होनेपर मुनिराज 
ने उस ग्वालक्ों नकटभव्य जानकर जैनमंत्र प्रदान ' 
किया । ग्वाला बड़ी भक्तिस उस मंत्रका जाप क- 
रता था । णक रोज़ संठने भी डसकी यह श्रद्धा ' 
जानली और वह प्रसन्न होकर बोल--“भ ई, क्या 
हुआ यदि तू छोटी कुलमें उत्पन्न हुआ ? पर झज 
तू कृताथ हुआ, जो तुके ब्रिल्लोकपूज्य मुनिराजके 
दशन हुए । सच बात है, सत्पुरुप धमके बड़े प्रेमी 
हुआ करते है!” यहा ग्वाला णुमोकार मंत्र जपते हुए 
मरा और मरकर उन्हीं सठके यहाँ लड़का हुआ । 
पाठक देखिय, छोट कुलका पुरुष भी धर्माराथना 
करके उच्चता पासकता है । 
३-थमपाल चांण्डाल। 
यमपाल चाण्डालका वृत्तान्त हालिकांकर्म लिखा 
जाचुका है | उक्त कथाकोपमें उसकी कथाके अन्‍्तमें 
जो निम्न शब्द कह्दे गये हैं, वे हमारी व्याख्याके पो- 
षक हैं :-- 
चाण्डालोपि ब्रतोपेत: पूजितों देवतादिशिः । 
तस्मादन्येन विश्राद्येजातिगर्बों विधीयते ॥|३०॥ 
अर्थात्‌-- स्वग्के देवोंने भी एक अत्यन्त नीच : 
चांडालका आदर (व्रतके कारण) किया, यह देखकर 
ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्योंको अपनी अपनी जाति 
का कभी अभिमान नहीं करना चाहिये” । क्योंकि 
पृ्षा जातिकी नहीं धोनी, किन्तु गुग्गोंकी होती है । 


जैनधर्मके दलछितजातीय सन्‍तजन 
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४-अनंगसेना वेश्या । 
कौशाम्बीमें अनंगसना नामकी एक वेश्या रहती 
थी । घनकी तिं नामक सेठसे उसका नेसर्गिक प्रेम था। 
उनके संसगंसे उसके भाव अच्छे हुये थे। जब घन- 
कीर्ति मुनि होगया, तब्र अनंगसेनाने हृदयसे विपय- 


' बासनाकों दूर करके जिनदीक्षा ग्रहण करली और 


तप करके वह स्वग गई | सच है, जिनशासनकी 
आराधना कर किस किसने सुख प्राप्त न किया ! 
५-सम्यक्खी प्रियंगुलता । 
मथुरामें जब उम्रसेन राजा राज्य करतेथें तब 


' वहाँ जिनदत्त सठ रहतेथे | भियंगुलता उनकी नौक- 


रानी थी । वह्‌ जातिकी धीमर थी, किन्तु अन्य 


' घीमरोंकी तरह वह मिथ्यात्तरमें प्रस्त महींथी । धीमरों 


का भुर वशिष्ठ नामका एक तापसी था। एकदिन प्रिय॑- 


' गुलताकों भी अन्य धीमरें उस गुरुके पास लेगई 


किन्तु प्रियंगुलता उसको प्रणाम न कर सकी ! उसे 
धीमरतुल्य बताकर वह लौट आई । तापसीने राजा 


से शिकायतका: किन्तु प्रिय गुद्ता बहाँभी गे देखी । 


उसने तापसी के पाख उऊी घज़ियाँ उड़ादी- मरी सभा 


: में साधुकों उसन मक्यभन्नक प्रमाणित कर दिया । 


उल्टा बह साधु दगिडत हुआ और शथ्रियंगुलताकी प्र- 
शंसा हुई | उसके निमित्तस दगिडित हुआ वह वशिष्ट 
साधुभी अन्तवः जैनधमंकी शरण आया और सच्चा 
साथु बनगया ! पाठक, देखिये एक घीसरके सम्य- 
क्त्वको ! छोटी जाविकी होनेपर भी बह स्वयं घममें 
रृढ़ थी और उसने अन्यों को भी घमके मांग लगाया | 
क्या आप उससे घृणा कर सकते हैं? किन्तु आजके 
घस-पाप कहने हैं कि घीमरकों पास न आनेदों ! 
कैसा दम्भ है ! 
६-क्षल्लिक्रिनी कारणा । 

सगधदेशमें एक महाह रहताथा । कारणा उसीकी 

पुत्री थी । बह वेचारी राज़ञमग नाब खकर लोगोंको 


' पार उतारा करती थी । लोग उसे नीच सानिकी सम- 
: भते थे। एक दिन उसे एक दिगम्बर मुनि मद्दाराज मित्र 


गये । उन्हें देखकर बह बोली कि मेंने कहीं आपको 
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देखा है ! मुतिने कद्दा--बच्ची, तू पृबंजन्ममें ब्राह्मषणी 
थी, तेरा नाम लक्ष्मीमती था और सोमशर्मा तेरा : 
, उनपर हमला किया | सूअर मुनिरतक्षाके भावसे जूक 


भत्तोथा । तूने अपने जातिके अश्विमानमें आकर 


मुनिनिन्दाकी । उसके पापसे तेरे कोढ़ निकल आया ' 
आर तू आगमें जलमरी । आत्मघातके पापसे तुने 
दुरगतियोंके दुःख उठाये | अब तू महाहकी पुत्री हुई. 


है.। अपना पूवभवदृत्त सुनकर उसे छ्वान उत्पन्न हुआ 


और उसने विनयकी कि-प्रभु, पापस मेरी अब्च रक्षा : 
' उसकी तीन कन्याये अत्यन्त कुरूपा और रूणथोीं । 


करो ! तब मुनिने उस धमंका उपदेश दिया, जिसे 


सुनकर कारणा संतुष्ट और वेराग्यचित्त हुई | बह : 


बहीं मुनिके पास दीक्षा लेकर क्षुछ्षेकिनी होगई और 


खूब तपस्या तपी । फलत: वह स्वगे गई और वहाँ ' 
स चयकर राजा वासुर्देचकी रानी हुई | सचमुच : 
जैनधम ऊँच-नीच सत्रका द्वित करनवाला धम है | : 
: लियेब्नत माँगन लगी जिसने उनका अभाग्य दूरहो | 


७-मांस-भक्षी चित्रकार । 


अद्दिकत्रपुरके राजा बसुपालन एक सहस्रफूट ' हि 
भगवानकी प्रतिमाका सामिपक ५ जन उन्होंने छिया। 


चैस्यालय बनवाकर उसमें मगवान-पार्श्नाथकी प्रतिमा 
विराजमान कराईथी । प्रतिमा अतिशय लिये हुयेथी । 
राजान उसपर लेप चढ़ानके लिए एक चित्रकार 
बुलाया । वह मांस-भक्ती था । फलत: बह्द लेप चढ़ाने 
में सफल न हुआ | आख़िर एक मुनिराजके उपदेश 


से उसने मांस खाना छाड़ दिया और तब लेपभी : 


प्रतिमा! पर चढ़ गय।। मुनि-महाराजने उस मांस- 
भक्षोौका भी घसंत्रत दत संकाच नहीं किया ! 
८-दशावल कुम्दार | 
साजवादशक घटगाँव नामक भ्राममें दविल 


नामका धनी कुम्हार और धर्मिल न्ामका नाई रहता 
था ! दोनोंन मिलकर यात्रियोंक लिय एक धमशाला 


बनवादी । देविल धमोत्मा व्यक्तिथा, और उसे 


जैनधमस प्रेम था। उसने एक दिगम्बर मुनिराजको 


अपना घमशालामें ठहरा दिया; किन्तु दुष्ट ना 


सहन नहीं हुई । नौबत मारामारी पर पहुँची और 
दोनों ऋर-भावोंस मरकर सूअर और व्याप्न हुये । 
वेबिलके जीव सूअरको एक रोज़ मुनियुगलके दर्शन 
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होगए । अपने पूर्वेभवरक्के धार्मिक संस्कारके बशहो 
उसने कुछ बत्रत ग्रहण कर लिए । उसी समय व्याघने 


मरा और सौधस स्वगमें देव हुश्मा ! कहाँ एक कुम्द्दार 
और कहाँ स्वगंका देव ! किन्तु धर्मके प्रतापसे कुछ 
भी असाध्य नहीं है ! 
०-शुद्रा कन्यायें । 

मालवामें एक कुटुम्बी जातिका शुद्ध रहताथा । 
बेचारी ज्यों-स्यों अपना समय काट रहीथीं।| एक 
रोज़ दि० मुनिराज संघसहित उधर आ निकले ! 
लोग उनका घर्मोपब्रेश सुनने गये । बे कन्याये भी 


वहाँ जाकर धम सुनने लगीं । सभा खतम हुई । 
तोनों कन्याये मुनिराजके निकट पहुँचकर अपने 


मुनिराजन उन्हें लब्धघिविधानक्रत प्रदान किया. जिसमें 


ब्रतप्रभावस उन्हीं सीनों कन्याओंके जीव भगवान 


 मह्दावीरके इन्द्रभूति, अप्रिभूति और बायुभूति नामक 


गणधर हुये ! कहाँ वे दीनद्वीन शुद्रा और कहाँ गण- 
धरपद ! धमसे सत्र सुलभ है ! इस उदाहरणसे शूद्र 
का मन्दिरमें जाकर साभिपेक पूजन करना स्पष्ट है, 
जिसका विधान पूजासार आदि प्रन्धोंमें भी है । 
१०-चामेक वेश्या । 
चालुक्यवंशो राजा अम्म-हितीयके कलचुम्बाके 
दानपत्रस पता चलता है कि चामेक वेश्या जैनधम की 
परम उपासिका थी । दानपत्रमें उस राजाकी अन्यत्तम 
प्रियतमा और वेश्यायोंके मुख-सरोजोंके लिये सूये 
तथा जैनसिद्धान्तसागर को पण प्रवाहित करनके लिये 
चन्द्रमा समान लिखा है ! वह बड़ी विद्वानसी थी । 


' सवलोकाश्रय जिनभवनके निमित्त उसने मूलसंघ 
उनका याहूर निक्राल दिया ।देविलकों यहद्द बात 


अइकलि गच्छीय अह नन्द्रिकों दान दियाथा, जिससे 
उसकी खूब प्रशंसा हुईंथी । यह एत्तिद्ठासिक डदाह- 
रण जैनघसकों प्रगटद: पतितपाबन घोषित करता है। 
इस दानपत्नमें चारों जातियोंके जेनसाधुओंका भी 
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जैनधर्मका मर्म' पर सम्मतियाँ 
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छउडख है; जिससे स्पष्ट है कि पहले जेनसंघरमें शूद्र 

जातिके भी साधु होते थे। दानपत्रकी प्रतिलिपि 'इपी- 

प्रेफिया इन्डिका', भा० ७ प्रृ० १८२ पर दी हुई है । 
११-आयिंका श्रीमती ओर मानकब्वे । 
श्रवशाबेलगोलके एक शिलालेखमें आयिका 


क जप ९ 
श्रीमती और उनकी शिष्या मानकव्वेका वशन है | | 


श्रीमतीके तपश्चरणका बखान तब चहुँओर होताथा । 
आखिर उनके सन्‍्यासमरण करने पर उनकी शिष्या 
मानकब्वेने यह शिलालेख और निपिधि बनवायेथे । 
शिलालखमें दानों नामोके साथ '“गण्ति! ((१37/) 
शब्द आया है, जिस प्रो ऐस ० आर० शमो 'गाण- 


गित्ति' अथवा 'गाशिग' शब्द से निकला बतलाते हैं 
ओर लिखते हैं कि उक्त आर्यिकाये 'गाणिग' अथात 
तली जातिकी थीं | त्रिजयनगरमें तक एक तलिनका , 
बनवाया हुआ जे नमंदिर उसीके नाम अपेक्ता गाण- ' 
मित्ति जिनभवन'' कहलाता था। उस समय उस * 
देशके नेलियोंमें जैनपर्मकी विशेष पैठ हुऐ मालूम 


होती है ! धन्य थे वे जैनाचाय जिन्होंने संखारमें 
नाच दबे हुय मनुप्योंका उद्धार किया ! 


जपरोक्त ऐतिध्ठासिक उदाहरणोंकों देखते हुये 


यह नहीं कहा जा सकता कि दलित-शृद्र लोगोंकें 


लिये जैनथमका द्वार बन्द है । प्रत्युत यह स्पष्ट है | 
कि वे देवदशेन और यथोचित रूपमें पूजनभी कर : 


सकते हैं; इतनाही क्यों वे गरृहत्यागी क्लुक्क-निप्रेस्थ 
ओर विशेष अवस्थामें महात्नती निम्नन्थभी हो सकते 
हैं, जेस कि लब्धिसार क्षपणसारकी टी कासे स्पष्ट है। 

नोट--कौन मनुष्य कितना योग्य है, हस बातका 
ज्ञान न हाोनेसे अगर हम उसकी अवहेलना कर जाँय तो 
क्षन्तव्य हैं, परन्तु किसीके विषयर्म यह कहना कि “अगर 
घह थोग्य भी होगा नो भी हम उसे न मानेंगे अथवा उसे 
थोग्य बननेका अधिकार ही नहीं है'-यह दृह दर्जकी श- 
॒ता है | कोई भी धर्म इसप्रकार गुणकी अवहेलना नहीं 
कर सकता | अगर करसा है तो यह धरम नहीं है । वह 
आश्मोपासक नहीं, मांसोपासक है । औैनघर्म जो कि एक 
लॉस्मणर्म है, मांसमें शुद्धवाज्द्धिका विचार नहीं करता, 


इसीछिये छूदकुछोस्पन्न होनेसे किसीके अधिकार नहीं 
छिनते । जैन पुराणोर्मे हस तरह के उदाहरण पद पद 
पर मिलते हैं । धअम्य अनुयोगोंकी तरद्द प्रथमानुयोगभी 
घर्मशास्त्र है, उसके चरित्र भी किसी छक्ष्यको लेकर लिस्बे 
। गये हैं। घटनाओंकी दृष्टिसे वे कैसे भी हों परन्तु उनसे 
। प्रन्धकारका अभिप्राय अवश्य मालूम होता है। जैना- 
चायोने झूदोंके विषयर्मे जो चरित्र चित्रण किया है उसते 
| जैनधर्ंकी उदारता अच्छी तरह मालूम होती है। मित्रे 
बर बाबू कामताप्रसादजीने इस तरहकें उदाहरणोंका एक 
छेख पहिले भी लिखा था | यह छेख उसीका पूरक है । 
ऐसे उदाहरण और भी हैं, तथा श्वेताम्थर सम्प्रदायमें भी 
इसप्रकारके महस्वपूर्ण उदाहरण मिलते हैं । लेखक महो- 
। दुय का यह प्रयत्न प्रशसनीय है। आशा है वे इस विषय 
“सम्पादक | 





| में और भी छिखेंगे । 
अकससनऋ+ +स््स+ 


“जेनधरमंका मर्म” पर सम्मतियाँ। 
(३१ ) 
श्रमान बा० मर्द्दयालर्जाी जन बी० ए्‌० 
( ऑनसे ) बी० टी[० की सर्म्मति-- 


सन्‌ १८१९ में रिचर्ड कारछाहलछकों एक पुस्तक 
: बैचनेके अपराध पर तीन सालकी कुंद और १७५०० पौंड 
( २२५०० ) रू० ) का जुरमाना हुआ था। उसी वर्ष 
उसकी पत्नीकों दो वबषकी केंद हुई और सन १८२१ में 
उसकी बहिनको दो वर्षकी केंद और ५०० पौंड जुश्माना 
डसी अपराधके कारण हुआ था| इसीप्रकार ३५० पुरुषों 
और स््रियोंक्रों भिन्न भिन्न सज़ाएँ हुई | वह पुस्तक 'पूज 
ऑफ रीज़न' ( ५०९ ७ ९९:४४०॥. ) थी । शायद 
पाठक समझें कि वह को हे राजनैतिक पुस्नक होगी। नहीं, 
राजनीतिसे उसका कुछभी सम्बन्ध नहीं था । उस पुस्तक 
में इंसाई धमकी युक्तिक अधार पर समाछोचना की 
गईं थी । इंसाई घमके सिद्धान्त युक्तियों पर कठिनता 
से पूरा उतरते हैं । लोगोंमें खलबल मच गईं | पोपडम 
और पादरियोंकी जड़ें द्विल गई । घुस्तककों दबानेके लिए 
सारी राजनैतिक शक्तियों काममें छाई गए, पर सब ध्यर्थ। 
| इस पुस्तकके लेखक थामस पेन पसिद्ध राजमैतिक विद्वान 
| और कार्यकर्ता सभा अमेरिका स्वातन्ध्य युद्ध और ऋ्रांसकी 


२२५ ] 
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क्रान्तिमें मुख्य भाग छेनेवाले कमंवीर थे। पुस्तकका उत्तर 
किसीसे न घन पड़ा और उसका उपयुक्त प्रभाव हुआ । 


मैं १८-१९ बष से देग्व रद्दा हूँ कि जैनसमाजमे 


भी जब कं दी कोई नई बात होता है, श्बलबली मच जाती 
है । सरूत ऑपरेशनों और कड्वी दवाओंके प्याले देखकर 
बुह्दु| जननससाज बाौखला उठता हैं । पर न मालूम उसके 


ह +वीओ है, + हे घ ! अध्यीदिक ( डे 
डाक्टर केसे ज़िह्दा ओर कठोर प्रकृतिके हैं कि वे जन ' 
दूसरी और दूसरीके ; 
' दान देना चाहिए कि उनके लेखों तथा विचारोंका उनकी 


खम्ताजका नहीं बरूगते-एक के बाद 
बाद तीसरी कड़वा दवाई तैयार किए रखते हैं । जेनस- 
मांज अभा छापे, विधवाविवाह, विजातीसर्विवाह, शास्त्र 
समालछाचना आदि के आवानसोंसे पनपा भी न था कि 


पण्डित दरबाराालटजीने जनधर्सका मम नामी लेव- ' 
. नामोंकी परवाद्द नहीं करती, वह सच्चा चींज चाहती है । 


माला आरस्थ करदी । इस छेग्वसालछाऊे मैंने बहुतसे छेग्व 
पढ़े हैं । उनमें लूग्वकने २ कियों और शास्ब्रोके प्रमाणोपर 
जैनधमक सर्मको >बमंके हृदयको-समाजके सामने पेश 
करनेकी कणशिज्ष की है। में साधारण ज्ञान रखता हैं 


हसलिए में हन लेश्वोके ढाक था गलत होनेके सम्बन्धमें ' 
' था ठेकेदारीका खयाल आया कि आदमी सनन्‍्यसे कोर्सों 


कुछ नही कह सकता । सम्नत्र है वे तमाम ठाक न हों, 
किल्‍तु यह भें स्वाका नहां करसकता कि जो कुछ पण्डिल 
जी लिग्ब रहे हैं वह सब वछ एक पागलकी बड़ है, गलत 
६ै। छोखोंके पढ़ने से मेरे इस विचारकी पुष्टि ही हुई 
है कि इरएक धर्म बहुत समय ब्रीसने पर कुछ चिकन 
होजाता हैं, उस पर मैछ जम जाता हैं । उसक्रा असली 
रूप आँसोंसे ओक्षल हो जाता है | क्या उस मैलको दूर 
करके घसका वास्तविक रूय प्रकट करने बाल्या विद्वान 
हमारी कतजताका पात्र नहींह़ँ ? 

यह बीसवीं सदी है। युक्तिवादका युग है। पण्डित 
जीके लखोका उत्तर युक्तिसे देना चाहिए । धर्म गया, 
धघमम डूबा आदिकी दुह्ाई देनेसे कोई लाभ नहीं होगा । 
पुराने हथियारों में जंग लग गया है, नाकारा होंगये हैं । 
अनसमाज दविद्वानोंसे झास्या नही होगया हैं। हाँ. जरा 
हिस्मत, निर्भकता, और निरन्तर अध्ययनक्ी आवश्य 
कता है | थोड़ी देरके लिए यह मान छीजिए कि ये लेख 
ग़लत है । क्या हनके लेखकका समाधान करना, ये उसे 
उसकी गलती बताना तथा उस जैसे विचार रखनेवाले 
अन्य आदर्मियोंके सन्देहोंको दूर करना जैनघमके पण्डितों 


का कतब्य नहीं हैं ? यह खुदझीकी बात हैं कि पण्डित , 


शजेग्जकुमारजी जैनदशंन' में हनके छेखांकी समाकोचना 


' डेगी | वह चाहत्ती 


करने छगे हैं । यह एक अच्छा प्रयत्न है, किन्तु पण्डित 
राजेन्द्रकुमारजीकों पण्डित दरबारीऊझाछजी की ठीक बार्तो 
को स्वीकार करना चाहिए. जिससे उनकी अपनी उदारता 
और पण्डित दरबारीलालजीकी सस्यत्ता श्रकट हो | केवल 
: दोष ही दोष न निकालने चाहिए । विद्वानोंकों दोनों प्र- 
: कारके लेखों पर विचार करना चाहिए और कुछ लिखना 
चाहिए तथा दविद्वानोंकों पक्ष या विपक्ष्में अपने विचार 
प्रकट करने की म्वतन्त्रता दीजानी चाहिए । उन्हें अभय 


है 95४०० 5, 


आजीविका पर कोई असर न पड़ेगा । जैनसमाजका 


' हित इसामें है। छड्िन यहाँ द्वितकी बात कौन सुनता है ? 


मैं यहाँ एक बात और लिखना चाहताहूँ। जनता 


बद दिगस्वरख, मैनस्व, श्वेताम्श्सव्वके पचडेर्से नहीं प- 
ग्वरा सत्य: फिर आप उसे किसी 
भी नाससे पुफारिये । हमें इस मोहको छाइना होगा | 
सत्य प्राप्त करनेका यह भी एक रास्ता है। जहों समस्य 


दूर हुआ । ममत्व या ठेकेदाराके भावसे तड़प उठनेके 
और बहुनसे मोके हं।ने हैं, किन्तु सत्यकी खोजमें तो उसे 
दूर हं। रखना होगा । 

पण्डित द्रवारीलालजी से मेरा अनुरोध है कि ये 
शाल्तिसे अपने काममे छगे रह । उनके छेग्वोक्रा कोई 
जवाब नहीं देसक्रता, इस अभिमानमें भी न आये! 
कोई सुक्राबडा करनेवाल्या नहीं है, इसलिए प्रयत्रमें झि- 
थिर भी न हों। यदि होसके सो लेखमाला को संक्षिप्त 
करनेका प्रयत्ष करें और चैलेश, उत्तर, प्रस्युत्तर आदि 


' के पचडेमें पहकर अपनी शक्तियों और समयको सुर्य 


कार्यसे दूसरी तरफ न मोड़ें, क्योंकि वह जावन छोटा है 
और काम अधिक है | यह आपका सोनाग्य था दुर्भाग्य 
है कि आप थासस पनकी परिस्थितिमें नहीं हैं, वरना 
जनसमाज तो अपनी परीक्षाप्रघानता, विचारशीछत्ा और 
अटधिसा आदिको दूर रखकर आपकी अच्छी ख़बर लेता। 
अम्समें जैनसमातका कतव्य है कि खह रुपयेकी 
कमीक्े कारण अपने संतरी और मन्त्री जनजगतकों बन्द 

' न होने दे । अपने सत्तरियों और मन्त्रियोंकी बनाए रखना 
भा अपनी रक्षाक्रा एक साधन है । मैं तो चाहता हूँ कि 
। जैनसमाज पण्डितजीकी हर प्रकारसे सहायता करे, उन्हें 
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सब सुभीते दे ताकि वे अपना काम अधिक बेफिकरीसे | 
कर सकें । यद काम एक बडी खोज (२९०४०९४/८०)) से , 
कम नहीं है । [ 

नोट -लेखमालामें बहुतसी बातें छोड़ी गई हैं और 
कहीं कहीं संक्षेप भी किया गया है! फिरमी उसका बहुत ' 
संक्षिप्त होना ठीक न होगा । विचारणीय सामग्री जितनी ' 
रक्‍खीजाय उतना ही विचारकोंकों सुभीता होगा । ऐसी : 
छेगबमास्ठाई बार बार नहीं लिखी जासकती हैं । कुछ वर्षो | 


बाद कया हो, यह आज कौन कद्ट सकता है; इसलिये 
जितनी सामग्री प्रकाशित होजाय उतना ही अच्छा है। 

मुन्नमें अभिमान नहीं है. परन्तु परिस्थिति ऐसी है | 
कि भीतर अभिमान आदि न होने पर भी बाहसे अभि- | 
मान, रोष आदिका प्रदर्शन करना ही पड़ता है । जो लोग ! 
मेरे परिचय में आये हैं, वे इस बातको कुछ ठोक समझ ' 
सकेंगे। में जो चेटेश वरोरह देता हूँ. घह अभिमानसे ' 
नहों किन्तु सन्‍्यक्ती महत्ताके प्रदशनके भावसे देता हूँ । . 
पिछले आन्दोलनोसे तथा पण्डित प्रकृतिके ज्ञानसे मुझे : 
यह आवश्यक मालूम हुआ है| यदि मैं अपनी अपनी हाँ- 
जाऊँ और विरोधी मित्रोंकी बातें न सुने , उनका ' 


कता 
उत्तर न दें तो हससे लेखमालामें संशोधन न हासकेगा, ' 


तथा बिराधी मित्र मि़ इसी बातकों छेकर सिध्यात्व | 
का प्रचार ऊरेंगे कि लेखमालाका छेखक अपनी अपनी 
हॉँकता है, परन्तु लेखमाऊछाका कर्सोंटी पर नहीं कसने ' 
देता । अगर मैंने पण्डितोंका थोड़ाभी मौका दिया होता 
तो इस दिशामें पण्डितोंने खूब ही शोर मचाया होता । 
हाँ, लग्वमात्यका जितना भाग प्रति अबड्डूएँ प्रकाशित 
होता है उत्तना तेयार क«के ही में विरोधी मित्रोंकी उत्तर 
देता हूँ । लेरमालाकी गति रोककर मैं ऐसः नहीं करता। 
विरोधी मित्रों से जा कुछ कहा जाता हैं, वह भी प्रायः 
खोजकी कुछ न कुछ सामग्री लाता हीं हैं । हाँ, अगर 
कोई विरोधी मित्र कुक न कुछ लिखते जानेंका प्रण ही 
करडे तो में उसे तब ही छोडूँगा जब डसके घचनोंका ' 
मूल्य समाजके (म्दने कुकनी न रह जायगा अथांत्‌ जब | 
यह बार वार खण्डित वक्तब्यका पिष्ट पेषण करेगा अथवा | 
अनगंल प्रताप करने छगेगा । ' 
कौनसे लेखका क्रितना उत्तर देना, इसकी भी एक 
धराजू है जिससे माप कर उच्तर दिया जाता है| विरोधी 
मिन्नके व्यक्तित्व तथा उनके छेखका ज़ोर जेंसा होता है 





उसीके अनुसार ज्ञौघ्न था देरीसे सक्षिप्त या विस्तृत उत्तर 
दिया जाता है । 

पह परिस्थिति भी स्थायी नहीं है। वह समय ब- 
हुस वर नहीं है जब मैं इन सबकी उपेक्षा करने छगूूंगा । 
परन्तु उस परिस्थितिमें पहुँचे बिना अभी उसका कोरा 
गौरक प्रदर्शित करना ठीक न होगा | 

इसका यह मतलब नहीं है कि मुझसे भूल्ठ नहीं होती, 
अनावश्यक काय नहीं होते, आवश्यक कार्य छूट नहीं 


' जाते या कभी अभिमान आदिका आवेश नहीं आता | 


शरीरमें मछकी तरह मनुष्य में ये आत्मिक मल हाते ही हैं, 
और मुझमें हैं। ये नटखटी दोष कुछ अधिक नटस्वटपन न 
करें हसलिये इनपर नज़र डालते रहमा चाहिये । उसके 


! लिये मैं यथाशक्ति प्रयश्न करता रहता हूँ । श्रीयुत्‌ बाबू 


साईदयालजं।की सूचनासे हस प्रयत्न कों कुछ न कुछ उत्तेजना 
ही मिलेगी, हसलिये उन्हें मेरा हादिक घन्यवाद है । 
समाज बाबू माईदयालजोंकी सम्मतिका मूल्य करे 
या न करे परन्तु कमसे कम उसे उनके इन हाब्दों पर 
तो अवश्य ध्यान देना चाहिये कि वह पण्डितोंकी बि- 
चार स्वातन्श्यके लिये अभय दान दे।  --सम्पादक | 


हक ] 
अरेक 7. ++ फन्‍स बैंक 
थ दा 


/ 5 
साहित्य पारिचय । 


निवापान्नलि--म्व० सूरजमछ जल्‍्लूभाई जबेरी 


की यादगारमें बानेतरमें एक उत्सव हुआ था| उसकी 


यह रिपोर्ट है। रिपोर्टर्म स्व० सूरजमल भाईका सक्षिप्त 
जीवनचरित्र तथा सस्मरण हैं। इसके अतिरिक्त उन्सवर्म 


' जो नाटक आदि हुए थे वे भी हैं। आपसे सम्बद्ध ब्य- 


क्तियों और संस्थाओंके चित्रभी हैं | सूरजमलभाईसे 
हमारा भी टीक ठीक परिचय था। उसपरसे कहा जा 


, सकता है कि वे एक असाधारण पुरुष थे। एक साधारण 


गृहस्थसे वे अपने पुरुषाधसे करोड़पति बने थे | इसपर 
भी उनमें असाधारण सत्यश्रियता थी। भारत, बर्मा और 
यूरोपमें उनकी पुक दजन दूकानें थीं । बहुत ही शान्त 


: निरभिमानी उदार और सहनशीछ व्यक्ति थे | उनकी 


स्वृतिमें जा! उत्सव मनारा गया है, वदह्द उनके योग्यही 
हुआ है | यद्द रिपोर्ट गुजराता्समे है और इसमें पठनीय 
सामग्री भी है। मूल्य पाँच आना । सिछनेका फ्ता-- 








श्छ जैनजगंत्‌ [ बचे £ भेक ३ 
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आनेरा सं० ध्या० समिति, दूकान न० १५८ (सी) !... क्रायरकी आवाज़ आई | यूदा भूमिपर गिरकर 
स्‍्यू फोरस रोड मुस्वहदे ७ । तड़फने लगा गारदके सिपाही निकल आये। प्रकाशमें 

हम दु.खी क्‍यों दें ?---हेखक-श्रीयुत जुगलकि- । पहरेवारमे देखा-उसका बूढ़ा बाप दम तोड़ रहा थ। । 
शौरजी मुख्तार। प्रकाशक जैनमित्र मण्डल घमंपुरा वैहली। . पद्दरदारन एक ठरडा साँस भरकर का ड्यूटी !*३ 
मूल्य एक आना | अपनी आवश्यकता भोंकों बढ़ाकर क्सि अनुवादक-माइईंदयाल जैन । 
तरह हमने अपने जीवनको दुःखी बना लिया है, हस हसन 7३ स्टाह 


विषयमें बहुत अच्छा विवेचन है । | े_ 
मिथ्यात निषेध -लछेखक ब० शीतछप्रसादजी । ! श्रीमती लेखबती जी 
एस०एल० सा»०। 


प्रकाशक और मूल्य उपयुक्त । इसका विषय नामसे प्रगट 
है। अनेक ग्रन्थोके पद्म उद्छत्त करके सम्यरद्शनकी भक्ता- , [ लछेखक- श्रोमान्‌ बा० माईदयालजी जैन बी०ए० 
। (ऑनसं) बी० टी०, अम्बाला छावनी] 


इयों और सिथ्यात्वकों बुराइयाँ बतलाई हें । 


प््ल्स्त्््च्ल्स्ज्ट । पिछले व्षे दिमलानिवसी रायबहादुर 
ड्यूटी ) | छाला मोहनलालजीके देहांतसे पंजाब लेजिस- 


कं न ! 4 ट्रत्र बी श्ट्ई ॥ ले- 
मैगज़ीनके बाहर पहरदार टहल रहा था | वह ; छेटिव कौंसिलमें एक सीट खासी हुईं थी 


! सके लिये गायबहादर ला० पप्नालाल, लाला 
चौकस और हुशियार था | उसकी कमरमें कार- | की 


वूर्धोंकी पेटी और कंघेपर बन्दृक थी । | इुलीचन्दजीके पुत्र 2 लक कवर 
कै 2 2 जी झोर श्रीमती लेखबती जन ( धमपत्नी बाबू 
रातके दस बज थ। एक बूढ़ा देहाती क्रोजी लकी आर! 
मि सपने लडकी सुजेता'। सुमतिप्रसादजी बटाल ) खटी हुई थी। सच 
बारकोंमें अपने लड़केकों पूछता फिर रहा था। अं द अद वर आती किती शडता हिला: 
“तीन साल होगए ! वह घर नहीं आया, इसकी . रे आम  आचत रत 
माँ बहुत जिंतित है /”--उसने कट्दा | | रण रद हो गई और श्रील७ लेखचती जत अ्र्ज़ी 
“दाम सैर | है , उनके स्त्री होनेके कारण रद कर दी गई; ओर 
मन मैराज़ीन पर जाइए आज नो स बाहर तक : सिदक 
उसकी ड्यूटी है” किसीने कहा । ! मिस्टर टेकचन्द विता मुकाबलेके सेम्बर बन- 
ः बूढ़ा दे हाती मैगज़ीनकी तरफ़ चल दिया । * गये कित्त लेजबतीलीकी  झजाका नमन 
दे 6 त्नीनकी तर ,.. . | होना स्तियोंके अधिकार्रोपर एक कुठाराघात 
दार प्म १ कप रि नधु हे 
पदरेदार अबभी टहल रद्दा था । सामने आदमी: |... लोप ४०7० के दिया एक (ता0 है 0 
को आता देखकर वह ठदरगया। दायों हाथ बन्दूक |09 ) के विरुद्ध था। इसलिये लेखबतीजीने 
के कुन्दे पर रखकर जोरसे पुकाराः-- इसके विरुद्ध (इलेक्शन पिटीशन ]6७वणा 
“हॉल्ट ! हू कम्ज़ देयर ?”& (739]0 ! ज्ा।0 ८ छ् 
के ; 7७४४५४०४ ) अज़ी दी और बह्द स्वीकार हो गई | 
(07705 ५॥८।७ :) बूढ़ा रूरू गया। वह न आ- | सिस्टर टेकचन्दका चुनाव गद किया गया 
पे फि कै »प्व रा दर ॥।| 
धाज़ का मतलब समम्ा, न उत्तर देसका। फिर बोर कं नूनके सुताबिक खीका अधिकार स्वी: 
जोरस आवाज़ आई: -- आल 8 
बाज आई | क्वार किया गया। यह खस्त्रीसमाजकी बड़ी भारी 


बने !' हक ॒ । के जौर | ऐप! भी जोकि लेखवतीजीने की। यदि वे प्रपसू 
हम पायी रे | थ करतीं तो यह नज़ीर (77९००७००॥४) कायम 


५ के 5 
से चिहल्लाता हुआ बढ़कर बोला-' 7? 
प्रमस चिह्लाता हुआ बढ़कर बोला- तुम्हारा बाप । दोजोती/| 


क दहरो ! सामने कौन आता है ? '” । $ 'कम्दन' से अनुवादित ! 





हा० १६ दिसम्बर १६३३ ] 
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हा 
दुबारा लुनावमें श्रीमतीजी फिर खड़ी हुई । 
ओऔर अबकी बार उनका मुकाबला एक स्त्रीसे 


पड़ा | छाहीरकी श्रीमती डॉक्टर दमयती बाली 
बी" ए० उनके मुकाबलेमें व्वड़ी हुई। कुछका ख- 


याल है कि उन्हें खड़ा ऋरदिया गया | श्रीमती | 


यालीजीका खड़ा होना यर्याप क़ानूनकी नज़र 
में ठीक था, किन्तु पंजाबकी बहुत भधिक जञ 
नताने इसे अच्छा झ़याल न किया, क्योंकि 
उनके विचार में यह सीट शिप्टनाके नाते लेख 
वतीजीको ही सिल्टनी अआाहिये थी फ्ष्योंकि यह 
उनकीही कोशिशसे झा) छठी हड़े थी | 

मुकाबला ज्बरस्मनत था। लेखवतीजी आ 
थिक हृषछिसे एक साथार्ण बकीलकी पत्नी, 
शिक्षममें हिन्द। जानभनेवात्यी ५ अगरेज़ी समझ 
सफती हैं । 
उधर डाक्टर नी महा दय।, एक घनी कुलफी ख्री, 
बी० घ्‌० पास और पंजाबका लगभग समस्त 


प्रस उनद.. साह्|यता पर | लेखवतीजी जैन ओर 


बालीजी आयसमार्जी हैं। किन्तु छेखघतीजी 


कांग्रमकी कयकरत्नी, खहरपोद, अत्यन्त साथा | 


हैं।बालीजीकी सहायतापर भाई परमानन्व, 
प्राफनर दीवानचन्द, छाला दुनीचंदजी अम्बा 
लघी आदि सभी थे, किन्तु जनसाने बहुत अ 
घधिक वोटोंसे बद्दन लेखबतीजीको चुना और 
थे पंजाब कॉोसिलफी सद॒स्या बनगई हैं । 
पंजाबमें आप सर्वप्रथम महिछा हैं जो 
कौंसिलकी सदस्या बनी हैं। शायद सिवाय 
मद्रास, मध्यप्रांत, और संयुक्त प्रांतके अभी और 
कहीं कोई महिला मेम्बर बनीभी नहीं है'। जन 
समाजमें आ्राप सर्वप्रथम महिला हैं जो इतमे 


श्री मर तती लेलयतीजी दम ग्पेल ७ सी० 


[ २४ 
मम मन 
जथान भारत सभा ज़िला अम्बालाकी प्रधान, 
ज़िला कांग्स कमेटी अम्बालाकी उपप्रधान, ज- 
' नेन्द्रगुरुकुल पंचकूलाकी उपप्रधान, जनमदिला 
| क्वान्फ्रेस पंजाबकी प्रधान ओर ख्रीसभा अबाला 
की जनरल सेऋटरी हैं । आपके लकचर बड़ 
' ज्ञोरदार होते हैं। निर्मीकता और सादगी की 

आप मूर्ति हैं। आपके पति बाबू सखुमतिप्रसाद 
जी वकील बड़ प्रमी, मिलनसार ओर देशभक्त 





समभते कि इस सफलताके लिए किसको य- 
घधाहे दीजाय--चकील साइबको या लेखवतीजी 
: को ? श्रीमतीजीके भाई सहारनपुर में वकील हैं। 
, मुझे विश्वस्तसूजसे मालूम हुआ है कि श्री मतीके 


। 
हैं ओर कई बार जेल जा खुके हैं | हम नहीं 


' पिताजी प्रसिद्ध समाजसेवी बाबू सूरजभानुजी 
ऑ२ प्रसर्क। सद्दायतासे वैचित | 


' चकीलके मुंशी थे ओर कुछ आश्चय नहीं थदि 
: बहनजी की इस प्रकारकी शिक्षा दीक्षामें धावू 
, खूरजभानुजीका अव्यक्त प्रभाव पड़ा हो | 
हमें आशा करनी चाहिए कि शभ्रीमतीजी 
! कौंसिलमें देश ग्ोर समाजकी उपयुक्त सेवा 
करेंगी, जिन कर णोंसे आज उन्हें यद्द सम्मान 
प्राप्त हुआ है उन्हें न भूलकर आगे देशसेचाके 
कायमें अधिक वक्तचित होंगी पंजाबने उनकी 
सेबवाओंफी उपयुक्त कदर फरदी । 

यहाँ में जन समाजसे भी कुछ बाते कट्द देना 
चाहता हूँ। नवीन राजनेतिक थिधानमें मदों 
झोर स्मियोंको राजनतिक कामोंमें भागलेनेफा 
काफी मोका मिलेगा | यदि जैनी समाजसेवा 


रण नहीं कि उन्हें राजनैतिक मामत्ठोंमें दखल न 
हो। पारप्ती लोगोंका समुदाय अपनी विद्या, बुद्धि, 


करें, देशसेथा करें और त्याग करें तो कोई का- 


ऊँचे दरजे पर पहुँची हैं। इसके लिये जैमनस- | और सेघाओंके बल पर ही एक अनुपेक्षणीय तथा 


माज जितना चाहे गवे करसकता है। 

श्रीमती लेखवतीजीकी सार्वजनिक सेवाभों 
का, विशषकर महिला समाज ओर कांग्रेसस- 
बंची सेघाओंका अच्छा रिकार्ड हे। आप नो- 





| मद्दत्वपू्ण समाज बना हुआ है । जनसमाजमें 
| कुछ व्यक्ति कभी कभी सीटें नियत कराने 


(३०5७"ए०/07 ० 56808 ) की चुन अलापा: 


| करहें- है । मे यह कददेणा चाहता हैँ कि हससे 








याकिसी और धर्मेका झादमी है, धनी या रारीब 
है। इसलिए मेरा विश्वास है कि यदि जेनी 


अपनी सावैजनिक सेघा ओं से जनतामें मान्य बने ' 


तो वे चुनावमें पीछे नहीं रद्द सकते | दुसरे, पंजाब 


के दिगम्बर, ध्वतास्वर और स्थानकवासी भाई . 
सभोीने दिलसे लेखघतीजीके लिए सिरतोड़ को-- ' 
शिश फी। वे भूल गये कि भ्रीमतीजी किस ' 


सम्प्रदाय की हैं । क्‍या हम इसीप्रकार शिक्षा, , ० 
ह सा, और ! प्राप्त करना हे प्रिय ! 


राजनीति समाज सुधार, मन्दिर खुधार, साधु 
सुधार आदि कामोंमें नहीं सिल सकते ? तीसरी 
बात यह है कि जैन समाज को स्त्रियोंकी शिक्षा 
आादिका अच्छा प्रबन्ध करना चाहिए ताकि वे 


पेसे कार्मोमें अधिक भाग छे सके | सुविधाएँ ' 
देने पर स्त्रियां फ्यासे क्या बन सकती हैं, यह 


बात झाज यताने की विशेष आवश्यकता नहीं है। 


क्या जेन समाज इस घटनासे कुछ शिक्षा . 


प्रद्ण करे ? 
मईउत्क+ कस्सस-ुक- 
मुक्ता-माला 
आगे बदो, तनिक झहरो मत, 


चलो-चलो हाँ सबके साथ |. 
' व्यक्ति मात्र घन वेभव सत्ता 
तब तुम छोड़ो उनका हाथ ॥ 


यदि वे जाते बढ़े कुपथ में, 


दृटकर बढ़ी बुलाओ उनको 
करो भ्य पथका निर्माण ) 


। 
अधिक घातक और कोई पॉलिसी नहीं हो , 
सफती। यह तो निकरम्मों कायरों और नाक़ाविल 
अ.दमियोंके लिए ठीक होती है। उसमें यो- 
ग्यता, सेवा और पब्लिक इच्छाको स्थान नहीं ' 
होता | इस इलेक्शनसे दो तीन वाते प्रकट हो 
गई । एक तो यह कि बोटर धर्म. सम्प्रदाय, घन, 
शिक्षा आदिकी अपेक्षा योग्यता, हक और अपने 
अधिकारोंकी रक्षा चाहते हैं। बे नहीं परवाह 
करते कि खड़ा होने वाला जैन है. आयेसमाजी है ' 


ऋक->चऊन््िय् न %तअल्‍चचचचलचचतच्चचचचुिुिच्िच््त्ति्च्चत्त्तत्त्त्तत्त्त्तत्ततत 


किन्तु न झहरो कयोंक्रि झहरना 
तुम्हें बना देगा निष्प्राण ॥१७ 
अहो ! तुम्दरा पिछला जीवन 
क्रितना बुरा निकृष्ट महान । 
बंचु ! नहीं यह भयक्ा कारण 
इसपर दो न तनिक तुम ध्यान 0 
यदि अगले जीवन की तुम 
सुधार सकते बन कर सज्ञान । 
त्वते। अखिल विश्वर्मे मेरे 
प्यारे ! तुम हो महा महान 0२७ 
यदि महान उद्देश्य मध्य 
चाहते सफलता सिद्धिर्पानिन्न 
तो महान स्वार्थोका करना 
है।गए त्याग तुम्हे हे मित्र 
जितना ऊँतचा स्थान तुम्हे । 
प्रथम बनाना होगा उतना 
ही ऊँचा सोपान तुम्द 0४0 
जिसके पाने योग्य नहीं हे 
ऋगी उसे चाही मत तुम । 
करो शुक्ति-बल संचय ओर 
बढ़ाले। निज सत्ता गुरुतम 0 


अधिकारी बन कर उस पर तुम 


प्रथम प्र-्त करला ऋषिकार । 
हाने पर अधिकार स्वये वह 
आएगा दोड़ा साकार 0४७ 


से क्या हो न पुणे संपन्न । 


: नहीं तुम्हें यद आवश्यक है, 


मनुजों करा मन करो प्रसक्त 0 








शा? १६ दिप्तस्वर १९३४३ ) नसीराबादमें चन्द्रसागग्जीका नम्म तांडव [ २७ 


७ 


अच्त्रात्म को 
करना समझा आवश्यक काये । 

अन्तरात्मा की प्रसन्नता ही 
है राज मांग है आये 0५. 

जिपदा था का अनुश्य करना 
है न मनुज का प्रक्ृत स्वभाव । 

किन्तु सामहने आन पर दिखलाना 

ऋआपना आत्म प्रभाव ५ 

याद्धाओं की तरद दुःख का 


कर सामना वन इठतर १ 


थे उसका खतज गहन 
आन का है। लए निडर ५५ 
-- बत्समल' विद्यारत्न । : 
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नमीराबादम चन्ट्रमागरजीका नम्म तडिव ।. 

अजमेरमें चन्द्रसागर्जी बहुत कुछ सम्हल हुए 
थे. परन्तु बहाँ से रवाना होते ही वे फिर अपने पु- | 
गने टंग पर आ गये । नमीराबादमें आकर उन्होंने 
जनवताको लोह इसाजनोंके खिलाफ खुद्षमस्ुद् भड़- : 
काना झुरू क्रिया। आपका कहना है कि लोहड्सा- 
जन दम्सोंस भी हीन हैं, उन्हें छना भी पाप हैं ! 
अगर कोड आपसे टस सम्बन्धमें कुछ प्रमाण बताने 
के लिये कहता है तो आप कड़क कर कहते हैँ-- क्या * 
प्रमाण माँगने हो ? में तुम्हारा गुरू स्वयं प्रमाण ' 
( शास्त्र ) मौजूद हूँ ! क्या तुम शुरूका कहना नहीं 
मानते 7” आपने यह नियम कर रखा है कि जो 
व्यक्ति लोहइसाजनोंके साथ खानपान करनेका आ- 
जन्म त्याग करें, वही मुनिको आहार देसकता है । 
किसी के यह पुछने पर कि आचाये शान्तिसागरजी 
तो लोहइसाजनोंके यहाँ आहार लेते हैं, उन्हें मुनि 
सममा जाय या नहीं ? आपने कहा कि-दक्षिणस 
दम्पा आदि सी च ज्ञातियोंके व्यक्ति मुनि बनकर यहाँ : 
आगये हैं | इधरके लोग उनकी जातिस परिचित न ' 


प्रसद् | 





होनेके कारण अज्ञानतावश उन्हें पूजते हैं; वे मुनिपद 
के अधिकार नहीं हैं | मज़ा यह है कि चन्द्रसागरजी 
कई वषतक श्री शान्तिसागर संघमें रहे हैं तथा शांति- 
सागरजीकों,जिनकी तरफ़ उनका इशारा था,आचाये 


: तथा गुरु मानते रहे हैं । यद्यपि यह सत्य हैँ कि 


शांतिसागरजी उस जातिके हैं जिसमें विधवाविवाह 
(नाता) ब तलाक़ आमतौर पर प्रचलित है और इस 


' तरह वे दस्सोंस उच्च नहीं कहे जासकते,किन्तु प्रश्न यह 
; है कि चन्द्रसागरजीने अबतक जानते बूभते हुए क्यों 


मौन घारण कर रखा था ? पंडितोंने शांतिसागरजी 
की जाति क्ुपाकर जनताकों धोखेमें रखमेका जो 
मायाजाल रचा उसमें व क्‍यों सम्मिलित हुए ? 
चन्द्रसागरजी के अत्याचारस तंग आकर न- 
सीरावादम्थित लोहइमसाजनोंने स्वग्डहलवाल महा- 


' सभाके महामन्त्री श्रीमान माशणिकचन्दजी बैनाड़ा 


को तार द्वारा परिम्थिति सूचित की । दो तार देने 
पर महाभमन्त्रीजीन नसीरावाद निवासी श्रीमान सट 


« गजमलजी सठी व सठ ताराचन्दजी सटठीस तार 


द्वारा परिम्थिति दग्यापतकी और आग्रह क्रिया कि 


, बे चन्द्रसागरजीका निवदन करे कि स्वसडलवबाल 


९ ी न 
महासभा द्वारा निगाय होने तक लाहइसाज्न 
सम्बन्धी आन्द,लन बन्द रखे । तदनुसार यहाँ के 


प्रतिष्ठित वर्याक्तयोंका एक डपुटशन चन्द्रसागर जीके 


पास गया ओर चचा प्रारम्भ हुई ही थी कि चन्द्र- 


: सागरजी एकाएक बिना कुछ कहे सुन कमण्डल्लु 


उठाकर आहारके जिये चल दिये । उक्त महानुभावों 
ने समाजहितकों खयालतकर इस अपमानफको धीरता- 
पूर्वक सहन कर लिया | उनमेंस कुछ व्यक्ति वादसें 


' अन्द्रसागर्जीके पास फिर गये और महामंत्रीजाके 


तारका ज़िकर किया तो चन्द्रसागरजी उत्तेजित हो कर 
बोल--महासभा कौन होती है ? मैं स्वयं महासभा 
हैँ । पणिडतोंका क्‍या विश्वास ? सो दो सो रुपया 
खाकर वे लोहड्साजनांके साथ मिल जावेंग ! 

इन दिनों यहाँ पृजनत्रिधान उत्सव हुवा था। 
चंद्रसागरजी चाहते थ क्रि लोहडसात्ननोंका एका 


ड्८ ] 


जैनज़ग 





प्रज्ञाल नहीं करने दिया जाय, तथा यदि वे पूजा- 
प्रज्षाल करें तो उन्हें जबरन रोका जाय । उन्होंने इसके , 
लिये अपने भक्तोंको खूब भड़काया लेकिन सब व्यर्थ _. 
रहा और लोहइसाजन सदाकी भाँति पृजा-प्रन्षाल 
करते रहे | हाँ, खिसियाहटके मारे चन्द्रसागरजी 
पूजामें शरीक नहीं होते थे । 

एकरोज़ ७-८ बालकों का जनऊ-संस्कार कराया 
गया | बालक ५ वर्षस १२ वपकी अवस्था तकके 
थे | एक बालकन ता जनेऊ लते समय वहींपर रंग 
हुए कपड़ोंमें ही पेशाब कर दिया ! एक श्रावकन इस 
पर चन्द्रसागरजीस निवेदन किया कि-महाराज, 
इनन छोटे बच्चोंको जनऊ नहीं देना चाहिये; तो 
चन्द्रसागरजी उत्तजित हाकर बोल- “जा बच्चा आज 
जनेऊ लेते समय मृत रहा है, वही कल तेरे मुँहमें 
मृतने लायक़ हो जावेगा !” अच्छा हुआ जो उस 
श्रावकन यह सुनकर अपने आपको बहुत शान्त 
रकक्‍खा, वरना यदि उत्तमक्षमाधारी ( ! ) मुनिजीक 
समान वहभी उत्तजित हाजाता तो न मालह्म क्या 
आअनथ होता ! 

चन्द्रसागरजीके साथके और साधु उनकी इन 
हरकतोंको अनुचित समभते हैं लक्रिन लोक-लज्ञञा 
तथा नैतिक दुबंलताके कारण चुप हैं | ज्ञानसागर जी 
ने स्पष्टटी कहदिया था कि हमें न शृद्र-जल त्यागस। 
मतलय है, न लोहड्साजनोंके साथ खानपानत्याग 
से | एक रोज़ ज्ञाननागरजी आहारके लिय गयेतो 
एक श्राबकन प्रतिप्रहके समय चन्द्रमागरजी के नौकर 
के कहलसे इनके समक्ष भी यह कह दिया कि -- 
महाराज, मेरे शृद्रजलका त्याग है, लोहइसाजनोंके 
साथ खानपान करनका त्याग है आदि | इसपर आन 
सागरजी अन्तराय मानकर वापिस लौट आये और 
उक्त नौकरसे बोल--हमारे लिये लोहड्साजन व 
बड़साजन सब समान हें । तुम्हें क्या मतलब है जो . 
तुम श्राचकोंकों (व्यर्थ उत्तनटा सीधा बहकाते हो ?०' 
ज्ञानसागरजी, चन्द्रसागरजीसे क्षुब्ध तो पहिलेस ही 
थे; पन्‍्हें अब चन्द्रसागरजीकी लीलाएँ असह्य मा- 
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रूम होने लगीं और उन्होंने निराहारही नसीराबाद 
से अकेले विहार कर दिया । 

केकड़ी निवासी वयोवृद्ध पर्डित घन्नालालजी 
पाटणी ब पचिडित मिलापचंदजी कटारियान नसी रा- 
बादके कतिपय पंचोंके नाम एक चिट्री लिखी जिसमें 


उन्होंन लोहइसाजनोंके प्रश्रपर समुचित प्रकाश डा- 


लते हुए उन्हें विवकस काम लनेका आग्रह किया था । 
वक्त चिट्ठी छपाकर प्रकाशित कीगड़े जिससे नसी रा- 
बादके अलावा और म्धानोंके भाइयोंको भी मामल 
की असलियतस वाकफ़ियत हो और वें चन्द्रसागर 
जीके बहकानेमें न आत्रे । इसके अलावा श्रीयुत 
ताराचन्दजी दोसीकी ओरस “हठग्राही मुनि चंद्र- 
सागरजीस सावधान” शीपक पर्चा भी प्रकाशित 
हुवा था | चन्द्रसागरजी इन पर्चोका देखकर बहुत 
भड़के और अंडबंड बकन लगे, यहाँ तक कि लेखक 
के प्रति चांडाल आदि अपशब्दोका प्रयाग किया । 
शान्तिसागरसंध जब बीग्स डर टू जारहा था 
ता नसीराबादके कुछ श्रावक शान्तिसागग्जी के पास 
गये और उनसे नसीराबाद पधारनेके लिय आग्रष्ट 
किया। शान्तिसागर जी बोल-“'इससमय चन्द्रसागर 
के कारगर तुम्हारे यहाँ वातावरण अत्यन्त कज़ुपित 
हो रहा हैं तथा परम्पर दवेप फेल रहा है | इससमय 
हमारा वहाँ जाना यं.ग्य नहीं ।” लोहइसाजनोॉम 
उन्होंने कहा-- तुम्हें निडर हो सब काय सदाकी 
भाँति करते रहना चाहिये | धर्म सेबनमें पीछे मत 
रहना--यही हमारा कहना है ।” चन्द्रसागरजीको 
जत्र यह बात माझम हुई तो आपने उन्हें द्वीपायन 
मुनि बताते हुए उनका खुब मस्वौल उड़ाया । 
मिती पौष कृष्णा १३ को रथयात्रा निकलन 
वाली थी । चन्द्रसागरजी चाहते थे क्रि रथयात्रा 
निकले किन्तु लोहड्साजनोंका न ग्थपर बैठन दिया 
जाय, न उन्हें चेंबर छूने दिया जाय | इधर और 
लोग रथयात्रा निकालनमें सहमत थे, किन्तु उन्हें 
लोहड्साजनोंके सम्बन्धसें किसी प्रकारका प्रतिबंध 
लगाना किसी तरह भी मंजूर नहीं था इस मामले 
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में बहुत खोचाताती हुई परन्तु आपस कोई सम- | है.कि वे शीघ्र इस सस्तन्धमें उसित कार्यवाही, 


._ मौत नहीं दी सका और फलसरूप रसयात्रां बल्दृ.. करें । चन्द्रसागरजी मुनिवरेषी हैं तथा वे शुरू कह 


: सही ।चन्द्रसागरंजी आावकोंको भद़कानेके लिये कहते - 
': .थे--रथ निकलेगा और अवश्य निकलेगा। चाहे सं-.[- 
१ शंत्रगी मरे, चाहे मुनि सरे, लेकिम रथ निकलेगा ! 


4 अन्द्रसागर जीकी उंस दिन बहुत किरकिरी हुई । लोगों 


लाते हैं,--कैक्ल इसीलिये उन्हें सनमानों करने व 
सम्राजतें फलह पैदा करनका कोई अधिकार नहीं 
है । अगर कोई गुरु कहलाने वाला व्यक्ति अपने 
व्यक्तिगत बिद्वेष की पूर्ति के लिये अथवा! मुखेतावश 


समाजकी शान्तिकों खतरे में डालता है तो “दोगाः 
वाच्या गुरोरपि” की सीतिके अमुसार आवकोंका 
करोज्य है कि वे उसका उचित इलाज करे । 

मिती पौष कृष्णा ३३ को भादवा निवासी श्रीसान 
पं० सत्यंधरकुमार जी सेटी यहाँ आये और उन्होंने 
चन्द्रसागरजीके समक्ष घोषित .करियाक्रि जो उ्ग्रक्ति 
लोहड्साजनोंको दस्सा बताता है उसके साथ में 
विवःद करनेको तैयार हूँ । चंद्रसागरजी आुनित्रेष 
धारण करते हुएभी जो इस आन्दोलनके सृत्रधार 
बने हुए हैं, और इस तरह मुनिपद को कलंकित कर 


* ने बनके मुँहपर ही घिक्कारा। लोग कद्दते थे--सुभ- 
अपने आप हमारे गुरु बनकर, हमें गुरुका (अपना) 
फहना साननेके लिये आग्रह करते हो; परम्तु तुम | 
स्वयं तो गुरुविद्रोही हो तथा गुरुकी निन्‍दा करते | 
हो ! मुनि होकर मूठ ग्रोलते तुम्हें शर्म नहीं आती ! । 

नसीरागाद छोटासा क़र्बा है परन्तु चन्द्रसागर . 
जी लोहड्साजनोंके खिलाफ प्रोपैगेश्डा करनेके लिये 
यहाँ लगातार १४ दिन तक टहरे रहे। शायद वे कुछ 
दिन और ठहरसें किन्तु पौष कृष्णा १५ वाली 
घटनासे बे अत्यन्त खिन्न होगये और पौष कृष्ण १३ 2 
को सायंकाल डेरॉटू चलदिये । | रहे हैं, इसके लिये उन्होंने खरी आलोचनाकी। 

भ्रीमान माणिकचन्दजी बैनाड़ाके तारके उत्तरमें , भक्त-संडली मुँकला रहीथी लेकिन मुक़ाबिला करन 

आरीमान सेठ राजमलजी सेटीने ता० ९ दिसम्बरकों | # किसीका साहस नहीं हुआ। मेज 
तार द्वारा यहाँकी पृर्ण परिस्थिति सूचित करदी थी; |. चद्रसागरजी शेख्री बधारतेथे कि में जहाँ कहीं 
साथ ही जिस प्रकार चन्द्रसागरजीन नसीराशदके . गीता हूँ, सब्रत्र मेरी विजयही होती है । यहाँ उनकी 
' | कैसी पराजय हुई, किस प्रकार उन्हें मुँहकी खानी 


प्रमिष्ठित व्यक्तियोंकी अबहेलताकी थी तथा मद्षासभा | हे 
| पड़ी, यह उनका जी जानना होगा । 


को गालियां दी थी, उसका भी उज्ठेख कर दिया था । | 020 82222 ४ 
कं लक ,. पंडित मंडलीन जैनजगतको मुनिर्निंद्क बताकर 
खेद है कि इस पर महामन्त्रीजीने कोई कायवाही इक 


महीणी िनदसोगर को व्य/ लेबाल समाजपे भो | इसका बहिष्कार कगनको चेष्टाकी थी | कहतेथे-- 
ः नद्रजागरजा सब लवाज पमाजम भाव । जैनजगवकों पढ़ला पाप है; उसको छूलेपर मिद्टीसे : 


कलहापि प्रव्यलित करनेका सूत्रपात्र कर रहे हैं । | हाथ धोना चाहिये ! आज मुनिवेषी चंद्रसागरजी . 
लोहड्साजनोंका काकी बड़ा समुदाय है तथा कई | स्वयं मुनिनिंदा तथा गुर-निंदा कर रहे हैं। वे भरी 
प्रतिछित थड़साजनोंके वेवाहिकसम्पन्ध लोहड़- | सश्ाम शान्तिसागरजीको दस्सोंसि भी हीन बताते हैं, 
साजनोंके साथ हुए हैं। दोनों समुदाय आपसमें | तथा उनके लिये कहते हैं कि-''शान्तिसागर मेर। गुर 
गुँथे हुए हैं। अगर चन्द्रसागरजीके कथनानुसार | नहीं है,बह तो लोहड्साजनोंका शुरु है”! पंडिसमंडली 
लोहड्साजन वास्तवमें दस्सा हैं तो निःसंदेह लोहड़- ! क्यों चुप है ? वह इनका बहिष्कार क्यों नहीं करती ? 
साजनोंसे सम्बन्धित सभी बड़्साज्नन भी दस्सा | « « चंद्रसागरजी अजमेरमें लगातार? पाँच महीने 
समझे जान चाहिये ! चन्द्रसागरजीफे आन्दोलन ' तक रहे परन्तु वहाँ वे निःसंकोच श्रीमान रायबहा- 
का यह आवश्यक निष्कर्ष है। इसका परिणास् | दुर सेठ टीकमचन्दकी,, श्रीमान डॉक्टर: गुलाब- 
कितना घातक होगा, यह सहजहां अनुमान किया | चंदजी पाटणी के यहाँ ( जिनका लोहड्साजनोंसे 
जा सकता है। लंडेलवाल समाजके नेताओंका कते+ . सम्बन्धित व्यक्तियोंसे वैवाहिक व खानपान सम्बंध 





३० | हे 
है ) आहार लेते रहे । वहाँ उन्‍्द्रोंन भूलकरभी लो- 
हड़साजनोंके सम्बन्धमें कोई चच्चो नहींकी । नसी- 
राबाद व असपासके गाँवोंमें लोहड़साजनोंके काफ़ी 
घर हैं। चन्द्रसागरणी सममे हुएथे कि नसी राबाद में 
विजय प्राप्त कर मैं सहजद्दी समस्त खंडेलवाल समाज 
से लोहड्साजनोंका सम्बन्धविच्छेद करा दूँगा। 
लेकित उनके हौसले यहीं ठंडे होगये। वयोवृद्ध 
श्रीमान लक्ष्मी चन्दजी सेठी, सेठ राजमलजी सेटी, 
सेठ ताराचन्दजी सेटी, सठ चौथमलजी चाँदमलजी 
गदिया व अन्य महानुभावोंने जिस प्रकार धर्मशता, 
नन्‍्यायतत्परता, वित्रक व साहसका परिचय देकर 
बढ़ती हुई विद्वेपाभक्‍़िको प्रारम्में ही शान्त करदिया, 
इसके लिये वे कंबल लोह डसाजनोंके दी नहीं किन्तु 
समस्त खंडेलवाल जैनसमाजके धन्यवादके पात्र हैं | 
अगर उन्होंन अध-भक्तों की तरह चन्द्रसागरजीके 
सामने सिर मुकादिया हं।ता तो इसका परिणाम 
समस्त खंडेलवाल समाजफे लिये कितना घातक 
होता, यद्ट अनुमान करना कठिन नहीं है । यहाँ दो 
शब्द अजप्लेर निवासी श्रीमान्‌ रायबहादुर सेठ 


अध्णभट 2अा+ 


टीकमचन्दजीके विषयमें भी कहना श्रमुचित नहीं ' 
होगा। खंडेलवाल सहासभाकी जिस सबकमेटीन ' 


लोहड्साजनोंके सम्बन्धमें यह निर्णय दियाथा कि- 
“विचार करने श्रोर प्रमाण देखने से पता 
लगता है कि लोहड़साजन दस्सा नहीं हैं। 
इनके साथ बीसों का रोटीव्यवहार ( कब्ची- 
पक्की दोनों का ) शामिल है । पूजन प्रक्षाल 
मुनि आहारदानादिमें भी कुछ रुकावट नहीं है ।'' 
उसके आप मदस्यथे | अलीगढ़ निवासी श्री- 
मान चन्दालालजी जऔैदके पुत्र ललितकुमारजीका 
विवाह कुंदरकी निवासी श्रीमान्‌ चाँद्ज्िहारीजी 
सोनी ( लोहड्साजन ) की पुत्रीस हुवा है तथा इन्ही 
श्रीमान चंदालालजी बैदकी पुत्रीके साथ आपके 
स्वर्गीय पुत्र भीमान दुलीचन्दजीक। विवाह हुवा है । 
अतः यदि चन्द्रसागरजी के फथनानुसार लोहड्साजन 
दस्सा हैं, तो इस आँचसे आपभी तो नही बच सकते 
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। 
| उपरोक्त दोनों कारणोंसे श्रीमान्‌ रायबद्दादुर सेठ 
| टीकमचन्दजीका करोव्यथा कि वे अन्द्रसागरजीफो 
| समभकाकर उन्हें सुमार्ग पर लाते । परन्तु वे अकम- 
| ग्यताका अनुसरण करते हुए चुपचाप मुनिजीकी ली- 
। लाएँ देखते रहे । श्रोमानोंकी विवेकहीनताके कारण 
ही स्वाथसाधुओंके हौंसले बढ़ रदे हैं और उन्होंने 
' समाजमें अंधेर मचा रकक्‍खा है। --संवाददाता । 


( पृष्ठ २ से आसे ) 

प्रसंगवश कहना पड़ता है कि श्रीसान्‌ बा० हेसचन्द्र 
जी सोगाणी बी० र्ससी० एलऐल बी० वकील 
के घरक पाससे निकलते हुए इन्हीं कुन्थसागरजीने 
उन्हें आवाज़ देकर यह कहा था कि--आप हमारे 
पास आइये और हमारा कान पकड़कर हमें हमारी 
गलती बताइये । इन्हीं कुन्थसागरजीके मुँहसे जन 
पात्रतासम्बन्धी अडंगेकी बात सुनी तो बहुत आ- 
श्वय हुआ | खैर, इसपर मैनकहा--““जनात्र, आप 
तो पानी पीकर जाति पूछनेकी कहाबतकों-चरिता- 
थे कर रहे हैं । अगर उत्तर देनके लिये प्रश्नकर्ताकी 
पात्रता दखना आवश्यक है, तो आपको इसके लिये 
प्रारम्भमें ही सावधान रहना चाहिये था। हूम आप- 
के प्रशेका उत्तर अवश्य देंगे, किन्तु बादमें: हमारे 
प्रश्न समाप्त होजाने पर । अभी बीचमें इन प्रश्नोंकों 

छेड़कर आपको बात टालने नही दे गे ।” 
पंडितमंडलीन शांतिसागरजीकी जातिका छुपाने 
के लिये उन्हें पाटील आदि बताकर जो मायाचार 
किया, उसका भंडाफाड होगया है । शांतिसागरजी 
अपनी जाति चतुर्थ स्वीकार करते हैं तथा उस जाति 
में विधवाविवाह व तलाक़का रिवाज भी 
स्वीकार करते हैं । उनका यह कहना क्रि, तलाक़ व 
विधत्राविवाह करनवाले व्यक्ति पूजा प्रत्षाल नहीं क- 
रते, मुनिकों आहारदान नहीं देते आदि--साफ्र ही 
ग़लत माल्यूम ड्ोता है। जय विधवाबिबाह कर नेवाले 
व्यक्ति जातिसे बहिष्कृत नहीं क्रिय जाते तथा उनसे 
परस्पर खानपान, बेटीव्यवहार आदि होते हैं, तर 
उनसे किसी प्रकारका भेद भाव कैसे सम्भव हो स- 
कता है ? इसके अतिरिक्त स्वयं शांतिसागरजीन 
। विधवाविवाह करनेत्राले अम्ुुक अमुक व्यक्तियोंके 
हाथसे आहार लिया, यह पहिले सप्रमाण प्रकाशित 
हो चुका है।. (अपूण) --फ्रतदचंद सेठी। 
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री शक 


झुबिलीयास तारतेय, बम्बई। 


फि 
प्राप्ति स्वीकार । 


जैनजगतके लिये निम्नलिखितप्रकार सहायता 
प्राप्त हुई है:-- 
०) श्रीमान बा० पंचमलालजी रिटायडई 
दार जबलपुर । 
४) भ्रीमान किस्तुरचन्दजी घीबाले जयपुर, ( माता 
के स्वगंवासकें अवसर पर ) । 
०) श्रीमान गंदीलालजी सोहनलालजी सोगाणी 
जय्रपुर ( ५न्नीके विधाहोत्सब पर ) । 
१०) श्री. मुंबजिमबद्दादुर जौदरीलालजी भीत्तल इन्दौर । 
७) श्री० रायवहादुर बा० बसंतलालजी-शेंडबोकेट | 
मुरादाबाद ( पुत्रके विषाहके उपलक्तमें ) 


७५) श्री० बा० मोतीलालजी पंहाडया ऋुनोड़ी कोटों पा 
है है 


४) भी० सेठ पूनमचन्दर्जी-बज कोटा. 


संचालकगरण इस ददारतांके: लिये उपरोक्त.[- 


महातुभाबोंके आभास हैं  “-मरकाशक। 


(अत्येक अंग्रेज़ी महीते फी पढली भर लोखइवीं तारेखको अकाशित दोता है ) 
“7” -<“पक्षपांतो न मे बीरे, नं देषचः कपिलादिषु। 

युक्तिमदचयनम्‌ यरय, तस्थ कार्य: परिग्रह:॥---अदरिभद॒यरि । 
सम्पावक-- सा ०२० दरबारीलाल न्यायती थे 








२॥) मात्र । 













| प्रकाशक-फ्तहचंद सेठी, 


अजमेर । 





'अक#उ 


७७२४७५०४०७३७७३०३७०७२४००७५ ७०००० की, 
करना पड़ा है | पाठकोंको जो प्रतीक्षाजन्थ कष्ट 
उठाना पड़ा है उसके लिये हम ज्ञमाप्रार्थी हैं। 
अत्यधिक देरी हो जानेके फारण प्रृष्ठसंख्यामें कमी 
कीगई है, किन्तु आगे यथावसर उसकी पूर्ति करदी 
जाबेगी । --प्रकाशक । 

चन्द्रसागर लॉला--मुनिवेषी चन्द्रसागरजी 
ने लोहड़साजनोंके खिलाफ़ जो आन्दोलन उठाया. 
है, वह नित्य नये रूप प्रहण कर रहा है। अजमेर 
में लगातार पाँच महीने तक रहने पर भी उन्होंम 
वहाँ इस सम्बन्धमें एक शब्द श्री ऊेँंह ; 
निकाला और निःसंकोच लोहड्साजश सर 
व्यक्तियाके यहाँ आहार लेते रहे । मसीराचदम 
पहिल लोहड्साणनोंके यहाँ आहार लेनेसे इनकार 
बादमें लोहड्साजनोंसे खानपान सम्बन्ध 
रखने वाले व्यक्तियों का बिरोध शुरू हुवा । अर्थात्‌ 
जिसने लोहड्साजनोंसे खानपान करनेका त्याग नहीं 


.. किया. उसके यहाँ आहार नहीं लिया और दरवाजे 


.४:) परसे वापित लौट आये | नसीराबादमें जब-इनकी 





' चरू कांस व पारवारिक मंमदोंमें फेस जानेके कारों 


विवश होकर इस अंक को इस रुपमें प्रकाशित 


हे दाल न गली तो चीरमें आकर उन्होंने अब्र नया 
शस्त्र पलटा है। अब. आप लोहड्साजनोंके साथ 
साथ उनसे खानपान करने वाले व्यक्तियोंका भी 





२] 


लक 
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जैनअगश्‌ 








चखख8फ्््ःंय्ःच यम न्व्थ्य््ल््ल््ड्च्ल्ि 


बहिष्कार कराते हैं। अब उनके भक्तोंको यह प्रतिज्ञा | पहिये रथसे अलग होगये। नसीसचादसे कुछ ही दूर 


करनी पड़ती है कि मेरे लोहड्साजनोंके साथ खान 
पान करनेके त्याग हैं तथा लोहड्साजनोंके साथ 
खोतपान करने वाले भमुक अमुक ठयक्तियोंके साथ 
खानपान फरनेके भी त्याग हैं ! इसतरह इसप्रान्तमें 
खशडेलवाल समाजमें भोषण कलह्दाभि प्रज्वलितकी 
जारही है। लोहड्साजनोंके साथ खानपान करने 
चाले व्यक्तियोंको जातिबद्विष्कृत करानके श्रयन्न किये 
जारहे हैं । खण्डेलवाल मद्दासभा व उसके मुखपत्र 
खणडेलवाल जैनहितेच्छुको इस ओर दृष्टिपात कर- | 
नेका भी अवकाश नहीं है। कई तार व चिट्रियाँ 
देनेपर भी अभी तक उनकी निद्रा भज्ज नहीं हुई है । 
इधर खण्डेलवाल समाज्के कशुधार कहे जानेवाले 
श्रीमान्‌ रायबहादुर सेठ टीकमचन्दजी, जिन्होंने | 
यह लिखित सम्मति दे रखी है कि-- लोहड्साजन | 
दर्सा नहीं हैं, उनके साथ कच्ची व पक्की रोटी 
व्यवहार तथा पूजा प्रत्ाल व मुनि आहारदानादि | 
में कोई रुकावट नहीं है,” तथा जो लोहड़साजनोंसे 
सम्पन्धित व्यक्तियोंस सम्बन्धित हैं, काययरूपमें | 
स्वयं अपने लिखनके विरुद्ध प्रवतन कर रहे हैं तथा | 
खुल्मखुद्ला चन्द्रसागरजीको उक्त आन्दोलनमें सहा- 
यता देरदे हैं। ऐसे मुखियाञओं (१) की बातका | 
समाज क्‍या मूल्य करसकती है ? 
ता० २८ दिसम्भरकों नसीराबादमें लोहड़सा- | 
जनबिरोधी दलकी ओरसे रथयात्रा हुईं। नसीरा- | 
बादके प्रतिष्ठित व्यक्ति श्रीमान सेठ ताराचन्दजी 


सेठी, सेठ राजमलजी सेठी, बाबू हीरालालजी | 
वकील, आदिके जमानत मुचलके करालियेगये थे । , 
नसीराबादके इनेगिन श्राबक साथमें थे, अत: प्रयत्न | 
करे अजमेर, डेराटू व बीरसे खास तौरसे चन्द्रसागर- । 


भक्तोंको बुलवाया गया था । रथ मन्दिरसे कुछ ही | 








: दूर आगे बढ़ा था कि स्वयं प्रतिमाजी नीचे आगिरीं ! | 
डेराहूके रतनलालजी बाकलीवाल रथमें बैठे थे । थे | 
भी जमीन पर नीच गिरगये ! इस दैविक दुर्घटनाका ' 


चन्द्रसागरजी र्थयात्रामें शरीक़ होनेकी आशामें 
बैठे थे किन्तु जब उन्हें इजाजत न मिली तो सुँह 
लटकाकर दूसरे गाँवको चलदिये | --संवाददाता। 

मुनिकलंक मुनींद्रसागर--के सम्बंध में बाकई 
( होशगाबाव ) से श्रोक्तन्‌ बाबूलाछजी डेरिया लिखते हैं-- 
“मुनींबसागर दैतूछ, इटारसी होता हुआ चार मुनिवेषियों, 
दो ख्तर्यों ( इनमें एक भपनेको अर्जिका बताती है ) तीन 
नौकरों व कईं गाड़ियों सद्दित यहाँ आया | इसके पास 
सिगड़ी, छालटेन, घट्टी, तम्बू डेरे आदि इतना अधिक 
सामान थां कि जिसमें बीस पद्चोौस आदमी आसानी से 
गुजर कर सके | प्रत्येक सुलि के किये अछम अछा गादी 
थी जिसमें वे खुदही सामान रखते थे शौर उतारते थे । ये 
छोग कभी सामायिक नहीं करते | पूछने पर कहते हैं कि 
यह तो बाहिरी दिखाऊ ढंग है| जहाँ हनकी सेविका जिम- 
मती बाईं पहुँच जाती है, मु्नींडसागरजी उसी ब्यक्तिके 
यहाँ आहार छेते हैं | आहाारके उपलक्षमें भ्रावक जो दान 
देता है, उले आप स्वयं छेते हैं । आप भक्तोंकों गंडा, 
तादीज़ आदि बनाकर देते हैं । मुनिछोग आपसमें माँ, 
यहिनकी गालियाँ तक देते हैं ! कहाँ तक लिखें ! कौन 
कौन गुण गावें प्रभुजीके | एकभी बाल मुनिक्रियाके अनु* 
कूल नहीं है ।”” 

इटारसी में बैलूछके पक प्रतिष्ठित महालुभावने हमें 


| कहा कि बैतूस्तमें सुनींदसागरने स्वयं अपने हाथसे अपने 


साथकी एक ख्त्रीके ज़बद॑स्ती ज़ेवर उत्तारे और उसके 
ऐतराज़ करनेपर उसे इतनी निद्यतापूर्षक मारा कि देखने 
वालों तड़का दिछ ह्िछ गया। जैनी लोग नपुसकोंकी तरह 
यह काण्ड देखते रहे और कुछ न बोले | सुनींदसागर 
कितना अधम ये पत्तित है, यह जैनजगतके पाठकोंसे 
छिपा नहीं है । जहाँ कहीं वह जाता है, छोग उसकी 
हरकतों को देखकर कुदसे हैं परस्तु कायरतावश यह कट्टकर 
कि-देसही क्यों बदनामो लें ! यदाँसे इसे काछामुँह करने 


| दो, यद्द जैसा करेगा बैसा भरेगा--अपनी आँखें मूँर छेते 


हैं और चुप हो रहते हैं। इसी मनोश्ृत्तिके कारण यह 
अमीतक सम्ताजकी छातीपर मूँप दक रहा है और खूब 
गुंछछरें उद्रहा है। अगर समाजमें कुछभी जीवन होता 


टुराप्रहियोंके चित्तपर कुछ असर नहीं हुवा और वे | तो आज यद्द घूत जेलखानेही हवा खारहा होता । 


अपनी हठपर अड़े ही रहे | राहमें फिर कई बार 


“--प्रकाक्षक । 
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जैनधर्म का मर्म । 
( ३९५ ) 


परीक्षा को ढंग --प्रथमालुयोग.. इतिहास | कौन वहमसकता है? इससे यह कविकल्पनाही सिद्ध 


नहीं है. फिरभी इसमे इतिहासक्रा सामग्री कभी 
कभी मिलणाती 8 । उस सामग्रीको खोजनके जिये 
पूर्ण नि पयताकी उरूरत होनी है। साथद्दी कठोर 
परीच्टाण कग्ना पड़ता है । 

यवनकों सथनाकों जाँच करनेके लिये यह 
देखना पड़ता है $ वह आप्रका वचन है या नहीं ? 
असत्यता के दो कारण है, शज्ञान और कपाय। 
जिसमे थे दा कारण से दो. वह आप्र कहलाता है | 
यह आवश्यक नहीं हैं कि उसमें अज्लान और क- 
पायका पृण अभाव हो । लिफ इनना देखना चाहिये 
कि जा वात वह कहरहा है, उस जिपय में वह अ- 
ज्ञानी या कपायी ता नहीं है , यदि दो में स एकभी 
कारण वहाँ सद्ध होजाय तो उस कथाकों इतिहास 
नहीं कहसकत । जैसे समन्तभद्रके विपयमे यह प्र- 
द्भ है कि वे आगामी उत्सर्पिणी कालमे ती थकर& 
होंगे। जिसन यह बात कही है, उसमे अज्ञान दोष 
है। क्योकि कौन मनुष्य मरनक बाद क्या होगा, इस 
विपयका वक्तव्य 'गतिहासिक जगत से प्रामाणिक 
नहीं साना जासकता । इसके अतिरिक्त औरभी 
इसमे बाधाएँ हैं । जैन शास्रोके अनुसार समन्तभद्र 
के बाद एसा एकभो आचाय नहीं हुआ, जिसको 
_परलोक आदिका ध्रत्यक्ष ज्ञान हो । तब इस बातको 
ऋउक्त च समतभद्रेणोत्सर्पिणीकाछे आगामिनि सवि- 
प्यत्तीथकरपरमदेवेन । “घट पास्टूलटीका । 


। 
। 
। 


हुई ॥ हाँ इसस समनन्‍्तभद्रका व्यक्तित्त अहलत म- 
हान था, यह यात छावश्य साबित होती है । यहाँ 
वक्ताकी अज्ञानना स्पष्ट है, इसलिये आगामिती थंकर 
होनकी बात असत्य है । 

क्पायजन्य असत्प्रका उदाहरण दिगम्घर और 
श्वेताग्यर आइि सम्प्रदापो$ उतज्न होमेकी कथाएँ 
है, क्योकि इन कथाओके बनानेव।ते साम्प्रदायिक 
दापसे टपित हैं, इगालिय एक दसरेको नीचा दि- 
सासक लिय ये कथ॒ ए गढ़ागइ है । फहा जासकता 
है कि कथाकार तो मुत्ति या सहात्नी थे इसलिये वे 
मिथ्या कन्पना कैसे वर्सकते ए ? इसके उत्तरमे 
निम्नलिखित बाते कही जासकती हैं 

ते वीतगाग थ, इसका काट प्रमाण हमारे पास 
नहीं है । प्रमाणके आवारपर जा कुछ कहा जासकता 
है, वह इतनाही कि वे मुनितव्षम रहते थे और वि- 
द्वान थे । परन्तु जनशाख््रोंके अनुसार शुऋलश्या 
बाला पृबपाठी मुनि्भी द्रयलिगी-मिथ्याहप्रि हा स- 
कता है, इसलिये विद्धत्ता और मुनित्रेप सत्यवादिता 
स अविनाभाव सम्पन्ध नहीं रखत | 

दूसरी बान यह कि महाब्रती होनेस कोई उ्य- 
बहार्से असत्य नहीं बोलराकता, परन्तु धर्मरक्षा 
घमभ्रभावनाके लिय महान्रतीभोी असत्य बालजाते 


& श्रीमूकसंघच्षोमेन्दुर्भारते भावितीथकृत्‌ । 
देशे समनन्‍्तभवाण्यों मुनिर्जीयास्पर्दाड़ क' ।---विक्रां तकौरव 
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हैं, इसके उदाहरण प्रथमानुयोगमें भी बहुत मिलते 
हैं | व्यवहारमें जो असत्य बोला जाता है, उसका 
हिंसा और संझुशके साथ जितना निकट सम्बन्ध 
है, उतना धर्मप्रभावनाके लिय बोल गये अमत्यमें 
नहीं समभा जाता । इसलिये साम्प्रदायिक मामलों 
में असत्यकी बहुत अधिक सम्भावना है । 
चीसरी बात यह कि जब दोनों सम्प्रदायके व्यक्ति 

विद्वान और मुनिवेपी हो और परम्पर विरुद्ध लिखते 
हो ता निःपक्न परी क्षक दोमे से एककी वातपर विश्वास 
नही रखसकता | उसके लिये दोनो समान हैं । 

बुद्ध, बशिप्ठ आदिकी जा कथाएँ जैनशास्तरोमे 
पाई जाता है, वे भी इसी साम्प्रवायिक्र पक्तपातका 
फल है, इसलिय एनिद्ठासिक हृष्टिस उनका कुछभी 
मुल्य नहीं है । कथाकारोम निदा करनेके भाव है, यह 
च्यत उन कथा ओं को पढ़नेस स्पष्ट मातम होती है । 

अम्वाभाविक हानस कथावम्तुकी कल्पिनता 
सिद्ध हाजाती है । जैस आचाय कुन्दकुन्दक। सश- 
रीर विदेह जाना | मृत्तिमे से दूधकी धारा छटना, 
रल्नवर्पा, सुव॒णब्पा, केशरवपों आदि अतिशयोके 
आधार पर रचीगई कथाएँ अप्रामाणिक हैं । हाँ, 
देव-दानवोका अथ मनुप्यविशेष करनेस अगर 
कथाकी संगति बैठती हो तो इस तरह वह कथा- 
बसतु प्रामाणिक होसकती है | परन्तु वास्तविक घटना 
कारणवश रूपानरित हुई है. इस बातके सूचक 
कारण अवश्य मिलना चाहिय । 

घटनाओऊफी समता कथावस्तुकों संदेहकोटि 
में डालदती है | जैस हरिभद्रके शिष्योकी कथा और 
अकलंक-निःकलंककी कथा आपसमे इतनी अधिक 
मिलती है कि यह कहना पड़ता है कि एकने दूसरेसे 
नक़ल अवश्य की है, अथवा दोनोन किसी तीसरेसे 
नक़ल फी है! अ्रगर दूसरे और बालक कारण मिल 
जाँय तो संदेह निश्चयमे परिणत हो जाता है | जैसे 
अकलंककी कथामें अकलंक, नि.कलंक मंत्रीके पुत्र 

नाये जात है, जबकि राजवबार्तिकमें वे अपनेको लघु- 

दव्व सृपातके पुत्र कहदत हैं, अपन लिये प्राण समपेण 


ज्ैनअमत 


[ बच ६ अक ४ 
(ता सता ता +- २5-८८ 

करने परभी वे निःकरलंकका कही नामभी नहीं लेते, 
इसके बाद तारादेबीके साथ शाख्रार्थल यह कथां 
इतिहासक बाहर चली जाती है । और कई कारण 
इस कथाकी अप्रामाणिकताकों निश्चित करते है । 

कभी कभी उपदेश देनेके लिय व्याख्याता कुछ 
कथाएँ कहजाता है; वहाँ यह देखना चाहिये कि वक्ता 
का मुख्य लक्ष्य क्या है? जैसे महास्मा बुद्ध बाह्य तप 
आदिको निसारता बतलानेके लिये कहते हैं कि मैने 
पहिले जन्मोमे सब प्रकार के बाह्य तप किये है आदि । 
यहाँ यह न समझना चाहिये कि म० बुद्धन सचमुच 
पहिले जन्मोमें बाह्य तप किये है, इसलिय जिन जिन 
सम्प्रदायके तप किये है, व सम्प्रदाय पुरान है। इससे 
सिफ इतनाही सिद्ध होता है कि महात्मा बुद्ध समय 
वे सम्प्रदाय प्रचलित थ ऑर उनका बाह्य तपस्याओं 
को महात्मा बुद्र टीक नहीं सममते थे। 

कही कही आलंकारिक वशान कथाओका रूप 
धारण करलने है | जैसे वैदिक पुराणोमे एक कथा 
है कि अभिने अपनी माताको पैदा किया । यह असं- 
भव वन ऋग्वद ” के एक रूपकक्रा रूपान्तर है । 
वैदिक शास्रोके अनुसार यज्ञके धुएँस मेघ बनते हैं 
इसलिये यह कहलाया कि श्रप्तमि मेघोंको पैदा करते 
है | परन्तु भघमाला स्वर अग्निको पैदा करती है, उ- 
ससे विद्युत रूप अग्नि पैदा होती है। इसप्रकार 
अपि जिसको पैदा करते हैं, उससे पैदा भी होते हैं । 
क्रिसीकों आलंकारिक ठहराते समय चहुत साव- 
घानीकी ज़रूरत है। अन्यथा अलंकारका क्षेन्न 
इतना विशाल है कि उसमे वास्तविक इतिहासभी 
बिलीन होसकता है | जहाँ वास्तविक अथ न घट 
सकता हो वहाँ आलंकारिक अर्थ करना चाहिये | 

जिमप्रकार हम कृत्रिम और अकृत्रिम वस्तुओं 
को देखतेहीं पहिचान लत हैं, उसीप्रकार कथाओंकी 
भी पहिचान कीजाती है! चरित्र लेखककी भावनाएँ 





8 हम वो निण्यमा चिकेतबत्सों माठृजनयत स्वधाभिः । 
। बद्दीनां गर्भा अपसामुपस्थान्‌ कविनिश्वरति स्वधाचान्‌ | 
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चरित्रके ऊपर कुछ ऐसी छाप मारजाती हैं. तथा 
घटनाक्रम कुछ ऐसा चलता है, जिससे उसकी कृ- 
त्रिमता मातम द्ोने लगती है। उदाहरणा्थ कोई 
राजा रतिकर्ममें अधिक लगा रहता है, इसलिये 
कथाकार उसका नाम झुरत' रखदेता है! इसप्रकार 
कथाकार अपने पात्रोंके नाम उनके चरित्रके अछ्ु- 
सार रखता है, इसस उस कथा वम्तुकी कल्पितता 
सिद्ध होती है ।यद्यपि यह नियम नहीं है कि प्रत्येक | 
कल्पित कथाके नाम इसप्रकार गुणानुसारही होते | 
हैं, पान्‍्तु जहाँ ऐसे नाम होते हैं, बहाँपर कथानक | 
प्राय: कम्पित होते हैं। अपवाद नगर्य हैं। 

इस विपयको औरभी बढ़ाकर लिखा जासकता 
है, परन्तु स्थानाभावसे बहुत संक्तेपमें लिग्बागया है । | 
यद्यपि कथासाहित्यमें इतिहास इस तरह मिलगय्रा | 
है कि उसका विश्लेषण करना कठिन अवश्य है; फिर | 
भी निःपत्नतास जांच कीजाय तो मालूम होजायगा | 
कि श्रद्धालु लोग जिसे इतिहास समभकतते हैं, उसका | 
ऐतिहासिक मूल्य आजकलके उपन्यासोंस भी बहुत 
#म है । हाँ, वे धर्मशाद्र अवश्य हैं | अनक कथाश्रों | 
का प्रभावभी बहुत अच्छा पड़ता है, इसलिये अनेक | 
कथाकारांका प्रशंसा मुक्तकंठस करना पड़ती है । |; 

अनन्‍्तमें यह बात फिर कद्दना पड़ती है कि हमारा | 
कथासाहित्य आखिर धमशाख्र है, और उसे घर्स- | 
शास्षत्री रृष्टिस ही देखना चाहिय। ऐतिहासिक । 
हृष्टिस वह भलही सत्य, असनन्‍्य या अधमसत्य रहे, ' 
परन्तु इससे उसपर कुछुभी प्रभाव नहीं पड़गा। हाँ, । 
अगर किसी ऋथास असत्य उपदेश मिलता हो तो | 
उस असत्य कहना चाहये | अन्यथा इतिहासकी | 
दृष्टिस असत्य हं।मेपर भी वह सत्य है । ! 

गशितानुयाग-- यथ्यवि यह प्रथमानुयरोगका 
प्रकरण है, परन्तु जो बात प्रथमानुयोगके विपयमें | 
कही गई है वही गणशितानुयोगके विपयमें भी कही 
जासकती है । इसलिये उसका इल्लेखभी यहाँ अनु 
चित नहीं द्वे । जिसप्रकार प्रथमानुयोग इतिहास 


अैनधर्समका मर्मे 


नहीं, धमशाश््र है, उसी प्रकार गणितानुयोग भूगोल 
नहीं, धर्मशास्र हैं । 

धमंशास््रका काम प्राणीकों सुखी बनानेके लिये 
सदाचारी बनाना है। सदाचारका फल सुख है और 
दुराचारका फल दुःख है, इस बातकों अच्छी तरह 
से समम्ानके लिये जिसप्रकार कथाओंकी आब- 
श्यकता है, उसी प्रकार भूगोल अथवा विश्ववगन की 
आवश्यकता है | जो लोग ममज्ञ हैं, उनको कथा- 
साहित्य और विश्ववर्णनकी ज़राभी ज्ञरूरत नहीं हैं, 
परन्तु जो लोग सदाचारके सहजानन्दको प्राप्त नहीं 
करपाय, वे स्वरगेका प्रलोभन और नरकका भय 
चाहते हैं और चाहत हैं सीतारामकी विजय और 
रावशका स्वनाश » ऐसे ही लोगोंके लिये स्वर्गोंके 
मनाहर वर्णन करना पड़त हैं, नरकोंका वींभत्स और 
भयंकर चित्रण करना पड़ता है, भोगभूमिके अनुपर 
दाम्पत्य सुखका दर्शन कराना पड़ता है । 

धमंशाख््रकार कोई तीथंकर या आचाय, इस 
बातकी ज़राम। परवाह नहीं करता कि मेरा भौगोलिक 
वणन सत्य है या असत्य । बह तो यह देखता है कि 
गरे युगके मनुप्योंके लिये यह वरणेन्र विश्वसनीय 
है था नहीं । यदि उसके युगमें वह विश्वसनीय है, 
ओर लोगोंका सदाचारी बनानके लिये वह उपयुक्त 
है तो उसका काम सिद्ध द्वो जाता है; बह्द असत्य 
हू करके भा सत्य है । 

भगवान महावीरके युगमें या उसके कुछ पीछे 
जबभी जैन भूगोल तैयार हुआ हो, उसका लक्ष्य 
यही था। इसकेलिय उन्हें जो सामग्री सिली, उसको 
कल्पनास बढ़ाकर, सुन्द्र बनाकर उनन जैनभूगोल 
की इमारत तेयार करंदी । यह भौगोलिक वर्णन, 
कमतक्त्वज्ञानरूपी देवताका मन्दिर हैं। यदि आज 
भौगालिक वशणुनरूपी मन्दिर जीणंशीण होगया है, 
बतमान वातावर शर्म अगर उसका स्थिर रहता अ- 
सम्भव &गया है, तो काई हानि नहीं है। हमें दूसरा 
मन्दिर बनालना चाहिय. कमतत्त्वज्ञानरूपा देवता 
की मूर्ति उस नय मन्दिरमें स्थापित करना चाहिये । 


[ थर्ष ६ अंक 


वित्त ___न्‍न__+-----+>क->>न..+२०>-->_्_+>__-_-बनबचजच"ज्ज्ज-जाजज कल लल्जज््5ज 





धर्ंशाश्रमें जो भौगोलिक वन है, उसका 
रेखाचित्र ला तकसिद्ध है, किन्तु उसमें जो रंग भरा 
गया है, तरह ऋल्पित है। तीसरे अध्यायमें में आत्मा 
के अस्तित्व पर लिखचुका हूँ । जब आत्मा कोई 
स्वतन्त्र द्रव्य-तत््व-सद्ध हाजाता है, तब उसका 
प्रले|कर्मे जाना-इस शरीरको छोड़कर दुसरे शरीर 
में प्रवेश करना--अनिवाय है । वह शरीर या वह 
जगत वतंमान शरी रस या वतमान जगनसे अच्छा है 
तो स्व॒ग और बुरा है तो नरक है । बस, भौगोलिक 
वागनका यह रेग्बाचित्र तकमिद्ध है । बाक़ी कल्पित 
है | जब इस मौधिक अंशको धक्का नहीं लगता-- 
ओर वतमान जैनभूगोल मिथ्था सिद्ध होजाने परभी 
अच्छे और बुर परलोकका अभाव सिद्ध नहीं होत्ता-- 
तब जनभूगोलसे चिपके रहनेकी ही क्या आवश्य- 
क्रता है ? उसके लिये किसीको वज्ञानकी नयीनयी 
खाजोका बहिष्कार क्यों करना चाहिये ? 


जिसप्रकार सत्य, असाय, अधेसत्य कथाओंका ' 


उपयोग धार्मिक शिक्षाके काममें किया जाता है उसी 
प्रकार सन्‍्य, असत्य, अधेसत्य भूगालका उपयोग 
भी घमंशाम्त्र करता है । घमशासत्र सभी शाझ्तोंका 
लपयोग कर्ता है । अगर काई :।स्त्र परिबतनीय है, 
तो उसका प्रवर्तन हो जानेपर उसके परिवर्तित रूप 
का घमशाम्त्र उपयोग करने लगेगा। यह परिवर्तन 
उस शाश्रका ही परिवतन है न कि धमंशास्त्रका । 
लोगोंकी बड़ीभारी भूल यह होती है कि घर्म- 
शास्त्र जन जिन शाम्रों का उपयाग करता है उन सच को 


भी वे धर्शाम््र समझने लगते हैं | एक ग्रन्थकार 


सतीखका और न्यायपत्तका सन्‍्कन बतानेके लिये 
तथा अन्याचारका दुष्फल बतानके लिये रामायण 
की कथा लिखता है और उसमे यह भी लिख जाता 
है कि अयोध्या चाग्ह योजन लम्बी थी । मानलों 
किसी जबदस्त प्र।णशर्भ यह सिद्ध हो जाय कि अ- 
योध्या उस समय बारह योजन लम्बी नहीं थी, तो 
क्या इससे न्यायपक्षकी सत्फलता और अन्यायपत्त | 
की असत्फलता नष्ट हो गई ? घमशाख्रके बर्णन | 


पे बन में ५ 
घधमशाखत्र रूपमें सत्य हैं | अन्य रूपमें अगर वे अ- 
सत्य हैं तो इससे धर्मशासत्र असत्य नहीं हो जाता । 


दो और दो चार होते हैं, इस तिपयमें कोई यह 
नहीं पूछता कि जैनधर्मक अनुसार दो और दों 
कितने होते हैं और बौद्धधर्मके अनुसार कितने होते 
हैं ? बात यह है कि गणित गणित है, इसलिये वह 
जैनगणित, बौद्धगरित आदि भेदोंम॑ विभक्त नहीं 
होता । जैन, बौद्ध आदि घमशाम््रके भेद हैं, और 
गणशितशाखर घर्मशाम्बस स्वनन्त्र शास्त्र है । इसलिये 
घमंशास्त्रके भेद गणितशास्त्रके साथ लगाना अनु- 
चित है। जिस प्रकार गणितको हम जैन, तरद्ध आदि 
भेदोंमं विभक्त करना ठीक नहीं समझते, उसी प्रकार 
भूगोल, इतिहास आदिका भी उसप्रकार विभक्त न 
करना चाहिये ! धर्मशास्ररी एँडस सभी शाख्रोंको 
लटका देनेस बचारे घमशाख्रत्री नथा अन्य शाम्ओरों 
की बड़ी दुदंशा होजाती है । इससे घमंशास््र सभी 
शाखत्रोंके विकासका रोकने लगता है तथा दसरे 
शासत्र जब नई खाजोंके सामने नहीं टिक्पाते तो 


| घमंशाख्रको भी ले डूबने हैं | धमशाख्रके क्रैदस सब 


शास्त्रोंकी मुक्त करके तथा घमशाख्के मिरसे सब 
शाब्रोंका बोझ हटादेन से हम सब शासाोस पूरा 
लाभ उठा सकते हैं, तथा शाम्त्रोोका विक्रास कर 
सकते हैं । इस विचचनस यह वात अच्छी तरह 
मालूम होजाती है कि गशितानुयोग और प्रथमानु- 
योगका क्या स्थान है ? 


चूका | 


पूर्माहित्यका पाँचवाँ भेद चूलिका है | परिक्म- 
सूत्र पुबगत और प्रथमानुयागमें जा बातें कहनसे 
रहगई हैं उनका कथन चूलिकामें - है । प्रन्थमें जैसे 
परिशिष्ट भाग होता है, उसी प्रकार हृष्टिबाद मे चूलिका 
है | कहा जाता है कि चौदह पू्रोर्मे सिफ्र पहिले 


) दिद्विवाए ज॑ परिकम्म सुत्त पुब्वाणुयोगे न भणिय 
त॑ चुछासु भणियं । नंदी ५६ । 


ता० ? जनवरी १६३७ ] 





चार पूर्वामि ही चूलिका। है । पहिले पूवक्ी चार, दु- 


जैनधघर्मका मर्म 


35:55 आस चल _ अजचचज 





हाँ, इतनी बात ध्यानमे रखना चाहिये कि घर्म- 


सरेकी बारह, तीसरे हो आठ, चौथफी दस चुलिकाएँ / शास्त्रों धार्मिक बातोका चितना महत्त्व है, उतना 


है | परिकमसत्र और प्रथमानुयोगकी भी चूलिकाएँ 
होगी परन्तु उनका पता नहीं है कि वे कितना थीं ! 

दिगम्वर गन्थोम किस प्रवकी कितनी चूलिकाएँ 
है, इसका वशन नहीं है, परन्तु वहाँ चूलिकाके पाँच 
भेद बिये गय है -- 

जगगना-- इमपमे जल अ-मे प्रवेश करने, स्त- 
स्मन +रने आदिया बगल है। 

स्शगगगा-+ह एम शीघ्र चनना, मेरू आदिकी 
चोटीपर पहुैचया । दिया बगाच हैं । 


ल्‍ ए 
साधा + न्द्रातत नया 25 वरफन है | 


व ५] «, 'नानका, चित्र 
ब्पापि * | 
कह / #ड,॥ यवशणशसन आदिके 
संणरय 7 


फ्ता ७ मिए्ग जमानेमे इस 
विधवा व 7] व्याध्ववननस, भावर विजान प्राप्त था 
उस दि ॥। बरन इन चूविकाओंम था । मात्यूम 
होता है. कि ट्ेस सोौनिक विषयोका विशेष वर्णन 
मलग्रंथम 'डाचत न मांठस हुआ, इसलिये परिशिष्ट 
बनकर इनका उणन किया गया । 

उस जमानसे पाया बहुत महत्व प्राप्त था। 
समाजके तिथ शावश्यक अर समाजस प्रचलित 
प्रन्यक विद्या ॥ पति दगम्न र। भारभी धम पुरुओपर 
था । एररु वह सा राव # « उभऊे गीतोसे नहीं 
हंसकनाधथा दाह "देय ही, उम्र शाब्रोभ 
प्राय सर्सी शाखा, रा3 शा था गया है । इस 
प्रकार पर्शाओल्र । 4 अनार शात्रोंक अजायबघर 
बन गये ? | उस रसाने पर |बचार करत हुए यह 
बात न तो अनुचित हैं, न आश्वयजनक है | 


झ खल जाओ 


तन 


। ता एवं चूहा आइन्क पुच्याण चउण्ह चुल वस्थूणि 
भणिता | चत्तारि दुवादस अद्द चेव दस चेव चुल्वस्थूणि 
आइलाण च॒ उण्दं सेसाण चुलिया नत्थि। नदी दीका५६ 








अन्य शातजोफी बातोकः नहीं है। धर्माचार्य धार्मिक 
वित्रयका वणन अनुभव करते थे परन्तु दूसरे 
विषयोका बणेन तो उस ज्मानके अन्य विद्धानोके 
वक्तव्यके आधारपर किया है | यह ता स*भत्र नहीं 
है कि उस ज़मानकी सारी भौतिक विद्याओका 
अनुभव स्वयं तीथंकर करते हो | तीवकर ता वर्स- 
तीथेक अनुभवी थे, घमरतीश के सस्था क थे । अन्य 
विषय ता उनके लियेभी परो तक्ञ।न से--सुनक र-- 
माल्यूम हुए थे | दरातिये परानिक सामलोसे उनरी 
बाणी जितनी अ श्रान्त और प्र वा उतनी भौतिक 
विपयोभ कढापि नहीं थी । उसी वर्मशास्यफे 
भीतर आये हुए ?ि सी मौलिक विययत चपगर आज 
कुछ निरूपयोगी मालस हो, असवब्प माठ्स हो ता 
इससे घमशास्रता महत्त्व कम सी होता | उसविय 
खींच तान कर निरूपयाग या उययागा, ज्यस यको 
सत्य, अनुन्नतफो उन्नत सिद्ठ के नेता जगाश्ी 
ज़रूरत नहीं है, और न घमशाम्रोफ भीतर आय 
हुए अन्य शासख्रोका घंशास््र साननकी जरूरत है । 


४'ड्रबाद्य | 


अद्जबाह्मका स्वरूप बतलाया गया है। गगा परों 
के पीछे होनवाल पीछे आचायोती यह ग्चता है । 
यद्यपि भगवान महावी४ के पीछे परव टाई हजार 
बपमें जितना जैनवमंसाहितय लेयार हुआ एं, वह 
सब अद्जबाद्य साहित्यडी है. परन्तु आवकल अमुक 
प्राचीन झंथोके लिय यह शब्द रूढ़ हांगया है । 
अंगप्रविष्टका तरह अंगवाद्य साहित्य नियत नहीं है 
इसीलिये उमाम्वाति आदि आचार्य इसके ज्ियित 
भेद नहीं कहत हैं। वे अंगप्रविष्ठक नो बारह भेद 
बतलाते है परन्तु अंगबाह्मके विपयमे सिर्फ इतनाही 
कहते है कि बह अनेक ' प्रकारका है। अक्लंऊ देव 
भी अंगवाहद्यके भेदोकी नियत नहीं करत | वे भी 


& श्रत्त मतिपुवंहथनेक द्रादुशभेद । १-२० ॥ 


< ] 


आदि! शब्द कहजाते हैं। परन्तु इसके बाद 
गोम्मटसारम चौदद्ट भेद मिलते हैं । 

१- सामायिक- आत्मामे लीनहँ।न, सामायिक है । 
इस शारुमें सामायिककी बिधि,समय आदिका वर्णुनहै। 

२-चतुर्विशस्तव-इसम चौत्रीस ती थे करों की स्तु- 
तियाँ हैं । 

३- बृदना- इसमें चैत्य, चेत्यालय आवदिकी स्तु- 
तियाँ हैं । 

५9 प्रतिकमण ड्समें टैवसिक, रात्रिक, पाक्षिक, 
चासुर्मा वक, संवत्सरिक,एयॉपथिक (गसनका प्रति- 
क्रमण), उन्तमाथ ( सव परयोयका प्रनिक्रमण ) इस 
प्रकार सात प्रकारके प्रतिक्रमणका वर्रान है | 

५- वन्‍यिक- इसमें ज्ञान, विनय, दशंनविनय, 
चारित्रविनय, तपाविनय, उपचारविनय, इसप्रकार 
पॉच प्रकारकें विनयका वशन है । 

६ कृतिकर्म -इसमें विनय आदि बाह्य क्रियाओं 
(प्रदक्षिण[ देना,नमस्कार क ना आदि) का वर्णन है । 

७-दशवकालिक-मुनियोके आचारका वणन है। 

८-उत्तराध्ययन इसमें उपसग परीषदह सहनकरने 
वालोका वर्शन है । 
दशवैकालिक और उत्तराध्ययन श्ेताम्बर संप्र- 
दायमे बहुत प्रसिद्ध और प्रचलित सूत्र हैं । दिगम्बर 
सम्प्रदायमे ये सूत्रभी उपलब्ध नहीं होते, यह अत्यंत 
अआगश्वय और खदकी बात है। मूलसूत्र (अंगप्रविष्ट) 
विशाल होनस सुरक्षित नही रहसकता तो किसी 
तरह यह ज्ञन्तव्य है, परन्तु अंगबाह्य भी अगर 
नामशेप होंगया तब्र तो हइ ही होगई । 
६-कल्प्यव्यवहार- इसमें साघधुओंके योग्य 
अनुप्तानका तथा अयोग्यके प्रायश्वित्तका वर्णन है । 
१०-कल्प्याकल्प्य---कौनसा कारये कब कहाँ 
उचित है और वही कब कहाँ अनुचित है, इस प्र- 


[ सदनेकविध कारफिकोत्काकिकादिबिकल्पात्‌ | 
+रा० वा० १०२०-१४ ॥ | 


पे 
जैनजगल्‌ 
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[ धर्ष ६ अंक ४ 


कार द्वव्यक्षेत्रकालभावके अनुसार मुनियोंके योग्या- 
योग्य कायका निरूपण है । 

*?-महाकल्प्य-- इसमें मिनकलप और स्थ- 
विरकल्प साधुओंके आचार, रहतलहन आदिका 
वर्णन है । 

१२-पुंडर्रक- देवगनिमें उत्पन्न करने वाले 
दानपूजा, तपश्चरण आदिका वर्णन है । 








१३-महापु डर क--इन्द्रादिपद प्राप्त करने 
योग्य तप्भरण आईडिका वर्णन है । 

१४-निापछिका- यह प्रायश्रित्त शास्त्र है। 
इस निसी तका भी कहने हें । 

खतार 7र रास्वद पे अत रझके दो भेद किये 
गये एैं>आवतरय ८ और अवश्य दायतिरिक | जो 
क्रियायें अवश्य करना चाहिय, उनका /जसमें वगन 
है वह अं वशप+ हैं। इससे मिन्न आवश्यक व्य- 
तिरिक्त हैं । इपके ल्ल भेद हैं--सामायिक, चतुर्वि 
शस्तव, वंदन, प्रतिकमणण, कॉयोत्सगे, प्रत्याख्यान । 
इनके विपय नामसे प्रगट है । 

खावश्यकठ्य तिरिक्त दो तरहका है--काल्निक, 
उत्कालिक । जो नियत समय पर पढ़ा जाय वह 
कालिक और जो अन्य समय पर पढ़ा जाय वह 
उत्कालिक | उत्तरव्यवत आदि जानिक हैं | दश 
वेकालिक आ 9 हैं ' श्र ॥स्पगेंमें जो 
बारह उपांद थ 7 ग्रक् अन्त- 
गेत हैं । 





# डिम्सा>ज्यरों ॥ 7? सणन थराँ नहीं किया 
गया हैं । नर्दी [त्र ४३मे :+स्तृत वणन है। वहाँ कालिक 
श्रतके ३६ ग्रथोंके नाम लिखे हैं । फिर भी आदि कहकर 
छोड़दिया है। इसी प्रकार उत्कालिक श्रुतके भी २९ 
नाम लिखे हैं और अएदि कहकर नामोंकी अपूर्णता बत्त- 


छाई है । 


ता० है जनवरी १६३४ | 


टजतज- 


साप्पाद कीय वैक्तदय 





घ्स्ाफ्स्पल्ल्सेाेा ऊअा-:८ 


सम्पादकीय टिप्पणियाँ 


मत 





उब ते तर्ज 5 । 5 इरतत। 
मनुप्य हइथकी वपने शरद एप्नों साठ: प्रेम करसा 
है और बुछिकों प्रणव लगट आधी पडडनी समझता ' 


हये 7 जफर मनुष्यका 
भी बात कहे 


हैं | हृदय कछमी को, यु ४ 
बात्मल्य ही उमड्ता दे जोर छु।ह जया 
तो मनुष्य उसे शासकर्की सरछ फरकारता | कि "चुपरद ! 


घचरट पुला मतकर 


थी डी ] 


गस्भीरता नहीं है, चह उच्छू बच खेल खेलता रहता है और 


घुद्धिकी शाक्तयों निर्थक नष्ट होती रहती हैं । 


अन्य विष्यों की अपेक्षा धर्सके विपयर्मे उपयुक्त रूपक 


औरमी अधिक चरिताथ होता है । इस क्षेत्रम बुष्छकी ' 


सबसे अधिक दुर्दशा होती है। हृदय यहाँ स्ततत्रतासे 
शा चली सरीस्यी कल्पना करता रहता दे | काईभी 


|. थे बा, 
था; लिक और स्परालागि३ शगनाजा कारण बढ नहीं 
> 30% 78 २४ 6 
खोजसा, बलिए आत्पशत चाप: छसे बह ऊत्स अप्रकृतिक 


काछपनाएं करता रहता है । 


भी दिव्यरूपमें चित्रित हुई हैं । इलका कारए हृदयकी यही 
उच्छू बता और बुखिका अपमान हैं। अभी ग्वालियर 
राउ-के एक गाँचके सम्दिरमें सप॑ आगया । उसे एक साधु 
गीता सुनाने छगा । सप॑ थोड़ा देर बेंठा रहा, बादमें चला 
गया । लोग इसे गीताकाी महिसा समझते हैं और सपंको 
सम्मवतः कोई गीता-प्रमी देवता । वे हस घटनाके विपषयर्मे 
बुछ्िसे ज़राभी काम नहीं छना चाहते हैं । वे हदयसे यह 
नहीं पूछना चाहते कि गीताके आधार परतो सप बेटाददी 
रहा सा भी थाई देर, क्योंकि उसन अष्ठारह अध्यायमें से 
चार अध्यायही गीताके सुने फिर वह चला गया, परन्तु 
सेपेरेकी पुगांके स्त्ररसे तो सप घन्टों नावता रद्दता है 
तक्तो सपेरेकी पु गीका माहदात्स्प रीतासे कई गुणा कहलाया ! 
परन्तु हृदयकों ऐसी बाते सुनाई नहीं देती | वहद्द यह 


तेरा यडाँ काम नहीं है + मनुष्यके : 2 बे ८ > 
' जे । करताहें तो वे उसे केशरवर्षा समझकर दिव्य अतशयका 
इस पक्षपाती व्यवहारसे हृदसमें एक सदश्यहस्थक्ों तरह 





डसे मनुष्यकी घातकताकां पता न छग जाय | और वह 
शब्दका तो इतना अधिक प्रेमी होता है कि उसके पीछे 
वह पागलसा नाचने लगता टै, पोछे पीछे दौइने लगता 


: है। कोई आदमी गीता पढ़े या कृगरान, उसे कुगन, पुरान 


की पर्वाह नहीं ह।ती; उसे परवाह होती है स्व॒र्की । परन्तु 
यह विचारधारा तो बुद्धिकी हैं जिसकी हृदयका ज़राभी 


' पर्वाह नहीं है । 


झैनेतरोंमें टी यह मृदता है, सो बात नहीं 5। हमारे 
औनवस्घु नो ऐसी मूदुताके विषयमें जैनेतरोंक भी हान 
काटते हैं । अगर किसी मन्दिस्में चिहियों छाटझ बींट 


अनुभव करत ॥ अगर किसी मानवपाक पास्ण सप 
नि+ल जाता हैं तो बे उसका छत्र बना देते हैं । पहिले तो 
सफके छत्रको घटनाही झूठी हं।ती है; अगर कदाबित सच 
भी हो तो इसमें काई अतिशय नहीं है क्योंकि करिर्साभी 
लक्कइक ऊपर चढ़कर सप फन उठाया करता है | इसमें 
आंतेशय केसा ? 

मैं मैनजगनमें छिग्ब चुका हें कि एकबार शाद्वपुरमें 
शाख्र पढ़ेते समय मेरीही गोदमें करीब दो घन्टे तक सप 


, बैठा रहा था, और जब शास्त्र पूरा हुआ त्तो वह मेरे पेटपर 
| रेंगने छात । जब बित्ता धब्रगाये मैंने उसे सीच कर दिया 
| तो एक खण्डहरमें चछा गया -भक्तोके शब्दोर्स अन्तर्धान 
सभी घमकि पाहित्यमें छूटी छाटी साधारण घटनाएं ' 


: का कुछ अनिशय है 


होगया । परन्तु इसमें मेरा या शास्त्र ब्र/चनका था शाख्र 
यह समझना भोछापन हे । मेरे दशा 
न सताया जाना तथा सपा स्व प्रेमडा इसका कारण 
है । बल्कि शाहपुरकी एक इससेभी पद्चिटकी घटना यह 
है कि एक सप चक्कीके चारों तरफ लिपटा रहा और एक 
ख्री अधेरमें उसी चक्कीसे गेहूँ पीसती रही और घन्दों 
पीसती रही । अब इसे उस ख्ाका माहात्म्य समझा जाय 
या अद्नदिवताका माहात्य समझा जाय ? बात यह 
है कि ये सब बिलकुल स्वाभाविक और साधारण 
घटनाएँ हैँ । मनुप्य इन साधारण घटनाओंके ममंसे भी 
अपरिचित रहता है । रहताईा नहा, रददना चाहता है । 
जो भनोबृत्ति इन साधारण घटनाओंफा मर्म नहीं समझ्ष 
सकती, वह घमंका मर्म समझे और आध्मदर्शन करसके 
यह असम्भव है । मनुष्य बुद्धिमान्‌ पग्राणी होकरके भी 


नहीं सोचता कि सप॑ मनुष्य पर तबतक आक्रमण नहीं : कैसा अबुद्धिमक्त दै ! महामाहका यह अतिद्ाय एक सहान्‌ 


करता जबतक उसे कुछ नुकसान न पहुँचाया जाय या 


अतिशय है ! बाको सब अतिशय तो टीक ई हैं । 


१०] 


ब्ैैनजगत्‌ 





| घर्ष £ अक ४ 





$ >> ---- जम -०- कक गह आ 


मरी महान धृष्टता (?) 


मेर मिन्न बाव फामताप्रसादजीने बीरके पॉचवे-छट्े 
अंकमे 'गहान ४एता' कपायोद्रेकका दुष्परिणास', 'अह- 
स्मन्यताका प्रमाण, 'कतंड्य और शिष्टठासे भटका हुआ, 
धविद्वत्ञा डरा घम्ण्डी' आदि कहकर मेरा सुदरतस घर्णन किया 
है | मेरा अपराध यह हैं कि मीं मैंसेका तैसा उत्तर देता 
हूँ | परिस्टर साहिबका भा मैन गेसा ही उत्तर दिया बैरि- 
स्टा साहियते ज्ञो तक 5पस्थित किया उसका मैंने तकसे 
उत्तर दिया। ज्ञा स्थक्तितत वक्रमण किया उसका वैसा 
उत्तर टिया । भर में बेरिस्टिर साहिबका व्यक्तित्वहीन 
समश्नता तो अाब्य उपेक्षा कर जाता । 

मेरे सिश्नत्त यह नी निश्वास है. कि लेग्यमाला लि- 
खनये में सगफ्टी होगया हैं और उस घमण्डका परिचय 
में टे बमारामे देता हें । परन्तु हग्वमाला पड़नेये मेरे 
धमण्ड3,त परिचय मिलना ता कठिम हैं; परन्तु घमण्ड 
शब्दका छाथ मरे मिन्नके कोपसे मतमिन्नता' है, यह 
अच्छी तरह मालम हो जाता हैं । 

विशातीय विवाह और यिधवावियाह आदिके आन्दो 
लछनोस जिस उद्यधापाझ्य मैने प्रयोग किया है उसका 
प्ानना लेखा नहीं होता। यहाँ तक कि लेख्माला 
में किसी ब्यक्तिके नाम हो छूकर कोई बान हा नही कही 
जाता। फिर प्रमण्ट तो क्सिक सास्हन दि्वलाया जाय ? 

पहछ आनन्‍्दोस्दनोका भाषा मेरे मिन्नाडी नहीं खटकी 
क्योंकि उससमय चे मर पक्षम थे और अब खटकी क्योंकि 
विपक्षमे हैं। इससे सिद्ध होत' है कि मेरे मित्र पक्षमें 
हानेदत नाम विनय और विपद्चमे होनेका नाम घमण्ड क- 
रते है | अन्यथा जब मैन अपनी लेखनशलीको पहिलेकी 
अपेक्षा कईंगुणा कोमल बना दिया है तब उनको घमण्ड 
का दशन न हाता । 

पैरिस्टर साहिबकी महान सेव। और नास्तिक जगतूमें 

उड्लायी हुई विजयवैजयन्ताके दरश्शनके लिये जिन दिव्य 
नेश्रोंकी जरूरत है, दुरभाग्यवश वे मुझे प्राप्त नही है । 
ओर मेने जो समाज सुधार या क्रान्तिके लिये प्र 
वर्ष मजूरीकी हैं, वह तो मजूरी ही है, उसका मूल्य ही 
क्या ? खासकर मतभेदी मिनत्नाकी दृष्टिमें । संभव है 


। उसका रवस्छक्षग 


इस जाँचके लिये लम्बे भविष्यकी ज़रूरत हो | मद्दाभारत | 
में एक कथा है कि जब युघथिष्ठिर स्वर्ग जाने छगे सो ! बचाना ही होता था, साथ ही साथ भ्रोता को 


| 
| अच्य पांडवोन भी साथ छोडु दिया, या वे उनके साथ न 
ह्ञामके । उनके साथ एफ कुत्ता ही गया । सम्नव 5 मैं 
अपने सब मिद्नोकोा रवं, दूँ । भेरी जिले बातवां कुछ तक 
वे शाबा्साकी चीज समझते थे मतनेद होज़ाने पर जब 
वे उसे मेरी नाछायकी र॒ मर । उच्चे ऐसा समझनेका 
अधिकार है । परत] क रा सछझ्ढेगा 
में कृषक थेशमें 
र॒ई सत्यप्रियता 


हे 
छुपा एआ पन्‍्य है, रष्टताऊ 


हज 
हँँ । 


न+ - 3 0) #<- 


शात् ओर श्र । 


( स्याख्याता >प० सुखलालजी संघवी ) 

हा स्यव। उत्प्ल करने बास्दा, 
के ने साला जा? उउके हारा 
से खलावग, झ्स्य 
ता उपी प्रकार 


5२ चाय रे मी 


ऊ 


भ रतवपसे 


सब सम्मय प्रा दशा के 
रूपस्त ब्राह्मण ० एल 
शस्त्र सनथ . 
चला वर, ट्रय सार, 
है। प्रारम्भ भ॑ 5. दागवर रू. ७ व शास्त्र हारा 
लोकस्छ्ला अर्वान ५... 
क्षत्रिय बगेका काय रस्वठ गा रूम, ज - था, करता 
था। शाम्त्रह्वारा समाजकी रक्षा और दमस्बहारा 
समाजकी गत्ता, ये दोनों ही यद्यपि २शक्षारुप हैं, 
फिर भी उनका खरूप मूलमें जुदा जुदा था। 
शास््रमूति ब्र।ह्मण, जब किसीको बचाना चाहे 
तो उसके ऊपर शास्त्रका प्रयोग करे, अर्थात्‌ 
उसे हितबुद्धिसे, उदाग्तासे ओर सच्च प्रमसे 
चस्तुस्थिति को समझात्रे | इसप्रकाग वह डस 
कुमाग पर जाने वाले को कदाचित्‌ बच्चा ही 
लेता । यदि वह एसा कर नेमें--कुसागंगार्सी को 
बचानेमें--सफल न होसके तो भी अपने आपको 
तो वह उन्नत अचस्थामें रखता ही। तात्पये 
यह कि शार््रका कार्य मुख्य रूपसे वक्ता को 


।+ 80 «६ ग 


जोक ७ अ॥ बे ४ आर 


हि 4 भा। २७. «तर 


शास्त्र ओर शस्त्र 
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भी बचानेका अवसर होता था। कदाचित्‌ ऐसा 


नद्ो सकता तो भी श्रोताका अनिष्ठ करने का उद्दे- , 


हइुय तो होताही नहीं था। शस््रमूर्ति क्षत्रिय यदि 


किसी के आक्रमणसे आत्मरक्षा करे तो शख्रद्वारा | 
| रक्षण था वह सिटकर आजीविका बन गया। 


पहले उस आक्रमणकारी का काम तमाम करके 
ही अपनी रक्षा कर सकता है। इसी प्रकार यदि 
किसी निवलकी रक्षा करने को तेयार हो तो 
भी उस बलवान आक्रमणकारीको मारकर या 


हराकर ही निर्वेशकों वच्चा सकता है । तात्पय ' 
यह है कि शस्त्रद्मगग की जाने याली रफ्षामें 
एककी रक्षा करनेके लिए प्रायः दुसरेके नाशकी ' 


संभ,यना रहती है। अर्थात्‌ विगोधीका भोग 


सकती ह । 
इसी भेदके कारण शास्त्र और शखस्प्रके अर्थ 








प्रकतिने ग्रद्मण कर लिया या उनमें तामसिकता 
का प्रयेश हो गया | शास्त्रमूर्ति वगे शाखजीबी 
बन गया ओर शरस्त्रमूर्ति वगे शख्मजीवी बन 
गया । अथीात्‌ दोनों बगो का मुख्य ध्येय जो 


शारत्र और शास्त्र द्वारा मुख्यरूपले आजीविका 
चलाना, अपनी भोगवासना को तृप्त करना, 
इसप्रकारकी वक्ति पैदा होते ही शास्रजीबी 
ब्रह्मण वर्गमें तड़े पड़गई--एक दुसरेखे ईपो 
करने लगे। भक्कों, अजुयायियों और शिष्योंको, 
जिन्हे अज्ञान ओर कुसंम्कारोंसे बचा छेनेका 


' काय ब्राह्मणचर्गकों स्तौंपा गया था, अज्ञान 
रूकर ही गस्ध दारा आत्मरक्षा या पररक्षा हो ; 


खीर कुसंस्कारोंसे बचानेके बदले इस वर्गने 


, अपने हाथ लगे हुए अपढ़ और भोले लोगोंकी 


में भिन्नता पाई जाती है । शासन करके अथात्‌ 


समझा 5झया कर किसी को बचानेकी शक्ति 


जिसमें विद्यमान हो, वह शास्त्र हैः तथा एकका . संप्व अधिकसे अधिक अपने हलुय/थियों को 


ध्येल करके दुलरे को बचाने की शक्ति जिसमें 
हो, बह ठाम्ब्र है। यह संद सात्विक ओर राजस 
होते हुए भी जाद्मण ओर क्षत्रिय प्रकृति जब 
तक अपने सम/जग्क्षाके ध्येयके प्रति वफ़ादार 


बजाती रहीं तथा शस्त्र ओर श/स्त्रका आधार 
सुरक्षित ग्हा' 

समयने पलटा खाया। शास्त्र द्वाग प्राप्त हुए 
प्रतिष्ठाफे फल्लोंको चग्बन-भोगनेकी लालसाने 
शास्त्रमून्ति चर्गमें अपना अड्डा जमाया | इसीप्कार 
शख्जमृत्ति वर्गर्मे सी, शस्प्रसेवा द्वारा प्राप्त हुईं 
प्रतिष्टके फलोंको आस्वादन करनेकी क्ष॒द्र वूत्ति 
का जन्म हुआ। परिणाम यदद आया कि खान्विक 
ओर राजस प्रकृतिका स्थान घीरे घीरे तामस 


सेवा दक्तिका उपयोग जहातक बनसका,.अधिक 
से अधिक अपने लाभमें कन्नेकी प्रतिस्पद्धो 


' मचाई | एक शा स्त्रजीवी, शिकारी की तरह यथा 


अपने दाःस्थ॒जालमें फंसानेके लिए दूसरे शास्- 


की है ..  जीवीक साथ कुदश्दीमें उतरने छगा। अन्‍्तर्मे 
प्रकताक अंदका सूचक है। इतने सेदभावके 


यह दशा हुई. जेसा कि आयाये सिद्ध्तेनने कहा 


' है, कि एक मांस के दृकडके लिए को कुत्तों में 


. 25 5200 ५२६20. ' कदाचित मंत्री है सकती हे, प*न्‍्तु शास्त्रजीबी 
रहीं तब तक बे दोनों प्रकतियां श्रपनी अपनी हा हे कप ५ हे 
अल. थे हि दर ग्प् छकाट। जी सजी हो कफ 

मयादाके अनुसार निस्स्वर्थ भावसे झपना काम | 7 हों भाइदाम कंद्याप मत्रा हड़ाो हासकती। 


अन्तमें समाजम यही अवस्था था उपस्धिन हुईं । 
इुसरी ओर शस्त्मृकि बग भी शस्त्रजीबी 


: घन गया | अतणव उसमेंभी भाग वमचर्का होड़ 


| 
। 
! 


मी और कत्तव्यअ्रश्टताक्रा प्रयेदा होंगया। 
इससे अनाथ ओर आश्वित प्रजावस का पालन 
करनेमें अपनी शक्ति लगानेके बदै्त्ते यह चगे 
अपनी संत्ता ओर महत्ताका बहानेमें पागल 
होगया | फलतः एक-दूसरे शास्ब्रजीबीमें अनाथ 
मोर निबलकी रक्षाके लिए नहीं बल्कि निजी द्प 
ओर वेरके कारण युद्ध शुरू हुए ओर उस युद्ध 
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जैनजगत्‌ 











अ्निमें, जिन लाखों ओर करोड़ों की रक्षाके 
लिए उन बयाोकी रचना हदेथी या जिनकी रक्षा 
की बदौछत उन्हें इतना गौरव प्राप्त हुआथा, 
उन्हीं लाखों-करोड़ों व्यक्तियोंका होम किया 
गया । इस प्रकार हमारे आर्यावत्तेका इतिहास, 


आासत्र और शख दोनोंके ढारा विशेष कलुषित : 


हुआ और अपनी परवित्रताको अखंडित न रख 
सका | 


यही कारण है कि इस देहमें लाखों नहीं 
बल्कि करोष्टोकी तादादमें श!ख्पजीवी वर्गंके ब्य- 


क्तियोंके मौजूद होते हुएमी झाशान अर विसंवाद 
का प्रार नहीं है । इतनाही नहीं, वल्कि इस वगे 


ने उलटा अज्ञान ओर विस्पंघादको बढ़ाने तथा 
पुष्ट करनेमें भी कुछ कम भाग नहीं लिया है ! 
शद्र ओर स्त्री वगेको तो उस ज्ञानका अनधिकारी 
गिनकर इस वर्गने उनसे सिर्फ़ सेवाही कराई है, . 
परन्तु क्षत्रिय और बेइय वर्गको, श्ञानका अधि- _ 


कारी मानते हुएभी उनमें से अज्ञानको दृटानेका 
इस बग्ने कोई शकक्‍य व्यवस्थित प्रयत्न व्यापक 
ऋरूपसे नहीं किया । शख्तजीबी वर्गी पारस्पारक 


हंपा, भोगविछास और कुशके फल स्वरूप अपने 
वेशको, विदेशियोंकि आक्रमणसे न बचा सका, 
और अन्‍्तमें स्वयं गुलाम बन गया । पुरुख!ओंने : 


अपने हाथगें शास्त्र या शम्त्र ऊत्े समय जो ध्येय 
यनायाथा, उस ध्येयसे उनकी सनन्‍तान ज्योंही 


च्युत हुईं कि उसे और उसके छ्वारा समाजको 


उसका अनिए परिणाम भुगतना पड़ा। शास्त्र 
जीती वगे इतना कमज़ोर और पेट बना कि वह 


पैसे तथा खत्ताके लिए सत्यकों बेचने लगा । : 
श्त्रजी री राजा महाराजाओं फी खुशामद करना * 
ओर उसीगें अपना यड़प्पन समयना, यह शास्त्र | 
जीवियों का कत्तव्य होगया । दसस्त्रजीबी वगे , 
भी अपना कत्तेव्य पालन करनेके बदले दान- 


दुक्षिणा देकर ही इस खुशामदी वर्गके द्वारा अपनी 
ख्यातिको क़यम रखनेका प्रयत्ञ करने लगा । 


' इस प्रकार इन दोनों वर्गोकी बुद्धि और सत्ताके 
| बेजमें अन्यान्य लोग कुचल दिये गये और अत 
| में सारा समाज निबेल बन गया । 

| हम आजमी अक्सर देखते हैं कि एक उप- 
' निषद्‌ और गीताका पाठ करने वाला, इन शास्त्रों 
का पाठ करनेके बाद यह हिसाब लगाता है कि 
! आज दक्षिणामें कितनी कमाई हुई! सप्ताहमें 
' भागवत बॉचनिवाले ब्राह्मणकी दष्टि सिफे दक्षिणा 
की ओर रहती है। अभ्यासके बेलपर वह भाग- 
वचतके झ्लोकोंको उगलता चला जाता है प॑तु 
' आँख यही बेखा करती है कि किसने दछ्चिणा 
चढ़ाई है ओर किसने नहीं ? दुगोसप्तशतीका 
पाठ प्रायः दक्षिणा देनेवाले के ही लिए किया 
जाता है।गायत्री पाठभी प्रायः दक्षिणा देनेवाले 
' के ही लिये होता है। एक जज़मानसे दक्षिणा लेने 
के लिए शाखजीबी बगकी ओर एक यजञमानके 
यहाँसे सीधा लेनेके लिए उस बगेकी आपसमें 
जो मागामारी होती है, उसे एक गोदीके टुकफड़ 
के लिए लड़ने घाले दो कुक्षोकी उपमा दी जा 
सकती दे | ज़मीनके एक निकम्मे टकडके लिए 
भी शखल्रजीवी वर्ग अदालनमें अब इसी प्रकार 
| लड़ते झगड़ते हैं। अधिक क्या? शास्त्रजीबी 


: घर्गमें जिस खारथ और संक्रुचितता रूप दोषों 
का प्रवेश हुआ उसका प्रभाव बोद्धों भौर जैनों 
के त्यागी कहे जान व(छे सिक्षुकवर्ग पर भी हुआ। 
इन दो वर्गों्सें ही आपसी फूट ओर विरोध परि- 
' मित न रह सका ओर उनके अन्‍्तगेत भेदोंमें 
भी उसने अपने पेर फैला दिये । दिगम्बर जैन 
मिक्त श्वेताम्बर भिक्षुको और श्वताम्बर मिक्त 
दिगम्बर समिक्षुको नीची निगाहसे निहांश्ने 
लगा ! उदारत!के बदले दोनोंमें संकुचितता 
बढ़ने ओर पुष्ट होने लगी। अन्तमें श्वताम्बर- 
मिक्षुवगमें भी शास्प्रोंके नाम पर खूब विरोध 
' फैला और तड़ों (गच्छो-फ़िरकों) का जन्म हुआ । 

| आध्यात्मिक मिंने जाने वाकछे और आध्यात्मिक 
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रूपमें पूजे जानेवाले झारत्रों का उपयोग, प्रकारांतर 


से दृव्मोपा जन करनेमें, बिरोधके साथ कड़वास 
बढ़ानेमें मोर अपनी अपनी निजी दुकानें चलाने 
में होन लगा | इसप्रकार द्ाख्यन शार्त्रका स्थान 
अ्रदण कर लिया: और वह भी पास्तवमें शुद्ध 
शस्त्रका नहीं, वरन ज़दरी ले शस्त्रका | यही कार ण 
है कि आज जो कलेश-कदाग्रहके दीज अधिक 
दिखाई देते हों या अधिक व्यापकरूपमें फ्लेश 
कदाग्रह फेलानेका सामर्थ्य नज़र आता हो तो 
बह त्यामी कद्दाने वाले शास्त्रजीवी वर्गमें ही दे 
ओर उसका असर जहाँ तहाँ खारे समाज पर 
फैला हुआ है । 

यह तो सब भूतकालकी बात हुई | अब 
यह प्रश्ष॒ उपस्थित होता है कि वतमानमें या 
भविष्यमें क्या करना चाहिए ? शास्त्रके कारण 
फैला हुआ या शर्त्रद्वारा फेलाया हुआ विष 
क्या इन दोनों को विध्वेंस करनेसे दुर हो 


सकता है ? क्‍या इसके लिए कोई दूसरा मागे : 


है? शाख ओर शास्त्र इन दोनोंके नाशसे क्लेश 


विष कदापि नष्ट नहीं हो सकता। यूरोपमें शस्त्र 
घटाने और उन्हें नष्ट करदेनेकी बात चल रही | 
है; परन्तु वृत्तिमें खुधार हुए बिना केचलछ शर्स्रों . 7: 
के नाशसे कभी शान्ति स्थापित नहीं होसकती। | 


एक कहता है कि वेदका झंडा लहराने लगे तो 
सारे रगड़े झगड़, जो पंथोंके संबंधमें होते हैं, 
न हों: क़ुरानभक्त भी यही बात कहता है | पर 
हमें श्षममें न रहना चाहिए कि एक वेदरके अनु- 
यायियों ओर कुरानके मानने घाल में मी आपस 
में इतनी ही मारामारी होती है। जब एक भण्डे 
के नीचे दूसरे लोग अधिक संख्यामें आवेंगे 
तब वतंमानकाल में जितनी मारामारी है उस 
की अपेक्षा वह और भी अधिक घढ़ेगी। तब 
ऐसा कोनसा उपाय है जिससे बैरका विष म- 
टियाप्रेट किया जा सकता है ? एक ही ड्याय 


है ओर बह यही कि उदारता एवं ज्ञानशक्तिफी ' 


यदि उृद्धि हुईं तो, हम मलेही किसी शाख््रफो 

। मानने वाले हों फिर भी दूसरेके खाथ या 
आपसमें ही भिड़नेका कोहे कारण उपस्थित न 
। होगा | आज समाजकी ओरसखे जो मॉगकी 
| जारही है वद्द शान्ति एवं एकता की माँग है । 
। डदारता और ज्ञानवृद्धिके बिना ये तत्त्व प्राप्त 
नहीं हो सकते | भिन्न-भिन्न शास्त्रोंका अनुसरण 
| करने वाले भिन्न भिन्न पंथ और चगे केवछ 
डदारता यव ज्ञानवृद्धिके बल पर आपसमें हिल- 
| मिल कर संगठन से किये जाते कार्मों को कर 
| सकते हैं। हम ऐसे बहुतसे पुश्षोको देखते हैं 
| 'हं। एक पंथ या एक शास्त्रके अनुयायी नहीं हैं 
| फिर भी एक दिलसे समाज ओर देशका काय 
| करते हैं | ओर हम एसे भी बहुतेरे पुरुषोंको 
देखते हैं जो पकही संपदायके शा्स्रोंको समान 

| रूपसे मानते हैं फिर मी हिलमिल कर काम 
करनेकी बात तो एक ओर रही, एक दूसरे फा 
नाम भी सहन नहीं कर सकते | यह वस्तुम्थिति 
कया सूचित करती है, यह कहने की शायदही' 
आवश्यकता हो! जब तक मनमें मेल रहेगा, 
क दुसरेके प्रति आदर था त्टस्थता न होगी 
ओर लेश मात्र भी डाह रहेगी, तब तक भग- 
बानकी साक्षीसे एक शासख्त्रको मानने ओर 
अनुखसग्ण करनेका त्रत अगीकार करने परभी 
| एकता ऋदापि नहीं हो सकेगी--शान्ति स्था- 
| पित न होगी! यदि यद्द सत्य क्रिसीके गले नहीं 
डनग्ता तो कहना चाहिए कि वद मचुप्य इति- 
हास और मानस शास्त्रको समझही नहीं सकता। 
अपना समाज ओर देश फ्लेशके संवरमें 
फँला हुआ है। बह अपनसे अधिक नहीं तो 
इतनी आशा रखताही है कि हम क्लेशका अब 
अधिक पोषण न करें। यदि अपन उदार ता और 
ज्ञानवृत्ति सीखढें तो ही समाज और देशकी 
मांगके प्रत्ति हम बफ़ादार रह सकते हैं| मैन 
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तत्त्यशानमें अनेकान्त ओर आचार्में अहिसाको | और अन्य अनेक शाखाओंके शास्त्रों का सहानु- 


स्थान देनेका उद्देश यही है कि तुम बहैसियत 


जैनके आपसमें भार दूसरोंके साथ उदारता ' सहानुभूति होने पर ही दूसरे दृष्टिकोरा-बाजू- 


को ठीक ठीक समझा ज्ञा सकता है। इसप्रकार 


ओर प्रमसे व्ताब करो जहा भेद और विरोध 
होता है वहीं डदाश्ता और प्रम काम आता है , 
ओर वहीं इस बातकी परीक्षा होती है कि वह 
अन्तःकरणमें है या नहीं ? यदि है तो कितनी . 
मात्रायें है ? अतपव यदि हम जनत्वको समझते ; 
हों तो सहज़ ही समझ सकते हें कि उदारता , 


ओर प्रभवृत्ति द्वारा ही हम धर्मेकी रक्षा कर 
सकते हैं, ओर किसी भी प्रकारसे नहीं | शस्त्र 


की उत्पत्ति ओर उसके उपयोगका यही उद्दंश , 


है। यदि शारूमे यह उद्दश सिद्ध न किया जाए 


तो वह रक्षणक्रे बदले चिपेले शख्ब्रकी नाई : 


भक्षणका काम करेगा ओर झाख्य अपना मात्रा- 


गोरव नए करके 'शम्प्र' साबित होगा। 
उदाग्ता दो प्रकारकी हैः - एक तो विरोधी 


या भिन्न ध्येय बालेके प्रति मध्यसम्थताका अ- 
भ्यास करना और दूसरी आदर्शा को महान- 
बनाना । जब आदश एकदम सेकड़ा होता है-- । 
क्रेयल अपने या अपने पंथ तक ही परिमित 


रहता है तव, चंकि मनुप्यदा मन स्वभावतः 
विशाल तन्चका बना हुआ होता है, इसलिए 


बह उस संकड़ आदहाम घबराने लगता है और ' 
बाहर निकलनेके लिए येर-विरोधर्की खिड़कियाँ . 
खोजता है | मनके सामने यदि विश।छ आदी , 


रखा जावे तो उसे आवश्यकतानुसार विशाल 


क्षेत्र सिल जाय ओर उसकी शक्ति र गड्डों झगड़ों 
के लिए फ़ालतू न बच पाए । अतएथ घर्मप्मी 


बनने की इच्छा रखने वाले प्रत्येक मनुपष्यका 
यह कत्तव्य है कि वह अपना आदशे विशाल 


बनावे और उसके लिए अपने मन को तैयार ' 


करे | दूसरी ओर ज्ञानवृद्धिका अर्थ क्‍या है? | 


मनुष्य जातिमें स्वभावरे ही ज्ञ नफी भूख रहती 
है। इस भूख को भिन्न-भिन्न पन्थोंके, घर्मोडे, 


मूतिपूर्वक अभ्यास करके शानत करना साहिए। 


आज हम अपने अन्दर उदाग्ता और शानवुद्धि 
प्रगट होने की भायना उत्पन्न करें । 
अयुवादकः-- 
शो भाचनद्र मशिज्षि, न्‍्यायतीर्थ 


-४$घए:-६+ ऊ एस्र- >२- 
डर 


( मुक्ता-मगाछा ) 
[२] 

होते हैं सनन्‍्यासी जग मे, 

नग्न दिगंबर भी होते। 
ओर शुष्क वेराग्य यम... 

भर हुए. ना भा हात ७ 
तक, व्याकरण, न्याय, काव्यऋ, 

पंडित ४ अनेक हते ६ 
किन्तु बुहत्‌ सेसागलयके, 

बिग्ल्‌ ही सव॒र होते ७ 
है भाई | यदि तू समाजमें, 

ऋपनी क्ण्त चाहता है ॥ 
ब्यग्र हैं! रद्दा तेरा मानस, 

यश को तू कराहता है 0 
ठहर ! अरे | समाजकी गतिव्का, 

कर पहिले तू अवलाकन। 
तब फिर आगे ऋलम बदाना, 

करना सत्य समालाचन 0 
लिखने बडे हो यदि कुछ तो, 

ऐसा लिखे अर प्रियवर। 
दुःखी सुखाशास भरजाए, 

हो हताश साहमी प्रवर 0 
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ओर | न ऐसा लिखों (करे, 
जिस्म गिपता मएनव गिरजए 
आशए पर जीता मानव, 
जगस हताश हाकर जाए 0 
मनुज, जाति अथवा समाजका, 
बरना प्रिय याद तुम्हे सुधार। 
झहगे ! प्रथम काय करन क, 
कभ हद गम ए्ण बिचार 0 
सोच | कही झातु पथ्र पर ता, 
नह्ं। लज तम जातिहों। 
और * बह पहल । आथिक न, 
सात ते तम पहुँचात हा 0 
यदि परपदाव कंत टुकर, 
गाता ब्च्छाएँ, उत्कट 
तो तुम खपन मे है. प्रियवर, 
मनुष्यत्वका करो प्रकट 0 
तुम्हार मनुप्यत्वको, 
मानव सूष्टिमध्य अतिश्रेष्ठ | 
मनुष्यत्व जागृत होगा होगा, 
जगका उपकार यथेष्ट 0 
आए काई निकट तुम्हार, 
यदि सहायता लेनेको ॥ 
तुमंस जो कुछ चाह रह, 
तुम हं। यदि उत्पुक दनेको 0 
तो झहरो ! मत उमे वही दो, 
जो वह मौँगरहा, प्रियवर। 
किन्तु वहीं दो जो उसको, 
आवश्यक हो! एवं हितकर ५ 


देग्व 


किसे व्यक्तिके! अगर उठाना, 
आप चाहते हैं ऊपर ॥ 


इस प्रकारहें! आप खड़े, 

हो ऋन्‍था उसके परापर 0 
पर यदि पतित व्यक्त के (सिरपर, 

होकर खंड आर झुकऋर। 
उसे उठाना चाहागेता, 

स्त्रये गिगंगे पुथ्वीपर 0 


है सुखबादी बंचु | ओह तु! 


क्या इस करम-भूमि जगको | 
भोगभूमि चाहता बनाना, 
है सख्की चिता तुमको ५ 
ऋर क्षमा कर भाई | इसको, 
कम-भूम ही गहने दे । 
भोग-भूमि है और कही, 
मत इसे भागम बहने दे 0 
वाक्य-प्रहारोकके तुझाना मध्य, 
नहीं जो चैँस सकता ) 
घिरा हुआ प्रतिकूल परिस्थति, 
मे जो कमी न हँस सकता 0 
जग निन्‍्दा, उपहस और ऋषवाद, 
नहीं जा सह सकता १ 
उसे नहीं कोई नता, 
ऋथधवा सेवक है कह सकता ७ 
और । नहीं वह समाज सेवक, 
जा न साम्हने आता है । 
अनुत्साहकी घटा हटा जो, 
आंगे पद न बढ़ाता है 0 
स्वयं नहीं जो आगे बढ़कर, 
प्रथम मारे दशेक बनता। 
इृढ़ सहस, उत्साह ज्यत जो, 
नहीं हृदयतल में भरता 0 
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जे! कुछ हमे नित्य प्रिय लगता, प्राप्त सुखाका जनहित करता 
न्‍्य पुरुषको किसी प्रकार । त्याग, वही सच्चा त्यागी 0 

वह प्रिय लग, उसेही चाहे, 
बंबु न एसा करा विचार ५ 

किन्तु सत्यंस और युक्तिसे, 
ही जा मनुजाको प्रियकर । 

उन्हें वही ऐफ्रेयकर हनदी, 
कुढ़े। न तुम मनमें प्रियवर 0 


| सवाक्े निष्काम भावसे भरा, 
। हुआ यदि अन्ततेम । 
तब ते घंशाख्रक्े पढ़े, 

बिना ही सज्चे बामिक तुम 0 


चाह क्रिस्मी देव मन्दिर में, 


कंदमूल फल, अथवा हरितकऋायका, जाओ अथवा मत जाओ 
त्याग ओर | भक्षण शुद्ध हृदय मौन्दर ही है, 
धवा भोजन र न डे 
४५525 30 20% “कद तक उपासनालय, श्रद्धा लाओ 0 


करते जा तनव्य शोपण 0 
बह तो त्यप्ी नहीं, बंधु ' 
बह तो, हैं सुखके अनुरागी लक नर 
अखिल भारतवर्षीय दिगम्बर जैन परिषदके दर्शावे अधिवेशनके सभापति 
श्री० जमनाप्रसादजी जैन, बैरिम्टर, सबजजके भाषणके कुछ अंश । 


उन्नतिकी घड़दौड़ । |. प्राचीनकालमें ऐसा हो भी चुका है । बड़े बड़े 

प्रिय बन्धुओ ! यह युग सुधार और उन्नतिका है। | साम्राज्य और बड़ी बड़ी सभ्यताओंका, समय और 
संसार आज बड़े बेगस आग बढ़ रहा है | प्रति बरष, परिस्थितिक अनुकूल जपायोकी अवहलनाके कारण 
प्राय: प्रति मास, विज्ञान अपूव और विलक्षण खोजों | जग दा चुका है । जज पुरानी खाल्डिया और 
द्वारा मनुध्यसमाजकों चकित कररहा है और दूसरी | अमीरियाका सभयना -शिप्टना आज कहाँ है ! गगन 
ओर भिन्न भिन्न देशों और राष्ट्रेकी राज और समाज | जनों पिरेमिड 20000 0५2: और सृत शरीरोंकी अ- 
व्यवस्थामें घोर विपुव दिखाई देरह है। उन्नति! उन्नति! , पने अनुपम कौशलसे हज़ारों वष तक सुरक्षित रख 
हमारी उन्नति ! यह दुनियाँकी पुकार है। कई जनसमूह | सकनेवाल, जादूटोनामें प्रसिद्ध, मिस्रकी राज्यश्री 
इस उम्नतिकी दौड़में भाग ले रहे हैं; दूसरे. दौड़में | कहाँ बिलुप्त हो गई ? उत्तम कला और विज्ञानके 
प्रतिस्पधासे भाग न लेते हुए, इस बिकट परिस्थितिमें | जन्मदाता यूनानका बेभव अब किधर है ? राज्य, 
अपनी रक्षाके लिये समुचित उपायोंका अवलम्बन ! समाज और धमकी व्यवस्थाके अन्छे अच्छे नियम 
ले रहे हैं। इनके अतिरिक्त एक तीसरा भी दल है जो | बनानवाले रोमके विशाल साम्राज्यको कौन खागयाए 
इस दौड़ादो इको भौंचक्ता हुआ देख रहा है, और । बिलकुल कलकी ही बात है । परमेश्वरकी स्पर्धा करने 
अपने बचावका कोई उपाय नहीं कर रहा है । इस । वाले मुग़ल दिललीख्वर कहाँ चले गये ? रूसके जार 
दुलका भाग्य विपद्‌मर्त दिखाई देता है। सम्भव है, | का भोगविलास अब कहाँ है ? ये सब कालके गाल 
बह उस दौकमें चकनाचूर हो जावे । ' में बिलीन होगये | कारण ? कारण एक द्वी है । र- 


--'वस्सल ' विद्यारत्ष । 
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| 
नहोंने समय और परिस्थितिमें परिवततेनके अनुसार , 
अपने टंग नहीं बदले | । 
इस समय हमारे सम्मुख जैनधमको रक्षित रखने : 
त्तथा जैनसमाजकों सुहृढ़ और सुव्यवस्थित बनानेका 
कठिन प्रश्न उपस्थित है । जिनके आँखे हैं वे देख | 
रहे हैं, जिनके कान हैं वे सुन रहे हैं, तथा जिनके 
बुद्धि है वे समझ रहे हैं कि समाजमें धार्मिक श्रद्धाकी | 
पुरानी नींव डगमगा रही है, सामाजिक बन्धनोंकी ' 
ईंटें शिधिल होकर गिर रही हैं, और अन्यविश्वासों 
की कलई उड़ गई है। क्या अब सारे भवनकों जज- 
रित होकर गिर पड़ने तक हम इसी प्रकार सुस्त बैठे 
हुए अपने पूत यशके गीत गाते रहेंगे ? क्या उस 
उन्नतिकी घुद्दौड़में हम अपनेक्रो कुचलवा लेंगे? | 
यदि नहीं ता, समाजञफे सम्मुग्ब जो समस्याय' उप- | 
स्थित हैं, उन्हें उचित रूपस शीघ्र हल करनेके उ- 
पायों पर विचार कीजिये । 
जैन बोडिड्रोंम एक्‍्यकी आवश्यकता । ' 
जैन संस्थाश्रोंमें एक मय यह बना रद्दता है कि । 
वे बहुत संकीण विचारोंकी पोषक होलाया करती | 
हैं। मरी समभमें हमें एसी शिक्षासंस्थाओं की आव- 
श्यकता बिलकुल नहीं है जो जैनसमाजमें जातिरषे।त 
भदकी संकीणता विद्यार्थियोंके हृदयमें उत्पन्न करे । 
मुझे दुःखके साथ कहना पड़ता है कि इस प्रान्नमें 
नजैनबोर्डिज्ञ! नामधारी संस्थायें भी इस संकीणतासे 
मुक्त नहीं हैं । जो लोग इस प्रान्तके निवासी नहीं हैं 
वे कदाचित्‌ सममते होंगे कि अछूत और दलित 
केवल हिन्दूसमाजमें हैं, मैनसमाजमें नहीं । पर यहाँ ! 
जैनियोंमें भी अछूत और दलित विद्यमान हैं उन्हें 
जैनबोर्डि डमें नहीं रखा जासकता | उन्हें मन्दिरोंके 
दशन नहीं करने दिये जा सकते । हिन्दूसमाजके 
अछूत और दलितदलने घोर आन्दोलन खड़ा कर 
दिया है, किन्तु जैनसमाजके अछूतोंने श्रमी ऐसा 
नहीं फिया । गूद विचार करनेपर मुमे; मय होता हैं 
कि यह शान्ति और सनन्‍्तोषका सूचक नहीं किन्तु 
समाजमें आगामी एक भयहूुर तृफ़ानका चिह्न है। 





श्री जमनाप्रंसादजी बैंरिस्टरका भाषण 








नाना» न»«3 ५५५५3 -+-.े५ अमन न शक मनु नननमन+ममक कम ५नन सन ३० “वन ननननन-+ समन कफ कन++ +भम+नकननभकन-+ मनन नमन+ नीनकण॑मनभनतनयन--मनन-ननमननमननम- नम नमनमन-न_मनभुटनममम>2ामम मनन 


इस दलके हृदयमें धीरे धीरे इस जाति श्रभिमानके 


: प्रति ऐसी घुणा उत्पन्न हो रही है जो किसी दिन स- 


साजको बहुत हानिकर होगी । ऐसे बोर्डिड्रोंको जैन 


| बोरडिंग नहीं किन्तु एक जाति विशेषके बोडिंग कहना 


चाहिये। जिस जैनमन्दिरमें एक जैनीका प्रवेश नहीं 
वहाँ कमी किसी तीथछूरकी प्राणप्रतिष्ठा हो ही नहीं 
सकती । वह असलमें जैनमन्दिर है ही नहीं । ऐसी 
शिक्षासंस्थाओं और घमंसंस्थाओंकें होनेसे उनका 
न होना लाख दर्ज अच्छा है | इनस जैनधर्म और 
समाजकी उन्नति तो हो ही नहीं सकती, बड़ी भारी 
अवनति हाती है। हमें ऐसी संस्थाओंकी आवश्य- 
कता है जहाँ समस्त जैनी अपनेक्रों एक समझें, 
पूर्ण प्रेम और समानताका बर्ताव रखे । 
जैन साहित्यका प्रकादान। 

एक भविष्यवाणी है कि पंचमकालमें जैनधर्म 
ल॒प हो जायगा | मेरी भावना है कि यह बारी ब्- 
सत्य सिद्ध हो | किन्तु यदि वह सत्य भी होजावे 
तो केवल वह जैनधमके अनुयायिश्रोंके सम्बन्धमें 
ही सिद्ध होगी। जैनधमंकों उसके बरतमान रूपमें 
माननवालोंकी संख्या भले ही क्षीण होजावे, किन्तु 
मुझे रढ़ विश्वास है कि जैन तीथेकरों और आंचार्यों 
का जो शासन है वह कभी लुप नहीं हो सकता। 
वह शासन जिन ग्रन्थोंम अरूद है, जिन भाषाओं 
में अ्रंथित है, वे चिरकाल त्क जीवित रहेंगे और 
संसारमें सदैव उनका आदर करमवाले विद्वान होंगे। 
इस दृष्टिस में प्राचीन जैनसाहित्यके प्रकाशनकार्य 
को विशेष महत्व देता हूँ | वह समय दृर नहीं गया 
जब हमारी ध्षमाजमें पार्मिक प्रन्थोंके छपानक्रा एक 
ओरसे बहुत विरोध किया जाता था | हषकी बात है 
कि वह विरोध अब मृतप्राय होचुका है और हमारा 
बहुतसा धार्मिक साहित्य प्रकाशमें आगया है | इस 
क्षेत्रमें भारो साहित्यसंवा फरनवाले इस प्रान्तके एक 
उज्बलरत्र आंयुत नाथूरासमजों प्रेमी का 
इस समय मुमे स्मरण आखे बिना नहीं रहता। 
आपने जैनप्रन्थरक्नाकरकायोलयद्वाशथ और फिर 
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किया है | बहुत दिनोंसे आप अस्वस्थ हैं, तथापि अपने 
स्वास्थ्य और आरामका ध्यान न कर आप साहित्य- | 


| 
॥ 
। 


संवामें संलम्न ही बन रहे हैं | हाल ही कुछ मास पूर्व | 


सहना पड़ा है, इससे स्वास्थ्य और भी टूट गया है | | 
: के अयन्ञसे कार जामें सेकड़ों वर्षोस छिपी हुई जैनियों 


इस समय भी आप इतने रोगग्रस्त हैं कि इस अधि- 


बशनमें हमें आपकी उपस्थिति और परिपक्त अनुभव : 


का लाभ नहीं मिल सका । हमारी यह हार्दिक भा- 


' भण्डारोंमें कुछ 


बना है कि आपको शाघ्र ही आरोग्य लाभ हो ताकि ' 
' हीरालालजी, अमरावती कॉल्जमें प्रोफ़ेसर नियुक्त 


आ्याप पूवंतनू ओर भी साहित्यसबा कर सकें । 


आरा निवासी श्रीयुक्त दवेन्द्रकुमारजीने ४8076 
]3,,0]:% ४ ।]0 3०755 सीरोज़ द्वारा जैन 


प्रन्थोकों अंग्रज्ी अनुवाद सहित प्रकट करनका जों 


उपक्रम प्रारम्भ किया था वह जैनसाहित्य प्रकाशनके , कक 
: कारंजा निवासी श्रीयुक्त गोपाल अम्वादासजी चबरें 


' ने अपन स्वर्गीय प्रण्यपिताकी सक्मृतिमें तीस ह ज्ञार रू 


इतिहासमे चिग्स्मणीय रहेगा । अत्यन्त खंदकी बात 
है कि इस सीरी ज़के जन्मदाताका नई उम्रमें ही अक- 
स्मात्‌ परलोकवास हाजानसे वह सीरीज बन्द होगई 
थी | किन्तु हप है कि नवयुवक समाजके प्रिय नेता 
तथा तीर्थरक्ञाके सम्बन्धमें धंकी अनुपम सवा करने 
बाल, पं० अजितप्रसाद्जी एडबाकेटक्रे प्रयत्नस वह 


अस्यन्त उपयागी मीरीज़ अब फिर चालू हागई है | . 
मुझे यह प्रकट करते हुए बहुत आनन्द होंता है कि . 


दो और बहुत महत्व (रे प्रन्थमाला हालही में इसी 
प्रान्वके एक भाग-बरारमें स्थापित हुई हैं । आपकमेंसे 
बहुतस सज्जन कदाचित्‌ जानते ही होंगे कि अकोला 
ज़िलके अन्तगंत कारंजा नगरमे विगम्बर सम्प्रदाय 
के तीन गणोंके यह चार पाँच सौ वर्षो्से प्रतिष्ठित 
है । इन गणांके अधिकारमं एक एक शास््रभण्डार 
भी है, जिनमें हज़ारों प्राचीन अन्ध रक्षित हैं । जब 
सन्‌ १५८४ में प्रान्तीय सरकारकी ओरसे इस प्रांत 
के संस्कृत प्राकृत प्ंथोंकी सूची तैयार करनेका काय 


इस वृद्धाबस्थामें ञ्रापको पत्नीवियोगका कठिन दु.ख * या लाल बहुत मूल्यवान होता 


मारिकचन्द्र प्रंथमालाद्वारा अनेक ग्रन्थरल्षोंका उद्धार । जैनसाहित्यके इतिहासका विशेषरूपसे अध्ययन 


कररहे थे | उत्तप्रन्थोंकी सूची इस प्रान्तके प्रकाण्ड 
विद्वान रायत्रहदुर हीरानालजी के सम्पादकत्वमें 
सरकारकी ओरसे प्रकट हो चुकी है | एक ही हीरा 
फिर दो हीरालालों 
के सहयोगका पृछ्ठनःही क्‍या है ? इन दोनों विद्वानों 


की साहित्य-सम्पत्तिका ज्ञान संसारका होगया | इन 
ग्रन्थ एस मिल जो भाषाक़ी इृष्टिस 
बड़ेही महत्वपृण। सिद्ध हुए । सन १५२० में श्रीयुक्त 


, होगये और आपने उक्त मूस्यवान्‌ साहित्यकों प्रका- 


शित करानका प्रयत्न प्रारम्भ करदिया जिसके फल- 
स्वरूप कार जास दो प्रन्थमालाय निउलना प्रारम्भ हों 
गई हैं | इनमें स एक ग्रन्थमालाकी म्थ।पनाके लिये 


पर्योका घुतफा ड़ प्रदान किया है ऐसे ख्यार्थिकर्सकट 
के समयमें इतना सुन्दर दत देगेके गये समाज उक्त 
संठजीका बहन आयारी हैं । "से | दानाओंकी पमे 
बुद्धिपर समाजोस्नदिकी आदावी जासकती है। एसी 
लक्ष्मी सफल है जो पिस्म्थायी पमसयाग डथय हो ) 
इन ग्रन्थमालाआंसे अवनफ पांच अन्ध &प चुके हूँ । 

इन ग्रन्धाक तैयार कर नम ओर छपानम हमारे 
बन्धु भाफ़सर हीरालालजीन जो अनुपम परिश्रस 
किया है उसका अनुमान उन अ्न्धोंक अवलोकनस 


2 ए बढ जब 
' तथा उनपर पूर्व और पश्चिमके अनेक विद्वानों और 
' पत्र पत्रिकाओं द्वारा प्रकाशित अभिप्रायोंका दखने 


प्रारम्भ हुआ तब इन प्रंथोंका परिशीलन हमारे बंधु - 
श्रीयुक्त प्रोफेसर हीरालालजी ने किया। उस समय ! अनेक भग्डारोंका अवलोकन करके जैनसाहित्यके 
आप अलाहाबाद यूनिवर्सिटीमें ख़ोजका काम और अनेक उत्तमोत्तम प्रन्थोंका पता लगाया दे । आपने 


से ही किया जासकता है । उनकी उत्तमता इसीस 
सिद्ध है कि जहां जैन प्रन्थोंकों वर्षोक्के प्रयक्नस भी 
यूनिवर्सिटियोंके पठनक्रमोंगें मरवी नहीं कराया जा 
सका, वहाँ ये ग्रन्थ सहज भिन्न भिन्न पर्गक्षाओंके 
लिये स्वीकृत हो चुके हैं । हीरालालजीन और भी 
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इस समस्त साहित्यकों सुन्दर और विद्वत्तापूणे | शिष्टता और सद्विचारपर एक उन्नतिकारक प्रभाव 
रीतिस प्रकाशित करानेके आंयोजनकी जो स्कीम | पड़ना चाहिये था किन्तु खेदके साथ कहना पड़ता 
उपस्थित की है वह अवश्य का्यमें परिणतकी जानी | है कि परिणाम इससे विपरीत ही दृष्टिगोचर द्वोरहदा 
चाहिये । इस प्रकारके साहित्यप्रकाशनसे संसारकों , है। मैं इतना अन्धविश्वासी नहीं हूँ कि इस सम्बन्ध 
जैनघमका जो परिचय मिलता है और उससे जो यश | के जो समाचार प्रकट होते हैं उन सबपर विश्वास 
होता है वह अन्य प्रकार लाखों रुपया ख् करनेसे | करलूँ | पर इतना अवश्य सिद्ध है कि मुनि महा- 
भी नहीं हो -कता | द्वीरालालजीकी विज्ञप्तिमें आये | राजोंका आचार और ज्ञान जिस दर्जेका चाहिये 
हुए निम्न शब्दोंपर बिचारकोंको ध्यान देना चाहिये । | उस दजंका नहीं है। श्राजक समाजमें ऐक्य और 
प्राचीन प्रतिमायें खरिडित हो जाने पर नई प्रतिष्ठित ' समानताका उपदेश मुनियोंको उचित है, पर हमारे 
होसकती हैं, पुरान मन्दिर जीणे होकर गिर जानपर : दुभ्भाग्यस हमारे मुनि स्वयं अपने संघके बीचमें 
उनकी जगह नये खड़े किये जासकते हैं, घमके अनु- | शिष्टता नहीं रख सकते । और श्रावकसंघमें तो उनके 
यायियोंकी संख्या कम होजाने पर कदाचित्‌ प्रचार ! द्वारा और अनैक्य ही फैल रहा है । सम्भव है यह्‌ 
द्वारा बढाई जासकती है; किन्तु प्राचीन आचार्योंके . दोप हमारे श्रावक भाइयोंका ही हो कि वे मुनियोंको 
जो शब्द ग्रन्थोंमें अधित हैं. उनके एक बार नष्ट हो ' अपने व्यक्तिगत मंगड़ोंम स्थीचकर उनके पदकों धक्का 
जाने पर उनका पुनरुद्धार होना असम्भव है । जैन- ! पहुँचवाते हैं | पर हमें या तो अपने मुनिपदकी रक्षा 
धर्मका इतिहास लिखा जाना अभी तक बाक़ी है; ' के लिये उन्हें हमारे मगढ़ों और दलबन्दियोंके परे 
किन्तु जबतक हमारे १वबजोंकी क्ृतियाँ सात तालोंमें ' रखना चाहिये, या फिर मुनियोंकरी ही आवश्यकता 
बन्द हैं तत्रतक उनकी कीर्तिमें कैसे कुछ प्रामाणिषिक | न रखना चाहिये । उच्चपद तक न पहुँच पाना बुरा 
रूपस कट्दा जासकता है ? नहीं है, किन्तु उच्चपदका धारण करके या उसका 

दिशम्पर मुनि ।  स्वांग बनाकर उस दूषित करना घोर पातक है । यह 
हमारी स््री समाजकी सद्बुद्धिका उदाहरण है कि 
उन्होने अभीतक बहुसंख्याम अजिका वेप सना वना 
कर उस पवित्र पदको दृषित नहीं किया | 


| 


यह तो हुई जैनशिक्षा, साहित्य, कला और 
विदेशमें प्रचारकी बात । अब हमें अपन परिवार ' 
संगठनके सम्त्नन्धमें भी विचार करना चाहिय क्‍्यों- 
कि आख़िर सब उन्नतिका मूल तो उन्नतिकर्ताओंके | अग्तजौतीय विवाह । 
सुसंगठन पर ही निभेर है । हमारे तीथेछुरोंन चार |. हमारे श्रावक संघमे 'संघता' के स्थानपर अ- 
संघकी रचना की थी । मुनि, अर्जिका, श्रावक और _ संधता ही हमें विशेष रूपसे दिखाई देती है । सारी 
श्राविका | खेदकरी बात है कि इन संघोंमें आज अ- | समाज छोटी छोटी दुकड़ियोंमं छिन्नभिन्न है, जो 
नेक त्रुटियाँ दिखाई देरही हैं । कुछ ही वर्ष पूव ' अपनी अपनी ढपली और अपना अपना राग अ- 
कहनेको यह बात थी कि दिगम्बर मुनि अब आज- . लापती है । कहनेका सत्र एक धमके, एक आचार 
कल नहीं रहे । यदि कोई पूछता था--क्यों ? तो हम , विचार के पालक हैं, पर सच्ची आपसी बातोंमें वे 
कह देत थे कि हमारी सम्प्रदाय के मुनि होने के ' एक दूसरेस उतने ही अलग हैं जितने भिन्नधर्मी 
लिये इतन उच्च संयम और ज्ञानकी आवश्यकता | व्यक्ति | उनके बीच अन्‍्तर्विवाह तो नहीं होते पर 
है कि बह साधारण व्यक्तियोंके लिये असाध्य है। ' सहभोाजनमें भी उन्हें भारी संकोच होता है । ऐसे 
अब कुछ वर्षोंस द्गिम्बर मुनियोंक्रे दर्शन भी हमें | संकीण हृदयोंको लेकर कहीं ठोस समाज निर्मित 
सुलभ होगये हैं । किन्तु इन महापुरुषोंसे समाजकी | हासकता है ? हममें इस भेद सहित कभी सच्चा 
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परस्पर प्रेम नहीं बढ़ सकता । अन्तजोंतीय विवाह | हमारे स्वर्गीय सिंघद गोकुलचन्दजीका बिल उंप- 
की आवश्यकतापर मेरे पूर्व प्राय सभी सभापतियों स्थित है । अस्तावकरताके अंभावमें सम्भवतः यह 
ने जोर दिया है, अनेक बार प्रस्ताव भी पास होगये : बिल अब रद संम॑का जवेगा, किन्तु किसी अर्न्य 


हैं, शास्रीय बादविवाद भी खूब हो चुका है और 
कितने ही समझदार 'परिडत' भी अब इस सुधार 
के अनुकूल होगये हैं; किन्तु तो भी इसकी श्रमली 
कारवाई प्रायः नहीं के बराबर है। सज्जन मुझे क्षमा 
करेंगे यदि मैं इस विषय पर कुछ उत्तेजित हो 
कर कहूँ कि इस असफलताकी ज़िम्मेदारी सुधा* 
रक दलपर ही है । जो सज्जन इस विषयका ज़ोरसे 


प्रतिपादन करत हैं और प्रस्ताव लाते हैं वे भी स्वयं 


अवसर पड़नेपर उसके अनुकूल कार्य नहीं करते । 
यह हमारी कमज़ोरी है, भीरुता है। ऐसे सुधारक 
कहलानवालोंसे वे स्थितिपालक ही अच्छे हैं जो न 
कहते हैं न करते हैं। मैं अपने सहयोगी नवयुबकोंसे 
प्रेरणा करता हूँ कि यदि वे अन्तर्जातीय विवाहके 
सन्चे पक्तपाती हैं तो यह प्रण करें कि अपने कुटु- 


म्बमें भी जहाँ उनकी ज़िम्मेदारी है. अन्तर्जातीय | 
विवाह ही करेंगे। छोटे मोट व्यक्तियोंकों पहल इस :' 
कायमें ढकेलना अन्याय है । उन्हें स्थितिपालक दल , 


सहज ही कुचल डालता है और इस प्रकार उन 


उदाहरणों से इस आन्दोलनमें लाभके स्थागपर ' 
हानि होती है । पड़े लिखे और घनी लोगोंका भी | 


प्रथम इस दिशामें पेर ब्रा चाहिये । 
बालविवाह कृडवधियाह और 
कन्याविक्रय । 

हपकी बात है कि जिस कुप्रथाको रोकनके लिये 
हम वर्षोसे प्रयत्न कर रहे थे, उसके विरुद्ध अब 
हमें एक अच्छे राज क्ानूनका शस्त्र भी मिल गया 
है। हमें प्रत्यक नगर और प्राममें ऐसी एक एक 
कमेटी बना देना चाहिये जो बालविवाहको रोकनेके 
लिये शारदा ऐक्टकी सहायता लेब्रे और उस दिशा 
में लोगोंको शिक्षित भी करती रह । वृद्धविवाहका 
रोकनेके अभिप्रायस हमारी प्रान्तीय लेजिस्लेटिव 
कौंसिलके सन्सुख, जैसा मैं ऊपर कहे आंया हूँ, 
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| समाजद्दितैषी मेम्बरकों यह काये अपने हाथमें लेना 
| चाहिये ! में तो यह चाहता हूँ कि इस प्रकारका 
। कोई क्रानून शारदा ऐक्टके समान अंसेम्बलीमें पांस 


हो | बालविवाह और वृद्धविवाहके रूकनेसे कन्या- 
विक्रयकी जड़े भी बहुत कुछ कट जायगी ! किन्तु 


| इस दूषणकी मूलमें एक भारी समस्या है जिसके 
* कारण इसकी बाहरी नियंत्रणों द्वारा, समुचित रोक 


होना असम्भव है। यह व्यापारी नियम है कि जंदाँ 
प्राहकोंकी संख्या ग्राह्म वस्तुते अधिक है वहाँ उस 
घम्तुका मूल्य चढ़ जाता है । यद्द प्रकट सत्य है कि 
हमारें समाजकी प्रायः सभी जातियोंमें लड़कोंकी 
अपेक्षा लड़कियों की संख्या बहुत ही कम है | उदाह- 
रणार्थ परवार जातिमें सन्‌ १९५२४ में छुपी डायरेक्ट- 
रीके अनुसार विबाहयोग्य पुरुषोंकी संख्या १३३११ 
ओर कुमारियोंकी ६७०२ अथ्थान उम्मेदवारोंस लग- 
भग आधी थी । आजकी स्थिति भी इससे बहुत 
भिन्न न होगी। जो मा-बाप आर्थिक सह्ूटें हैं वे 
इस परिस्थितिस कुछ लाभ उठा लेबें तो इसमें आश्चर्य 
क्या है ? बात बहुत्त घुरी है, पर उसको रोकनेका 
कोई सरल उपाय नहीं है। यदि इस प्रश्नकी जड़में 


| बैठकर विचार करें तो ज्ञात होता है कि इस कठिन 





परिस्थितिको उत्पन्न करनेका बहुत कुछ उत्तरदायित्व 
स्वयं हमारे ही ऊपर है । सष्टिमेंसब प्राणियोंमें उप- 
जकी दृष्टिसे ल्लीजातिकी संख्या ही अधिक दिखाई 
देती है । यूरोपके प्रायः सब राष्ट्रोमें और इस देशकी 
भी कुछ समाजोंमें स्ल्ियोंकी संख्याही अधिक रहती 
है | हमारी समाज भ्रन्य मनुष्य समाजोंसकुछ ऐसी 


: विलक्षण नहीं हैं छि उसमें प्रकतितः यह नियम 


बदल जाता हो। यथार्थतः स्यं उपयुक्त डायरेक्टरी 
से यह सिद्ध होता है कि बचपनमें लड़करियोंकी 
संख्या विशेष रहती है | पर लड़क्रियोंकी भकाल- 


| मृत्यु लड़कोंसे अधिक होती है, जिसका कोरण 





है | यह हमारा बड़ा अन्याय है। एक और कारण | 
यह भी है कि जो स्ियाँ विधवा होजाती हैं, वे तो | 
प्रद्मचारिणी रखी जाती हैं. किन्तु जो पुरुष बिधुर 
होजाते हैं वे फौरन फिरसे कुमारियोंके उस्मेदवार 
बन जाते हैं । इसप्रकार हमने अकृतिके नियमको 
अपने नियमों द्वारा उलट-पुलट कर कन्याविक्रयक्री 
घुरी प्रथाकें लिये अनुकूल परिस्थिति उत्पन्न करली ' 
है | और फिर उसे अस्वाभाविक बन्धनों द्वारा रो- | 
कनेका यत्र कर रहे हैं । 

विधवाओंका प्रश्न उठाते ही हमारी समाजसें 
एक उथलपुथल मच जाती है और उस क्षोभमें, खेद ' 
है कि, इस भारी प्रश्रपर कोई समुचित विचार नहीं ' 
होपाता | इस विषय पर खूब लिखा पढ़ा जाचुका | 
ओर वादविवाद भी दोचुके | जिनका विधवाविषाह | 
के पक्तमें दृढ़ सिद्धान्त है वे उसकी अमली कारबाई 
भी कर रहे हैं; जो उसके विरुद्ध रद श्रद्धानी हैं वे । 
धर्म समककर शायद अपने मतमें सुखी हैं । सचसे 
चुरी और शोचनीय श्रबस्था उन शिथिल बुद्धि बालों | 
की है जिनका हृदय एक ओर है और हाथ दूसरी | 
आर । यह हमें ध्यानमें रखना चाहिये कि विधवा- 
विधाहका निषेध भारतबषके एक छोटे जनसमुदाय । 
को छोड़, संसार भरमें और क॒हीं नहीं है। यह बात | 
नहीं है कि विधवाविवाहनिषेधमे बुराइयाँ ही बुरा- | 
इयाँ हैं और निबेन्ध हटानेमें भलाइयाँ ही भलाइयाँ। 
किन्तु मेरी सममरमें इस प्रश्न पर शासत्रकी अपेक्षा | 
प्राणी शाखके नियमानुसार विचार करना उचित | 
है । ध्याज विद्वत्संसारके सम्मुश्न स्त्रीत्व और पुरुपत्व 
(80%) का अध्ययन भी एक भारी विज्ञान है और | 
इस विज्ञानका दजों आज अन्य विज्ञानोंसे ऊँचा | 
उठ रहा है । अंग्रेज़ीमें इस विषयके वैज्ञानिक विवे- 
चन पर सैकड़ों प्रन्थ लिखे जा चुके हैं। ख्रीपुरुष 
सस्बन्धी नियमोंकों समभनेके लिये हमारे स्थिति- 
पालक और बुधारक दोनों दलोंके सज्जनोंको इस 
विषयका अध्ययन करना चाहिये | बिना स््री और 


। 
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लड़कियोंके प्रति हमारी ददासीनता और लापरबाद्दी | पुरुषकी स्वाभाविक प्रवृत्तियोंकी सममे, कोरे शाख्त्र 





द्वारा इस महत्वपूर्ण प्रभ्पर विचार करनेवाले नीम- 
हकीमोंसे इस भीषण रोगका उपचार नहीं होसकता । 
स््क्र्ल्च्च्््र ह 
परिषदके इटारसी अधिवेशनमें 
स्वीकृत सुख्य प्रस्ताव । 


प्रस्ताव ने० २-श्री ० योपाछ अम्बादास चबरे कारजा 
ने २००००) रुपयेका दान देकर दिगम्वर जैन ग्रम्थसाटा 


' की स्थापनाकी है लथा उसको सहायसाके छिये श्रीमन्त 


सेठ लक्ष्मीचन्दजी भेलसाने १३०००) का दान देना 

निश्चित किया है। यह परिषद इन दोनों श्रीमानोंका 

अभिनन्दन करती है और आशा करती है कि और भी 
महानु भाव हन दोनोंका अनुकरण करेंगे । 

प्रः--सभापति | 

प्रस्ताव में० ३--रीज्ां राज्यान्तरगत सतनामें 

विमानोत्पवकी हजाजत राज्यसे कुछ झार्तोपर दीगई है, 


: बह झातें हटाली जायें व पूर्ण स्वतश्रुता और घसममें समा- 


नता करदी जाबे । नरेन्द्र मंडल और हिस्बू महास॒भाकों 
बरावरीके अधिकारके लिये खिस््रा जावे । 
प्र०--कम्छेदीलाझुजी घकील जबरूपुर । 
स०--8।० फूलचन्दजी वकील जबरूपुर व 
सिंघईं श्रीनर्दनछाछजी बीना । 
प्रस्ताव नं० ४--अन्तजातीथविवाह भानदीकम 
को कार्यरूपमें परिणत करनेके लिये एक विवाहसयोजक 
समिति नियत की जावे, जिसके संचालक बायू चन्ब्र- 
सेनजी जैन वैद्य इटावा नियत किये जाँय ! समिति संगठन 
करनेका अधिकार उक्त सचालकफों दिया जाय | 
प्र०७--पं० बाबुरामजी बज़ाज़ आगरा 4 
स०--प० क्षमंकरंजी खण्डथा । 
पं० सुन्दरछालजी वैद्य इटारसी । 
प्रस्ताव ने० »--अ्टिंसा और प्राचीन ज्ञानकें 
प्रचाराथ जो काय निम्नप्रकार हुआ है उसके छिये परिषद्‌ 
प्रबंधक्ता ऑको बधाई वे धन्यवाद देती है । 
(॥ ) जन सरकारने अपने काउयमें सम्कृत शिक्षा 
को अनिवाय कर दिया है, तथा 


२२ ] 
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(२) जीते जानवारोंको निदयतासे काटना बंदेकर दिया है। 


सम्मति देती है और हर प्रान्तकी प्रचार समिति इस प्र- 


| ह नी ० 
(३) लन्दनकी रॉयल सोसायटी फ़ॉर दी प्रोटेक्शन | सतवका समथन पंचायतोंसे करावे । 


ऑफ़ ऐनीमल्सने प्रत्येक प्रकारके प्राणीके धध व वचके । 


लिये उनके विक्रयके विरुद्ध कानून पास करानेका प्रबन्ध 
किया है । प्र०--डॉ० लक्ष्मीचदजी ऐस. प्‌ 
ऐलपेल, बी., डी. ऐेस सी लाहौर । 

स०--प्र० सीसलप्रसादजी । बरा० उम्रपेनजी ऐडवोकेट 
रोहतक, पं० बाबूरामजी आगरा । 

प्रस्तत्य नं० «--शिकागों (अमेरिका) कों सवंधम 
परिषदर्मे उपस्थित ह्वोकर व जैनघर्म पर भाषण देकर जो 
श्रभावनाकी है और लदनमें फ्री ऋषभ जैनलायबेरी द्वारा 
जैनधमके प्रचारका जो उद्योग किया है उसके लिये यह 


परिषद्‌ जैनदर्शनदिवाकर, विद्यावारिधि माननीय बैरिस्टर 


चम्पतरायजी को कोटिश: धन्यवाद देती है और आशा 


करती है कि ने पाश्चान्य देशोर्मे जैनधर्म प्रचारका काम 
जारी रकखेंगे । प्र०--प्रो ० ह्वीरालालजा अमरावती । 
स॒०--पं ० बाबूरामली बज़ाज़, आगरा । 


१--कुछ ज,तियोम मरनेके बाद विरादरीकां जीमन 
या नुक्ता होता है। वह बन्द किया जावे और न कोड छान 


| बॉटी जाबे । 


२--जन्म वा मुण्डन कादि क्रिया सस्कारमें पूजन 
पाठके सिवा बिरादरीका जीमम न किया जावे । 

३-बारात कस्यावालेके यहाँ दो दिनसे अधिक न रहे । 

४--स्वदेशी शुद्ध वस्थोंका लेनदेन धार्मिक व विधाह 


! आदि कार्मोर्मे किया जावे। 


५--कन्या या पुम्रके बदसेमें कोई घन ठहराकर न 

लिया जावे । प्र०--कस्तूरचन्दर्जी चकील जब्रूपुर । 
सण०--छदक्ष्मीचन्दर्जी वकील ,, 

प्रस्ताव न० ११--जैन समाजमें ऐसे जैनकॉलज 

की दीघकालसे आवश्यकता है जिसमें दो विभाग हों--- 


| एकर्मे उच्च छलौोकिक शिक्षा धार्मिक शिक्षाके साथ हो, 


प्रस्ताव नं० ७-- परिषद १८ वर्षसे कम उम्रकी , 
कन्याओंका विवाद ४५ बपसे ऊपर चाछे घृद्धोंके साथ ' 


होना समाजके लिये घातक समझती है और प्रस्ताध 
करती है कि घ्यवस्थापक सभाके द्वारा एक कानून बनाकर 


ऐसे वियाहोंको बन्दकर दिया जावे । इसको कायरूपमें , 
परिणत करनेके ल्विये किसी एक झा अधिक असेम्बलीके . 


प्रेम्बरकी माफ एक बिल असेम्बस्दीमें पेशा कशाया जावे। 
हस कायके सचालमके लिये बा० कस्त्रचन्दजी वकील 
जबहपुर नियत किये जाते हैं । प्र०--'फ़तहचन्दर्जी सेटी । 
स०--मैयालाछजी गाडश्वाड़ा | 

प्रस्ताध ने० ८-- हिन्दी मध्यप्रान्त, माल्या बरार 

थ भराही भध्यप्रान्त बुम्देछग्बण्ड, स्वानदेशमें जैनधर्म 
प्रचार व जैनससाजसे कुरीति और व्यरथच्यय हटानेके लिये 
निम्नलिखित प्रकार प्रान्तोमें समितियाँ नियत करती है । 
प्रत्येक समितिका काय होगा कि अपने अपने प्रान्तमें भि्न 


! तु्तरेमें उच्च संस्कृत व धार्मिक शिक्षा लौकिक शिक्षाके 


साथमें हो | हषकी बात है कि श्रीयुत पं० गणेप्रसादजी, 
भागीरथजी और दीपचन्दजी वर्णाश्रयने इस संस्थाकी 
स्थापनाके लिये बड़े भार्मबछके साथ उद्योरा किया हैं । 
यह परिषद्‌ उनके साथ पूर्ण सद्दानुभूति दिखलाती है 
और उद्योग करनेके लिये तत्पर है। यदि आवश्यक हो 
तो, नीचे लिखे सज्वनोंकी कमेटीसे मदद लेल्ली जावे । 

प्रो" ही राछाछजी अमरावती संयोजक, रा" कन्छेदी- 
छालछजी चकील जबरूपुर, बा० जमनाप्रसादजी कछरेया 
सबजज, डॉ० छ्ष्मीचन्दर्जी छाहौर । 

प्र ---पं >तुर्सीरामजी बड्ौत । 

स०--प० यशीधरजी बीना, डॉ० लक्ष्मीचन्दजी, 


' भ्र०ः सीतछप्रसादजी, घा० राजन्द्रकुमारजी ब्रिजनौर । 


मिन्ष समाजोंमें अपनी बैठक किया करे और उसमें परिषद्‌ ; 


द्वारा स्वीकृत कार्यका विशेष प्रचार किया जावे । 


प्रस्ताव ने० १०--जैनसमाजमें साधारण गृहस्थों ' 


की स्थिति अनावदयक स्वचोंके कारण बहुतही करुणाजनक 
है | उसे हटानेके लिये यह परिषद्‌ नीचे लिखी ब।त्तोंकी 


प्रस्ताव नें० १२-जो लड़के ख छड़ कियाँ सरकारी 
शाल्वाओंमें लौकिक शिक्षाथ जाते हैं उनका घामिक छिक्षा 
देना अत्यावद्रयक है । परिषद प्रस्ताव करती दै कि स्कूल 
कॉलिजके अतिरिक्त ऐसी धमंशिक्षाशाछ्टाएँ यश्रततश्र स्था- 
पित होने चाहिये तथा ऐसी श्ाछाओंकी परीक्षा परिषदके 
परीक्षा बाडंद्वारां कराई जावे । 
प्र०--श्रीमती रामदेबी देहली । 
. स०--मास्टर चेसनदासज्ी । 
प्रस्ताध ने० १३- भारतीय एवं प्र[न्त,य सरकार 


ला ० १६ जनवरी ११३४ ] 


धममेके ढौंगी 
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हारा महात्रीरजयन्‍्ती व अनन्त चतुदंशीकी गज़टेड घुट्टियाँ | में किसी व्यक्तिका मन्दिर बन्द कर देना सर्व था अनुचित 


स्वीकार कराई जावे | 
प्र०--उम्रसेनजी ऐम० ए० ऐलपऐल० बी० बकीलक । 
स०- रघुनन्दनप्रसादजी बकील । 
प्रस्ताव नं० १४--जैनधघ्वजाका रूप जैन धर्मा- 
चुसार होना चाहिये । उसका स्वरूप इस प्रकार रहे 
कि जो सर्व जैन आज्नायानुकूल हो और इसके छिये सर्व 
आज्नायके विद्वानोंकी राय निश्चित करनेके लिये पुक मा 
लिखी कमेटी यनाई जावे जो ध्वजाके सम्बन्धर्मे आगामी 
अधिवेशन तक अपनी रिपोर्ट पेश करे ! 
१--प्रोफेसर ही. लालूजी मनन्‍्त्री २--पं० तुछसी- 
रामजी बढ़ौत, ३-पं० जगमोहनछारूजीं कटनी । 
प्र :-- पत्नालासजी नागपुर | 
सण०-पं०बालच-न्दजी दमोह । 
प्रस्ततत २० २५--कईही कही व कुछ संस्थाओंमें 
चौरके प/चार वे सि्ेकााल जालिके व्यन्तियोको जैन 
सन्दिरके दर्शन पूछन क-स्ने से जैन बोडिंग और जैन शि- 
क्षालयोंमें भती हानेका प्राए तह जधिकार होना गया है। 
अत्ुव परिषद प्रस्ताव करती हैं कि जैन मन्दिर व जैन 
शिक्षासंम्धाओमें समस्त जैन मात्रतो समान अधिकार 
दिये जाने दाहिये, ओर कोई सेदभाव नहीं रखा जाना 
चाहिये । प्र<--पं० लोकमणिजी गोटेगाँव । 
स०-- चौधरी मुलामचन्दजोां 


है 


प्रस्ताव नं० १६--अत्यन्त खेदकी बात है कि ' 


| द् ४ 5 ८ पु 
कसिपय जैन त्यागी य पण्डितों द्वारा अ्रिवर्णाचार, चर्चा- 
सागर, सूर्प्रकांता, दानविचार जैसी अ्रष्ट और भप्रामा- 


णिक, पुस्तकोंका जैन शाख्तरोंके नामपर प्रचार किया जारहा | 


है । परिषद उनकी इस कृत्तिको घृणाकी दृश्सि देखती है 

तथा जैन समाजसे अनुरोध करती है कि बह ऐसे सादि- 

स्थसे सावधान रहे। जिन विह्ानोंने सच्चे जैन साहित्यकी 

रक्षाके छिये उपयुक्त पुस्तकोंकी समीक्षा प्रकाशिसकी है 
उनका परिषद्‌ अभिनन्दन करती है । 

घध०--प० छोकमणिजी गोटेगाँव । 

स०--प० जगमोहनलालजी कटनी | 

प्रस्ताव ने० १5--यह देखा जाता है कि कहीं 

कहीं पर कोई अपराध होने पर किसी किसी झ््री या 

पुरुषको समाज मन्दिरिसे बन्द कर देती है तथा आजीवन 

के सिये खातिसे बहिष्कृत कर देती है। परिषदकी सम्मस्ति 


है । इसलिये यह परिषद प्रस्ताव करती है कि मन्दिर 
जाना किसी रू पुरुषका बन्द म किया आबे। यदि 
अपराधी अपना अपराध कबूल करले या जाति उसके 
पिरुत्त अपराध सिद्ध समझे तो उसी अपरायधके अनुसार 
दण्ड देवे । यदि अपराधी दण्ड म छेवे और अपना 
आचरणको न सुधारे तो जाति को अधिकार होगा कि वह 
डसे जातिसे बह्िष्कृत कर देचे । 
प१०--मैयाछालजी गारवारा । 
स॒०--पं० जगमाहनलाछज! कटनी । 
अ्कईंसससत कैमस्च्इ इस 
घुवाक से | 
युवक्र किंचितू हताश मत होना 
बढ़ते जाना, जीवनका मत व्यथ एक ऋण खाना 0 
पड़ा ठरंगामें है, नाविक का कुछ पता नहीं है। 
अंधकार ही अंधकार है किन्तु नहीं तुम रोना ॥९ 
चारों ओर मरुस्थल्त, हरियाली न कर दिखती है | 
बनकर के कम तुस्‍्हें है दीज इसी मे बोना 0२ 
ऋए | तीक्षण कंटक कितने हा | इसमे िछे हुए हैं। 
हिचको मत ! ऐतुम्ह ! तुम्हे हाँ इस पर ही है साना 0 
तीत्र ऑच लगने दा हों। हो होने दो पीड़ा भी। 
खद न लाना बन जाने दो इसको सच्चा सोना ॥० 
- बन्सल विद्यारत्र । 
दत्त ++ अत 
हघ 5 
ह धमके ढोंगी ! 
| पूजन जिनेन्द्र भगवान की करेंगे रोज, 
शास्त्र पढ़नमें खूब मनको लगाएँगे। 
प्रातः:काल शामको जपेंगे मंत्र णमोकार, 
बैठ हृढ़ आसन पै ध्यानी से कहाएँगे। 
दया घमम की विशेष लम्बी लम्बी बाते करे, 
अष्टमी चलुंदशी को हरी भी न ख्वाएँगे । 
किन्तु दया, सत्य, ऋजुता से रहें दूर “प्रेम” 
ऐसे धमंढ्ोंगी फैसे धर्म पंथ पाएँगे 
--श्र० प्रेमसागर पद्च'क्ञ रेपुरा । 





| 


! 


शेड ] 


खिलटटरल तिल जलकर मन कफ अ्लमि्िजि्खिि़ा़ा़लओ़णथ्?या२समाओओओओआआओआओओओ2यओओओओओओओिइड अच्छा 


जैनजगत 
गुजरात दिगम्बर जैनसभा यूरतके सभापति 
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श्री० सेठ ताराचन्द नवलचन्द जवेरी 


के भाषणका 
सुधार ओर परिवर्तन | 


जिस प्रकार मनुष्यकों ऋतुपरिवर्तनके अनुसार वेष | 


प्ररिबततन करना पड़ता है, उसी प्रकार समाजोको भी क्षेत्र 
कालके बदलनेपर परियतनकी आवद्रयकता होती है । 
हसी परिवतनका नाम सुधार है। जिस समय भोगभूमि 
थी उस समयका रहन सहन बिलकुल जुदा था। कमे- 
सूमिके आनेपर युग बदला, तब समयामुसार सुधार 
काने बाले एक पर एक सुधारक आने रूगे । जैन शास्रों के 
खमुसार भगवान ऋचषभदेवके पहिछे चौदह सुधारक हो 
चुके थे, जिनको कुछकर कहते हैं। भगवान ऋषपभरदेव 
और उनके पुत्र सम्राट भरत भी सुधारक थे, इसलिये 
उनको भी कुलकर कहते हैं। थे सुधारक युगके आदिसें 
हुए थे इसछिये उनके नाम अपने को मालूम हैं; परस्तु 


हसके पीछे असंख्य खुधारक होते रहे हैं, जिनके नाम ' 


याद रखना या लिखना असम्भव था इसलिये हम अज्ञाव- 
रूपमें ही उनको जानते हैं । 

किसी भी सम्भजका इतिहास उसके सुधारों, परिव- 
तनों और सुधारकोंकरा इनिहास द्वोता हैं। ऐतिहासिक 
थुगके इनेगिने तीन चार हज़ार वर्षोमे सिफ़ भारतवषमें 
ही जितने धामिक और सामाजिक परिवतन हुए हैं, उन 
पर एक सरसरी नज़र डालनेसे हमें अश्वयंचकित होना 
पढ़ता है । चन्द्रगुप्तके खमथ हमारा जीवन क्या .था और 


फिर अशोकके समय कैसा हुआ, फिर दाइूराचार्यके बाद | 


हम किस प्रवाहमें बहे, इन सब बातौंकी हम कठिनतासे 
कह्पना ही कर सकते हैं| आजकल बहुतसे छोग सी हस 
बातसकी करूपना सी नहीं कर सकते कि हमारे पूचज उस 
प्रकारका क्ीवन व्यतीस करते थे जिखका मास सुमनेधि 
हमारे परोंके नोचेशे ज़मीन खिसकने ऋणसी है । बहुतसे 
लोग सो मध्बैक र्मदुक्को भनादि मामते हैं । पशम्तु माऊसे 
कंयास धप पहिक्ते हमारा रत सइन, आर विचार कैसा 
था इसवर थधोड़ासर भी ध्यात् दिग्रा जाय तो इम अच्छी 


मुख्य अश । 


| तरहसे करुपना कर सकते हैं कि हम दो 'चारसौ वर्ष 
पहिले कैसे होंगे। इन सैकड़ों वर्षो्म हमने सैकड़ों रूढ़ियों 
| को छोड़ा है और सैकड्रोंको अपनाया है। अगर हमने 
| ऐसा न किया होता तो दुनियाँ में भाज इमारा अस्तित्व 
ही न हाता | 
मैं यद्व नहीं कहता कि हरएक पुरानी चीज़ छोड़ 
देना चाहिये, परन्तु यद्द भी नहीं कद्दता कि हरएक नयी 
चीज़ बुरी है | हमें नये--पुरानेका विचार ही छोड़ देना 
चाहिये; सिर्फ इसी बातका विचार करना चाहिये कि 
| हमारा कल्याण किसमें है । हम जितने प्रयत्न करते हैं 
। सब कल्याणके लिये करते हैँ | समाजके बन्धन, धार्मिक 
| बच्चन कल्याणके लिये हैं, जीवनको जकड़ने के लिये नहीं हैं । 
। जिस प्रकार हम समय समयपर कपड़े बदलते हैं 
| डसी प्रकार हमें सामाजिक ब्रन्धनोंकों ब्दलनेकी ज़रूरत 
| है। पाँच बषका बालक जो कपड़े पह्चिनता था उसे अगर 
| बीस वषका हो जानेपर वे ही कपडे पहिनायें जाँय तो 
| बढ़ नहीं पहिन सकता; शरीरके पिस्तारके साथ उसके 
| कपडोंका विस्तार भी होना आवश्यक है। आज विज्ञानने 
: इमारे शरीरकों बहुत विस्तृत बना दिया है । आज कल- 
/ कत्ता और बम्बई एक ही शहरके दो मुहलछेसे मालूम होते 
। हैं। पेसी दालतमें हमारी जातीयता और सामाजिकता 
| पुक छोटेसे संकुचितक्षेत्रमें कैसे निर्ाद कर सकती है ? 
अपनी जातीयपता । 
इम व्येग जेन हैं और जैन शास्त्रोंके देखनेसे मासुस 
| द्ोता है कि जैनधमंके अजुसार जातीयताकी सीसा बडुत 
पिशाल है | जैनशाज्ञोंके शब्दों 'मनुष्यः एक ही जाति 
है । यह उसका सिद्धान्त वाक्य ही नहीं है किन्तु उसका 
कथ्स साहित्य इसीप्रकार 'सनुष्यता' से अरा डुआ है । 
दस छोर किसी भी जाति श्रा वर्णके हों परन्तु आाखिर 
सत्र आय ही हैं। परन्तु हमारे पूवज जिन्हें कि इस पुण्य 
पुरुष, जछाका पुरुष आदि धाड़दोंस्रे पुकारते हैं, भागोके 








कषा* ९६ जनंवर्स १६३४ ] 


+छएए७७४७७७७७ऋ##ऋ#ऋछऋऋऋऋऋऋऋऋऋऋफछऋऋ"शकश(ऋर-छ-७-७छछऋऋ ऋण शा न नम नकककबल कली ००० 





ः | 
सांथ ही नहीं, किन्तु म्लेच्छों तकसे सम्बन्ध करते ये और 


उन स्लेब्छ पक्षियोंकी सन्तान मुनि बनती थीं, मोक्ष 
जांती थी । मैं नहीं समझता कि मोक्ष प्राप्त कश्नेसे बड़ा 
अधिकार और कौनसा है, जो उनको प्राप्त न हो सके ? 

हमारे शास्त्रों स्वयंवररोका उल्लेख जाता है, परन्तु 
यह कहीं नहीं आता कि स्वम्थरके लिये सजातीय वर ही 
निमन्श्रित किये गये थे | बल्कि ऐसा! ही उल्लेख मिछता 
है कि स्वयवरमें वरण करनेके छिये ब्राइण क्षत्रिय भादि 
सभी जातियोंके लोग क्षात्ते थे। इस प्रकार जैन शार्त्रोंकी 
डदारताका परिचय हमें पद पदपर मिलता है। परन्तु 
आंज शाख्त्रोंकी यहों चर्चा करनेकी विशेष ज़रूरत नहीं 
है। पिछले आठ नौ वर्षमें यह आन्दोलन खूब ज़ोरशोर 
से चल चुका है । विजातीय विवाहके समथक पिद्वानोंकी 
संख्या और इनका ध्यक्तित्व इतना विशाल है और जैन 
मित्र, अनजगत्‌ . वीर आदि पत्नोमें यह चर्चा इतने अच्छे 
डंगसे चल चुकी है कि अब किसी भी घिछारश्कीछ मनुष्य 
के हृदयमें अन्तर्जातीय विवाहकी घार्मिक्तामें संदेह नहीं 
रह गया हैं। स्वर्गीय पं० गोपाल्दासजी बरेयासे लेकर 
आजके दर्जनों पंडितोंने इसका जोरदार समर्थन किया है 
और कर रहे हैं | तदनुसार बीसों अन्तर्जातीय विवाह 
हो छुके हैं और नागपुर तरफ की तो अनेक जातियाँ पंचा- 
यती निर्णय करके बिछकुछ मिछ गई हैं । 

अंतर्जातीय घिवाह । 

गुजरातके साम्हने अन्तर्जातीय विवाहकी चामिकता 
अधामिकताका विचार व्यर्थ ही है। यह पिसेको पीसभा 
है। गुजरांतकी जातियोंके पंच अन्तजोतीय 
विवाहको धार्मिक ही समझते हैं, इतना ही नहीं 
किन्तु इसे यथाशक्ति काये रूपमें परिणत भी 
करते आरदहे हैं | भाज तो हमें सिक यह विचार 
करना है कि विजातीय विवाहकों संयममें रखकर हम 
डसे किस तरह विशेष कार्य रूप परिणत कर सकते हैं । 

शुजरातर्मे आज़ बीसा हूमड, दशा हमड़, मैयाड़ा, 


श्री ताराचन्दें नेवेछचन्दजीका भा 
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युवकोंकी संख्या अधिक होनेसे कन्याएँ नहीं मिललीं । 
इसके लिये बाहरसे कन्या लाने की छूट देनी 
पड़ती है, जिससे कन्याविक्रयको उत्तेजन सिछतता है। कहीं" 
कहां कन्याविक्रयको रोकनेके|लिये जो प्रयक्ष किये गये उनसे 
कुलवान अकुछवानका भेद पैदा होगया। अकुछवानोंको 
कन्‍्पाका कष्ट होने छगा तब उसने अपसभमें सरठन किया। 
इससे एक मयी दुलूबन्दी हुईं । इसके अतिरिक्त ग्राम 
और नगरमें बेटीव्यवड्वार धन्द सरीखा हो गया है। 
इस्यादि बहुतसी समस्याएँ हैं जिन्हें सुरुक्षानेके छिये हमें 
सहयोग और विश्वासपूरयक प्रयक्ष करना चाहिये | यहाँ 
मैं छोटी छोटी बातोंमें नहीं उतरता, यहाँ मो पि फ इसमा 
ही कहता हूँ कि हमें अपने जातीबसाके दायरेको त्रिशाल 
से विशार् बनाना चांहिये। हमें सुब्यवस्था रखना! 
ज़रूरी है, परन्तु साथ ही किसीकी स्वतन्त्रता महीँ 
छीनना है। समाजशाख्के नियमानुसार वह समाज 
उतना ही उस्लल कहलाता है जो सुख्यवस्था रखते हुए, 
व्यक्तिगत स्वृत्न्त्रतापर कमसे कम अंकुश रखता है | 


अंतर्जातीय चिवाहसे लाम। 


अभ्तर्जातीय विवाइसे हम स्वतन्त्रता और सुय्यवस्था 
दोनोंको कायम रख सकेंगे | इसके कछास बहु हैं। 
विवाहका मुख्य उद्देश्य इससे पूरा होता है | घास्तवरी 
विवाह पक पुनज॑न्म है। अन्तर इतना ही है कि अन्मके 
विषयर्मे हमारी इच्छा कुछ भी काम नहीं कर सकती, 
जब कि विवाहरूपी पुनर्जन्मके विषय हम बहुत कुछ 
स्वतस्त्र हैं। हसलिये वर कन्पाके चुनावमें खूबही सत्तकंशा 
रखनेकी ज़रूरत है । 

मिश्नता या प्रेम उन्हीमें होता है और स्थिर रहता 
है जिनमें समानता हाती है। पतिक्त्रीफी मैश्री अखंड 
मैत्री है। इसके लिये समानताकी जांवइयकता बहुत 
अधिक है। दोनोंकी शिक्षण सम्बन्धी, शारीरिक संचा 
सर्दांचार जादिकी थोग्यता उचित न हो, दोनोंका ध्यभाष 
एक दुसरेके अशुकूछ न हो ती गाहेस्थजीवन नारकीश 


नृसिह्दपुरा और रायकंवाल ये पाँव दिगम्बर झैन जातियाँ | जीवन बन जाता' है । छोटेस धोश्रर्म खुनाव करंभा दंहुं? 


भ्रुख्य हैं, जिनमें सम्मवतः आठ दस हज़ार मनुथ्य होंसे ! 


कठिण है | परिस्थिति इतनी विषभर्तातणे है कि उच्धई 


अल्यसंख्या दोनेसे दमर्मे बेटी व्यवद्दारकी अनेक कठि- | 'संसानता हूँदनेके लिये जिशणा आशिक झश मिस उसने 


नॉइयाँ आरही हैं । अनेक जगह कमन्याओंडी अंधिरलेसे 
इन्हें खुयोग्य घर नहों मिलते । अेनेके लेमेंड अंविवाहिंत 


ही अच्छा चुनाव होता है। गुजरातके किये पक-रसरें 


खझुविधा सी । केल्पमा कीजिये पके एक गॉक्लेअधिर 








जआातियोंके पाँच पाँच घर हैं । उन घरेमे वर और कन्या 
की योग्य सख्या रहनेपर भी जातिभेद होनेसे परस्पर 
सम्बन्ध नहीं होने पाता । इसलिये लोग दूसरे ग्रा्मो्मे 
कन्योएँ देते हैं । और जब दूसरे ग्राम कन्या 
देना है तब नगरकी तरफका आकपण होनेसे गाँवों 
की कन्याएँ शहरोंमें बहुत आजाती हैं। अन्तर्जातीय 
विवाहसे जब क्षेत्र त्रिशाल हो जायगा तब गाँवमें ही या 
आस पास याग्य चुनाव हो सकेगा । 


दूसरी बात यह है कि अन्तर्जातीय विचाहले वर | 


कन्यांओंकी कमी -बेशीकी समस्या भी अमुक अशर्मे इल 
हो जायगी । मुझ मालूम हुआ है कि किसी किसी जाति 
में कन्याओंकी संख्या वरोंले न्‍्यादः है और किसी किसी 
में वरोंकी सख्या ज्यादः है। अगर दोनोंकां सम्बन्ध द्वोने 
छगे तो दोनोंकों सुभीता होगा । 


तीसदी बात पह है कि अन्तर्जातीय विवाहसे प्रेम- 


दृद्धि होगी । जहाँ बेटीव्यवहार होने छगता है, यहाँ प्रेम 


बता ही है । इससे जातीय अभिमान कम होकर सा- , 
माजिक ब्रागसल्यका भाव प्रगट द्ोता है। हम एक दूसरे 


को बहुत निकटका समझने लगते हैं । 
अम्लजाॉतीय खिवाहकी प्रथा न होनसे कभी कभी 


बड़ी बड़ी हानियां होती हैं ।बिवाहका क्षेत्र न सिल- | 
नेसे लोग पविधर्मी हो जाते हैं। इस हामिका बड़ा ' 
भारी स्माग्क इसी सरत व अद्मदाबाद वगेरह | 
के मेवाड़ा भाइयोंके जैनमन्दिर हैं, जो बेटीव्य- , 
यहार न होनेले ही वेष्णव होगये हैं। उनने पंचों | 
को पहिलेसे सूचनाभो दी, परन्तु कुछ इलाज न होसका। ; 
सब उन'लोगोंने जैनधर्म छोड़कर वेष्णवोंके साथ सम्बन्ध ' 


जोड़ लिया | यदि अन्तर्जांतीय विवाहकी प्रथा होतीतो 
ऐसा मौका कभी न जाता । 


आज गुजरातमें जब किसीको जैनसमाजमें | 


लड़की नहीं मिलती तब वह कहींसे भी लड़की 
ले आता है | यद्यपि यद् प्रशश्नताकी बात है 
कि पंच लोग इस बातका विरोध नहीं करते; 
परन्तु क्या ऐसे विवाहोंसे दो कुटस्थोमें प्रेस बढ़ता है ? 
कपा उसका सामाजिकप्रेस पहिलेकेही समान दोता है ! 
कया उचित संस्कारवाली पसनी मिछती है ) इनकां उत्तर 
निषेधमें ही है । 

जिमको हम जाति कइते हैं, वास्तव थे जातिही 


| 
| 
| नहीं हैं । वे तो एक कुटुम्ब या सम्बन्धी कुटुम्बोंका सम 
| हैं। इसलिये सच पूछा जायतो जातिके बाहर बेटी ग्यव- 


| हार करनाही उचित है | हमारी जातियाँ किसी समयमें 


। एक एक गाँवके कुटुरबों का समूह थीं। उनके नामभी ग्रार्मों 


| 
| पर हैं। इसलिये आज दम जिसे अन्तर्जातीय विवाह 
! कहते हैं वह एकही जातिकी अनेक ज्ञातिथोंमें होनेवाले 
। विवाह हैं | हस प्रकार भी यद्द उचित है । 

|. अगर हम अन्‍्तजातीय विवाहकी प्रथाको 
| न अपनायेंगे तो हमारी आगामी पीढ़ी हमारे 
! साथ विद्रोह करेगी। तब यह बिस्फोट इतना 
भयंक्रर और विशाल दह्वोगा कि वह मयादाका 
| बंधन न रहने देगा । न जातिका बंधन रहेगा, 
| न धर्मका बंधन रहेगा । कौर वह हमारे लिये एक 
| बहुत बुरा दिन होगा | इसलिये हमें अन्तर्जातीय विबाहको 
| अपनाकर जैनन्व सथा पा चय देकर अपनी 
 चैबाहिक समरणो हल करना पर थे । 

अन्सजातीय वियाहरी अरे ७ ये श टिक करिनाइयाँ दूर 
। होजायैंगी, किम्यू हसके साथ तमा ! रुचा-का काम पुरा 
| नहीं हाता। स्रौपमाजकी आधी दुनिया का अनेक समस्याएँ 
अबभो दमारे सामने खड़ी रहती हैं । जेनघमने स्त्री पुरुषों 
को समान अधिकार दिये हैं | जैनधर्म समताका संदेश 
। पहुंचाता है इसलिये अधिकारके नामपर हम खिर्योको 
दबाये रखना चाहें तो यह अन्याय द्ोंगा । और देशकाऊ 
ऐसा दै कि इम हस अन्यायर्मे सफल भी नहीं हो १कते । 
' इसछिये हमें मिःपक्ष होकर सिर्फ समाजके कह्याणकी 


जुबुरतार 


, भावनासे समस्याओंकरो हल करना चाहिये । रूढ़ियोंकी 
| दुद्दाई देना मैनियोंको शोभा नहीं देता । 
। विधवाओं की स्थिति । 
| हमारी समाजमें विधवाओंकी संख्या कम नहीं है । 
: दुभाग्य यह है कि विधवा होजाने पर भी उनके 
पास हृदय रहता है ओर उ में वेदना भी होती 
, है। मानव जीवनके जितने ममस्थान हैं, वे उनमेंभी ज्योंके 
' हों बने रहते दें | इस प्रकार वे जलती हुई पुत- 
' लिया जब सम।ाजक भीतर रहेंगी तो फया हमें 
| उनकी आँच न लगेगी ? इस आँख बन्द करके बैठे 
! हहें तो यह द्ोसकता है कि आग दिखछाई न दे, परन्तु 
यह नहीं हो सकता कि बद्द जकाना बन्द करवे | इसलिये 


लोहडसाजन व बडयाजनोंके परस्पर 
बेटीव्यवहार का विंवरण । 


जन पल 5... # कलम नल अति ्ट 


इस समय भनि चन्द्रमागरजी क्री कपास लॉहड्साजनोंके आन्दोलनोंन विकट रूप धारण कर 
रकखा है| वे कहते हैं कि लोहडसाजन दस्सा हैं, इन्हें पूजा प्र्ञाल करनेका कोड़े अधिकार नहीं 7, कष्ने 
पके भाजनठ्यवहार में भी इनको शामिल नहीं करता चाहिये, आदि । उनके द्वारा &फपब्रश फेलाई हुई इस 
गलत घारणाको दर करने लिये हमने यहाँ लोहडसाजनेकि साथमें बड़सासनोंके वेब्राहिक खम्न्‍न्थका। 
ब्यौरा खुवासाऋूपमे पाठकोंकी जानकारीकें लिये यतताया है । हमने अभी केवल मुरादाबाद प्रान्त 
दिल्ली आदि स्थानोंके वैवाहिक सम्पन्थका उ्यौरा और वहाँ स आई हुई कुछ सम्मतिय प्रकाशित का हैं; 
जिससे जनताका माछठृम हाजाय कि लोहड़साजनोंक साथ बड़साजनोंका न केवल कक्षे पक्के भजन व्यव- 
हारका ही सम्बन्ध है. अपितु बड़े बड़ घरानोंमें साक्षात या परम्परा किसी न किसी रूपमें बेटीव्यवहार भी 
चात् हैं। इस सम्वस्धम हमने सैकड़ों सस्वन्धोंके साथ साथ बहुतसी सम्मतियोंका संग्रह किया है, लिन्हें 
अति शीघ्र एक बृहत पुस्तकाकारसें प्रकाशित करने बाल २ । इते थोड़ीसी सम्मतियों और सम्बन्धोंका 
ब्यौरा इसलिये अति शीघ्र प्रकाशित करना पड़ा कि मुनि चन्द्रसागर जी सीजबगस जनतामें रन घारर्णा 
फैला रहे हैं और उत्पात मचा रहे हैं । हमसे आशा है  इत कुद्च सम्यन्यो और सम्मतियोंक्ो देखकर 
समाजक। श्रम दुर हो जायगा जिसस भोज्नी जनता मु|न चन्द्रसागरजीके बहकाव्रेस ने आब । 

समाजदितवया- कर्नकासालाल दास । 
( * / 
मुरादाबाद प्ान्तके पाक सम्म.त। 


श्रीमान पं+ कन्हैयालालजी साहिब जयपुर | आग लिखी सुगदखाद प्रार्त से समस्त दिगस्थर 
जैन खंडे भवाल पंचान केन ध्मम्नेह जुद्ारु बंबना | अयव लोहद साजन वड़साजत के विषयको लेकर 
इस समयम जो समाजमें आन्दोलन चतरहा है इससे हवा हमता पत्र बसेरा पढ़ेने था सुनतेसे साहस 
फ़सोस तथा खेद होता है । इस प्रकार विद्वानों नथा सपाज़क कायउत्ता भोंकी समानतने | दर्लील 
खड़ी करना उचित नहीं है। लोहइसाजन बड्साजनर्म कोड सदभातव रही है | बदला सन लाए कला जनों 
को हीन मानना अथवा ल'हंइमाजनोंसे बड़साजलोका हीस सामता विलकुण सुल है ' हमारे इघर तो 
लोहड्सा जन वड़साजनमें परम्पर राटी-बेटीबबबहार चाट हें; कड़े रमकावट सहें। है, तथा बड़े नढ़े प्रते 
प्लित महानुमाबास लाहइसाजनाका सम्बन्ध बेड्साजअनास ४ था बदलाननका लाह इसाजनॉस चला 
आरहा है । सिफ्र दस्साओंस रोटोबेटीव्यवद्ाार नहीं है। लोद इलाजन कठ्याजनपें परस्पर विवाह सम्बन्ध 
हुये हें जिसकी वृहत्‌ सूची भूरामलजी जागा जयपुर निव्सी भा इचर दस्तखतशुदा तैयार करके छाथके 
पास हारे हैं, बह आपकी तथा जैनसमाजकी सेत्रामं पश्ष झागे। वह सूची विलकुन ठाक है । समस्त 
दिसम्बर जैंत खंडलबाल समाजसे भी निवेदन है झि फिजरासी बातोंकी थाथी दर्लोल स्वड़ी करके समाक 
में अशानित पेंदा नहीं होने देंगे । आशा है हमर निवेदन पर ध्यान देंगे । मिती आसोज सुद्दी ७ सबने 
१०९५० विक्रम ता० २८ सितम्बर सन ६९३३ हु० | 
१ द० वसन्‍्तलाल गोत्र बंब रायबहादुर ऐेडबोकंट मुरादाबाद (सख्त ऊप्नेज्ञी ) 


(०; 


वैय शंकग्लाल बज मुरादाबाद 

सन्दाल'त मेन माठिया वकील 

प्यारे लाल कामलीवाल मुगदाबाद 

० मोतीलाल बैद जड्वार 

पन्नालाल बैद गा 

ग्युज बन्द बंद 

जिपाइलाल पाटनी गज धन 

विह।रला थे संरगाफ उपमर्नी अहित्षेत्र राम- 

नगर | सात चैंद 

९० द० ८गापसाद येंद बहन 

/ मकटविहाराजाल जन बंच रासपुर स्टेट 

१४ शिमबर चंद्र लेग अजमरा चदासी 

५८ भानकुमार चंत्र रामपुर स्टेट 

२४ माणकचन्द जैन छुद्दाक्या चन्दौंसी 

५५ सेठ बल्याणदास ध्यजमेरा चंदोंसी 

१६ विम्तरचद पदमचन्द्र पोल्लीसाल चंदोंसी 
अतगरे वात 

(७ शोभाराम श्रीराम व गुलावचन्द बेड़गातया 
चदोंसी 

४2 फुकार घनदे पद हुर 
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हार राव 

वानी गस नर्भ, 2 कुरणी सन अभ्यी) 

४५ जग तराय उस लशीदा३ सानो कुदर्खी 
जिला मुरादालाद (रात 3 भी) 

६२० बयधारीदाद मैन पाठ्या कुन्दरखी 

र३२ केशाशरशा छुशाडिया हरियाना 
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२० तिमोक चन्द्र जैन ( रत ड्दू ) 
२६ छाटलात सोनी है याना 

२७ चोद विहागाजान लुहाडिया हरियाना (खत उद ) 
+*< मुकटलाल हु का 


२५ ब्रजलाल रे 4५ 


३० कपूरचन्द लुहाड़िया हरियाना 
३१ श्यामलाल.. ७. 9४ 
३२ बृजलात्य पहाड़िया कुन्दरखी 
रामगोपाल पहाडिया कुन्दरखी ( खत पद ) 
२४ बासालाल बच कुन्दरखा 
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५० घाबराम छुह्ठाडिया मुरादाबाद 
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(४) 
[२] 


॥ ऑ्रीवीतरागाय सम: | 
श्रीमास्‌ पंद्वित फम्हैयालालजी मद्दोदय, सादर जयजिजेन्द्र । 
हम लोहड्साजन बड्साजन में कोई भेद नहीं सममते । हमारे यहाँ उक्त दोनोंमें बराबर रोटी 
बेटीक। व्यवहार चालू है। लोहड्साजन और बड़साजनमें भेद सुनना निरो भूल है। मेरा स्वयं भी 
लोइडसाजनों से सम्बन्ध है, और सुजानगढ़निवासी बड़सामन पंडित पन्नालाजजों बाकलीवाल भरे 
सम्बन्धी हैं। इसलिये यद्द विषय निर्विवाद है । शंकरलाल वैद्य सम्पादक “वेश” गोत्र बज 
पना:-- वैद्य” आफिस--मुरादाबद २१:५-३३ 
[३] 
॥श्री॥ 
श्रीमान पंडित कम्हैयाज्ञाल जी को सुंदरलाल मोठिया क्री अयजिनेन्द्र बांचना--अपश्च हमारे 
यहाँ लोहडसाजन व बडसाजन में कोई क्रिसी किस्म का फक नहीं है. आपस में दोनों में रोटी बेटी 
ब्ग्वहार हमेशा से चला आरहा है | मेरी रिश्तेदारी लाइड्साजनों में है मरी रिश्तदारी पं५ श्रीलालजी 
पादर्णी अलौगड़ वालो से और दहली बरौरह मे हैं । यहां दम्माओं से रोटी बेटी 57बह)र नहीं है । 
सुंदरलाल जैन वकील मुगदाबाद ( खत अंग्रेजी ) 
[४] सट-० ३३ 
श्री 


श्रीमान सेटजी साहब श्री गोपीलालजी सुन्दरनालजी ठोल्या जोग लिखी देहली सेतती चौधरी 
भगवानदास बैनाइाका जयजिनन्द्र जुहार बंचना अपरंच आपने भूरामल जागाके हाथ लोहड्स)।जन 
भाइयोके बग्ताव के बाबत पुछाया सोई हमारे यहाँ रोटी वेटी व्यवहार शासिल है। किसी किस्मकी रूका- 
बट नहीं है। और दिल्ली उपरांत मुरादात्राद बहजोई अमरोहा बहजोई अलीगढ सब जगह बराबर बेदी- 
व्यवहार जारी है। आप किसी किम्मका सन्देद्ठद न करे । आज मिती भादवा सुदी ११ संबत्‌ १९०० ता० 
३१ अगम्त | और महरमनगरकी रिश्तेदारी भी हमारे यहाँ मौजूद है । 


द्‌० भगवानदास बैनाड़ा दिल्ली द्‌० सन्तलाल मोंघा 
अत्यक्ष उदाहरण 
( १) परमेश्वर दासजी के पुत्र पन्नालालजी, ही रालाल- 


जसपुर मिवासी माणकचन्दजी कासलीवाल | जी, और नमीचन्दजी हुए। इनमें ह। र/ल्ालजी दान- 
के पुत्र जबाहरलालजी बड़साजन का विवाह १९०३ बीर तीर्थभक्तशिरोमरि जय रू ाणवा व बहादुर राष 
में कल्दरामजी पाटणी लोहडसाजन मस्तापुरवात्रों | जा सरसेठ हुकमचन्दजीके इन्दौर गोढ़ (दत्तक) 
गी पुत्री सुन्दर्बाई के साथ हुआ । जवाहर- गे । आदम, कराए मलओ के इतकपुओ हुए।। 
नजर क लक हैं ।। ! जवाह- | पच्नालालजी, नेमाचन्दजी संम्बलमें मौजूद हैं। 
लालनी के पुत्र परमश्वरदासजी का विवाह सं० | (80.) ए4ग9)0। रेक्) ( 000003) 
५३६ में लोहडसाजन ढेँढोलवालों की मानजी | 800 ० 8, फएथएशा०शाधांविक३ तेक्षग 
जनकियाबाई के साथ हुआ । हिप्रऐकं 880. ॥(0494%084 ए. 9, 


(5.३) 
मोट--उ्त सम्बन्ध ले जादिर होता है कि हीराछांकजी 


की दीदी लोहइसाजनों की बेटी और हमको माता | 
छोहइसाजन देंडोंल बाहों की भानझी थी। और | 
इजकी दूसरी साता आसूछाकमी पांटणी बद्खेजन 
की पुश्री अजमेर में मौजूद है ! श्रीमान राकाजा 


दि० जैन समाज में सैंकड़ों रिह्तेदारी हैं। 


लोट--उक्त सश्वन्ध से ज़ाहिर है कि शी० हा० गुछका- 


चन्दजी पाटणीके ससुराल के कबीछे में उसके 
काकी सास ऊोहड्साजनॉकी छड़की है। 
ओ्री सेवतीछालजी के भाई सिस्वद्तीकदकी 
भी लिश्लप्रकार छिखते हैँं-- 
शुरावचन्दजी पाटणी को इसारी भतीजी स्याही हैं । 
दु० छिम्ममीचस्द 


२ ( है) 
अलीगढ़ शल हैक बैद के पुत्र ।. सासनी निवासी ञ्री० किरोड़ीलालर्जी लुद्दाड़िया 
ललितकुमारजी बड़साजन का विवाह सँं० १९६ में | के पुत्र श्री प्रकाशचन्द्रजी बढ़साजनका विवाहि सं० 
चॉद्विद्दारीजी सोगा लोहड स।जन हुन्दरखीबालों. ५० में बहजोई निवासी श्री० विद्ारीलालजी बैद 
की पुत्री मुन्नीबाईके साथ हुआ। इन ललित्तकुमार जी लोहड्साजनकी:पुत्र हार साथ हुआ । इन्ही 
की बहिन अशर्फीबाई का विवाह राय बहादुर दानवीर , 'रोंद्रीलालमीके कबीले भाई सेवरतीलालओी की 
सेठ टीकमचन्दजी सोनी के पुत्र दुलीचन्दज़ी के "की प्य'रीबाईका विवाह अजमेरबाले डॉ गुलाब 


| 
! 
सर सेठ हुकमचन्ठजी तथा कल्याणसकजी की खं० | 
। 
! 
| 


साथ हुआ जो अब मौजूद है। भीमान्‌ सेठ टीकम... "सेठ आड। 

चन्दजी तथा श्रीमान्‌ चन्दालालजी बैद की खण्डेल- ५ व दृ० धरथशी 
जैन समाज में सेंकड़ों रिश्तेदारी हैं किरो्डी लाल किरोड़ीलाल 

बाल जैन समाज में सेकड़ों रिश्तदारी है । हक 320 


(50) (॥रशाव#] 
-40-33 

नोट --उक्त सम्बन्ध से ज़ाहिर होता हैं कि भीमान 

सेठ दीकमश्लन्दर्जा के स्र० पुत्र दुल्लीचन्दके ससाखेकी 

बहू यानी अशर्फ़ीबाई की भोजाई छोहइसाजनों 

की बेटी मौजूद है । 

६ ३*३े ) 

सासनी निवासी भ्री० रामलाल'्ती लद्दाहिया 
के पुत्र श्री अमृतलालज बड़साजनका विवाह 
सं० १०६० में श्री मगनलालजी बड़जात्या लोहड 
साजनत्योद्निवासी की पुत्री सोहनवाईके साथ हुआ 


)900, ७ए8पी 
नोट--सासमनीवालों की ग्वं० दि० जैन समाज में 
सैंकड़ों रिश्तदारी मौजूद हैं । 
( ५) 
मुरादाबादनिवासी भोलानाथजी भ्ोठिया के 
पुत्र श्री मुकन्दरामजी बड़ुसाजनका विवाह लं८ 
१९३२ में श्री परमश्चरीद।सज्ञी कासलीवाल जसपुर 
निवासीकी पुत्री दरवेबीस हुआ। यह हृरदेवी 
लोहड्साजनो की भानजी थी जिसके पेट से श्री 
सुन्दरलालजी, श्री० रामरत्रजी, श्रीमती हूरोबाई 
जिसके दो लड़कियाँ तर एक लड़का मौजूदहै इन्ही। भरी? लड़तियाबाईहुई, जिसमें श्री सुन्दरण्गलजी की 
के घरानेमें स इनके भाई सेक्तीलालजीझछी पुत्री पुत्री श्री मुकोबाई घमेधीर श्री० पं० श्रीतालजी 
प्यारीबाईका विवाह अजमेरनिवासी श्री० डॉक्टर | पाटनी अलीगढ़ निवासी के सुपुत्र श्री कमलकु- 
गुलाबचन्दजी पाटनी के साथ हुआ सो भौजूद है। कुमारगी को ब्याही। हन्हीं सुन्दरलालजी का 


दृ० पंच ६० घरथणी..| भानज/ श्री केशवशरण लुद्दाड़िया बड़साजन हरि- 
भरवलाल अमृतलाल | याना निवासी का विबादह छोटेलालजी बैद लोइड 


(६) 


साजन जड़वाल निवामी की पुत्री सोनवाई के साथ 
सं० १५७२ में हुआ । ह 


द५ पंच ह० घर वाले 
सुन्दरलाल जैन ला? सुकन्दराम 
बकोल मुहह्ला दौनारपुरा ब० सुन्दरलाल 
मुरादाबाद 


सोट--उपरोक्त सम्बन्धों से ज़ाहिर है कि धमंधीर पं० 
श्रोल्ाक्ूजी पाटणी भ्री सम्बन्धित हैं । 


(६ $ 9) 

दहली निवासी सोहनलालजी अजमेराके पुत्र 
हीरानालजी पन्‍नू वाले बड़साजन का विवाह सं० 
१०६४ प्र हरदेवजी पहाडइथा लोहड्साजत महरम 
नगग्वालोंकी पुत्री रुक्‍्माबाईके साथ हुआ | इन्हीं 
पन्नबालोंके घरानमें स मथुरादासजी अजमेराकी 
पुत्नी शरब्तबाइका विवाह सठ ताराचन्दजी सेठी 
नसीराबाद वाल्ोंके पुत्र माणकचंद्जीस हुआ है | 
इन पन्‍नू वालोंका घराना इतना बड़ा है कि जिनकी 
सेंकड़ों रिश्तेदारी ख़ण्डेलवाल दिराम्बर जैनसमाज 
में हैं ॥ 

द्‌० पंच दू० घरधणी 

द० भगबानदास बैनाडा दिल्ली वाल 

५ ** सम्तलाल गाघा 


डलउित्ाशफा बाते 
छ87%00707 ० उछल) 


( ७) 
देहली निवासी हृदीमलजी पाटोदी को पत्र 


( ४) र 
बिज्ञारी निवासी फकीरचन्द्जी कासलीबाल 
के पुत्र बड़लाजन का विब्ाह सं० १९६३ में जान- 
कीदासजी बाकलीवाल लोहडसाजन मुरादाबाद 
निवासी की पुत्री विरजियाँतबाईके साथ हुआ | 


द्‌० बंस दु० घरघणी 
द्‌० रामरतत कासलीबाल द्‌० रामरतन कासलीवाल 
बिलारी पिलारी 


(९) 

जड़वालनिवासी गुमानीरामजी बैद के पुत्र 
गंगारामजी लोहड्साजन का विवाह सं० १९३३ 
में पं० चुन्नीलालजी सोनी बड़साजन मुरादाबाद 
निवासी की पुत्री धुखियाबाई के साथ हुआ इनके 
पुत्र दो विद्वारीलालजी दुगगाप्रसादजी, भौजूद हैं। 
शुमानीरामजी गंगारामजी की सेंकड़ों रिश्तेदारी 
मौजूद है बड़साजन में । 


द्‌० पंच द० घरघणी 
दृ० फर्म गंगाराम गंगाराम बिद्दारीलाल 
बिहारीलाल 


( १० ) 
मुरादाबाद निवासी भोजराजजी बज के पुत्र 
शंकरलालजी बडसाजन का विवाह सं० १०९४० में 
फूलचन्दजी सेठी लोहड्साजन सम्बलनिवासीकी 
पुत्री गंगादेवी से हुआ । इनके पुत्र १ किष्णुकुमार 


कन्हैयालालजी बड़माजन का बिवाह प्रहलादजी | बेटी १ पंतीबाई का विवाह सुजानगढ़निवासी पं० 


ब्रहोरा ल्ोहइसाजन न डाहरया जिला ( जयपुर ) 


| पन्नालालंजी बाकलीबवालके भतीजे नेमीचन्दसे 


निवासी की पुत्री केंसरबाई के साथ सं० १९५७ में | हुआ । 


हुआ । 
द्‌० पंच 


द० जबरीमल सोनी 


दृ० घरधणी 
दृ० सुगनचन्‍्द 


द्‌० पंच द० घरधणी 
दृ० शंकरलाल ध० शंकरलाल ब० 
विष्णुकुमार विष्णुकुसाद 


_शा८ १६ जनवरी १९३४ ] ओ ताराचन्द नवलचन्दजी 





का भाषण [ २७ 





से बने वैले विधवाश्रोके कष्ट दूर करना चाहिये हमें उसको सम्हालनेकी कोशिश करना चाहिये | हमारे 


जिससे वे अपनेको अभागिनी न समझें | 

इसके लिये हमें ऐसे आशध्रसमोक्री सख्या बढ़ाना 
गहिय्रे जहाँ वे शान्तिसे आत्मोन्नति करसके । देवने जो 
आमग्मी उनसे छीनली है, उससे भी महत्वपूण बस्तुकों ये 


दख सके, सांसारिक सुखकी नि:ःसारताकों समझ सकें, , 


भौर उससेभी उच्चतम आन-दक्री प्राप्ति कर सके | उनका 
जीवन सूखा हुआ, मुरझाया हुआ बिलकुछ नीरस न दो; 
उसमें कतब्यक्री उमगे लहराती रहें । 

. जो'बहिनें घरमें रहसकती हों उनके साथभी हमारा ऐसा 
पूड्य व्यवहार होना चाहिये कि जिससे वे अपनी अवस्थामें 


संतु८ रह सकें । उनको यह न माल्यूम हो कि बेध 


व्यका हलक उनके सिरपर सदा के लिये मड़दिया 


गया है; ओर वह ज़बेदस्ती मड़ दिया गया है । 
जत और संयमकी क़ीमत तभीतक है जवतक 
वह स्व्ेच्छासे किया जाय | नरकोंक नारकी सब , 


३ | में कथाएं नहीं लिखी हैं | तब समक्षमें नहीं तो कि 
से ज्थादः कष्ट सहन करते हैं; परन्तु उनका यह | 


शा्तरोंमें उदारताके जैसे उदाहरण मिछते हैं, उनका अगर 
हम थोड़ा भी अनुऋरण करें तो हमारी समस्या बहुल 
कुछ हल हो सकती है । 

ज्येष्ठा आर्यिका जब एक मुनिके साथ प्रह्मचयश्रष्ट 
हुई और उसे पुत्र पैदा हुआ तो महाराज श्रेंणिकन उसे 
घरमें रख लिया और उसके पुत्रको अपना लिया। बादसे 
उसे फिर आर्थिकाकी दीक्षा दिछा दी । जब आयिका जी- 
वनके ड्र्यू शिखरसे गिरकर कोई खत्री फिर उतने उच्च 


, शिखर पर चढ़ सकती दै तब जो श्राविक्रा जीवनसे गिरती 


| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
|. 


कप्रसहन कायक्केश, तप नहीं कहलाता, : 


क्योंकि वह स्वेच्छापूर्वक नहीं है । जो भूखों 
मरते हैं, उनका भ्र्खों मरना उपयास नहीं है । 
इसी प्रकार बलाह्वेंघव्यभी वत नहीं कह ला सकता 
इसलिये विधवाओंको आश्रमोंमें मेजकर उनके हृदयकी 
भावना विश्ुुद्ध बनाना चाहिये जिससे उन्हें बंधव्यका 
कष्ट न रहे और वेध्ब्य संयममें परिणत होजाय | तब न 


तो अ्रणहत्याएं होंगी, न व्यभिचार होगा | विधवाओंको ! 


आश्रमोंमें न भेजनेसे उन्हें वलादुघव्य पालना पडता है, 
जिसका परिणाम बहुत ख़राब होता है। इसलिये बला- 
द्वचव्यकी प्रथा हमें हट।ना चाहिये | 


उदारताकी आवद्यकता । 
रूयाँ जब समाजका अंग हैं, तब उनके कष्टोंकी 


अगर हम उनसे पुरुषोंकी अपेक्षा अधिक संयम पालन 
करानेकी इच्छा रखते हैं तो हमको दूसरी दृष्टिसे कुछ 
अधिक उदार बनना पड़ेगा | जानबृश्ककर कोई अधःपतन 
के गतमें नहीं गिरना चाहता; परन्तु अगर वह गिर पड़ता 
है तो उसे ऊपरसे छात मारना दयाघमके प्रतिकूल है । 


है क्या वह शभ्राविका फिर नहों धन सकती ? चन्द्राभा 
रानीकों राजा मधुने अपनी पत्नी बसा लिया लेकिन फिर 
भी वह मुनिको आहार देती थी. और अन्तसें आयिका हों 
कर स्वर्ग गईं | इस प्रकारके दजनों उदाहरण शांख्त्रोमे 
प्िलते हैं । और हमारे आाचायोंने जो इम बातोंका लिखा 
है उनका कुछ अथे है । केवल जगह भरनेके लिये शास्त्रों 


हम क्या अपनी बहिनो और पुन्रियोंक्रो विधर्सी होने देने 
हैं, उन्ह और भी अधिक अप्ट होनेका अवसर:देते हैं। हमें 
ऐसी ब्राइयोंकों ब्रहिप्कृत न करके उन्हें सदाचारी बनाने 
की कोशिश करना चाफिये | अगर हम असफछ भी रहें 
तो भो हमारा क्‍या जाता है ? जो करेगा बह भरेगा ।' 
अपना काम उनको उन्नत बनानेका है, ने कि अष्ट करन 
का । हपलिय उन अवसरोपर बहिप्कारकी प्रधाका हमें 
स्थाग ही करना चाहिये । 


ए्‌ ६५ 
+आक$----लुत +- ३ <_- ७१ 
न रा 


आवश्यकता । 
एक सुशील स्वस्थ्य सदाचारी युवक के विवाह 
के लिये, जिसकी वार्षिक आमदनी ५००] रुपये है, 
२८ बरपषकी है, एक पढ़ी लिखी सुयोग्य कन्याकी 


है पल दा आवश्यकता है । कन्याभी किसीभी जैन जातिकी 
समसस्‍यापर सहानुमूतिसे विचार करना चा ॥: «७ भू [०] हा ॒ः ्त 5 
है हः ४। हो। विशेष जानकारीके लिये नीच लिखे पनेस 


पत्रव्यवहार क्रिया जाय-- 
अमोलकचंद जेन म्युनिसिपल मेम्बर 
सहायकमंत्री, भारतीय जैन युवक संघ 
खेंडवा (/. !?, 


हि 


जैनयुवकों से अपील । 


युवकोंकी जो मुदहृतसे चाह थी, बह इटारसीमें 
भआारनवर्पीय दिगम्बर जैन परिषदके १८ वे अधि- 
वेशन के समय पूरी होगई, अथांन्‌ उक्त सुअवसर 


पर भारतवर्पीय जैन युवक संघ स्थापित होंगया, जो ' 


निडर होकर धर्म तथा समाजकी सवा करेगा। 
ब्रतमानमें जहाँ जहाँ युवकमंडल क़ायम हैं, उन 
सबको एकत्रित हाजानकी बड़ी भारी ज़रूरत है । 
संसारमें यदि कुछ जागृति हासकी है, ता युवकही 
कर सके हैं, और युवकह्टी करसकते हैं। इस विषय 
में विशप कहनकी आवश्यकता नहीं है। प्रत्येक 
जगहके युवकमंडलके मंत्रीस प्रार्थना है कि वह 
अपमने यहाँकी नियमावली और गत्‌ वर्षोकी की गई 
कारवाईकी संज्षिप्त रिपाट भेजनकी कृपा करे ! 
प्रचार के वाम्ते जैन युवकसंघ की ओरसे “जैन 
युवकट्रेक्टमागा” अतिमाह प्रकाशित कीजायगी जो 
प्रत्येक मंडलको लागवमूल्य में बितरणकी जायगी। 
मालाके प्रतिवर्ष ठोस मैटरसे परिपृण कमस कम 
१३ ट्रेक्ट श्रकाशित होंगे। साला को प्रचार व प्रका- 
शित करनका भार सेर सुपुदे किया गया है | अत- 
एवं प्रस्यक मंडल व सभाके मंत्रियोस प्राथना है कि 


वे मुझ सूचित करें कि मालाकी कितनी कितनी | 


प्रतियाँ भेजदीजाया करे । वार्पिकमूल्य डाक्रव्यय 
सहित निम्नांकित तौरपर निश्चित हुआ है-- 


हरएकट्रक्टकी + प्रतियोंका १) 
१) पर] ॥] २) 
5) ९० 9... 95 ३॥) 
१5 2 5 5) 


क़ीसत पशगी देना होगी | इसके अलावा संघके 
पहेश्याकों लकर नवीन नवीन मैटर भी लिखकर भज- 
जेक्ी क्रपाकर । यह “ माला “ प्रचत्क पाठशाला, 


2-० «६ /«> 7 गत 2 
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| जैन बोर्डिंग हाउसमें बहुतद्दी उपयोगी सिद्ध होगी; ' 
, संस्थाके कार्यकर्ता इस ओर ध्यान दें | 


। कुलबंतराय जेन, प्रकादाक 


जैन युवक ट्रेक्टमाला, हरदा । 
! आठ मासके दो गर्भपात-ललितपुर 'माँसी' में 
एक बालक जो श्राठमासके गभका हैं तालाबमें और 
एक आठमासका गर्भ पासके नालेमें पड़ा हुवा मिला ! 


गर्भ गिराने वाली विधवाओंका कोई पता नहीं चला | 
एसी घटनाएँ प्रायः होती ही रहती हैं। -सम्बाददाता 
कन्याकरी आवब यकता | 
एक गोलालारे जैन वरके लिय ०क पढ़ी लिखी 
सुयोग्य सुन्दर कन्याकी आवश्यकता है। लड़केकी उम्र 
लगभग २०-२१ बपकी है और वह आजकल एम० 
ए० )/. 0. (709)) दर्ज में पढ़ रहा है। स्वास्थ्य 
अच्छा है, और गाहस्थ शआरर्थिक दशा उत्तम है| ल- 
इका सुधारक विचारों का है, और अन्तजौतीय विवा- 
हके लियेभी तैयार है। कन्या सुयोग्य मिलना चा- 
हिये, चाहे वह गोलालारे, गोलापूब, समैया, परवार, 
ग्वण्डलवाल या पशावती पोरधाल जातिमें क्‍यों न 
होते । जो सज्जन सम्बन्ध करना चाहें, कृपया निम्न- 
, लिखित पतेपर पत्रव्यवहार करें । 
-जन्नालाल जेन, 
बी० ए० ऐलऐल० बी० वकील, भाँसी! 





१२० दबायें मुफ्त मंगाकर मुफ्त वॉटियगा- 

। समस्त राोगोंकी १४० दवाईयों जिनका वज्ञन २० सेर 
पकक्र। है और जा झुद्ध और आयुर्वेदिक रीतिसे 
तैयार हैं जिसमें रस भस्में इत्यादि बहुमूल्य शीघ्र 
लाभ करनेवाली दवाईयों हैं, सब दवायें केवल डाक 

' पैकिंग खचसे शाखा खोलकर मुफ्त वितरण करने 
वाले महाशयोंको मुफ्त भेजी जाती हैं।प्रत्यक गृड़म्थको 
भी मुफ़्त दी जञासकर्ता हैं। शाखा सम्बन्धी नियम और 
दवाओंकी लिस्ट मंगाली जियगा । पता-ब्यवस्थाप क- 
श्री बाहुबलि जैनधर्माथ औषधालय ललितपुर (माँसी) 


७8॥ 4७ औवाहाछा िवतवाीर ैछाई5 और, 


हार के पंया-+ 7 03 5 677" ए२७&४: च०.- च 382. 












अफ आओ, हा» १ व्‌ १६ फरवरी सब १९३४ है सकसकअअ 
[स >> अंक ६,७ १ 
३५८६ ६०० 
बैनसमाज का शेंकशात्र स्वतन्त्र पराशिकत्र। _ किक 
9 जैन छः | विद्र्थियों च 
जा | जगतू नाग] | संस्थाओं से 
पर । २॥) मात्र । 
ने की पहली और सोलहयीं तारीखको प्रकाशित होता है ) 


“'कश्तेपातों न मे वीरे, न देषः कपिलादिषु । 
युक्तिमद्चनम्‌ यस्य, तस्प कार्थे: परिग्रह:!॥|---आहरेमदवरे 











 पयादक-सा०र० द्रबारीलाल न्यायतीर्थ, ? प्रकाशकऊ--कृतहचंद सेठी, 
; जुविलीबाण तारदेव, बम्बई। ) अजमेर । 
है गज 
ग्राप्ति स्वीकार | ! में डॉक्टरीका अध्ययन कररही है, यू० पी० गबन- 


मैंटने पाँच बषके लिये मैकडोनल फ्रंढकी ओरमसे 
एक उत्साही युचकने; जो “अपना नाम प्रकट | हे नल फंड 
। ३०) रू० प्रतिमासकी छात्रवृत्ति देना सिश्षिय किया 
कराता नहीं चाहत, अपनो आमदनोपर एक पैसा 
| हैं। इसके अतिरिक्त द्वाइरेक्टर आफ पब्लिक 
की रूपया लगाकर २०) रु० जैनजगतकी सहायत्तार्थ 8 अपील शत लत हु 5 को “ कष्ताकुरो 
ः ः ० क9 पा 
प्रदान किये हैं । इसके अतिरिक्त जो और सहायता | रे हु है बि द ५ ५ 
पुरस्कार” प्रदान किया है । हसके उपलक्तर्मे हम 
प्राप्त हुई है, वह इस प्रकार है-- ३2335 
सुभद्राकुमारीको बधाई देते हैं । 


५) श्रीमान सेठ मथुरादासजी पदमचन्दजी 
आगरा ( स्वर्गीय श्रीमान्‌ सेठ पदमचन्दरजीकों | श्वण्डेलवाल जनहितेच्छुके सम्पादक पे 











स्मृततिमें )। ५. | इंद्रलालजी शासरत्रीका घोर अधःफ्तन 
( हर कसम पॉड्या राजनॉदगॉव दिगम्बर जैन महासभा तथा खंडेलबाल 
टी जैन महासभा समयकी प्रगतिकों देखतें हुए 

४) भ्रीमान्‌ लाल कुंथदासजी बाराबंकी ( नूतन 


कद अपरीक अबहर पा). | बहुतही पिछड़ी हुई हैं, परन्तु उन्होंने भी कई बार 
न्‍ है बटाबवियाह, अजसेल विवाह, वेश्यानृत्य आदि कुप्र 
उपरोक्त महानुभावोंको इस,डदारताक लिये | ,ओ के विरुद्ध प्रसोदेपास छिये हैं तथा उन्‍हें 
अमेकानेक धन्यवाद | | गेकनके लिये समाजकों प्रेरणाकी है। खंडेलवाल 
अधाई- हमें यह प्रकट फरते हुए अत्यंत हर्ष | समाके सूत्रधार, हिलेरछु सम्पादक पं० इन्द्रजालजी 
होता है कि श्रीमान डॉ० निहालकरशजी सेठी ढी० | शास्त्रीन भी इनके विरोधमें व्याख्यान दिये हैं, तथा 
डेससी० की द्वितीय पुत्री कुमारी सुभद्रा सेटीकों, | लिखा है। अतः पाठकाको यह जानकर कि इन्हीं 
जो इस सैशनसे लेडी दाडेज मैडिकलकॉलेज देहती | प० इन्द्रज्ञालज्ञी शाखी ने उपरोक्त महासमाओंफे 


की, न 





सिरपर पादप्रद्दार कर गत मिती माघ सुंडी १० को | 
अपने पुत्र कैलाशचन्द्रका विवाह किया है, अवैश्य ' 
ही आश्चय व क्ञोभ होगा। कहा जाता है कि 
कैलाशचन्द्र अल्पबयस्क तो है ही, किन्तु अत्यन्त 
खेदकी का यह है कि वह अपनी वधूस भी छोटा 
है! विश्वस्त रूपसे मालूम हुआ है कि लड़की, 
लेड़के से करीब तीन चार इंच लम्बी है | शाख्रीजी ' 
धर्मके मर्म, शूद्रजलत्यागी, व सोधकी रसोई 
जीमनेवाल हैं, तथा खण्डलत्राल जैन समाजके 
अग्रगण्य नता माने जाते हैं, परन्तु आपने इस ' 
'बिवाहमें निकासी, तोरणश, स्वावकों, पहिराबनी | 
आदि अवसरों पर दो वेश्याओंकी घुलाकर उनका | 
साख व गान करायाथा ! पहिरावणीके अवसर पर | 
रसिक पंडित्जी राज्िभर मसनदके सहारे बैठे रहे 
और जीवनका शआानंद लूटते रहे । देखना है. कि 
पंडितजीका यह नग्नरूप खंडलवाल जैनमहासंभा 
को कितना मनोमोहक वे रुचिकर प्रतीत होता है ! 

खस्डेलवाल जैनहितेर्छु, खण्डेलवाल दिंग- 
म्वरजैन महासभाका मुखपत्र है। जो व्यक्ति खवय 
खंडेलवाल महासभाके मंतव्योंको ठुकरात्रे, उसे 
महाससाके मुखपतन्नके सम्पादकपद पर प्रतिष्ठित 
करना संचालकोंकी अकमेश्यता व अविवेक प्रद- 
शित करता है । 

दास्त्री जी खुलासा करें- हमें विश्वस्त 
सूजस माल्म हुवा है कि करजन (बड़ौदा) के पंचों ' 
की ओरस जयपुर दिगम्बर जैन मंदिर बड़ा पंचा- । 
थतीके नाम एक पत्र आया है जिसका आशय यह | 
है कि--“यहाँ से हमने तेस रुपयेका मनीऑर्डर | 
पंडिन इन्द्रलालजी शा््रीकी प्रतिभा तैयार करानेके 
लिये भेजञाथा, उसको चार बरस होगये। ने तो 
हमको प्रतिमा मिली और न हमारे रुपये पीछ | 
दिये । इससे आपको लिखतेहैं कि प्रतिमाकी तो | 
अब हमको जरूरत नहींहै, मगर हमारे रुपये नीचे 
लिखे पते पर मनोंआरूरसे मिजवा देनकी कृषा 








की जियेगा, क्योंकि पंचायती रुपया है, इससे आफ्को | 
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लिखा जाता है ।” शाब्पौजीकों इस संम्बन्धमें शीघ्र 
खुलासा करना चाहिये और यदि उपरोक्त पचमें 
उल्लिखित बात सत्यहो तो, पेश्तर इसफ्रेकि जयपुर 
पंचायत इस सम्बन्धमें कुछ कायबादी करे, शास्त्री जी 
को स्वयंही करजनके पंचोंका समाधान कर देना 
चाहिये । “अकाशक । 
80,207, 20 हु 
बैद से । 

( स्वयिता--श्रीमात्‌ भगवन्त गणपति गोयलछीय ) 
जो स्वस्थ है, उसीकी, नाड़ी टटोलता तू ! 
खिचड़ी खिलारह। है ! 
उसके लिए दवाएँ, सौवार घोलता तू ! 
फिर फिर पिलारहा हैं | 
पर रुग्यजन अनकों, दुखखसे कराहते हैं; 
उनको न देखता है! 
वे पथ्य और औषधि, हे मित्र चाहते हैं; 
तुमकी न॑ क्‍यों पता है ९ 
कृपया प्रथम स्वयंका, भाई इलाज करनले; 
फिर धन हकीम आता | 
कुंड निकाल सिरसे, मस्तिष्क नेक भरलै; 
कहलायगा सयाना ।॥ 
नम पर रकम 

अंतर्जातीय विवाहके लिये धरों थ॑ 
कन्पाओंकी आवदयकता-- प्ेरे दो भागते 
एफ. ए में पढ़ते हैं, और चार भानजियोँ और दी 
मामाकी लड़कियों हैं। वे सब भली प्रकार शिक्षित 
हैं। प्रचारकी दृष्टिसे में इनका अंतर्जातीय विवाह 
करना चाहता हूँ। इनके मातापिताओं व अन्य रिश्तें- 
दारोस इस सम्बंधमें निश्चय कर लिया है ! योग्य 


कि 


वर कन्याओं के विषयमें मुझसे पन्ने व्यवहार किया 
य 


--जमनाप्रसाद जैन, आर ऐेंटलो 
( सभापति हि० जैन परिषद्‌ ) ., 
सबजज, बेमेत्रा ( दुम--सी० पी० ) 


5. ८222० 


भर 


न ये ६ की 
न्व्ण्ब्णर 5 जनजगत /* रू हू 


वीर संवत्‌ २७४६० ; सन्‌ १६३७४ ई० 





&) जय हरा खा का हे 


जे (0 थ 
जनधम की अवर्स | 
( ४२ ) 

थ्रतपरिमाण । । काम हगाएे तो सालभग में सेतालीस लाख 
हे बीस हजार इलोकों हाही उच्चारण कग्सकता है। 
अ्रुतज्ञानए, परीम.ण वहुत विशाल है। दोनों | झ्र॒ मद्याची-्कों फेय 7 प्राप्त दुआ उसदिन से 
ही संप्रवायों# प्रनज्ञानंद जितने पद बतायेगये ४२ "पदक एस 3सि गौतम अगर इसप्रकार 
हैं, उनका ६।ज. - 6 आश्रयेटी समझना चाहिये। ३ (म करते २>से तो दे अडारद फरोल सोदह 
दिगम्बर सं>रउमें ऋतजानरे कुछ एक अवे छा ? ,यादीरहजार इलोकों की रचना करपाते 
बा? हर करोड़ (सीट, सअटायल हज़ार पच ३. दि रद पद८। पण्साए रकाबन करोड़ आठ 
पद | दोकी संग्रद इसबा छाए गए एज़ार जमी दक्कीय है। उयतांवर 
बड़ा हो, 77 ज्ञण क्ाश्चयेजनक ही है। परत रू. ॥ थी टलीय झरीब पही संख्या है। 
इससेली :य्रेजनऊ है पदका परिनाण | पद / ८६. ८७, दत ऊती इप्फोसके बदले 
कितना बा है, इस जिफ्यरसे नाना पुनिय 


वा 


ज्ज्क्ट 
शा 


ह््प्य एजश कर पास है। एकतो 
ध्गि पद तीन भेद | दर है ड़ है 
सीसे। | 3 विगम्बर अधाम परदुछ दाग क्र ईदचो आए बला उदय यह छा! १; (ईदभर 
९८ मक जया अत. कक रथ 
छू) अपपद घही है जो में प्रसिद्ध है। ह हग अन्‍दकार स्चथ सण्मे गएमा काठिन 
सम, ब्ज्झ्ो >>] अध्यर्सो 5८ घर 
किक 7श व शाब्दकों पद कहते हैं। अक्षर्सो है वश पगरि हू ऋण: लो इसने न्टोक ब- 


5 हि, जे 


४ «जच प्रभाणकों घरमाणपद उाहते हैं, जले +, [5 बहू 7रऊर “यक्षी > तो बह एक 
एक लोक में यार प३ ६ इसलिये आठ अत्तर दूत दिए वाई व्यत6,ोधा।लक पर्व पूरा 


३६ हे 5] हि] 


का पहपद कडछाया। तीसरा मध्यमपद है जो क्र भा पं. पर है, है ए सदव बतड करोड़ 


ज् 


पते अब यॉतीस वरोड़ तेरासी छख हक ७जिक पडा बयामा या पढ़ता '्र्स- 


ञ् 


शव ८ज्ञार 3 अठासी अक्षरोंका होता श्व८ ५ “। 
है! छ० घास्कारएंने अभ्रतज्ञानफा परिमाण इसी व क ०वे >पारण समाण पर शिखर क- 
पएसे गापा है। इसप्रकारके विशालकाय पद 


स्थेण अ.उ्व औरनी जविक पेदा है। जैन 
जपर पक अवसे भी ऊपर माने जाईें दो पक शास्योंम्रे लेनीख व्यक्षण, रफप्ररैर « 77 ( मय 
जीवनन इनका उद्चाग्ण कश्नानी फर्ठिनहे, सदर तल दोघ प्लुसके में र० | उन 5 र बिसमे 
यदि काई मनुष्य प्रत्येक मिनिटमें दस इलोक जिहारातीय और उपध्यानीय इस्प्रखार ६७ 
का उच्चारण करे ओर प्रतिदिन बीस घंटे इसी ! मूलापक्षर हैं। इनके दिसंयोगी जिसंयोगी आदि 


४] 


[ बे ६ अक दि 











भेग बवबानेसे झकसी चोगसी संखसे | भी अ- 
स्षिफ अक्षर बनने हैं। वहतसे अप्लर तो ऐसे हैं 
छिनव ससाईसा स्व शिश्चित होते हैं | एक भ 

रखें एकल्से अशिक स्थर का उधारण असंभव 
है।। अगर स्वर दी है गो अक्तर के दो हो जाते 
हे | लेनीस सखतानो|ं $ साथ रूताईस स्वर लछ 
गास,, फिर -०॥। ग्कां 
नए घाम्वा व | इस्प्रझार अश्षर्फा 
#धरूप पदय गान्‍पर्ट रू नही >टला, न उसकी 
विदाउारा ग ली व स्ीप मालूम होती है । 
| ०७ राय ऊसाहकाल मानम होगा कि 
४£ यो क्रिस परेते कितने पद हैं। 


कटने आन दिकट 20 नह “5 युश्न्रप 
इक्/ १, £ र॒तना, रख 


हा 
7 शेर 


है दर्क 30« पर पर पा: के वास्तविक स्वरूप 
पर ,बन्ग 7 किया जायमा । 
द्शम्बर मान्यता खतास्वर मान्यता 
9 च्याजार १८८०० १८००० 
र्‌्यऊकन ३5०५० ३६००५ 
>स्त्व १२८०७ ७ ००५० 
गय ५१६४४८०५०५७ श्ड४ 
जाया एए ब्म्ग्प्ा ख्2८००८ 
« गतकप्र ज३०८० 5०००४ 


ऊ 3पिजक 


& जाकर ८ क 
जप ऊपर ४० ४००० ४६०८००० ,, 
४०४६३५००० ९ ९६००० , 


२१९ वयाक ४ट४८०० ०० (८४३२००० ,, 
8 गादा एप (काह ह4करगोड़ 
श्जापया ९६ छ गय ९६ लाम्य 
ब्चीष ८८ जार ७० लण्ग् 


४ शरितनास्ति ६ 
५ यान घर. ६००५९०९ ९०९९५५९ 


ट 
थे सत्य प्र* १०७०००५००६ 
5 र 


स्ठास्व ६० लाख 


॥ १८४०७६७४४००७३७०००७१६१७ (्‌ ह्स ल्बी 
संख्या का सक्षिप्त नाम एक द्वाह। 


८ कर्म प्र १८०००००० १००८०००० 
५ प्रत्याय्यान ८४ लाख ८७ लाख 
४2) विद्यानुवाद २ १०००००० ११००५००० 
११ कब्याणवाद अबंध्य २६क० २६ करोड़ 
(० प्राणयाद १३ करोड़ १७६००००० 
९३ किया विशाल ९ करोड़ ५ करोड 
६४-+ रात ९१२७०००००००, (२५०००००० 
एमऊके घातिरेक परिकर्म सन्त प्रथमाजुयोरा 
ओर आझजिकाके भी एव हें, जाकि करोड़ी की 
रंस्या में हैं | मे कहचुका ह कि कोई भी मनुष्य 
इतनपरदोफी रचना तो क्‍या, उच्चाग्सस्ी नहीं 
ऋग्स्+ता | तब या शास्््रकी महत्ता वतानेक्रे 
तिय ही यहा कल्पना कीसडे है ” अथवा इससें 
कुझ तथ्यमभी है ? सेरे खथालसे इग।में कुछ 
तब्य अवच्य है। एस बान फो सिद्ध करनेके 
किये पहिल परत पर विचार करना जरूरी है। 
विगम्यर सम्प्रदाय में उसपदके परिमाणके 
गिध्यस सतशाद नटों है जिसले अ्तका परिमाण 
तलाया जाता है। टदिगम्बर सम्प्रशाका यह 
सन काई कोड 'पतास्वराचार्य भी मानते हैं। 
परन्तु हज सनक अनुखार श्रुत॒का परश्मिण इतना 
आध्िक टोजादा है जिसका जीवनभर उज्जारण- 
भी नहीं होलकता | इसके झतिरिक्त चार मत 
और है-- 
४--विम्रक्ति सहित शब्दकों पक पद मान- 
ना। जमे करेसि' भन्‍्ते' थे दो पद हुए । 
२+वाफपको पद मानना । 


३-वाबयोंके सम ह को (आलापक ८ छेदक- 


पराग्राफ़) पद मानना । 

४-सम्प्रद:य॒ परम्पराके नए होजानेसे पद्‌ 
का प्रमाण वास्तव्र्भ अप्राप्य है । 

इनचारों ग्तोंप्तें पिला ही मत एसा है जो 
ठीक मात्दूम होता है । फिर भी भुतपरिमाणकी 
दिशालता अस्व/भाविक बनीही रहती है या 


। अतिशयोक्ति मालूम होती है | परन्तु वतमानके 





है 


) 
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प्वेत(म्वर खूत्र देखनेसे इस शकाका समाधान | 
होजाता है । | 

सूचसा हिन्यमें, फिर चाहे वह जैंनियोंका हो । 
था वोद्धोंका हो उसमें. हरणक बातके वणेन | 
रहते हैं, जोकि वाग्यार दुहराये जाते हैं + जैसे | 
कहींपर एक रानी फा वणेन अ।या | क#पना करो 
डस वणनर्में एक हज़ार पद छगें। अभतब्र अगर 
किसीसत्रर्में सो रानियोंके नाम आये तो सबके 
साथ एक एक हज्ञार पदका वर्णन न तो लिखा । 
जायगा, न बोला जायगा। परन्तु एक पद लिख 
कर 'इन्यादि' कहकर प्रत्येकक साथ एकएक 
हजार पद यश» जावे गे। इसप्रकार सौ रानियोंके ' 


नाथ लिखनेज ही एक छाख पद बनजायगे। ' 


इसी प्रकार गाझ्मा, राजकुमार, राजपुजी, बत, नगर 
उपबन, मंदिर, जदी, तालाब, श्र:यकू, घराविका, 
मुनि, शार्जिका, तीथंकर आदि सबके वर्जन हैं। ; 
इनमेंसे एक एक नामके आनेसे ही खेकड़ों पद ' 
बनजाते हैं | यही कारण है कि सूत्रके लाखोंपद 
कह्देजाने हैं | परन्तु उनके ज्ञानके लिये लास्यों 
पद नहीं पढ़ना पहले | इस ढंशसे दस पॉँख . 
हज़ार एदोंकी पुम्तकके लाखों पद बताये जा- 
सकते हैं | जनसत्रोंकी फ्दरगणना इसी आधार 
पर हुई है। 

उ प्रत् यही गड जाता है कि सोडह अचे 
से भी अधिक गक्षगोंक जो पद स्ताया शया 
है, ओग कुछ अत्षर जो पकरी दोरगमी सं 
से अधिक कहेगये हैँ, गथा शोनों ही सम्पदा- 
योंमें इस मान्यताके प्रमाण मिलने हैं, इसझा 

7रण क्या है ? अनेक स्वरोंकों स्िटाकझर एक 
अक्षर माननाभी समगभमें नहीं आता | 

यद्यपि यह प्रक्ष जटिल मालूम होता है 
परन्तु थोड़ा सा ध्यान देनेसे यह समस्या हच्छ ' 
होजाती है। वास्तवमें यहाँ जो अश्षर पद 
आदिका वर्णन है, वह दाब्दात्मक नही है-'क का . 
शान एक अक्षरका ज्ञान है, 'ल' का ज्ञान दूसरे 


भरी अक्षरस ज्ञानकी माप नोल होती 


' जले हम एक देशकों अनेक मीछों, 


नलस्ल-+--_ललस्कलल्ल्स्ल्सफ््््््फ्ििक--फ्-किफ--<-<_-, ऊल््ऊ 








अक्षरका ज्ञान है, एसा न समभना चाहिये । ये 


अक्षर शब्दके टुकड़े नहीं, किन्तु श्ञानके अशोकी! 
संज्ञाएँ हैं । 

यद्यपि गग॒के टुकड़े नही होते, परन्तु शक्ति 
की न्‍्यूनाशिकता से उसमें अंशोकी कब्पना की 
जाती है। सब प्राणियोंको एक सरीखा धान 
नहीं होता, उनम्रें कुछ न्‍्यूनाघधिकता रहती है 
इस तरतमता के लिये ज्ञानके अशोंकी कल्पना 
कीजाती है। इन अशाको अविभाग प्रतिच्छेद 


कहते हैं । ओर बहुतसे अविभाग प्रतिच्छेदी का 
एक श्रक्षर हांता है। जले तोलका परि्माण 


खस खस से शुरू किया जाता है परन्तु चाजार 
में खस खस से तोल नहीं की जाती किन्तु रक्षी 
से शुरू की जाती है; उस्मीप्रकार शानके वा जरमें 
नकि 
अधिभाग प्रतिच्छेदांसे । क्योंकि अविभाग 
प्रद्ति्दद्‌ बदत सच्म हैं । इसका सवलव यक्ी 
हुआ कि शानका एक परिसित आदश आज कह । 
इस अथाक्षर कह्ामथा है। इसका परिचय 
इस तगहभी दियागया हे कि भुतज्ञान की एकाद्ि 
में थाण नेनेपर जो स्वयथ अचे टस अधाप्षरक 


कटने हैं! अथात्‌ पहाँपर ज्वासक असुक परि- 
 मारका नाम अक्षर है न कि स्वच्ब्येजन आदि । 


धतानऊे किये कि किस 
अगर एू 4 पहनेखे कितना ज्ञान 
! है-- सगपण अ्रदज्ञानकी एक्स! चागसी 
टिक टुकड़ोंसि कम्पतासे विभक्त 
किया, शीर 7ल एकण्क टुकड़को अक्षर कहा ! 
योजनों 
आदिये विभक्त करते हैं, परन्तु इससे उस देश 
के उसने गुकड़ नहीं होजासे किन्तु उल कएपना 
से हम उसकी ल्घुता, था महा जानलछेते हैं 


इनायायन सह 
स्तर दास न 
छा 
स्म्धस्ध ही ६ 


४ अ्ाक्षर रूपोनकर्विभक्त श्रुतफेवलमात्रमेकाक्षर 
जानम्‌ | 


दर 
इसी प्रकार अतज्ञानका अक्षरविभाग क्षानकी 
माप ते।लछके लिये उपयोगी टै। उससे इतना 
मालूम दिया है कि दिल शास्यका, शानदी दृष्टि 
से कितना सूल्य है । 

जिस एशर हग गक देशको ज़िल्मों तह- 
सीलाओे विभ-:, काके उनके जुईे छुई भाम रस्व- 
देते हें, उ्ीयकार हइनाखायाने शत शानकै १८४ 
संखस्े सी अधिक 
अलगबलतः नाध सख हवा ऐ। घ्िसीका नाम 
कक सास 'ग! किसी 





पड ऋरषनत पनन्‍्यो 


स्पा व 


4 जाम जि दियी 





का भास पर, दिलीका नाम दाग, किसीका 
नाथ हास किवेफा सास फ््गा, इसप्रकार 
बढ़ने एढ पे उ अक्षगगोयारा नामभी 

अर 





पैगचाऊ जो अन्नर दनायेगग्रेहें, जे 


शुनाफिे ना 
चालवए य्क्षर नहीं है किन्त भ्रतज्ञाने एक 


या घट: दर ३००, 86 भर सिर 
एबा जद छाण ह जिस 
कुकर! ६६ तह बात है. कि एक्र पदसें 
हल्डठ८३ 3०८८५ अज्षव के तो इसदेय यहा सत- 


की के ख आदि इतने 


इक 


ऊझूप नही हे कि पद झार्न 
अध्ाःई दा: करना पड़ता है 
शक्षरंक्रो झानना पडता है। उसका मतलब सिर्प: 


आ& - आर, रेड 
इसजाजा है 


उ्च्दं 


हे; एश्शानोका क्षाम अश्षरजानीरे 
मीछकगोड़ शुणा उच्च है 
शिव्रेचनओे अप्लरोंकी इतनी अधिक गणना और 
पदका विशाल पर्मिाश समझसें आजाता है । 
एके घोरासी संखसे भी अधिक अक्षर 
अपुनरुत: क्रेजाल हैँ। परन्तु क्या किसी पु 
स्तकमें एक अदगर 
हज़ार शब्दर्कि बारवाद 
पोथा बगसकता है जार उप्तर्म ज्ञानक्ा अक्षय 


अं 


त्तठ 
्द दर 4 
रू 


गाशिविजन के धग्गार कुछ नाम १८७ संखसे , 
पे ड्ें। इसप्रकार अनेक स्क्रब्य- दे। 


) ज्ञेनजगत्‌ 


[ धर्ष ६ अंक ५ 


& अन्न ल- ने > पक जनम कक" 





वार आता है, तव फिर अपुनरुक्त अक्षरोंका 
परिमाण वतानेकी आवश्यकता क्‍या है ? और 
उसका व्यावहारिक उपयोगभी क्या हे ? इस 


' प्रक्षका उत्तर भी इसीवातसे हो ज्ञाता है कि उप- 
' यैक्त अक्षग, अक्षर नहीं हैं किन्तु ज्ञानाद्षरोंक्रे जुदे 


कड्का , 


झोका यहाँ अक्षर 
हैँ, परन्तु स्वये अपना गुणालुवाद नहीं 


' यह काम भर्तोंा 
या इसमे 


इस्त : 


जुदे नाम हैं| नामोंको पुनरुक्त न होना चाहिये 
अन्यथा नाम ग्खनेका प्रयोजनट्टी नए होजाता 
है। इसलिये वे सब अक्षर अपुनरुक्त वनाये 
गये हैं । 

अगयाहायका परिमाण जो एक पदसे कम 
बताया गया है इसका कारश्ण यह नहीं है कि 
उसमे एकभी पद नहीं है, परन्तु अशप्रविष्ठ ज्ञान 
के सामने अगयाहमके शानका सृल्य बहुत थोड़ा 
9, यही दात बसानेके लिये यह बात ऊंही जाती 
दूसरी वात यह है कि भगदाघ्व श्रुत बढ़ता 
गया है। प्रारम्भमें जो अगवाह्मश्त था, वचद्द 
बहुत थोड़ा था। उसमें कुछ श्तुतिस्तोत्र या 
महावीरका गुणानुवाद था। भगवान मद्दावीर 
या कोई भी महात्मा सब कुछ उपदेश देसकते 
सलकतले | 
है। पहिलले, भक्तोंकी ये रच- 
नाएँही अंगबाह्य कहलाती थीं, परन्तु क्षानके 
उन्ममें पसी स्तुतियोंका मूल्य बहुत थोड़ा है 
इसलिये अगबाह्य एकपद क्षनसे भी रकम ब- 
ताया गया है। पीछे जब अगयाह्य भ्रुत वढ़गया 
ओर उसमें अगप्रविएका भी बहुतसा हिस्सा 


' आगया तब उसका मूल्य अवर्य बढ़ा | परन्तु 
' एकबार जो मूल्य निश्चित होगया बह बह्मवाक्थ 


दयार नहीं आता? एक ' 


प्रयोगसे बड़से बड़ा. दी | परम्पराकी गुछामीका यही फल होता 


होगया, उसके मल्यको वढ़ानेका किसीकों हक्क 


| है। यही कारण है कि अंगवाह्य ज्ञान बहुत वि- 


अमेडार रक्खा जासकता है ओर उससे अधिक 


अपुनरुक्त शचदोमे क्षानकी सामग्री कम रह- 
सकती है। जन सत्रोंमें भी एकही शब्द खकड़ों 


श।ल दोजाने परभी दद्ध एकपद भी नहीं माना- 
जाता है। इस विधेचनसे धुततब्लानके परिमाणका 
रहस्य समझसें आजाता है । 
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अवधिज्ञान । मानसिक भावोंको समझ खकता है, छितनी 


| दूरका जाननेसे कितने भूत भविष्यका ज्ञान 
जैनशास्त्रोंमें बतलायेगग्रे पाँच शानोंमें से होता है, इनके असंख्य सेद क्रिसप्रकार घनते 


मति और भ्रुत दो क्ानही ऐसे हैं, जो अजुभव हैं, किस गतिमें किठने भेद प्राप्त हो सकते हैं; 
में आते हैं। बाकी ठीन श/न एसे हैं, जिनके | ऋस दंगे मार्म दोसकते क और कितने दिल 
विपयमें कब्पनाको दोड़ लगाना पड़ती है । | बक बे रहलसंकता है आदि धार को अन्‍्छे दंग 
बलशानका वास्तविक स्वरूप-जोंकि चौथे | मेज लायड संसद बा ली शियिलनन वजन 

ध्यायमें बतछादिया गया है--सममक लेनेपर | है। पुराने समयमें जिन ऋद्धि सिद्धियोंका य- 
बद्भी विश्वसदीय होझाता है। परन्तु अवधि । णैन किया जाता था और कथासाहिन्यमें भी 
ओर मनःपर्ययक्री समस्या ओरभी जदिल है। | जिनने एक बड़ा स्थान वना रक़खा था, उन 
इसकी जटिलता विलदुल दुसरे दंगकी है। ये 
दोनोंही सोधिकः शान हें । जैन शसखस्खोके अनु 
सार झवधिज्ञानी मन“य हज़ारों लाखों कोसों 


केही नहीं, किन्तु सारे विश्वक्के पदाथोंकों इसी , धय दिया गया है। आजसे ढाई तीन हज़ार 
तरह देखसकता है ऊँसे हम आध्योके सामने | वर्ष पहिले इससे अधिक वैज्ञानिक्रताका परि 
फी बध्तुको देखसकते हैं। चल्कि इसकी स्प- तय और क्या दिया जासकता था ? 
पता इन्द्रिय शानसे भी अधिक बतछाओ जाती परस्तु ' विज्ञान बह सापेक्ष शब्द है। 
हैं। पाथढी इसके ढण उन युर्णोका भी ज्ञान | वि+क्ञानमें जो 'थि' है उसने यह सापेक्षता 
हाता है जिनका हमें पता नहीं हे। हमारे पास । जे राकी है। विशेष छ्ानकों विज्ञान कहते 
पाँच इन्द्ियां हें, इसछिये हम पुदूगलके पॉच | हु आजकल इसका अर्थ 'मोतिक पदाधोंका 
शुश या पांच तरहकी अवस्भाएँ जानसकते हैं। | दिशप छान! है। परन्तु आजका विशेषज्ञान 
परन्तु अवधिज्ञानसे झ्गणित भावषोंका ज्ञान | कलूका साधारण ज्ञान बनजाता है। एक समय 
होता है । । जिन लोगोंने लकड़ी या पत्थर रगड़कर अश्नि 
पाचीन समयसे ही भारतमें एसे अलोकिक | पैदाकी होगी, रोटी बनानेकी विधि निकाली 
शानोंका अस्तित्थ स्वीकार किया जञारदा है। | होगी, कृपिकर्स का आविष्कार किया होगा, के 
यह योगज प्रत्यक्ष या योगियोंका शान कहलाता | छोग अवद्यही उस ज़मानेके महान वेज्ञानिक 
है, जिससे योगी छोग पएक्र जगह वेठेबेंठे सब | थे। परन्तु आज एक साधारण रसोइया या 
जगहकी चीज़े इच्छानुसार जान सकते हैं, दु- | साधारण किसानभी ये काम करसकता है, परंतु 
सरेके मनकी बातोंकों भी जानलेसे हैं। इनसे | थे वज्ञानिक नहीं माने जाते | अब तो जो इस 
कोई बात छुपाना असंभव है। देवोंके भी ऐसे | घिपयमें और मी अधिक उन्नति करके वताय्रेमा, 
अलोकिक ज्ञान मानेजाते हें । | घहदी वेशानिक कदहदला सकता है, या ऋदलाता 
जनधर्म अपने समयका वैज्ञानिक धर्म है | है| मतलब यद्द कि कोईभी विज्ञान कुछ समय 
इसलिये उसमें इन सब घातोंका एक नियमबद्ध । तक विज्ञान कहलाता है। 
रूप मिलता है। तीनों छोकोंमें कीन कद्की | ज्ञनियोंका उपयुक्त धर्गीकरण उस रामयके 
कितनी बात जान सकता है, फोन क्रिस फिसके | छिये अवश्यही विज्ञान था, परन्तु आज़ उसे 


ऋषद्धि आदिकोंका वर्गीकरणभी जेन साहित्यमें 
किया गया है। मतलब यह कि यह सारी 
चर्चा नियमवद्ध बनाकर बेक्नानिकताका परि. 
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विज्ञान नहीं कदहसकले। इन तीन हज़ार वर्षामें 
प्रकत्तिका घंघट बहुत अधिक ख़ुलगया है। , 
उसके अनेक गहस्थ प्रगट होगथे हैं। इस स- 
मय अलोकिक घटनाओं कचर्गीकर णही विज्ञान ह 
नहीं कहला सकता, किन्तु शय तो उसके रहस्य 
जाननेकी ज़रूरत है था उसके रहस्यकी तरफ़ 
ठीकठीक स्वंकैत करनेकी ज़रूग्त दे। 

आजसे कुछ वर्ष पहिल्ले जो बातें अलेकिक 
चमत्कार समझी जाती थीं, थे आज प्रकृतिक्े 
ज्ञात नियमों के भीतर आग हैं । जिन घटना- 


अके सूखमें भूत पिशा्ोंकी या चमन्कारोंकी ' 


कल्पनाकी जाती है वे आज शारी रि का चिकित्सला-- 
शास्त्र दी अगरूप होगई हैं।यतपि आज़ मनो 
विज्ञान बिलकुछ बाल्यावस्था में-शेशवाचस्था 
में-है फिरमी इतना तो सालम होने हगा हैकि 
अमुक घटना का सम्बन्ध अमुक विज्ञानसे है । 
जिस समय गतोविज्ञान युवावस्था में एहँचेगा 
तथा अन्य विज्ञनभी प्रोढ़ चलेंगे, उस समय 
बह जे दि किक 

सलाकिक जमत्कारों या अलोक्षिक ज्ञानोंके 
लिये जगह न रह जायणी। 

2 स्ग्र्में घि २ कक शः 

जैन शास्थरमिं अबधि और मनःपर्ययका जो 
वर्णन है वह भडेही अलोकिक हो परन्तु उसके 
मूलमें उसका छोकिक रूप क्या है, यह स्रोजने 
फी चीज़ है। जब हम अँधेरमें हाथ डालसे हैं 


तब दृब्छित चस्त॒के ऊपरही हमारा हाथ नहीं । 
पड़ता किन्तु बीसोंबार इधरउधर भथकता है। . 
इसीप्रकार अज्ञात जगत्‌ की खोजमें हमारी क- 
सपना बुद्धिकी भी यही दशा होती है। अ्रवधि : 
मनःपयेय आदि अलोकिक विषयॉमें भी यही 
वशा हुई है । । 
आज अवधि मनःपरययकरा स्वरूप इतना 


घिशाल बनादिया गया है कि उसपर विश्यास : 
। चापिस लिया जाता है ? 


दोना कठिन है। शाखानुसार अवधिज्ञानके 
द्वारा हम स्वगे नरक तथा लाखों वर्ष पुरानी 
घटनाओंका तथा लाखोंघर्ष बाद होनेवाली घ- | 


5 


टनाओंका प्रत्यक्ष करसकते हैं। परन्तु में चोथे 
अध्यायमें सिद्ध करआया हूँ कि भूत भविष्य 
प्रत्यक्ष असम्भव है, क्योंकि जो वस्त है ही 


' नहीं, उसका प्रत्यक्ष केसा ? आदि । 


लेन शास््रोंके देखनेसे हमें इस बातका 
आभाल मिलता है कि शास्त्रोंमें जो अवधिज्ञान 


, मनःपयंथ ज्ञानका विशाल विपय वतलाया गया 


है बट टाक नहीं है, बिलकुल कहिपत है । क- 


जिस कथाओऑफों छोड़कर प्रतिदह्ासिक घदना- 
आओंमें उसका ज़गञी परिचय नहीं मिलता: बल्कि 
इस दंगका चणन मिलता है जिससे सालश हो 
जाय कि शवधि मनःपर्ययक्ती उपयोगिता छुछ 
दुसरीही है | यहा मे एक दो दृष्तान्त देता हूँ । 

उद्यासगदसा।के झानन्द अध्ययवक्ा वणेन 
है कि एकपर इन्द्रभुति गोतर आनन्द शायक 
की प्रापघशालामें गये । ठस समय आनन्‍्दने 
सम।धिमरणके लिये संचारा लिया था। आनंद 
ने गौतमको नमस्कार करके पूछा-- 

भगवन ! क्या ग्रहस्थको घरमें गह ले अयधि 
शान दोमकना है ? 


गोौतस--होसफता है। 
आनन्द -मुझभी अवधिज्ञान उत्पन्न हुआ 
है। में पॉँचसी योजनतक लवणससुद्र॒में देख 


: सकता हूँ और लोलुपच्चय नरक तक मी | 


गौतम-- आनन्द ! इतनी उच्च श्रणीका 
अवधिज्ञान ग्रृहस्थको नहीं होलकवा, इसलिये 
तुम्हें अपने इस वक्तव्यकी आलोचना करना 
चाहिये, प्रतिकमण करना चाहिये; भथात्‌ अपने 


, शब्द वापिस लेना चाहिये ! 


आनन्दू-भगवन्‌ ! क्‍या सच्ची यात कीभी 
आलोचना कीजाती है? क्‍या सनन्‍्यघचन भी 


गौतम-- नहीं, असत्यकी ही आलोचना 
कीजाती है, वही घापिस लिया जाता है। 


ता+ है फरवरी १६३७ ] 


आनन्द--सबतो भगवन, आपही अपने 
शब्दोंकी आलोचना कीजिये, आपही अपने 
दब्दोंकोी वापिस लीजिये ! 

आनन्दके शब्द सुनकर गौतम सन्देहमें 
पड़गये। उन्हें वड़ी ग्लानिहुईं। उनने जाकर 
भगवात गहावीर से सब बात कही और पूछा कि 
>भगवन , किसे आपने शब्द वापिस लेना चाहि- 
ये ! सशावालने कहा-गौतम ! इसमें तुम्हारीही 
भूल है। तुम अपने शब्द वापिस लो और जाकर 
आननन्‍दसे साझा मोगो । तब गोतमने जाकर 
अंती अपने शब्द वापिस लिये। 

यहा बे३शऋ अन्य दृष्रियोसे भी दहुत महस् 
पूछे 8 | पार्ट यह को सिफ गोौलमके ज्ञामकी 
ही लात नाजः पा ला है। गातग चार ज्ञा नथारी 


कु है 
थे उन्दा 5 


आशूएज्रे आप 


[५० 
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| नःपर्यय ज्ञान इतनी बात भी न जानसके तो इनके 





विपयकी विशालता पर केसे विश्वास किया 
जासकता है !? 

विपाकसृूचके झगापुत्र अध्ययनमें गौंतम 
स्वामी मुगादेवीफे घर जाते हैं और उरूके पुत्र 
की दुदेशा देखते हैं जो अनेक रोगोंका घर 
तथा वीभत्ल था। उसे देखकर गौतम विचार 
करते हैं कि--' यह बालक न मालूम किन भये- 
कर पापोंका फल सोगर हा है ! मेने न तो नरक 
देखे हैं न नारकी, किन्‍्त इसमें सन्देह नहीं कि 
यह पुरुष नरकके समान बेदना भोगरहा दे ।” 

गोौतमके ये शब्द भक्तोंके छिये आश्व्य जनक 
ओर स्वोज दर ने वालों के लिये महत्त्वपूर्ण हैं | य- 


' दि अदविज्ञानस झवगे नरक दिखलाई देते तो 


श्ररीके अवधिज्ञनत मनापयय , 


आनन्द सच कएता है या मिसया | आनन्दके ' रछ 


मनमें क्‍या था, यह बात उन्हें सनःपर्यय ज्ञनसे 
जानलेना चाहिये थी। अथवा गौतम आनन्दसे 
यह पूछुसकने थे कि तुम्हें लघणसमुद्रकें पौच- 
सो योजनपर क्या दिखलाह देता है ? आनन्द 
जोकुछ उत्तर देता उसकी जांच वे अपने अबघ- 
घिज्ञानके खहारे करसकते दे क्योंकि वे भी अ- 


इसप्रफार निंदाट दृरके भूच भविष्यके दो चार 
प्रश्न पूछने से आनन्दके वक्तव्यकी सचाडह़े जाँची 


ट्रार कमी न मिकलते कि 
नाक ओर नाग्की नहीं देख। एक साथा- 
अवधिश,वीमी नरक देखसकत। है । आनंद 
का ऋटना था कि मुझे नरक दिखलाई देशह( 
है । यह सात नगवान महावीर ने भी स्वी कार की 


गेतमके सुखखे ये उ 
मेने 


' थी | तय गातमका ज्ञान तो इन सबसे वहूत अ- 


घिफर वा | फिल्मी नग्क स्वगेके विषय गौतम 
इस प्रकार उदगा।र निकालने हैं! इससे मालूम 


| होता थे चिए उाय रामय अवधि मनःपयय जान का 
तश्िज्ञानसे वहातक की वस्तुर्पं देखसकते थे । 


पिपय हतजा सिशालर नहीं मानाजासा था। इस 


! प्रकाश अवायध झार सनापयय का इतना विशाल 


जासकती थी। व्यर्थही आनन्‍द्का अपमान , 


कियागया, गोतमको दुखी होना पड़ा, और 


लौट कर माफी मॉँगना पड़ी । निःसन्देह गौतम ; 
अगर एसः करसकते तो अवद्य करते, परन्त ' 


बे एसा न करसके, इससे मालूम होता है कि | 
अवधिज्ञान ओर मनःपर्यय ज्ञानमें आनन्दके | 


मनकी वात जाननेकी शक्ति नहीं थी, न दूरदूर 
के विषय इससे जाने जासकते थे ज़से बतमान 
जैन शास्त्रोंमें बताये ज्ञाते हें । यदि अवधि म- 


द्ििप्य ने सो सर्केसम्मन हं, न इतिहास स- 
समन 8 । फिः भी कुछ हैं तो अवश्य ! वह क्या 


' है, इसीकी खोज करना चाहिये । 


कप प्पला 
सम्पादकीय टिप्पणियाँ 


बड़ोदा राज्य ओर समाजसुधार । 


एक आदमी अन्याय से दूसरे को तमाचा मारता 
है, परन्तु दूसरा भादमी तमाचे से बचने के लिये 











गाछ हटा छेता है| यह वेस्सफर कला आदमी डॉटकर 
कहता है झि---' देखो ! तुम हमारे काम में हस्तक्षेप मत 
करो | तुम्हें हस्तक्षेप करने का कोई हक नहीं है ! तमाचा ' 
मारना मेरा धर्म है, किन्तु तुम अपना गाछ हटा कर मेरे ! 
घर्म पर जाक्रमण कर रहे हो !' | 

इस उदाहरण में धसंकी दुह्ाईंका जो रूप बताया 
गया है, उसे कोई भी मनुष्य घष्टतापुर्ण कद्देगा और , 
बात बात में धर्म की दुद्दाई देने वाले भी इसे रष्टतापूर्ण | 
कहें विना न रहेंगे । परन्तु आश्रय है. कि आज पुराण- : 
पंधी धर्ग घ॒र्म के नाम पर इसी प्रकार की दुद्ाई देता ' 
है | शताब्दियों से घ्॒म के नाम पर जो अत्याचार होता , 
आ रहा ऐ उस अध्याचार को रोकने के छिये अगर ; 
कोई लोकबल या राजबल से प्रयत्न करना चाहता है तो ' 
घार्मिकम्मन्य लोग उस अत्याचार को रोका भी धर्म ' 
पर अत्यायार समझते है । | 

यदि आज कोई विवाहक्षेत्र की सुविधाके छिये अपने 
बाड़े गो बाहर कदस बढ़ाकर स्वच्छ वायु में स्वास छेता 
है, तो पुराणपश्ियों के तमाचे बेचारे के गालों पर तड़ा- ! 
तद्ठ पदने णगते ह | यदि कोई विधवा था विधुर व्यि- 
चार से बचने के छिये विवाहसस्थाका सहारा लेते हैं 
तो भी उसपर हगायों की वर्ण होने छगती है। अगर _ 
हे कि में भी मनुष्य हूं, में भी उसी 


# 


बह बरेंचारी यह < 
उदर से पेदा हुई हैं जिसमें से पुरुष पंदा होते हैं, मुझमें 
भी हृदय हैं, डुद्धि है, ज़िमेम्दारी का ज्ञान है, इसलिये 
मुझ भी साम्पत्तिक अधिकार मिलना चाहिये, तो पुराण- | 
पन्‍्थी स० न मो उसे पुनवरिवाह की आज्ञा देना चाहता ' 
है, न किसी प्रकार का साम्पत्तिक अधिकार ! इस प्रकार 
शता-दयों से खीसमाज और झुदसमाज, पुरुषों के ' 
और ऊुल्हीनस्मन्यों के तमाचे सद्दन करता आ रहा 
है| परन्तु जब ये छोग तमाचा खाने से इन्कार करते हैं | 
या मनुष्यतापुण मनुप्य इस अन्याय को रोकने के लिये । 
प्रयत्ष करते हैं तब ये छोग चिल्छाते हैं करि-हमारे धर्म में ' 
हस्तक्षेप किया जा रद्दा है! इनकी यह दुद्दाई इसी 
प्रकार की है जैसी कि ऊपर के रशल्स में बत्ताई गई है । 
सोभाग्य से आज जगत की चेतनता इतनी जाम्मत ' 
हुईं है कि आज छोग स्वार्थ को छात मारकर भी अन्याय , 
और अस्याचारों से भिड़ने को तयार हैं। पक दीन पश्ञु | 


जब बच के लिये ऊेजाया जात्ता है तब हमारा हृदय | 


थे] 
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। कुछ प्रयत्न किया हैं, वह 
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रो पडता है। सब आज ख़िरयों के ऊपर होने वाले अत्याचारों 
को देखकर निःम्वार्थी सुधारकों का हृदय रोपड्ता है 
तो इसमें क्या आश्रय है ? बध को लेजाया जाता पश्ञु 
पहिले से इतने दुःख का अनुभव नहीं करता, जितना 
एक सहदय दुघाक करता है। इसी तरह सुधारकों की 
करुणापूर्ण वेदना जड़तापूर्ण विधदाओं की, ख्त्रियों की, 
अपनी बहिनोंकी वेदना से भी अधिक है । 

अत्याचार फिर भले ही वह घम्म के नाम पर चलता 
हो, उसको रोकने का हृश्णक क्वो अधिकार है, और 
इसके लिये किसी भी शक्तिका जवरूम्बन लिया जा- 
सकता है। यही कारण है कि आज सुधारक इसके लिये राज- 
बल का सहारा छेते हैं। फिर जिस अत्याचार के समर्थन 


: में राजवल की खहायता हो, उसके रोकने में तो राजबल 


ही उपयोगी हो सकता है। यदि कानून को थर्म में 
इस्तक्षेप करने का हक वष्ठीं 6 सो घर्के नामपर 


' चलने याके अत्याचारोंके समपन का हक डसे केसे मिल 


सकता है ? 

बरटिश भारत में जो भी फ़ानून इस दृगके बने हैं 
या वननेकी तेतारी में हैं, थे प्राशः हस्दप नहीं करते, 
किन्तु शताब्दियों थे होसे शाम अनुदिव हस्तक्षेप को 
रोकते हैं । खेद है कि दस प्रकार के कानून सृशिश सारत 


में बहुत कम बने हैं और सरकार की ड्पेक्षापूनण नीति से 


इनकी प्रगति झात्रा गो अधिक सन्‍्द है। इस विषय में 
बड़ौदा राज्य की प्रशंसा किये बिना लहीं रहा जासकता । 
पिछले कुछ वर्षो में बड़ौदा राज्य ने अनेक ऐसे सुधार 
किये हैं जो बृटिश राज्यवा्लों के लिये ईर्ष्या की चीज़ 
कहे जा सकते हैं । 

अनिवाय शिक्षा के त्रिए्य में बड़ौदा राज्य ने जो 
यद्ययि अवंसफल है, फिर भी 
बृटिशराज्य के शिक्षाप्रचारसे कई गुणा अच्छा हैं। ह्घर 
अज्ञुचित दीक्षा विरोध, विजातीय विवाह, विधवा विवाह, 
बहिप्कार दिरोध आदि के विपय में जो कानून बनाये हैं 
उसकी भी सुक्तकठ से प्रशंसा करनी पड़ती है । 

इसके बाद खीसमानता के विषय में बड़ौदा राज्य 
ने जो प्रगति की है वह आश्चर्यजनक है । हिन्दू कानून 
का विपापहरण करके बड़ौदा राज्य ने हिन्दू महिलाओं 
का अनन्त आश्षीवाद प्राप्त किया है | 

ऋषि हिन्दू नारी आज शिक्षाक्रे क्षेत्रमें आगे 
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बह रही है, तथापि हिन्दू कानून ने जो विधमता पैदा कर । 
रक्खी है उससे वह डोरामें वेंध हुए पक्षीकी तरद्द उड़ने , 
की शक्ति रखते हुए भी कुदक कुदक कर रह जाती है । 
उसकी आधिकगुलामी ने उसकी मनुष्यता का अप- 
हरण कर लिया है। खिरयों के द्वाथ में घन मभहीं है. 
उनको साम्पक्तिक अधिकार नहीं है, इसोलिये हिन्दुओं 
के यहाँ वे वेद नहीं पढ़ सकतीं, बौद्धों के यहाँ साधुओं 
को शिक्षा नहीं देसकतीं, श्वेताम्बर जैनों के यहाँ दृष्टिचाद 
का अध्ययन नहीं करसकती और दिगम्बर जैनों के यहाँ , 
मोधक्ष नहीं जा सकती। ट्वाय र पैसा ! तू इंश्र का 
भी देश्वर है । 

खियो के उत्तराधिकारित्व के नियम इतने अन्याय- 
पूर्ण हैं कि इनके अनुकूल द्रच्यप्षेत्रकालभाव कब रहा 
होगा, इसकी कल्पना बड़ी मुश्किल से होती है । आज 
तो ये अत्यन्त हय हैं । ख्रीं को न तो पिता के घर की 
सम्पति में कुछ अधिकार है. न पतिशृद्द की सम्पत्ति में 
कुछ अधिकार हैं । आज से पहले बड़ौदा रोज्य में भी 
यहां दुदंशा थी । परन्तु नय्रे कायदे के अनुसार विश्रवा | 
का सम्पत्ति के ऊपर बसा ही हक रहेगा जैसा कि उसके , 
पति का था। विधवा होजाने पर भी वह अपने पति की | 
पैतृक सम्पति का भाग अछूग कराके दृच्छानुसार उसका | 
प्रबन्ध करा सकेगी। दायभाग के इस परिवतंन ने 





। 
और भी छोटे छोटे परिवर्तन किये हैं। इससे खिर्यों को | 
मनुष्यत्व के अधिकार मिले हैं । । 

जैन कानून भी इस तरद्द के हक देता है परन्तु खेद | 
हैं कि आज असंग्ठित जैनियों की कोई आवाज़ नहीं है। । 
नज़ीरों के बलपर कभी कभो फसले का ऊँट इस करवट | 
बैठ जाता है, परन्तु वह संदिग्ध ही है और उसके | 
लिये अदालतों की देहदरी पर मद्दीनों या वर्षो नाक रगडना 
चाहिये, जोकि बचारी स्त्रियों से नहीं दो सकता। व्यवहार ' 
में तो हिन्दू और जैन दोनों ही समाजें स्त्रियों को एक 
ही चक्की में पीसती हैं । 

हप॑ है कि बढ़ौदा राज्यने हु्स कायका श्रीगणेश 
किया है | बृटिशभारत के निवासियोंकों इसके लिये शीघ्र 
प्रथत्ष करना चाहिए । 


हमारी अछूतता । 


हम लोग कृत्रिम जातिकुलाभिमानसे उन्मत्त होकर 
अपनेद्दी भाइयोंको बढ़ी वेशरमीसे अछूसत कहते हैं, परन्तु 
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हमारा पाप हमारे सारमहने आरहा है; आज हमकोभी दूसरे 
लोग अछूत समझते हैं । और जो छोग अछ्ुततामें ज़राभी 


| विश्वास नहीं करते वे भी हमारे लिये अछुतताक़ो मानने 


वाले बनजाते हैं, हमें अछूत समझकर पद पद्‌ पर हमारा 
अपमान करते हैं । 
हिन्दुस्थानकी फुटबॉलटीमको आफरिकासे निमंत्रण 
मिला है | तदनुसार यहाँकी टीम नर्मीके दिनोंमें आफिका 
जायेगी परन्तु आकफ्रिकाके गोरोंने हिन्दुस्थानके काले छोगों 
के साथ खेलनेसे इनकार कर दिया है । इस तरह भांज 
विदेशामें पदपद पर हमारा अपमान होता है-दइम अछततों 
की तरह दुरदुराये जाते हैं। फिरभी हम अपनेही भाइयोंको 
अछूत समझते हैं ! एक गुलाम जब गुलामीसे नहीं कछुट- 
पाता तो अपने साथी गुलामकी गुलामीकी ज़ंजीरें मज़बूत 
करनेकी चेष्टा करता है। यही दशा हमारी है । हिन्दुस्थान 
का ब्राह्मणभी आज विदेशी गोरोंके लिये अछुस है, और 
भर्गीभी अछूत है; परन्तु हम यहाँ परस्परमें ही छूृताछुतकी 
कल्पना करके अपनी अछुतताकों नैतिक सहायता पहुँचा 
रहे हैं । 
मनुप्यकी एक जाति दूसरी जातिसे छूणा करे, उसे 
भछुत समझे, उसके साथ मिलने जुलनेमें, सेलकृदर्म अपना 


| अपमान समझे, यह मनुष्य-जातिके लिये कर्क है, पाप है, 
|! एक अभिशाप है ! परन्तु आज जब हम अपनेष्टी भाईयों 


को अछत कहकर मदोन्मत्तताका परिचय देरहे हैं, तब हमें 
आफ्रिफाके या अन्य देशोंके मदोन्‍्मत्त गोरोंको उलहना 
देनेका, उनको मनुण्यताका पाठ पढ़ानेका क्या अधिकार है ९ 


आाज हम स्वयं पाप करते हैं और दुनियाँ के पापियों 


| को भी पाप करनेके लिये मौन प्रेक्णा करते हैं | इतनाही 
| नहीं, किन्तु उस पापके स्वय शिकार बनते दें! हतने परभी 


हमारा नशा नहीं उतरता, हमारा वियेक्त जाग्नत नहीं 
होता ! 
आलोचना ओर निंदा । 


जो विचार अपनेको पसन्द नहीं हैं, टनकी आलोचना 
करनेका हरएककों हक है। सत्यान्वेषण और सत्यप्रकाशन 
की दष्टिसे यह अनुचित नहीं कहा जा सकता । परन्तु 
बहुतसे मनुष्य आलोचनाके बहाने निद्रा करने छगते हे। 
इतनादी नहीं, किन्तु भाछोचनाके विषयको छोड़कर या 
उसे गौण करके निंदाके काम पर उतारू हो जाते हैं । 


3.9. 2 आलम 
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जैनदशन' पत्रसे मुझे आशरथी कि वह अनजगचके 


अमुक विचारोंका विरोध करेरपत किन्दहु डसके सरपाददाड्त ' 
' निदा करना चाहता हैं दो भलूही करे, जेनजगव्‌ इसकी 


रुख निंदा करनेक्े सिवाय और (कर्सी बात पर मालम 
नहीं होता | अकझकदेव आदिके व्यक्तिववकः बहाना लेकर 
उनने जो मुझे गाजियोँ दनेकी जब उस 
ब्रपयमें आरू/चनास्सक चर्चा वी गई तो रस प्रकार मौन 
घारण किया हैं, उससे स्पष्ट मातम होता है कि गाली 
देना आर चंबा कायम किनारा काट 


| च् 
द्यग॒ुक्रा 6 आर 


 अनदशनने नहा 


ता, जनदशग्क राम्पादकन जपना कततब्य समझ जिया हू! 


ह 


भाई शेमचन्दुजी दा ब्यचसाय वात लेख छापकर 
टसके ऊपर टिप्पणी छारकर झेने अपन वक्तज्यकों स्फ्ट 
कर दियाथा जोर जा मुझे अनुचित म्याद्म हुआ उसका 
दियेघओ कियाथा, तथा इसमें क्या उपादेय सामयी दूँ 
यहभी बतायाथा । अगर चाहलेतो दशनके रःब्पादक इस 
पर युक्तयुक्त (व्चचन कर सम्तथे, परन्तु छसखा न करके 
उनसे निंदा करना शुरू किया। इतनाह नहीं किन्तु मैंन 
जो नोट दियाथा डसको साफ़ उड़ाकर निद्वाकी सारी 
वर्षा मेरे ऊपरदी। यहाँतिक कि मेंने जो दोट दियाथा 
डसका ज़िकर करने तकझा सौजन्य न दिखल्ाया । इसदं 
बाद दशन सम्पादकका ध्यान मेंने हम त्तफ आक्रषित 
किया ओर विर्गार्से उस छेखकी हेयापदेयवाकी आलो- 
चनाकी | तव्भी आप उस आलोचनाले किनारा काटगये 
और कहने टगेकि 'पैछेस जिस लेखपर असद्मसति प्रगट 

पा, इस 

उत्तर न बेक 
६ग ढछ.से कहते 


करना पढ़, उस छापत बया हे ? भने छू क्या 
भा आर बना मेने कभी, परन्तु "शका 

आप वही बाव बारपार कहते ४, और 
हैं गानों आपका विरोध देखकर पीछेसखे 
नोट छेखके साथमें 
था- सह वास फिर भी छ,प स्व्रीदवर नहीं करते । इस प्रकार 


| अखहउसाता 
प्रगटकी ह। सेरा असहमतिसृचक 


आलोवनासे किनारा काटकर, असती बासकों छुपाकर 
जनदुशनक पाठ का घोरा दुनझी चेष्ठा सिर्ष इसलिये 


का जाती 3से जनजगतदा निंदा हो । 

जनजगन्‌ने तो ऐसेगी लेख छापे हैं जो खासकर डसी 
पर आक्रमणके लियेथे। ब्ह्मचारीजीन जो जैनजगवके 
विरोधमें लिखाथा वही जैनजगनन छापाथा । अनजगत 
की यह उदारता हैं कि जिससे जनजगतके पाठकोंको कुछ 
छाभकी सम्भावना हो या उनका हु ज्ञान बढ़ताहो तो 
वह अपने विरोधी लेखोंकोभी छापता है। वह अपने पाठकों को 


अपरमें नहीं रखना चाहता, न उनकी आस्था पल झोकना 
चाहता हैं । अगर कोई ठेकेदार जगतकी इस नीतिकी 
पर्वाह्द नहीं करता । काई भोला पाठक अ्रममें न पड़जाब 
इसलिये निदकोंकी निदकवाका वह नद्भारूप दिखा देता. 
है । हाँ, आलोचकीका वह स्वागत करता है, इतनाही 
नहीं किन्तु वह उन्हें निमंत्रण तक देता हैं। 
साहित्य परिचय | 
सूर्यप्रण्यादा परीक्षा -लेखक, श्रीमान प० झुगल- 


४ ध्रकाशक ऑटरीसलर्जी सर्राफ़, दरीबा 


नर हि 
किशोरी सुरूप 


चार थार प्रचार । 





सेतसे अनाजके पौधोके साथ ऐगा धासभी पेदा 
अनाजक प्राधाका नक्रसान पतल्चानाह। 
में उध्याइकर फेक 
भी है । हस छ्षेत्र्स 


हु ५ 


प्रदा है [4 रहा पाक 


पंत उपाय 
द्यि। जाय | यहा दशा सोहत्य 
भी शासके ससान साहित्य लय कर 
फ्रक देनेवा सहरत होदी है | जगर ऐसा न किया जायतों 


पह साहत्सक अन्य जगाका भा नष्ट कर डाल | पूस-प्रकाश 


ड 
ठ 
मै 

कर 


हटा 


भी ऐसाही रास दे जिये उखाई फेकनेवी ज़रूरत है | 


पं० रजीन सूर्पक्राशयराक्षा लिखकर यही 
फाथ किया & ! इस दिपयलसे वे सिझहहस्त एं, इसालयें 
नहीं हैं । जा लोग दूब॑प्रकाश पढ़ें 
हिसे । साथ 


जगला 


विशेष लछिखनेव जरयत 
उन्ए बढ २ 
हा जा जानना चादनेहों 
घमंडी कैसी विडम्यना होती रही है, वे भी पढ़े । जिनको 
यह अमहा कि जैनधमके नामपर लिखा गया पुरानी 
भाषाओंडा सनी साहित्य जिनमार्णी है, वे अपने भ्रमकों 
दर करतेके लिप्रे यह पुस्तक पढ़ें । यह पुस्तक लेखसाला 
के; रूपमें जनजगतमें निकल चुकी है । ग्रारस्ममें श्रीयुत्त्‌ 
दीपचन्दर्जी वर्सीका एक निवेदन और मेरी भूमिका भी हैं। 

दिगम्वर जैन-विशेषाहू बी० सं० २४६० । 
संपादक ओर प्रकाशक मूलचन्द किसनदास कापडिया 
लुरत । मूल्य ॥॥) 

अबकाबार कापडियाजीने विशेषाइुको समाज अंक 
बनाया दे । इस सिपयसे सम्बन्ध रखनेबाले बहुतसे लेख 
हैं। मुखशष्ट पर जैनसमाजका चित्र अच्छा है | ब्यंद्गरय 
चिन्नभी मार्मिक हैं । 


4प्रदा सापराद्धा अवश्य पदना 





सामाजिक नियधघ-लेब्रेंच्‌ मैनंसमाजंके सोमा- कसो और फिर करो परौक्षा यदि हैं सचमुच सत्य विचार । 


जिक नियमोंमें संशोधन करके अटेर ( ग्वालियर ) की 
पंचायतने नियम निर्धारित किये हैं, जोकि अपव्ययको 


रोकनेवाले हैं । इसके प्रकाशक प॑ं० बटेश्ादयालुजी बके- ; 
| किसी ध्यक्तिको निज विचार कहनेसे अरे रोक देना। 


बरिया देवबन्द ( सद्दारनपुर ) हैं । 

नर्मदा सुन्दरी--मैनसाहित्य सीरी ज़का यह ६-७ 
अंक है। नर्मदासुन्द्रीकी कथा है | इसके पाँच अकोका 
परिचय पहिले दिया जाचुका हैं। कथा छग्बी होजानेसे 
यह दो अकोंका संग्रह है । मंत्री जैनधर्म प्रचारक-मण्डल 
अजमेरसे दोआनेमें मिल सकती है । 

[([]6 बचें "ली शितएवएश706-- 
सम्पादक अकलीयुत मनमोहन वर्मा । यह दिसम्बर १९३३ 
का अंक हैं जिसमें मुख्यतः अग्रेज़ीके तथा कुछ हिन्दीके 
भी स्वापयोगी लेख हैं | इलाहाबाद जैनबो डिगकी नरफसे 
यह पत्र निकलता है। खेद है कि यहाँ मैनविद्या- 
थियोंक्री संख्या बहुत थोड़ी है-चाक्लीस सीट होने परभी 
सिर्छ ६ छात्रही जैन हैं । जैनछात्रोंकों इसका उपयोग 
करना चाहिये । घर्मशिक्षक्रवी क्रमीमी वटुत खटकती है; 
परन्तु जगह परी करनके लिये जैसेनैसे घर्माष्यापककों 
नियुक्त करनाभी अनुचित दे । जबतक सुयोग्य अध्यापक 
न मिले तबतक विचारशील तथा आधुनिक पदछतिसे घा- 


6 ५. 


। 
| 
! 
। 
। 
| 


| है थदि कथन विरोधीका भी, करल्ो मित्र उसे स्वीकार ॥ 
६ हैं जितना अधिकार तुम्हें, करनेंका अपने प्रकट विचार । 


अन्य व्यक्तिकों भी त्रिचार करनेका उतनाही अधिकार ॥। 


! मनुष्यव्वसे विमुख काय है, भानव स्वत्व हडुप देना।। 


शोक करो मत किसी तरहका हु तुम्हें है प्राप्त नहीं । 
मत न दुःखीहों, ऐश्वयंसे भरा संदन पर्याप्त नहीं ।। 
कभी न मनमें बंघु विचारों जगमें एक दुखीहों तुम । 
जगको देखो, भरे ! अनेकों दुखी आपसेभी गुरुतम ॥ 
नित्य सकामयृत्तिसे केवल संच्यही करना घनका । 
मेरे प्यार | कभी नहीं है चरम लक्ष्य यह जीवनका | 
किन्तु सदा निष्कामबृत्तिसे जनहितर्मे होना तन्‍्मय। 
है मानव कतंउ्य, सदाके लिए सौख्य पाना अक्षय | 
ज्ञान रहित, इच्छातिरुद्श, आजाके वशीभूत होकर । 
करना इन्द्रियदमन, न संयम कहलाता है, है प्रियवर ॥ 


' किन्तु समझ छतंव्य, जानमय, पू्ण स्व॒तत्नवृत्ति होकर । 


इन्द्रिय; सनका निश्रद्व करना, कहलाता संयम सुखकर ॥ 


' अहकार, आइयर, मृदु क्रियाएं दिगखलाना क्षणक्षण। 
: उहना नित्य उद्ंड, निरकुश. नहीं सयभीका लक्षण ।। 


मिक विफयों पर व्याख्यान देनेके लिप विट्टानोंकों निम- 


त्रित करना चाहिये। जिस समय छात्रों पर कॉलेजकी 
पढ़ाईका भार कसहों ,उस समय ऐसे सुयोग्य ब्रिद्वानको 
एकाथ हफ्तेके:लिये निमंत्रण: देना चाहिये | इससे खच 
भी कमर होगा और सात आट व्याख्यान तथा प्रश्नं'्तरोंसे 
विद्या्थियोंका अच्छी जानकारीमी होगी | मतलब यहकि 


हे 0 श 
समयोतित धम शिक्षाका प्रबन्ध अवदय होना चाहिये | , ५ 000 8 है हि 
पं हाना वाह । थम जीवको पतित बनाकर, नित्य अधोगति पढ़ुँचाता । 


4 मस्तक -किससतस+ 

मृक्ता-ना दा [ 
किसी तत्वको केबल श्रद्धा द्वाराह्ी न करो स्वीकार । 
उसके अन्तस्तखमें धंसकर करो मिश्रवर गृढ़ विचार ॥ 
कसो तककी कठिन कसौटी पर तुम डसकों विविध प्रकार । 
मित्र कथितर्भा यदि असत्य है, करदो तब नुम अस्वीकार ॥ 
किसी विरोधी त्तत्व कथनको सुनकरद्दी न भड़क जाओ | 


' बह स्वाभाविक 


बुद्धि, विवेक, नम्नता, क्षमता और उदारभार रख मन । 
रखते स्थिर, सूयम मयांदा सच्चे वही संयर्माजन ॥ 
सत्य त्यागकों नही ज़रूरत आइबर दिखलानेकी । 
जनसमूहकी, संवमोहकी, आस्मप्रशंसा करनेकी ॥ 

बिक व्यास नहीं, बाज बजवाकर आता है। 


् कि व ॥ बे 
पर अज्ञात अर्ग्य रूपसे स्थिरगतिसे आता हू 


सुनो घेयंसे, उसे तककी तीक्षम कसौटी पर छाओ॥ : 


अरे ! नहीं चेधरव्यधर्म हैं, हाँ संयम है धर्म प्रधान । 
बल्ः प्रयोग, एवं संयम रखते अपनेमें भेद महान ।॥। 


और द्वितीय रादुभाव रूपसे, उन्नतिपथ पर लेजाता ॥ 
रूपक्ती स्मणी विलोक जिसके मनर्मे होता अनुताप । 
किन्तु नहीं भय, छलज्जासे जो कर सकता शारीरिक पाप ॥| 
उसे न प्रथ्वीपर कोई कद्द सकता सत्य ब्ह्मचारी । 
मनएपर बरिजय प्राप्त करता जो त्रहही सत्य सदाचारी || 
धर्म अखला, शुप्क तपस्था शास्त्र बिचारोंमें जा बद्ध । 
रहता है, वह कभी नहीं कहल्ा सकता है त्याग विश्युद्ध्‌ |। 
कममार्गर्म होकर निर्भय जनहितमें. रखकर अनुराग ॥ 
अखिल विश्वर्मे फैलाहो जो, वह कहलाता सच्चा स्याग ॥ 








किसी पुरुषके त्याग जाननेकी यदि इच्छा रखते आप | 

मो उसके विशेष जीवनपर ध्यान न दो कुछभी , चुपचाप |। 

उसके साधारण जीवन, दैनिक-जीवनकों देखो मित्र । 

उसमें जो कुछ तुम्हें मिलेगा, होगा उसका वही चरिश्र ॥ 
| --'वत्सल विद्यारत्र 


“2८ ७ 0-७... 


मतक-भोज बन्द । 


कहावत है कि जो गरजते हैं सो बरसते नहीं” अर्थात्‌ 


“ज्ञो कद्दते हैं वह करते नहीं '। परन्तु तारीफ़ उन महान्‌ . 


पुरुषोंकी है कि जो बात ज़बानसे कहते हैं वह्दी कर दिख- 
लाते हैं | ऐसेही सम्पुरुषोर्मे महेन्द्रगढ़ ( पटियाला स्टेट ) 
के श्रीमान जैनसमाजयुपण सेठ ज्वालाप्रसादर्जी जैन 


जोहरी हैं। आप सच्चे सुधारवादा हैं । आपने अबतक कितनी , 


ही सभाओंके छ्टफ़ामों पर सभापतिकी हैसियतसे भाषण 
देसे 5 की ८ जि श् के 

देसे हुये जिनसु धार सम्बन्धी भावोंकों प्रगट किया है, ओर 

समाजकों जिन कुरातियोंके दूर करनेकी सम्मति दी है, 





मानतीथीं । सेठजीको आपके वियोगसे अत्यंत दुःख 
हुआ है । सेठजी स्वयंभी बहुत बीमार रहदे। परन्तु धमंके 
प्रसादसे भव आपका स्वास्थ बहुत अच्छा है । 

आश्ञा है कि म्तक-भोजके अजुयाई आपके स्यागका 
अनुकरण करते हुये इस कुप्रथाको बन्द करनेमें अग्नसर 
होंगे । 

हमारी हार्दिक भावना है कि पूज्य मातेश्वरीकी आत्मा 
को सद्गति और सेठ साहबको पघेंय प्राप्त हो । 

--ज्योतिप्रसाद जैन, देवबंद । 


मदिरप्रवेश बिलके सम्बंधमें सम्मति । 


श्रीमानजी ! 

सन्‌ १६३३ वार हिन्दुमन्दिरप्रवेश (सम्बन्धी ) बाधा- 
निवारक कानूनके मसविदेकी प्रति मिली । उसके विषय 
निवेदन है कि जैनधमके वृज्य तीथकरोंने किसीभी घार्मिक 


' आस्माको अछूत नहीं माना। स्वग्र उनकी व्याख्यान- 


आप उन सुधारों पर बड़ी दृद़ताके साथ तत्पर रहते हैं। . 
कहते हुये दु रू होता है कि अभी पिछले दिलों , 
जापकी पृज्य मातेश्वरीका देवऊोक होगया है। आपने इस . 


समय अपनी बिशदरीमें झसक-भोजकी प्रथा हं.ते हुयेभी 


सतक-भोज नहीं किया, क्योंकि आप मतक-भोजके इत्तने , 


विरोधी हैं कि इस प्रथाका खाना तक नहीं खाते । आपने 
इस घृणित प्रधाको बन्द करनेमें घड़ी निर्मीकतासे काम 
लिया है; अन्यथा भोजप्रेमियोंकों आपका यह सुधार बहुत 


ही खटका है, क्योंकि महेंन्द्रगदर्मे सबसे प्रथम अपनी , 
अग्रवाल बिरादरीमें मतक-भोजकी इस कुप्रथाकों आपने 


ही बन्द किया है । 

आपने इस समय पर लगभग पाँच हज़ार रुपया 
दान किया है, जिसमेंसे कुछ रुपग्रेका अज्ञ, मिठाई, घी 
आादि सामानतों नगरके ब्राह्मणों और ग़रीबोंकों बॉट 
दिया है; कुछ रुपया सामाजिक और धामिक संस्थाओं में 
बैनेका विचार है । और शेष रुपया मातेश्वरीके स्मरणाथ॑ 
किसी शुभ कार्यमें लगाया जायगा | 


उपासक, उदारचित्त, अनुभवशील, सम्लस्वभाव और 
शृहकायमें बहुतही निषुण थीं। आप अपने सुपुत्रकी दान 
प्रणालीसे बहुतद्दी सतुष्ट भौर खुशथी और दान देते हुये दृप 


सभाओंमें जिनको समोसरन कहा गया है, प्रस्येक जोव-देव, 
मनुष्य, पशु-पक्षी तक जाकर घमंत्रव॒ण करनेथे। मनुष्योमें 
म्लच्छऔर चाण्डाल त्कभी जातेथे, जो कि जैन धर्म के भ्रद्धानी 
बनकर पवित्र ड्ोतेथे । वत्तमान समयमेंभी चॉदनगाँव 
( राज्य जयपुर ) के श्रीभगवान्‌ महावीर स्वामी ( जैनियों 
के अन्तिम तीथकर ) के विशाल जैनमन्दिरमें जैनियोंके 
अतिरिक्त गृजर, मीना, भील, चमारादि सब जाते हैं 
और श्रद्धानुसार चढ़ावा चढ़ात हैं ! 


घार्मिक क्रियाके पालनमें छूत अछुतका कोई भेदभाव 
नहीं होना चाहिये | पतिताव्मा तभी अपना उद्धार कर 


' सकती हैं जबकि उसे धमंसेवनका स्वतत्रतापूर्वक् अधि- 


कार दिया जाय | अतः प्रस्येक आत्माको धर्मांचरण आचरते 


: हुये अपना वास्तविक कल्याण करनेका पूर्ण अधिकार 
, जैनधर्मने दिया है । 


इस विपयर्म मेरी सम्मति जैनघर्मानुसार स्पष्ट है कि 


, यद्दि कोई अछूत कद्दछानेवाला व्यक्तिभी जैनघम का श्र द्वानी 


५ कर ! हो पु निदरोंमें दशनार्थ जानेका पूण 
आपकी पूज्य मातेश्वरी बड़ी धमंञ, देवगुरु शास्तरकी | होजाय तो उसको जैनमन्दिरोंमें दशना पुण 


' अधिकार है। 
' देवबन्द दु० ज्योतिप्रसाद जैनाग्रवाछ, 
१०-१-३४ भूतपूर्व सम्पादक “मैनप्रदीप” । 


“जनघर्म का 
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कि. 5 जाय >> आूनााएछइ ऋचा 


“ज्ञेनधर्म का मर्म” पर सम्मतियाँ 


(३२ ) 
श्रीयुत्‌ जगदीशचंद्रजी जैन पेम० ए्‌० को सम्मति-- 

'जैनधरमंका मम! नामकी लेखमाला लगभग 
दो वर्षोंसि निकल रही है।इस मालाने कितना मौलिक 
तथा क्रांतिकारी साहित्य निमोण किया है, इसके 
बतानेकी आवश्यकता नहीं ।'माला' के लेखक बहु- 
अ्रुत विद्वान पंडित दरबारीलालजी न्यायतीर्थ हैं । 
जन्मसे दिगम्बर सम्प्रदायके होते हुएभी, दिगम्दर 
साहित्यके अध्ययनके अतिरिक्त आपका श्वेताम्बर 
साहित्यका अवलोकनभी बहुत बढ़ाचढ़ा है । जैनोंके 


| 


तीनों सम्प्रदायोंकी सामाजिक परिस्थितिका भी |! 


आपने अच्छा परिचय प्राप्त किया है। निस्सन्देह 


एक दिगम्वर पंडितका यह प्रयत्‌न प्रशंसाके योग्य ; 
रा ों जप ] ५ 
है। साथही दिगम्बर विद्यालयोंके पंडितवर्गकी €पर्था | 


के योग्य तो है ही । 





| लेकिन यह स्वाभाविक है, क्योंकि लेखकको मद्दावीर 


। 


मर्म” सम्मतियाँ 





[ रण 
अध्यायमें महावीर और बुद्धके जीवन पर तुलना- 
त्मक विचार किया गया है। लेखकका मुकाव बुद्धकी 


अपेक्षा महावीरकी ओर अधिक दीख पड़ता है । 


ओर जैनथम सबसे अधिक प्रिय है। अतिशयसंबंधी 
प्रकरण खूब मनोरंजक और महत्वपूरो है । 


तीसरे अध्यायका नाम “कल्याण पथ' अथवा 
मोक्षमाग' है। इसमें सम्यग्दशन और सम्यग्ज्ञानके 
विषय में एक नयी पद्धतिसे विचार किया गया है । 
सम्यर्दर्शनके आठ अंगोंका विस्तृत वणन लेखकके 
हृदयकी उदारता ओर व्यापकताकों पद पद पर सू- 
चित करता है। चतुथ अध्याय में “सम्यग्जझ्ञानकी 
| सीमा' बताई गई है | यह अध्याय कई रृष्ट्ियोंसे 
। बहुत महत्वका है। सर्वेज्ञत्वका इतिहास, उपयोग 
| सम्बन्धी चचौ, केवली और सर्वज्ञता आदि विवेचन 
, लेखकके दिगम्बर, श्वेतांवर प्रथोंके गहन अनुशीलन 
| के साथ साथ उनकी तक और विचारकशक्तिकी प्र- 





लेखमालाके चार अध्याय समाप्त होचुके हैं 
पाँचवाँ चालू है । इन अध्यायोंमें जैन तत्वज्ञानके 
बहुतसे महत्वपूर्ण प्रश्नों पर निर्भीक और निष्पक्ष 
रीतिस विचार किया गया है | लेखकके कथनानुसार 
अभाोतककी लग्बमाला उनकी एक वृहती योजनाकी 
भूमिका मात्र है। अन्य भारतीय दशनशाखत्रोंकी 


तरह यहाँ भी प्रथम अध्याय 'धमंक्री आवश्यकता ' 
और खाज' से प्रारंभ हाता है । इस विषय पर 
कर्तव्यशासत्र _ 
(77५0७) के पाश्चिमात्य लेखकोंसे पर्याप्त सामग्री ; 
| मालाकों पचानमें कुछ समय लगेगा | इतने समय 


विशेष प्रकाश डालनेके लिये 
सपलाब्ध होसकता है । दोएक स्थलों पर लेखमालामें 
इसका उपयोग कियाभी गया है। दूसरा अध्याय 
जैनधमके इतिहास के संबंधमें है। यद्यपि पाश्व- 
्‌ ९ ये जामेमें 
नाथके पूव जेनधमके अस्तित्व पाये जानेमें आज 
सुनिश्चित साधक प्रमाण उपलाब्ध न हों, फिरभी इस 
दिशामें विशेष खोजकी आवश्यकता है | इसी 


पाठकों को इस खोल की सामग्री उपस्थित की जायगी । | 


तिभाका द्योतित करते हैं | इतनाही नहीं, इस प्रकार 
के स्वतंत्र मौलिक विचार जैनरिसचंमें एक नया युग 
स्थापित करने वाले कहे जासकते हैं | पाँचवे' अ- 
ध्याय में ज्ञान संबंधी चचा करते हुए कुछ शंकाशों 
की सूची दीगई है। जैन सिद्धांतके विद्यार्थियोंको 
इनपर गभीरतासे विचार करना चाहिये । 


जैन समाजकी स्थिति बहुत संकीर्ण है, साथही 
भयंकरभी है | इसलिय साम्प्रदायिक बाताबरणमें पले 
हुए जैन समाजके विद्वानोकों इस क्रांतिकारक विचार 


तक लेखकको पैये रखना होगा | जो ऊुछभी हो, 
लेखमाला के मनन करनसे लेखकके श्रुतगास्भी ये, 
जैन तत्वोंका गहन अनुशीलन, विचारोंकी मौलिकता 
ओर उदारता, तार्किकता तथा लेखनकलाकी प्रांज- 





! छताकी छाप हृदय पर पड़े बिना नहीं रहती । इस 


का बल हे 
। - पूण 
& यदि समय मिछा तो किसी अवसर पर जगत्‌ के | विचार-मालाकी ओर मेरी पूण सहानुभूति दै। 


नन्ब्न्क्ी4॥0द:क 


साहित्यसुधा 


(३) 


आचाय हेमचन्द्र ने अपने प्रकृत व्याकरण में अप- . 


अंदा व्याकरण का बहुत ही अच्छा परिचय दिया है । 
साथ हँ। नियमोंको समझाने के (लये जो उनने अनेक 
प्च उदश्त किये हैं, थे भी थे सुन्दर हैं। वे कहाँ के 
हैं, यह वास अनी टीक ठोक नहीं मालूम होपायी है; परत 
ज्यों ज्यों अपअ्रंश साहित्य प्रकाश में आता जाथगा त्यां 
स्थों पत्ता छागता जायगा। अम्बादास चवरे दि० मैन 
ग्रन्थमाछा से प्रकाशित पाहुड दोह्ममें अनेक पद्म ऐसे 
हैं जिनमें नाममात्र का परिवतन करके हेमचन्द्र आचाय 
ने उनका उल्लेग् किया है। इसमें सन्देह नहीं कि हेम 
चन्द्रदाय की बहुश्॒तता आश्चयजनक है । इनमें 
अगेक उदादरण बहुत ही रसपूर्ण हैं, श्रगाररस के भी 
हैं, परन्तु नप्न श्रंगार को मैं यहाँ छोड़ दूँ गाः-- 

१--श्रीमान्‌ छेग चापलूस दुजन सेवकों को सिर 
पर चदाते हैं भौर सजन सेवकों को परों के नीचे रखते हैं 
इसी को लष्टयमें लकर कहा गया है किः-८ 

सःयर उप्परि तणु घरइ तलि घछह रयणाईं | 
सामि सुभिच्॒वि परिहरइ सम्माणेइ खलाईं॥ 

सागर घास फूस को तो ऊपर रखता है और रकों 
को नीचे डाले रहता है | इसी तरह श्रीमान्‌ लोग सच्च 
सेवक को दृर करके ख्बकका सन्‍्मान करते हैं । 


२--साधारण मनुष्य स्थार्थी होता है । वद्द किसी ' 


के सुख में तो शामिल होता है परन्तु दुख से दूर भागता 
हैं। परन्तु सज्जन ऐसे नहीं होते | दुनियाँ जिसे छोड़ 


जाती है वे उसे भी छाती से रूगाये रहते हैं । सजन की ' 
यह महत्ता बृक्ष में दिखाकर सज्न को उपमान बनाया ' 


है जिससे उसकी महत्ता और बढ़ जाती है । 
चच्छष्टे गिण्डइ फलई जणु कडु पछव वज्मह । 
तोथि महद्‌वुसु सुअणु जिव॑ ते उच्छगि घरेइ ॥ 


लोग बृक्ष से फल तोड़ छेते हैं और पत्तों को कडुआ 


समझकर छोइ देते हैं, छकिन इक्ष तो सजन की तरह , 


है जो उनको गोद में रखता है । 
३--आवष्म इछाघा से बचना और दूसरों की सच्चे ' 


१६ अक ८ 





दिक से प्रशंसा करना बहुत कठिन है। जिसमें यह है, वह 
पृत्ननीय है | यददी बात यहाँ बताई जाती है । 
जो युण गोवइ अप्पणा पयड़ा करइ परस्सु । 
तसु हे कलि जुगि दुल्हड्ठों वलि किजउ सुअणस्सु ॥ 
जो अपने गुण छुपाता है और दूसरों के प्रकट 
करता है, कलियुग में दुलभ ऐपे उस घुजन को मैं पूजा 
करता हूँ। 
। ४- एक वीरांगना का पति थुद्ध में सारा गया 
: है, इस समाचार को सुनकर वह णपनी सम्बी से 
कहती है-- 
भला हुआ जु मारिआ बहिणि महारा कन्तु । 
लऊेऊं तु वयंसि अहु जह भागा घर एन्तु ॥ 
बहिन ! अच्छा हुआ जो मेरा प्रियदम मारा गया । 
: अगर लड़ाई से भागकर वह घर आया होता तो सखियों 
' के सामने में लज्ञित होती । 
५-जीविड कासु न वल्लहड धणु पुणु कास न इटडु । 


दाण्णिवि अवसर निवडिआई लिणसस राणइ टिसिटठु ॥ 
न्छ 


है. परन्तु 
० | 4.० तक 
अवसर आने पर विशिष्ट पुरुष ( महापुरुष ) दोनों को 
तिनके के समान समझ्षते हैं । 
६-जद पुच्छद घर बड़ाई तो बड़ा घर ओोह । 


जीवन और घन किसको घ्यारा नष्ठी 


विहलिअ जण अव्भुद्धरणु कन्तु कुडीरइ जोइ 
क्या तुम बड़ा घर पूछते हा ? तो बड़ा घर घही है 
जिस झोंपड्दी में दुःखियों का उद्धार करने वाला प्रियतम 
रहता है ॥ 
७--जब कोई राजा या श्रीमान्‌ सुयोग्य भनुष्सों का 
तिरस्कार करता है, उस समय पर यह सुन्दर अन्योक्ति 
कही गई है-- 
पई मुक्काहँच वर तरु फिदृह पत्तत्तण न पत्ताणं । 
तुद्द पुण छाया जद होज्व कद्दधि ता तेहि पत्तेहिं ॥ 
हे महान्‌ वृक्ष, तेरे छोड़ देने पर भी पत्रों का पत्र- 
पन नष्ट न हो जायगा; ( परन्तु याद रख ) तेरी जो 
: छाया होती हैं घह इन पत्रों के द्वारा ही होती है । 
'... ८--पुक पत्नी क्षपने पति की ध्याजस्तुति (निन्‍दा- 
त्मक प्रशंसा) करती है। 
भट्ठु कन्तडु ब्रे दोसडा देछ्लि म झड्डृदि आल ।, 
देन्तहों हु पर उब्बरिअ जुज्प्षन्त हो करवालु ॥ 
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मी मी बक 


हे सखी ! तुस मेरे प्रियतम की झूठी प्रशसा मत करो | 
उसमें दो बड़े भारी दोष हैं | एक तो यह कि जब वह 
दान देने बेठता है तब सिफ़ में ही बच जाती हूँ अर्थात्‌ 
पतनी को छोड़कर दह सब दे डालता हैं) और युद्ध में 
उसके सामने हि तलवार दी रह जाती है ( भर्थाव्‌ 
वह तलवार की छोड्कर सब्रका नाश करदेता है । 
६--जद भागा पारक्कडा तो सहि मज्छ पियेण । 
जह भागा अम्हहे तणा तोते मारिअडेण ॥ 
हे सखी ! आयु पश्च के जितने योद्धा मरे हैं उन 
सब को मेरे प्रियसस ने मारा है और अपने पक्षके जो 
मरे हैं टनका उनने मान है जिनको मेरे पति ने मारा । 
अर्थात्‌ अपने पक्षके योद्धाओं को मारने वाले प्रत्येक शात्रु 
को मेर पतिन मारा हैं । 
१०--नारिमुई पर सम्पति नासी। मुँड सुंडाय 
नये सनन्‍्यासी ॥ इस कद्दावत का भाव निम्नलिखित पद्म 
में अटुत सुन्दरता से जाया है । 
सन्‍्ता भोग जु परिहरइ तसु कन्तहों वलि कीसु । 
तसु हइबेग त्रि मुण्ियड जसु खल्लिहडड सीसु ॥ 


हुणु 


र 
एम 


भोगो को जो छोड़ता है, उसकी पूजा : 


पतितोक्परक जैनघधर्म 






चाहिये । पुस्तकके शुरूमें लगभग दो फार्मक्रा एक निश्रन्ध 
रहना चाहिये, जिसमें पतितोंके उद्धार विषयक जैनधमंकी 
उदारताको सेद्धांसिक और ऐतिहासिक दोनों दृष्टियॉसे 
खूब स्पष्ट करके बतलाया जाय | और साथमें उन मुख्य 
मुख्य प्रमाणोंका संग्रह भी किया जाय, जो दिगम्ब्र और 
इवेतांबर दोनों सम्प्दायोकरे ग्रन्थ में प्रकृत विषयके सम्पो- 
पणाथ पाये जाते हैं । शेष भागमें उन खास पतित 
सनुष्योकी सक्षिप्त कथाएँ रहनी चाहिये जिनका जैनधर्म 
के द्वारा उद्ार हुआ है और जो संक्षेप अथवा विस्तारसे 
क्रिसी भी जैन सम्पदायके ग्रंथों्मे पाई जाती हैं। ये 
कथाएं आधुनिक पद्धतिका अनुसरण करते हुए सरल 
भाषामें ऐसे अच्छे प्रभावशाली ढगमसे लिखी जानी चाहिये 
जिससे पढतेही पतदितोंके उद्धार-विष्यर्मे हृदयका काफी 


उत्तेजना मिले । जो विद्वान महाशय लोक दित्तकी दरृष्टिसे 


' ऐसी पुस्तक लिखनेका परिध्रम करेंगे, उनमेंसे जिनकी 


फरूशा | जिसका सर गजा है बद्द क्या सुंडन करेगा? , 


उसका मसुडन ता देव न ही कर [दया हैं । 
११-पुर्स जाएं कवणु गुणु अवगुणु कवणु मुएण । 
जा वष्पीकी भुंहढी चम्पिजह् अवरेण ॥ 
यदि अपनी पेत्‌कभूमि ( मातृभूमसि ) दूसरे ने हड़प 


ली है ( फिर भी पुत्र कुछ नद्टीं करता ) तो उस 
पुत्र के होने से क्या लाभ है, और उसके मरने से क्या 
हानि है १ 


के कसजपत जक- हि 22223 


“तितोद्ारक जनधम 
१००) रु० पारितोषिक । 


पतिताके उदार विपयस औनघमंका क्या सद्ध त है 
और इस घमरे आश्रयको पाकर कैसे कैसे पतितोंका उद्धार 
हुआ है, यह सब अच्छे विशदरूपसे हृदयस्पर्शी शत्दों 
बतलानेके छिये 'पतित्तोद्धारक जैनघम' नामकीं एक उत्तम 
पुस्तक हिन्दीमें लिखे जानेकी ज़रूरत है, जो फुलस्के 
साइजके १२५ पृष्ठों अथवा बारह फामतस कमकी न होनी 


पुस्तक सर्वोत्तम समझी जायगी उन्हें १००) सौ रुपये 
नकद बतौर पारितोषिक अथवा सत्कारके भेंट किये 
जानेंगे । 

पुस्तक लिखी जाकर ३० सितम्बर सन १९३४ तक 
नीचे लिखे पततेपर पटुुँच जानी चाहिये और जो जो सजन 
टसका लिखना प्रारम्भ करें उन्हें उनकी चूचना मुझे 
जरूर करदेनी चाहिये, जिससे यथाववश्यक्ता उन्हें कोई 
उचित सूचनाएँ की जासके | आगत पृस्तकोंकी जाँख 
कमसे कम तीन विद्वानोंकी एक कमेटी द्वात होगा और 
इसके निणयानुसार ही अधिकारी ब्यक्तिको पारितोपिऋ 


वितरण फिया जायगा। पारितोषिकदाताकों पुस्तकझे 
छपानेका अधिकार रहेगा 
नोट--यह परितापिक मेरी आरसे हैँ | म॑ चाहता 


हैँ कि कोई दूसरे सजन भी इस पुस्तकपर द्वितीयादि 
पारितोषिक नियत करें जो दूसरे नम्बर की पुस्तक परभी 
दिया जासके और जिससे अनेक विद्वानोंकों ऐसी उप- 
गर्ग] पुस्तक लिखनेकी प्रेरणा होकर प्रकृत विपयका 
च्छा साहित्य तैयार होसके । अतः जिनकी हृच्छा द्वो, 
वे सूचित करे । 
आशा है समाजके दूसरे पन्न सम्पादक भी इस 
विज्ञप्ति को अपने अपने पत्नोमें प्रकाशित करने की कृपा 
करेगे । 


जुगलकिंशोर मुख्तार, सैरंसोवा जि० सहोरनपुर। 


श्८ ] 


शैनजगत्‌ 


| षर्ष £ अक ६ 
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जेनयुवक संघ इटावा की अपील 
जैनियो ! तुम कहाँ हो और तुम्हारे 
होडा कहाँ हैं ? 


तुम्हें कुछ भी पता है ? संसार में कैसी उथलूपुथल 


मची है | कैसा भीपण संघप हो रहा है | कभी भख़वार , 
भी पढ़से हो? और अगर पदते हो सो कभी अपनी 
सासाजिक और धार्मिक स्थिति पर ठंडे दिल से विचार , 


भी करते हो ? देखा ! प्रतिकूल घातावरणों को बड़ी तेजी 
से तोइता, फाइता, उखाइता, पछाड़ता, नश्भ्रष्ट करता 
हुआ, समयका तीद्ष॑ण प्रवाह केसी कठोरता और प्रश्॒ल्सा 
के साथ बढ़ता चला आ रहा है | तुम्हारा वतमान, 
घामिक और सामाजिक आवरण समय के वतंमान प्रवाह 


में अपनी रक्षा कर सकेगा भी या नहीं ? अरे ! रक्षा करना 


तो दूर रहा, जीवित भी बच सकेगा ? कभी इधर द्रष्टिपात 
भी करोगे या नहीं ? 


मन्दिरोंमें बैठकर मोक्ष से भी ऊँची ओर सूक्ष्म चर्चा | 


करके वाह वाह के नारे बुलन्द किया करोगे ! और ब्या- 
ख्यानों में कौमा तारीफ़ों के पुर बॉधकर धुआँधार स्पीर्च 
दिया करांगे ! 

हस तरह से असली जीवन को छुपाकर उसपर 


नकली, दिखावर्टी वातावरण चढ़ाने से काम न चलेगा । , 


जो जैनधर्म संसार की सभी उलझी समस्याओंको . 


सुरुझ्नाने की शक्ति रखता है, क्‍या वह जैनघम तुम्हारी 
इन सामाजिक समस्याओंको नहीं सुलझा सकता ? छेकिन 
भाई, सुलझावे तो तब, जबकि तुम उसके निकट हो | 


भरे लिकर होना तो दूर रहा, तुम तो उससे बिलकुल 


उलटे भौर विपरीत दिशा की तरफ चल रहे हो । फिर ये 

समस्याएं केसे सुरके ? जिन बातों को मैनधर्म, मिथ्याश्व 

या अवनति मार्ग बतलाकर घोषित करता है, उन्हीं को 
4 ध हि केसे 

भाज तुम धमं मानकर पकड़े बेठे हो। केसे तुम्हारा उद्धार 

होगा ? पतनतो विदित है ही, जबतक तुम अपना रास्ता 

भहीं पछटते । 


असलियत छिपाये से नहीं छिपती । वह तो भवद्य 
सामने आयेगी, और तुम्दारी बन्द भाँखों में अगली 
इचकर अपनी तरफ भाकर्षित करेगी । फिर भी भगर न 


: चेतोगे, तो तुम्हें ठोकर मारकर गिरा देगी । इस दुनियाँ 
| से सुम्हारे अस्तित्व को मिटा कर दम लेगी । 

अगर तुम्हें इस जैेनधम और जैनसमाजकों जीवित 
रखना है तो असलियत को देखना पड़ेगा और उसके 
अनुसार अपने सामाजिक जीवन को परिवर्तित करना 
| पड्ेगा । 
देखो और सोचो ! तुम अपने वास्तविक सच्चे ब्या- 
: बहारिक जैनधर्म से कितने विमुख होगये हो ! 
जो जैनधर्म परमात्मा की भी गुलामी नहीं स्त्रीकार 
! करता, उस धर्म के घारक तुम जैनी आज रूढ़ियों और 
| छोकप्रथाओं के कैसे दास बन रहे हो ! 

उदारता और सहनशीलताके आधार स्याद्वाद सिद्धा- 

, न्‍तके मानने वाले तुम आज केसे असहनशीरू, इटी और 
सकाण हो रहे हो ! 

तुम्हारे मन्दिर क्या धाकई में मैनघर्म के मूललूक्ष्य 
वीतराग, ५िज्ञानता के साधक हैं ९ 

तुम्हारे झाख--जिनकी अभेद्यता और सावता पर 
| तुम गब करते हो--उनके अन्दर देखोतो सही कितना 
' लकलीं माल आकर के भर गया है ! 
| तुस्द्दारा मुनिपद, जिसे तुम साधुत्य का सर्वोच्च 
| शिखर बतलाते हो, उसके अन्दर अयोग्य ध्यक्तियोंने घुस- 
। कर अन्धविश्वासियोँ से पूजित होकर जैनघर्म और जैन 
समाजको केसा कलकित और उपहासास्पद बनाया है ! 

क्या तुम बाऊई निः्शक्र दृदघती सम्यकत्दी हो ? 
ज़रा ज़रा से लोकभय ( बदनामी का ढर ) परलोकभय 
आदि भरयों के पीछे, जाति बिरादरी आदि के डर के घम 
को छोड़ना तो दूर रहा, उसका विपरीत रूप करने तकसे 
नहीं ट्विचकते ? 

तुम्हारे हरेक मेछा, पूजा, तीर्थयान्ना, सभा सोसाइटी 
अखबार घगेरह हरेक कार्मो में ख्यातिराभ आदि बी 
चाह घुसी है | बिना स्वार्थ के कोई काम करने को तैयार 
नहीं । कैसा निःकाक्षित अंग है ! इसीलिये यह घूम 
घड़क्ा और लछाखोंके ख़्चे धर्म व समाजके वास्‍्तविक द्वितू 
न होकर अपकारक और होजाते हैं, क्योंकि स्वार्थ विष 
ने इन्हें नष्ट कर दिया । 

सत्वेषुमैन्नी' का पाठ पदाने वाछे जैनियों में आज 
छुआहुत-ऊंचनीच का भूत केसा सवार है ! बाहिरी 
पतितोद्धार का कार्स तो दूर रद्या, पह अपने जैनियोंको 
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भी पतित ओर नीच मानसे नहीं लज़ाते । जिस पतितो- 
छारकतामें जैनधर्म सव प्रथम रहा, उसीके घारण करने 
यालछे जैती उसे अधर्म म'नते हैं | केपा निरविचिक्रित्सित 
अंग है ' मिध्यास्त्र की कसी तीस बेदना हैं ! 

जैनघम 


इजंजग 


नशा से परीक्षाप्रधानी और विवेकियोंका 


केन्द्र रहा है। वही सैनी आज रूदियों और प्रधाओं में 
ही घर्म मानकर कंयाी छुत तरह सेपी साधुओं द्वारा ठगे 
ओर बर्बाद किये जा रह हैं । ग्रह है अमृद्दष्टि अग की 
छीछालदार । 

डप्गूइन का हास्तविक अश निद 
सहधमिया५ अ 
धरनव आक्र 


और कमजोर 
घरणोका परिमाजत [स्पच्छ) करना है । 


फनी दीमियाके या छपा और झूठ बोल 





कर टन दृधका घुल्य चतानेत्त ज़मीन आसमानके कुलावे 


गिलासे ना 7: 


बस । आर दा 4 भी एची यृपचुपकी पोल 
पाकर पर गरूओ उदाने ई । 





दा. तप जा। शुदर और पकित्र नाझकी जैनियोने 


कैप दुबात हा £ | बर धर साँवि गाँव और प्रत्येक नगर 
बन पका दौर है । भारत के 
इचेनास्चर, बीस, पक 
मा डिल स्वलकर छाले है | उछतिकी सबर कौन लू 
४ ही नहीं | हाथ ! घ 


शोर विद्वता छाड़ाएईमें दरबाद ह.ई बह जगर उर्चा 


पक्प मे पा वबिल्दा और दे 


दि के ६ दम: लरढ, ड्सबात 
की, 


दएए उ4 


इनका छाउनले तो फ्रप्सत 


£+ 8 34 


छगताा ना कसा कास होता ! 
स्थिति।र्णका ता नाम ही जैनियोंने अपन सास! 
जिक काथा से मिटा दिया 


| प,ललपराबन अं घसक घा- 


रण करनवाह धरा अपने ही जवियंका पतत बनाने 





साय 
हा,नत्र-छप .र करो, बस इसी मज़का 
। याद रखा 


स्पूच अथाए' का हूं । आजकरनी प्रसचायव और 


लिन टा नदाऊ 
दवागहएई है थे काये सम्गक्त्जयके नहीं।, 
किन्तु ताव सिध्यार्चर और प।वियोके के । 

प्रभावना; बसप्रभावना ना आजकन्के जैनी या तो 
अपनी मालदारी और कमजोरीका करते हे 

है कि गुण्डे 

चिंडथा समक्षत हैं, (लड़ाई होती है हि 
लुटते हैं जेन मान 


मूख्यता की । यहा वजह 
न्दू-घुस्लिम, और 
इर और जैना ) ओर समस्त शिकक्षत इनके 
फ्ार्यो को मृंतापूण समझकर उपेक्षा दृष्टिस देखते हैं । 
घही कारण है कि हमारी प्रभावना खर्चीली हाते हुए भी 
प्रभावनाहीन है--क्योंकि समथके प्रतिकूल है इसीलिये। 


ज्ैनयवकसंघ इट,बकी अपील 


[ १० 
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अनियों | अगर तुमकों जिन्दा रहना हैतो सच्चे 


बना, साहा बना, समाप्त बना, बछवान और 


निर्भय बना | पर्रीक्षाएघाना घना, स्था्त्यागी बनो ! स- 


चु ् हब न श् 
सच (द्रव्य-द्त्र काल-भाव) का देखफर छाप करो | ब्य्थ 


बे का > «| ब्न्हा «० ता 
' की सजावट और दिखावर छोडदा । दो।शया ओर सेपियों 


| को निकालका बाहर करो ! रूद्िविमकों उखाई झंको ! 
| सर्नी तुम इस संसारमें अपना अस्तित्व रख सकगे । 


विद्वानों और पंडियो, जो स्थाप्राद, संसारके सनी 


| बिरोबी त्राः हि । ण्क्ता ऋण वरखा डर उसस्थाग्रादका अध्य- 


२ भनने फर 


| यन के यदि सुम जैनियोमेनी एकका न स्था- 
| वित करलके, लो ताहारी विदुला क्रिस मज़े की दबा 7 ? 
देखा, यदि उुम सच्छ धनी और जनघमेकेयास्तविक 

सबक हो तो परलले खद हमवाद । ( क्यांकि यही 

| मिथ्पारय है ) यशादर्म साश्तय 3 के जियो नेरह --बीखस 
बाबू पडिय परर्टी, जोर घा। दका नास सिटाकर छोड़ो । 


या अपना ' 
इनका सोने की 
; ख्ता भरे काया पैसा बबाद 
ह प्रभावना और समाजसेदयाके 


[दगबर खत दरस्से भा ज्याउण्त ज्यादा स्मव्यकर कांग्र करन 


की काशिश दरो, अ.र जएए न झा.व.। घट सहन शोर 


आर उदार बनो | अगर यह ने या तुमने, तो 
हेस नो यही समजझणो कि गुस्टारे बसे जीए पर ग्णर्मे 
जो ससामका शत, लग है, बद्द प्य | भ३८ शोर सादा 
इतिहास इस अ-नति। के दा. सु्हार साय जिफया । 
अगर 7 मे संथे था ता इस कलह से अदने का बनाओ, 
ओर सच्चा सेवाक्त । अटठगुत भर का था, लिखाबट 


बाग वारसी जमासाय झा टी दस दि त्या तप कं; करों ! 
ब  आ | 
लिए चघियाईे नस सदन भा बना | ठ-7 जया करके 
ज्स्पादा, गंफजउज़ भर अखनारी 4 ८६० ग सौचा 


परेछ्कय अपना चम्यन्ध स्थापिस बता । उस तझूल्टाफ 


मिटा , २ साटानुस्ति प्राप्त करो | मतों सम सद्य सेवक 
बसा पर । खाद रकक्‍ख सेन समाजका अब याथ्यीरोकी 
जरात नहीं हैं; किन सच्चे स्वाथस्यागी कार्यकर्ताओं की 


ज़ाप्गत है । क्या हरा आशाको लुभ्त पूरा करतकारे ? 


जैनी सेठों आर श्रीसानों, नामके लोमसे-च्यथ्फ सू- 
करना बंद करो | सद्धी 


कार्योम दिल्‍ूशोलकर दृष्य 


| छगाओ। नामभी होगा, और कामसी हो गा । तनसाहित्य 


का संसारकी सभी भाषाओं में प्रकाशित कराके विध्व- 
ब्यापी करदो। देखो कैसा माम, और काम दानों हांते हैं! 





। 
जैनयुवर्को, और वोरों, मैन समाजकी भात्री उन्नत्ति | 
और आशाके केन्द्र नुम्हीं हो। तुम्हारेही कंघोंपर इससमाज ' 
भौर घमंकी उन्नतिका भार है, हसलिये तुम विद्वान , बल- . 
घान, साहसी और वीर बनो। जन समाजमें, आज बिद्या 
की अपेक्षा बछकी बड़ी करी है | हसल्णि ट्रान बननेके 
साथ साथ कुद्दतीबाज़ पहलघान और उाडी-कादिके रिि- 
छाड़ी भी बनो, जिससे समय पर अपने देश-घर्म-जात्ति 
मॉबहिनों और अपनी इज्जत की रक्षा्भी कश्सको । याद 
रक्‍यो, कायर और अकमंण्य बाउनी विद्वान किसी मज़े 
की दवा नहीं होते। उद्धतपन और जजियमितता छोड 
कर, विनयी और संयमी बनो । सबसे जनम और ज़- 
रूरी बात यह कि संस४>त बनो । याद रक्‍खों, तुमर्मे 
वह शक्ति है कि याद तुम सब युवक एकसाथ मिलजाओ 
मो क्षणमरमें समाजका कायापलछट करदो । 

मानाओं और बहिनों, सूखा और अदला कहाना 
छोड़कर तुम चिदुर्पी और सबल्ठा बनो। याद रक्‍खो, जन ' 
धमंके अनुषार विद्याकी सर्वे प्रथम क्षषिक्रारिणी तुम ही , 
हो । भगवान ऋषभदेवने पुत्रोंमे भी पहले पुत्रियोंको 
विद्यादान दिया था। निकर्म्मी संतान पदा करना छोड़ 
कर बलवान, साहसी, विद्वान संतान पदा करों । तभी 
तुम्हारा मातृत्व साथक है । ह 

यह जैनघर्ंकी बहुत टोटी और सामान्य परिभाषा 
है । यदि इसको जैन समाजने ठीक ठीक रूपसे अपनाया 
तो सिफ़ भेनी भार्तहीं नहीं, संसारफ्रा-नकशा प- 
छटकर उसमें सुख्वबशांति और समानताका राज्य स्थापित 
कफरसकते हैं । +जैधरी वसतलाल जेंन हृटावा ! 


कसम 2; ॥(4 हि दे ८ कद ० 


5 
गुजरात प्रान्तिक दिगम्बर जेनसभा। 

गुजरात प्रान्तिक दिशस्बर जैनलभाका शानदार 
अधिवेशन दिसम्बरकी छुट्ठियोमें सूरतमें हुआ था । सभाके 
कायवाहवां के तथा सभाके अध्यक्ष सेट ताराचन्दर्जाके 
आप्रह से गुत्राता महोंने पर नी मुझे अधिवेशनमें . 
शामिल होना पद्ा था। सशप्झे का्यकों देखऋर सुस्त 
प्रसब़्ता हुईं । सभा में सबसे बड़े महत्त्वकी बात जो थी 
वह यह कि उससें प्रतिनिधित्व था। नहीं तो, अप्जकल 
जैन सभाएँ कहनेकों तो भारतवर्षीय तक होती हैं, परन्तु 
उनमें एक भी संघका प्रतिनिधित्व नहीं होता । किसी 
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मेले ठेले पर १०-२० मित्र एकत्रित होगये, मेले में आने 
वां से प्रतिनिधिफॉर्म भरा लिये, किसी तरह कोरस 

6 [  म्यहद ८० २ 
पगा किया और भारतवर्षीयक्रे नामसे अधिवेशन क 
डाला | यह आत्सवश्चना और परप्रवज्ञना इतनी व्यापक 


' होगई है कि अब ऐसी बातों से कोई छक्षित भी नहीं 
' होता । ऐसी हालतमें जब मैंने गुजरात श्रान्तिक सभाकों 


देखा तो :४ आश्रय और हप॑ हुआ । गुजरातका न तो 


| कोई जिछा बाका था, न कोई तहसीऊछ बाएं थी, व कोई 
| ज्ञानि या उपज्ञानि बाका थी, जिसके विधिबद्ध चुनेटुए 


प्रतिनिधि वहाँ न आये हों । इस समय सभा के कामके 
सिवाय वहाँ काई अन्य उत्मव भी नहीं था, इसलिये 
दिनरात सभा का कार्य ही होता था । 


खास स्वास कायकताओं ने छं.टेये प्रान्त को इसपार 


से उसपार तक कई यार जोल डाला था, इस प्रयार 


अच्छी सूमिका सेयार कर>़ी थी । गूजरात में जनियोंकी 
संख्या बदुंत थोड़ी है- आडझ दख हतारते अधि: संख्या 
न होगी । फिर भा करीब तीन सौ प्र।5ई व आये थे । 
वे भी ढक ढुग से चुने हुए | साथ ही दर्शाता की संख्या 
भी कम नहीं थी । भारतवर्षीयता का दावा करनेवारी 
सभाओं में २५-७० प्रतिनिधि भी नहीं आतेऔर टीक 
दँगसे चुने हुए तो आते ही नहीं हैं । इसप्रकार प्रति- 
निधित्व वाली सभा को देखकर अखाबाग्ण फ्रब्नता 
होता ही चाहिये। 

गुजरात प्रान्तके दिगम्वर जैनियोंक उन्नतके लिये 
सभा ने कई प्रस्ताव पारा ये है। परन्तु डन सबमें 
महत्त्यपृण प्रस्ताव अपर काई है तो वह अन्‍्तर्जातीय 
विवाहका प्रस्ताव हैं । अन्तजातीय विवाह को धमंविरुद्ध 
कहनका दम्स करने वाले कितने भी चिल्लाएँ, परन्तु अब 
ग्रह प्राणापहारी छुद् जातीयताका बन्धन रह नहीं 
सता । एक दिन वे लोग स्वयं इसके पक्ष में थे, इनके 
गुरु गोपालदासजी बरेया भी इसके समर्थक थे। हों, 


' समाज इसके पक्षमें न थी क्योंकि चह भाली थी, जज्ान 


थी । पं० गापाछदासजीके स्वर्गवासके बाद समाजके इन 
गुलामो ने सूद समाजके गीस गाये कर समाऊके बल 
पर ताण्डव किया । उस समय इनने समझा कि इनको 
पाँचों घी में हैं । परन्तु सूथ मेघों से सदा आबृत नहीं 


' रहता | समय आने पर उसका तेज उन्हें फाइ डालता 


है, उन्हें एक ही फूँक में उड़ा देता है । विजातीय विवाह 


सर० १६ फरवरी १६३४ ] 


गुजरात 





आन्दोलन का छोटासा इतिहास इसी उपमान का 
डएम्रेय है । 

एकदिन विजानीय विवाहकी चर्चासे ये गुरराने लगते 
थे । जब इन्हें चर्चाओं में पराजित किया गया तो कहने 
छगे कि एफ चना क्या भाड़ फोड्सकता है ! जब दजनों 
विद्वानों की सम्मतियाँ एकत्रितकी गई तो कहने छगे -- 


प्रान्तिक दि० जैनसभा 


। 
त 
(| 
त 
१ 


६ षट 4 € | ड् . 
ऊंह ! पाण्डताको सम्मतयोंसे क्‍या हाता दे ?! समाजम 


इन सम्मतियोंक्ो कौन पूछता है ?' जब पचायतोंकी और 
साधारण जनताकी राये एकब्रितवी गई तो कहने छगे कि 
5 रायों से क्‍या होता है? जब अनेक विजातीय विवाह 
हुए, तब कहने छगेकि ऐसे इक्क दुर्के विवाहोंले क्या द्वोता 
है ) परनत अब तो अनेक प्रान्तों की अनेक जातियोंने 
न्तर्जादाएं पिद्ाहकी लेयारियों करली हैं, अत्यविक 
संख्यामें ऐसे विवाह भी होगये हैं, होरहे हैं; तब्र हमारे 
अनन्तसनन्‍्तोपी मित्र कहते हैं कि ' सप्तचान्य जैसी एक 
नवीन चिन्रत्ठ जाति बन जाने से अधिक और कोई भी 
फल प्राप्त हसके यह वःभी भी संभव नहीं है ।” 
पिछले श्राठ संयम इन मभिन्रोने अपने आशा- 
वाक्य्रोंक' कितये बार किस तरह बदला है, उसपरसे यह 
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भी कन्याएँ आई हैं । यह न समझना चाहिये कि ये लोग 
श्रीमान्‌ हैं इस लिये मनमानी कर रहे हैं । बात यह है 
कि गृज़रातका साधारण दिगस्त्र जेनसी ऐसा कर सकता 
है । इतनाही नहीं किन्तु ब्राह्मण क्षत्रिय बेश्य शूद इनमें 
से किसीमी जातिकी कन्‍्याके साथ शादीक़ी जासकती 
है । पंचांयत तो सिर्फ इतना पूछती है कि कन्या भांडे- 
खपती है कि नहीं १ ' अथात्‌ वह प्ेसी जातिकी तो है 
कि जिसके हाथका हम पानी पीसकते हैं । बस ! इसके 
दाद पंचायत संतुष्ट हो जाती हैं। इधर साम्मा बुआकी 


' संतानमेंभा शादी होती है । इस प्रकार अगर इन बार्तो 


को पंडितों के शब्दोंमें कहाजाय तो कहना चाहिये कि 
विवाहके विषयमें गुजरात दिगम्बर जेन समाजमें चौथा 
काल बस्त गहा है। दिनमेंसी मनसाने स्वप्नदेखने वाले 
देखें कि विजादीय विवाहके विपयमें गुजरात क्‍या दे ? 
अधिवेशनमें विजानीग्र विवाह के क्रिपयमें जो प्रस्वाव 
पास हुआ है वह विज्ञानीश्रविवाहको घर्मानुकुल या 


: समाजहितकर सिद्ध करनके लिये नही है (यद्द बात तो 
। स्थप्र सिद्ध होगई है) किन्तु ब्रिजातीय कन्याके आदानकी 


अच्छी तरह कहा जासकता ँ। कि यह वाक्य भी बदल । 


जायगा । अन्तर्ते जब जिल्कुछ ही गिर जायेगे, तब इसी 


पकाहावतका चरिताथ करेंगे कि--- मियोजी गिरतो क्‍या, , 


टॉँग तो 3.,चीहं: रही । ! 
कि जिस तरह अन्ध आान्त इस विपय में कट्टर हैं. उसी 


सूक्षता है | इसी प्रकार इनको यह पता ही नहीं है कि 


प्रधाके साथ प्रदानकी प्रथाक्रा प्रचार करके इस प्रथाको 
सवागपर्ण बनानेक्े न्विये दे । कोई कोई छोग कन्या तो 
ऊहों चाहसे लआते हैं परन्तु देनेमें हि यकिचाते हैं, इसलिये 
विजञानीयजिताहकी प्रथासे पूरा लाभ नहीं उठाया जाता । 


इसलिये आदान प्रदानकी समतौरृता करनेके लिये यह 
इन मिय्रों मिटठुओं को अब भी ये स्वप्त आरहे हैं ' 


प्रस्ताव पास हुआ है | इससे मालूम होगा कि 'समस्त 


: गुजरात ( दिराम्बर जन ) अन्तजाराय विवाहकों स्वीकार 
प्रकार गुजरात भी हैं। सावनके अंधे को हरा हरा ही , 


रंगमंच पर कितने पर्द बदल गये हैं | गुजरातके खिरयय 


हु, ८ +- मे हर ०.८ न 
भी प्रायः सभी पान्‍्ता में जौर मुख्य मुख्य जातियों ई 


विजाताय विवाह होचुके हैं, इतना ही नहीं किन्तु इन | 


विरोधियों की जातियोंमे भी होचुझे हैं । बढिकि हससे भी 
बढ़कर बात यह है कि इनके निऋकटके नातेदारोंमें भी 
होचुके हैं । और गुजरातके विषयमें तो ये बिलकुछ अँधेरे 
में हैं। गुजरातके दिगम्बर जैनोंमें तो अन्तर्जातीय विवाह 
बहुत दिनसे चालू है | एक गुजराती दिगम्बर जैन किसी 
भी जातिकी कन्याके साथ शादी करसकता है | स्वयं सेठ 
आाणिकचदर्जाके सुपुग्रका विज्ञातीय विवाह हुआ है । और 
इस कुटम्ब् में दस्सोंकी दी नहीं किन्तु अन्य जातियोंकी 


करता है ग्रह बान सोलह आने सत्य है । 
सभाके अध्यक्ष सेट ताराचन्दजी, अम्बहेप्रान्तिक 
सभाके अध्यक्ष थ और है । बम्बद्प्रान्त वास्तवमें एक 


| झ्रान्त नहीं हे । पुएर- 7 7 सगाराप्ट सरीखे विभिन्न प्रकृति 


और भायायाले प्राम्तभी उसके भातर हैं । इसलिये इनका 
सम्मिलित होकर किसी कायमें आगे बढना तथा ठीक 
प्रतिनिधित्व छकर एक जगह समय समयपर सिलना क- 
ठिन है । डाँ, दस पाँच दास्तोंका मंडली जमाइर दुनियाँ 
भरके प्रतिनिषिस्रके ठेकेकी घोषणा हो सकती हैं. परन्तु 
कोई ईमानदार आदमी इसप्रकारका दंभ नहीं कर सकता। 

गुजरात प्रान्तिक सभा इस दंभसे मुक्त है। प्रान्तों 
की रचनाका मूछ भाषा पर निभर है, इसलिये अगर 
प्रान्तिक सभाझोकी आवश्यकता स्वीकारकी जाय तो गुज- 


प्र] 


जैनजगश्‌ 


] 
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रात प्रान्तिक सभाका होना अध्यावश्यक है| सेटजीने 
+थ५ न छल । 
उस कायमें सहयोग करके उचिस और जआाववश्यक कार्य ' 


किया ५ । 
ही ३-० हि 25% ही 
गुजगात प्रान्तक ससाका #ने पयथाप्त तर ह_ण कया 
है । उसफेयुण और दोपोद तथा कमजोर्योको भी स- 
म्ता हैं । परन्तु की उसका लुक्ता्ीनीजी ज़रूरत नहीं 
है | सभाका अभी उस टुआ हैं; उसे कृुठ काम करन देना 


दाहिये। कुछ रामय बाद आगे बदुनकफा तथा उसको 
पूण आल्टाननाका काय दीक होगा । 
यार बी न लक 


मम्मेठम पर देवदब्य का 
झतायो करों । 


साथ उतर 
छवक्त 


श्राववं की 
का नहीं 


आजकद जन सशााजः 
अधिकांज यह 
खाना छदिय, 
है साथ ऋटसा 


भी खान वह न% नहीं जावेगा | शाख्रों में कई जगए 


घारणा ह कि देगप्रचब्य 


देगवव्य खानेवाले नके जाये । में दावे 
है 83 हक है 
है कि अवनी मेदगत करके देशएब्य जो 


पड 


प्रणुग तर ले ठै। कसा कसा मरा से सारहा मचुप्य जन 


पक पाते हो सी बहों मल्दिर ही नहां बने | अपसी 
गेहरल हओ कई श्रावक गजमंजूरी का काम करे तो 
उसके देवदब्य फेन में काई आप नट्ी । इसी प्रकार 


मदर के जाने और ततीथा की पी चोर सन्दिरों की 


पुन दांसों धारक छोर पहें ओर पराह दे 
अपने काम 


सी बखझे झा टाए नहीं  । में गफ़लन करे 


का या झुष्त छत ता जरूर वेदइतब्य स्वानगका 


पाप छाता; पर लटनन का के भडारलसे पसा छब्ें उसमें, 
एक बटा डे । रसारे छोग वी इस चारणाफे कारण 


84 के अंडागों पर मेनेफ़र गुमार्से और अनेक 


है चर 


माजद रएर ए बारी जन थाहा। वाका रछयादान 


का।ण जथव ऋरलिदश में गहादेव आद देवा को स्थापना 


हैंपई आणे ७र्सी जाती है । तीव छिनयये जोर छिनने 
जाते हैं। दत्तिणये पहरदुर, विद्ापा सर: 


| अलादी ग 5५२, कालिका सन्दिर, जझ्ञालपपद्ठणका प्मप्रथ 
का सारन्(र, पाये में बधशकऋपड़े का सन्दिर आदि अनेझ 
महदुर जैयजातिक हाथरस डिन चुके हे 


है | वत्म्रान में धो केशरियाजाका बाई। डे / क्‍या अभी , 


लगे होरहा ह । अभी यह कहना कठिन है 


टम्य से छेत्रे 


अ . किक बे, 
है, (जपक ' 


व सट्टा बुरका ' 


>> 
! नहीं 


' द्रेवद्रब्य की व्यवस्था साफ़ तौर से नहीं दोरे ? सबसे 
ि | इसका निणय को । क्‍या वहीं 
खाेतों नर जानें, और अन्य दर्शनी खातों 
यह कहाँ का न्‍्यायघर्त ? पांव सब प्राणियों 
इन शमाज मानता 


महरव की बान यही है 
पैसा जैनी 
नहा जाए 


को समान होता है, इसमें सेंड क्यों 
डे १ करना, कराना, करते को भक्टा जादना नीर्नों 
टक छाटन में 6, फिर अज्नाो को भेडारफा माल स्किग 
कक 0] 
, कर न राजना, यह उचित केसे हक्षा ? क्या कर उसका 
स्चयामा पद. स्यि नि ग्य 
टुणासा कर | - सुनि प््य देजय | 


सोट-अहमदाबाट में बेताम्वर मुनिश्य का सम्मे 
कि सह सरसे- 
अविनय फिया कराया 
पत्र अनेक 


लत बास्तवर्मे हारहा £े था उपझा 
इस अबा 
हये । उसमें 


दु.छ नी हो, एरन्गु 


जारदा 3 । जे 


प्रथ विचार करनेके लिये जागेगे था अप्ना उ 
चद्रच्य का भी एक प्रश्न 4 । घुनि प्रियंझर ब्रिजजी ने 
में अपन कियार 
गैनजगत वर्ष 
भी दे पिचार 


के 
इस दियचमें 
चुरा हें। 


थ] हक 


भपते बियार प्रवट किये झे 
अनेक बार प्रशाशित कर 
सात बा 4९ की “शार्तरीय चचा भें 
प्रकट कर चुउझ्ा हैं । उगका कुछ नाग यह है--- 

झोग यहीं समझक्षते 
बह मन्दिर 


४ * “>अभीनक साथारण 


हैं कि मन्दिर का दब्य निम्रास्य थे इसलिये 
के ही कास में आना चाडये, थगर किपी दूसरे शा ज- 
लनि+ कार्यमें छत वाप वा ता जिभादप नज्ञवका पाप छगे- 
गा | परततु यह उियार ठीक नहीं हैं| मानउरके घनका 
सारंजतक घन । आजकल भी सन्दिग्का घन 


गा 
जयथडश् हद 


। आज मभन्दिस्मे 


हट 


साउजॉीनक कायास खज कया जात्ता 


जो संधमरमर लगाया दिया जाता हैं उसका उपभोग 
भगवान कग्ते हैं या सभा छोग करने शाख भगवान्‌ 


हे यहातक क साॉन्दिर भरग- 


ष्ठा 


१7 


नदी 
पहने है या सभी छोर पढ़रे 

लि की निरःऊुरता के लिये हैं, था हमारी मिराकुछनता 
के लिये हैं ? » न्दिर की कौनसी वस्तु है जो भगवानके 
उपभागके लिप्रे कही जासके और हमारे उपभोगके लिये 
नहीं कही जा सके--अगर मन्दिर की पाई पाईका उप- 
भोस उम्र ही कस्ते हैं और उसमें निर्माल्य वक्षणका पाप 
उ्गना तो किसी दूसरे रूपर्भे अगर उसका साथे- 
जतिक उपयोग किया जाय तो उससे निर्माल्यमक्षणका 


आर छिनते जाते पाप केसे छय सकता हैं ? नमाल्यभक्षणक्ा पाप तभी 


छगेगा जश् सावजनिक सर्म्पत्ति का स्वामित्व एक ब्यक्ति' 


हा 
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खीजाति और सैनसमाज 


को मिल जाय । इसीलिये सार्वजनिक कार्योंगे मन्दिरके , 
: और संसारकी अनम्त >्य्रियोंके प्रेमपुंतले अशिक प्रेमसथी 
' स्त्रीका स्वाप्ती होजावे, तह स्त्री बटल दृ। है, उसका नाप 


घन का उपयोग होता फनी प्रद्धार अनुऊित नहीं है। 
मन्दिर्के घनसे पाठशाला चछाना, उपर्देशक घुमाना 


सामिन्यधचार कराना, 


ग्रन्धसाला खउलछाओ या ग्रन्थमा- , 


न व हि न ऊः-. हृ 5 
छारोंको सहायता देना आदि अनेक तरहके काय किये 


जासकते हैं|” 
इस बज से तेयप्रस्प 
पड़ता है | घुनि ध्रिय+रविद्य्जीकी सलाह उदित है । 
-+सम्पादक 


दकिकार 5 
खीजा। और जन ममाज ! 


( लेखक -अश्रत्युत पं० छोकसणिनजी जन गोटेगाँव ) 
पुरुषों की त्ननी और गेसकोी साक्षात मूर्ति स्त्री हे । 
प्रक्ृतिय स्थवावसे हीं स्यागालिकों सुन्दर, जाकर्पफ और 
प्रसमसी बसाया है। इतिहास इसका सारी है। स्व्रियोंके 
सब प्रकार के 
बदले प्रेम प्राप्त 
नेर्जीत 


की पूर्ण 


प्रेसका प्राप्त करने के जाति ने 
साथतोले काम लिया दें 


किया है तो कितनों ने छद्ममे, बलाये भौर किसी 
का, कि में पराजित 


लगे पुर 


८6 __, «५ ५ ७ 
॥ कान प्रजक 


ह,कर प्रेम प्राप्त करने 


कोशिश को है। दुनिय का कोई विरत्ता असागी था परस 


भागययान , पुरुष होगा जिसने अं जालिके ग्रेमके लिये 
भरसक प्रबस्न न किया हो खुल मनन करनेके बाद यह 
विचार सोॉल्फों आने दाक अंद्रता है कि बदुलख्यक पुरूग 
जासि सात भोग सामग्रा पास रहने पर भी केवरर स्त्री 
जातिहा प्रम प्राप्तन कर सप्नेझे कारण घर, ग्राम, 
नार, घन और राज्यादि को साली देते हुए जाआजीसे 


खाचबाजी होगये और सब साथनों का केन्ते, सकल 


उपयोग पर पूरा प्रकाश , 


[रह 
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अपने अपसे स्पर्श करदे तो वह सदाके लिये पृर्ण सृख्थी 


शिएरतर्गः है । छोगोंने उमको प्राप्तिके ल्यिही जल थरछ 
एक करडाछा, सब स्वार्थों पर छात मारी, मनुष्प जाति 
से भी. संखगे व्यागने पर कमर कसली | जंगल में नाख 


कर घूष बरसात और जाड़ेको कुछ कष्दायक न मान सुक्ति 


, ख्त्रौका प्रम प्राप्त करनेके लिये मनुप्य तैयार होगग्रा। यह 


कि 3। 


सिद्धियों का प्रशायक संसार उनके लिये अपार और 


त्याज्य नामने संबाधित किया जाने छगा। संसार को 
अधार और त्याज्य बतलानेके लिये मुझकारण खाजाति 
का प्रेस न पाना ही है। फिसी किसीने जन्म प्रेमकी 
खानि स्तीको किसी तरद भी प्राप्त न कर पाया और स्त्री 
प्राप्त 5 रने पर भी उपके प्रम/स्त को ने चख्ब पाया तव 
उसे विपवेल, नरक छेजानेवाडी और अनेक कुल्सित 
शबदोमें दुस्कारा, उसे गालियाँ सुनाइ और उससे बचनेके 
लिये भोले लोगोंको खूब उकसाया और टढिंढोरा पीटा कि 
हम पेसी स्तीका पता क्‍्तापे दें जो एक बार किसी को 


तो चेही परमात्मा जान घकते हैं कि शिवरमण्णी उन्हें कि 
सनी प्रेमप्रदायसी हं।सकी - पर इससे यह जवश्य सिद्ध 
होता है कि अनन्त प्रेमआ खज़ाना ख्रीजातिकरे ही भाग्यमें 
सदायसे चला आया है सभी तो म्षुक्ति जैसे झूल्य स्थानको 
भी ख्ी न/मसे (शिवरमण्णी) संब्रोधित कर उसकी अनस्ल 
प्रलिष्ठा काणम रखी गई हैं । 

इससे यह बात भल्ठीभाति सिद्ध होती है किखोी 
प्रेमसमरयी है । यदि पुरुष भा ग्रेममय होता तो आज़ यह 
मस्यल्लोक स्वर्यसे दूर ने होता, फिर कहीं अन्यश्र स्वर्ग 
सचनाएईी न हंती। किन्तु देग्यनर्म यह जाता 
है कि आज स्वार्थीजाति ने प्रेम की मुरति को सब तरहसे 
कुबल डाल, 2, उसके प्रेमकी थाहमो थराप्त न कर सकने 
के; कारण उसे बुरी तरह सताने का नाचतम भाव घारण 
का टिया है +ख्रीजाति को गुलाम बनाने का ज़॒ांरों से 
प्रयन्न जारी हैं । उसके चाम्सविक प्रेम को पुरुषजाति 
नृ॥ित प्रेम में परिणत करने पर उत्तारू है | स्त्रीजातिको 
ययवरपि शाझह्कारों ने देवी आदि उत्तम नामोंते संत्राघिस 
किया है पर वतभानमें पुरुषज्ञानि उन देवियों पर दामवी 
कृस्पों में अस्याचार कर रही है। प्रेमको प्रेमही आकर्षित 
कर सकता है। स्वीजातिका स्वाभाविक प्रेम श्राप्त करनेके 
लिये पुरुपजाति को प्रेमी यमने की आवश्यकता थी पर 
यह स्व्रार्थीजाति प्रेमपरीक्षा में जब्र अनुत्तार्ण हुई तब 
स्तीजाति को ज़बद॑स्ती प्रमप्रदान करने के लिये बाध्य 
करने लगी । आकप्प और जकषण शक्ति की अवहेलना 
कर बलप्रयोग से प्रेम प्राप्त करना चाहा | पुरुपजाति ने 
प्रमके बदले कलमस्पीकुब्दाईी उठालो और लगे अमृत- 
बेल जगतूजननी स्त्रीजाति की गुणमाछा को काटने । 
हृदय की रानी को चरणोंकी दासी लिखमारा, अजेय 
को अबला, तूनी को नौकरानी, असतवल॒रीको विष- 
बेल, आदि लिखकर उस पुस्तकको धमंशासत्रका जामा 


पहना दिया । रत्रीजाति की निंदा लिखे हुए शाख्मोंकों 
है श्वरकृत शास्त्र। का रूपक देकर संसार से ख्ी जाति की 


गुणगरिमा को नष्ट किया जाने छगा | स्वायहीन और 


हृदयद्वीन वक्ताओं ने उन शास्त्रों को घ्मशासत्र के नामसे 
पुकार कर लोगों को ख्रीज:ति पर घृजा और अत्याचार 
करने पर बाध्य किया | इस प्रधाका बहुत ज़ो- से बहुतत 
सभ्य तक प्रचार होने से सत्रीजाति भी अपने स्वत्व को 


भूरछाई, उपतकी गृणगरिमसा ने उसके प्रमपुंज ने. बदछा ' 


छेने की इच्छा नहीं की और इसालिये पुरुषज्ञाति पर 
कस उठाकर मुकाबल्कमें खड़ी नही हुई । यदि ख्रीजाति 
भी कलम लेकर मुक़ाबल्में खई। होजाती तं। पुरुपजाति 
भाज संसार में स््नीजाति के चरण चूमने को तरसती-- 
ख्रीजाति का एक एक चरणरजकण मस्तक पर रगइती 
सब अपने को धन्य समझती । 

अस्त, ख्वीजाति ने प्रकृति प्रदत्तप्रेमपथ को बिछकुलछ 
नहीं भुलाया, इपीलिये आज वद्द फिर भी नरदानवोंके 
सामने देवारूपने उपस्थित हो सकती हैै-उसके गुर्णाका 
समूल नाश नहीं होप।या हैं! लेखक के मत से ख्रीजाति 
अयभा पुरुपजात के अन्याचाररूपी पहाड़ों को छिम्नमिम्न 
फरनेकी अदभुत शक्ति रखती हैं। आजभी वह पुरुष- 


जातिसे प्रत्येक बात में उच्च होनेका दावा रखती दै । : 


पुरुषनाति यदि सच्चे दिलसे हृदयपर हाथ रखकर त्रिचार 
करे तो उसे मालूम होगा कि स््रीजातिको नष्ट अष्ट करने 
बाले हम ही हैं, हमही उसे पत्ित करते हैं, हमद्दी 
उससे सदा प्रेम की भीख माँगते हैं, हमड्दी उसकी रूप- 
राशि पर पतंग की नाई मरते हैं, उसके प्राकृतिक 
अवयर्बों की बनावट पर इम जान भी न्‍्येछावर करदेते 
हैं। हम सवा उसका बुरी दृष्टि से देखने का प्रयत्न करते 
है, रपते अपने चंगुल में फंसाने के छिये अगणित नीच 
कृत्यों को करने में नहीं चूछते | लाखों ख्रयों पर पुरुषों 
ने एकान्त में अस्याचार किये हैं, उनसे ज़बरन पाप 


छिसे हैं, सेकदों के गले ोटे हैं, हज़ारों के शोल में बट्दा 


कगाया है । किसनों को पतिहीन घरहोन, घनदीन और 


कुछहीन बना डाला है और किसनी आज इसारे पापोंका 


प्रायक्चित्त भोग रही हैं । कितनी इचसुर, जेठ, दादा, मामा 


देचर आदि से अष्ट हो पुरुषों की क्षुदता पर जीवनके ' 


दिल पूरे कररही हैं ! पाप किये पुरुपजातिने और पापका 
फक भोगने के छिये छोड़ दिया खीजाति को ! यह पुरुषों 
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के लोमहपक अत्यायारों की कहानी है। एक स्वर से 
सब धर्मों ने, सब अज़हबों से, सब आचाय नामघारी 
नैयायिकों ने, पुजारियों ने, पण्डितों ने, बाबू नामघारी 
| जतुओंने और घनवानोंने अपनी सारी शक्तियोंके बलसे 
! श्रीजाति को कुचछने का एकसाथ धांवा बोल दिया । 
जिसने जो अख्तर पाया उससे ही श्रद्धेय रमणीजालि को 
इमशान भूमि बना देसेके लिये जीताड़ परिश्रम किया । 
पर असंभव को संभव न कर पाये, अजेयको न जीश 
सके और स्वयं पराजित होगये । अस्यन्त संघरसे आग 
पंदा होती है-ल्लियोंके साथ अति संघष होनेसे उसके 
अन्दर आग सुछगने लगी है। उस आगसे वे स्वयं अपने 
को तथा अस्याचारी जातिकों भस्म किये ग्रिना न रहेंगी । 
वह आग जिस समय अपना उय्मरूप घारण करेगी हो 
। पुरुषों को अपने पापोंका प्रायश्चित्त करतेको बाध्य होमा 
| पड़ेगा। स््रीजाति पुरुपोंकी बराबरीकी है सियतसे जीवन 
यापन करेगी, पुरुषजातिको पापमागसे हटानेके लिये ख्री 
जातिकों शिक्षक बनना होगा- पुरुपजनतिकों स्ली निन्दक 
' शाज्योंका अभप्निसंस्कार करना होगा, उनके स्थानमें स्त्रियों 
का गौरव बढ़ानेवाछे और उन्हें जीवनका एक आवश्यक 
अग बतलानेवाले शाखोंकी स्थापना करनी होगी । 


पुरुषों को अब पक्षपात छोड़कर अपने आधे अगको 
सुधारना चाहिए । पुरुष अपनेको बहुत बरूवान योद्धा भर 
घर्माव्मा मानता हुआ भी जब धं:र पाप कर बैठता है 
, और पाप करने पर जब छिपाने से नहीं छिपता तब 
जातीय प्रायश्रित्त से खपने को पापापद्वारी बना छेता है, 
: बह समाजर्मे फिर मुंह दिल्लानेके छायक हो जाता हैं। तब 
| ख्तनरियोंक्रे लिये भी वैसी ही स्थिति, वैसा ही न्याय, वैसा 
| ही प्रायश्रित्त करने में क्‍यों भानाकानी की जाती है ? 
, गृहस्थीरूपी रथके दो पहिये जब स्त्री और पुरुष हैं सथ 
. दोनोंकी एकसी मज़बूती,एकर्सी मरम्मत और एकसी गति 
क्यों नहीं होना चाहिए ? एक चक्र खराब होनेपर उसकी 
मरम्मत की जाबे और दूसरे चक्र की ज़रासी खराबी पर 
। शरूत करदिया जावे, थह फक्षपात नहीं तो क्‍या है ? 
जैनशास्त्रों में घोर से घोर पापों का भी प्रायश्चित्त है। 
| प्रायश्चित्त द्वारा मुनि, अर्जिका, आवक और श्राविकाएँ 
| शुद्ध होनेका निर्देश है । पंचपापोंछा प्रायश्रित्त सनी भौर 
| पुरुषोंके लियेसमान है | तब इमें सब्ये जैनी बनकर जिस 
| तरइ से इम कई ब्षों के पतित पुरुषों को जातीय प्राय- 











ज़ित्तों द्वारा शुद्ध करछेते हैं, खिर्योंकों भी चादे वे जितनी , 


हमारी गछती से कुमार्ग पर चली गई हों, शुद्ध कररेना 
चाहिए । जब हम विघर्मियोंको भी अपने धर्ममें दीक्षित 
फरलछेनेका प्रयत्न कररहे हैं तवहमें सजातोय पतितबहिनों 
फी गलती पर क्यों नहीं ध्यान देकर उन्हें फिर अपनाने 
की उदारता दिखानी चाहिए ? पतित बहिनों को 
कपने भाहयों से सविनय प्राथना करना चाहिए कि थे 


सच्चे भाई की तरह बहनों से बर्ताव करं--ससान भूलों 
का समान प्रायश्ित्त देकर अपना सच्चा जैनत्व दिखायबे । ; 
मचयुतकोंको इस कार्यमें जी तोड़ परिश्रम करना चाहिये । | 
पदि नवयुत्रक अपनी पतित बहनों की अवस्था सुधारने 
में वृद्धपितादि का सोह छोड दत्तच्ित्त होजावें तो 
समाज का बहुनया विक्ृत अंग सुधर कर नवजीवन 
प्राप्त करलेवे ओर संभव है स्वीजाति परापपंथ से विलग 
होकर हमेभी पापपंथ में जानेसे रोकनेमें समर्थ होसके | 
शाज्षा है समाजके विटान्‌ इस विपयपर गंभीर विचारकर 
समाजझकों लाभ परुँचावंग । शेष फिर कभी | 
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श्री शान्तिसागरजी से वार्तोलाप। 
(२) 
( तीसरे अंकस आगे ) 
इसके पश्चात मेंने श्री शान्तिसागरजीसे शुद्रका ! 
लक्षण पूछा । शान्तिसागरजीन कुछ देर टालमटूल | 
करनेके बाद उत्तर दिया--जो ब्राह्मण, क्षत्रिय, 
वैश्य नहीं, वह शुूद्र ! इसपर मैंने कह्ा--जब आप | 
अपने भक्तोंकी आजन्म शूद्र॒जलत्याग करनेके ' 
लिये मजबूर करते हैं तो आपको शूद्रका ऐसा स्पष्ट 
दक्षण बताना उचित है कि जिससे शूद्रकी आसानी : 
से पद्दिचान की जा सके तथा प्रतिज्ञा का पूरीनौर 
पर पालन किया जा सके | शान्तिसागरजी इसका 
कोई समुचित उत्तर न दे सके | एक मुनिजी बीच 
में बोले--जिसके जनेऊ नहीं है, वह शूद्र । पाठकों 
फो मालूम हगा कि आजकल नाई, खाती, लुहार 
आदि कई जातियोंमें, जिन्हें जात्यभिमानी लोग 
शूद्र घोषित करते थे, जनेऊका आमरिवाज़ होगया 
है भोर वे अपने आपको ब्राक्षण बताते हैं । अभी 






दो हफ़्ते पहिले सीकर ( राजपूताना ) में जाटोंकी 
ओरसे एक चूहत्‌ यज्ञ हुआ था और उस अबसंर 
पर कई हज़ार जाटोंन जनऊ ली थी । पेश्तर इसके 
कि में उन्हें कुछ उत्तर देता, स्त्रयं शान्तिसागरजी ने 
ही उन्हें रोकदिया और बोल कि यह लक्षण टीकनहीं 
है | आखिर और कोई उत्तर बनता न देग्य शान्ति- 
सागरजीन कहा--जिन जातियों में कुलपरम्परासे 
मुनिधमंका पात्नन न हुश्रा हो, वे शूद्र हैं । मैंने 
उनसे ऐसी ज्ञातियोंकी कोई एक सू - बतानेके 
लिय कहा तो कहने लगे-शाख्रोंमें ऐसो सूची 
मौजूद है | लकिन आपने बारबार पूछने परभी किसी 
शास्त्र का नाम व प्रकरण का उल्ेग्व नहीं किया । 
तम्पश्चात्‌ मैंन पृद्ढा--केवल आजन्म शुद्रजल*- 
त्यागी श्राबक ही मुनिकों आहार देसकता है, ऐसा 
किस प्राची नशास्रमें लिखा है ? इसपर पहिल आपने 


| किसी आधुनिक श्रावकाचारका उल्लेख किया: लेकिन 
| जब इसपर ऐतराज़ कियागया तथा किसी प्राचीन 


शान्त्रका प्रमाण बतानके लिये आप्रह कियागया तो 


| आप तपाकसे बोले--हां, मूलाचार जीमें एसा लिखा 
' है ।मेंन नम्नतापृवेक उनस कहा--कृपया बताइये कि 


मूलाचारजा में क्या लिखा है ? इसपर आप बोल-- 
हाँ, मूलाचारजीमें लिखा है कि मुनि शृद्रके घरका 
आहार नहीं लसकता ! सवाल दीगर, जवाब 
दीगर ! मूलाचारजीका नाम मुनते ही उपस्थित 
भक्तोंक चहर खिल पड़े थ. लकिन उपरोक्त उत्तरस 


, स्वतः मीन होगये । मैने €पष्ट ही कहा--महाराज 


मुनि शूद्रके घर आहार लेसकता है या नहीं. यह 
प्रश्न नहीं है | प्रश्न यह है--क्या केबल आजन्म 
शूद्रजलत्यागीही मुनिको आहार देसकता है ? अपने 
पक्तके समथन में अगर कोई प्राचीन शासरप्रमाण 
ज्ञात हा तो बतलाइये | इसपर बहुत देरतक वित- 
ण्डावाद होता रहा, आँंखिर शान्तिसागरजी ने 
कहा-हम कुछ त्याग दी तो कराते हैं, इसमें 
समाज की क्या हानि है! मैने पूछा-जो त्याग 
शाब्ानुमोदित नहीं है, उसके लिये आवकों कों 


ब््ड ) 


समजगल 
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मजबूर करना तथा मनमाने तौरपर यह हठ करना 
कि अमुकप्रकार त्याग करनवालके हाथकाही आहार 
लेंग, यह 'मुनिके लिये किस प्रकार उचित कहा 
जा सकता है ? शा न्‍तसागरजी बोल--बृत्ति परि- 


संख्यानतप के णलनके लिये मुनि एवी प्रतिज्ञा ल 
| में इसकारश काई बाघा नहीं आती । 


सकता हैं ! 
पाठकोंका अ्रमनिवारण करनफेलिये यहाँ वृ त्त- 


संख्यानतपका कुछ संज्िप्त परिचय कराना आवश्यक . 


प्रतीत होता है । मुनिराज अन्तराय कमकी परी- 
क्षाथ नित्यप्रनि आहारके लिये कुछ आखड़ी लिया 
करते हैं । कहने को आवश्यकता नहीं फ्रि यह 
आखड़ी पहिलस किर्स:का बताई नहीं जाती, सनमें 
गुप्ररखी जाती है. । अगर आखड़ी पहिलेस श्रावकों 
को बतादी जाय तो फिर अन्तराय कमंकी परीक्षा 
ही कया रही ९ सःथही आखड़ी, आहार के अर्थ 
जाते समय ता जाती है. तथा बह प्रनिदिन बदलता 
रहती हे। इससे यह स्पष्ट हैं कि क्रिसी मुनिका 


यह स्थायी नियम बना लेना कि भें अमुक प्रकारका . 


त्याग करनवालके द्वाथका ही आहार छूँगा, तथा 
लोथाको मजयूर कर वेसी प्रतिज्ञाएँ दिलवाना, उसके 
लिये संगठित रूपसे प्र।पेगैंशडा करना, '“अन्तराय 
कमकी परीक्षा” किसी तरह भी नहीं कही जा स- 
कता, और इसलिये उनको यह प्रवृत्ति “चबृत्तिपरिसं- 
ख्यान तप” में गर्मित नही व. जा सकती । 


शान्तिसागर जी ने वृत्तिपरिसंख्यान तपकी ओट ' 
ली ता सही, परन्तु वे स्वयं अपनी कमजोरी महसूस : 72 किक 2 
' स्वीकार किया कि चचालागर में कह चचाए व 
' विरुद्ध प्रतिपा 


करनलगे | वैल--कुछ भी हा,हम त्यागही तो कराल 
है; यह निम्त्ति ही हैं। इसपर एक भाइने पृछ्ला-- 
अगर कोई मुनि यह प्रतिज्ञा छल कि में स््लीरपर्शित- 
भोजनत्यागी के हाथ का ही आहार छूँगा, तथा 
तदनुसार बह लोगांका स््रीस्पशितभाजनके त्याग 
का नियम दिलाने लगे तो क्या वह भी वृत्तिपरिसं- 
ख्यान तप कहलायगा ? शान्तिसागरजीन सकुचात 
हुए इसभी वृत्तिपरिलख्यानतप स्वी कारकिया । बहुत 


आखिर उन्हें यह स्वीकार करना पड़ा कि मुनिक्के 
लिये यह प्रतिज्ञालना कि--मैं शूद्रजलम्यागी के हाथ 
का हो आहार रूँगा, आवश्यक नहीं है। जो मुनि 
एसी प्रतिज्ञा नहीं लेते, अथात शूद्रस्पर्शितजल 


हा 


पीने बाले के हाथका अआटार लेते #, उनके मुनिल 


जो लोग शूद्रजलत्याग करते हैं, वे निःसंकोच 
नल का पानी पीव हैं | शान्तिसागर्जी इसकी 
अनुमोदना करते हैं। इसका स्पष्ट अभिप्राय यही 
होता है कि शा.न्तसागर जी की दृष्टि में शूस्र्शित 
जलकी अपन्ता नहका पाना विशप पत्रित्र वश्जुद्ध है। 
इसका हेतु पूछा गया तो शान्तिसागग्जी व ज्ञ,न- 
सागर्जी ( प८ नदनलालजा ) बड़ी ब्िनचित्र दलीलें 
करन लगे। श्रीमान वछराजजी पाटनी न 
इनका खूब निर्भीकता के साथ निराकरर्ग किया। 
शास्त्रोंम जलगालनके जियर खत, विध निर्दप्र 
हैं, तथा उसका पूर्णनया पाजन करण श्रबक्रों 
का कतेठ्य बतवाया गया हैं। न वका पानी पीभवाल 
उस विश्विका पालन नहीं कर सकते | इसके अति- 


संग 


. रिक्त नन्का पानी, अपनी आँचांके सामने न सट्ठी 
' किन्तु टंक्रीपर, शूठस्पशित होता है, तथा चनहशटित 


ता रहना ही 


है। एसी हज शृउशाशित 


जलकी अपेक्षा नत्नफे पानी को पवित्र व शुद्ध 


: बताना केवल दुगग्रहही कष्ठा जायगा । 


इसके बाद चचासागर, तिवगाचार, सूयप्रकाश 
आदिके विकयमें चाचा छिड़ी | शान्तिसागग्जीन 
पगम- 
३६ । कटनी चातुमालमें इसका 
स्वाध्याय किया गयाथा ० प्राग्म्भका कुछ अंश सुंदर 


: देखकर इसको प्रकाशमें लान के लिय अनुमोदना 


। 
| 
| 
। 
| 
व 


| कीौ--अनुमादना करते समय तक पूरा ग्रन्थ नहीं 


नहीं पढ़ा गयाथा, आदि । ज्ञानसागरजा ( पं० नंदन- 
लालजी ) चचौसागरकी हिमायत लेकर उन चर्चा ओं 
को जिन्हें शांतिसागरजी आगमबिरुद्ध स्वीकार कर 


देर तक इसी विषय पर चचो चलती रही और | चुकूथे, आगमस्रम्मत बतानेका प्रयत्न करने लगे; 
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किन्तु चूँकि समय बहुत हो चुकाथा तथा शांति 
सागरजीस कई विपयोंपर चर्चा करना जरूरी था 
इसलिये यह कहकर कि आपस चची किसी और 
समय की जावेगी, अभी शांतिसागरजीसे चर्चा 
चलन दीजिये, ज्ञानसागरजाको वहीं राक दिया। 


ञी शांतिस्यगरजी से वातौलाप 


ननज््लः््््७््ल््शखु्ज्ज्जशचि्  ल ई भभच््__: यश यचचचचययिििियय़षणणचथलमलटपल्लमम्ध्प्प्टि 


प्रारम्भ में शांतिसागग्जीन त्रिवणौचारके विषय ' 


में बिलकुन अनभिज्ञता प्रकटकी; किन्तु बादमें जब 
जिनसन त्रिवणाचारमें वर्णित यो निप्‌ जाप्रकर णकका उ- 
छेख कि यातो उन्होंने उस आगम विरुद्ध स्वी कार किया। 
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राजभी थे । उन्होंने इस प्रंथकों हिन्दी ब्याख्यान 
सहितवहाँ परलिख कर तैयार कियाथा और उसका 
वाचन संघमं किया जारहाथा । इसी समय वीर 
सं० २४५४ के श्रावण मासमें संघके दशनाथ १ गाँधी 
नेमचंद मियाचंद, रे गाँधी खेमचन्द मियाचन्द 
व गाँधी उगरचंद मियाचन्द जाति जिसाहमड़ उत्तरें- 


; श्वर गोत्र वाल दिगम्बर जैनधमोनुयायी ये तीनों 


निब्रास कैस होगा ? वहाँ सूक्ष्म जीब तो अवश्य. 
रहेग!। नत्पश्वात त्रिवर्णाचारमें 7रतिपादित श्राद्ध ' 
तपंण आदिफा जिकर किया गया तो शांतिसागरजी ' 


बोल-मेंने न ता त्रिवशाचारका स्वात्याय किया है, 


अध्ययन किये में इसपर अपनी सम्मति नही दसकता | 
इसके वाद जप्र “ सूयप्रकाश” ग्रंथका ज़िकर 
किया गया ता शांतिसागरर्जा उसके नामतक स 
अपनी अनभिज्ञता प्रकट क ने लगे | बोल-- 'क्या 
सूय्र प्रकाश नामका भी कोई ग्रंथ है ?” सूयप्रकाशकी 
याद दिलानेके लिये, उसके विपय तथा कई प्रकरणों 
का ज़िकर किया गया, लक्िन शांतिसागर जीन वार 
बार यही कहाक्रि इस अथके विषय में कुछ नहीं 
जानता | मैंने इस प्रंथका स्वाध्याय नहीं क्रिया है 
ओर न इसके विपयमें कुछ सुना ही है। सूयप्रकाश 


| भाई अपने निवास स्थान नातेपुतेस कटनी पहुँचे 


0 कार किया। ६ | उस समय इस ग्रेथकी नवीनता ओर विशे- 

न गर जी यान कः ख | है! (5 धर चार्य है हि 
शुैजक ज्ञानतागरजा वानपुजा का भा इसथन । उताक्तावर्णन श्री खाचार्य महाराजके मुखसे सुन 
करन लगे किन्तु स्वयं शांतिसागरजीने ही उन्हें ' 


८ ब ऊ «०2 4 २ छ 
रोक दिया और बाले--' अरे , योनिमें देवताओंका ' कर इन तना भाइया को इस ग्रथका छपाकर 


प्रसिद्ध करन की स्फूर्ति हुई और तदनुसार यह 
ग्रंथ उक्त बंधुच्रयन छपाकर प्रसिद्ध किया है । यह भी 
एक पुरय का है। आशा है समाज इसके स्वाध्याय 


: से धमम सुरढ़ बनगा |--राबजी सखाराम दोशी” 
न इन विपयोंक्रा अध्ययन किया है, इसलिय चिना 


श्रीमात सेठ रावजी सखारामजी दो शी के कथना- 
नुसार जब संघमे सूयप्रकाशका वाचन होता था, 
ओर इन्हीं आचाय महाराज द्वारा इसकी विशेषता 
आदिका ऐसा बखान किया गया जिससे वक्त बन्धु- 
त्रयको इस छुपाकर प्रसिद्ध करन त्तक की म्फूर्ति 
हुई तब. शान्तिसागरजीका इस ग्रंथस बिलकुल द्वी 


| अनभिज्ञता प्रकट करना आश्वयजनक है ! इस 


प्रन्थ के प्रारम्भमें श्रीमान सठ रावजी सखारामजी ' 


दोशीकी आर से “आदिके दो शब्द” शीपक्स एक 
एक निवेदन छपा है । उसका अंतिम पैराग्राफ़ इस 
प्रकार है:-- 


4 |. ल्‍ कु 9 । 

गतवरष कटनी शहरमें आचारयबय श्री १०८ 
शान्तिसागरर्जी महाराजने अपने संघके साथ चातु- 

मोस स्रमाप्त कियाथा । संघमें न्र० ल्ञानचंद्रजी मद्दा- | रहा है। 


बातालापक समय इस ग्रन्थके सम्पादक ब्र० ज्ञान- 
चन्द्रजी महाराज ( वर्तगान छुड़क ज्ञानसागरजी 
नथा भूतपूत्र पं० संदनलालजी ) मौजूद थे । उन्होंने 
शांगिसागर जी के कथनका कोई प्रतिवाद नहीं किया। 
शान्तिसागरजी आचाय तथा सत्यमहात्रती कह्दे 


: जाते हैं। अतः अगर उनका कथन सत्य मानाजाय 


तो कहना होगा कि कुछ लोगोंन एक गिराह बना 
रखा है जो अपने वचनोंका कोई मूल्य न देख शांति- 
सागरजीके नाम से अनुचित लाभ उठानेके लिये 
इस प्रकारकी क्रियाएँ कर समाजको धोखेमें डाल 
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आल बन लक बप न पम्प ज7ं यू ऋऋेंछऋऋषं| | किक + 


उस समय सूयेप्रकाश ग्रन्थ मेरे पास मोजूद न ' 
था। मेरी इच्छा हुई कि सूययप्रकाश प्रंथ लाकर इन्हें | 
पदिखलाऊ--खासकर श्रीमान सेठ राबजी सम्बा- 
रामजी दोशीके “आदिके दो शब्द”; लकिन समय 
बहुत होचुकाथा-सायंकालके ५ वज चुके थे। शांति 
सागरजीस अभी और कई विपयोपर चचा करनी थी । 
इसके अतिरिक्त संघके कई व्यक्ति शान्तिसागरजीस ', 
बार बार अनुरोध कर रहे थे कि वे मुकस विजातीय , 
विवाह, विधवाविवाह आदिके विपयमें मेरी सम्मति , 
पूछें । इसलिये इन लोगोंको प्रश्न करनका मौक़ा देनेके 
लिये मैंने अपना शेप काये दूसरे समयके लिये स्थगित : 
कर दिया । शांतिसागर जीन मुमसे विजातीय विवाह ' 
के विषयमें मेरी सम्मत पूछी । मेन कहा-मैं विजा- 
तीय विवाहकों आगमानुकूल मानता हूँ । मह सभा ' 
के अधिवेशन के अवसर पर व्यावरमें श्रीमान पं० 
देवफीनन्दनजी शास्त्री आदिके साथ इस विषयपर 
शासत्रार्थ करनके लिये जो चर्चा चलीथी, उसका 
उल्लेख करते हुए मेन कहाकि अजमेर जैनियोंका . 
केन्द्र है, अतः विजानीयविवाह विपयक शाख्राघ 
यहाँ पर ही होना चाहिये | हमलोंग उसके लिये 
समुचित प्रबन्ध करनेको तैयार हैं। शान्तिसागर जी 
घोल--हाँ. हमभी यही चाहत हैं | इस विपय पर . 
शात्राथ होजाना ही अच्छा है। माठम होता था ह 
कि ब्यावरवाली घटनाका उनके चित्त पर काफ़ी , 
प्रभाव पड़ा है । 
इसके बाद उन्होंने विधवाविवाहके विषय 
मुमस सम्मति पृछधी । मैंन कह्दा-मैं इस विषयक्ता , 
अभी अध्ययन कर रहा हूँ । इसपर शान्तिसागरजी : 
एकदम उत्तेजित होगय और बोले--विधवाविवाह | 
स्पष्ठतया व्यभिचार है |तुम इतनी साधारण बातका । 
अभीतक निरणंय नहीं कर पाये । मैंने इस विपय | 
में और कुछ न कहकर केबल यही कहाद्ि--जब | 
आचाये तथा कलिकालसवज्ञ कहलाने वाले श्राद्ध | 
। 
॥ 
। 


व तपण सरीखे विपयोंका अभीतक निर्णय नहीं 
फरपाय त। एक अल्पज्ञ गृहस्थका विधवाविवाद्द ! 


अनजगव 


[ यर्ष ९ अड्ड ५. ७ 








विषय पर निर्णय न कर सकना कोई आश्चययकी बात 
नहीं होनी चाहिये | शांतिसागरजी इस पर कुल न 


' बोल और चुप हो रहे । उपस्थित सज्ञनोंमें स एक 


महाशयने कहा-महाराज ! विधवाओंकी बड़ी कठिन 


. समस्या है| विधवाओंकी संख्या बढती जारहो है। 


इधर बड़े बड़े धर्मात्मा, धर्मभक्तशिगोमरि (?) श्रण- 
हत्या व गर्भपात करान पर भी धनके ज़ोरसे समाज 
के नेता बने रहते हैं, यही नहीं बल्कि बड़े बड़े मुनि 
आचाय भी ऐसे लोगोंकी प्रशंसा करते रहते हैं । 
यह देखकर चित्तमें अत्यन्त क्षोध् उत्पन्न होता है । 
इसपर भक्त मंडलीमें स एक भाईन कहा-एऐस 
कुकर्म करन वाले धर्मात्मा नहीं हैं, किन्तु पापी हैं; थे 
अवश्य नक जावगे। 

दूसर रोज़ ग्विवार था और इसलिये उस दिन 
विशेष समय निकाल कर शान्तिसागरजीस चची 
करनकी तैयारीकी गई | लेकिन संबन एकाएक 
यहाँस बिहार कर दिया। +- फ़तहचन्द सठी | 


जे >--&#+ *सेस्स्क्‍्डुअन 


श्री सयेसागर संघ समाचार । 


आचाय श्री सूयसागर जीका संघ भिंडस इटावा, 
जसवन्तनगर और करहल होता हुआ मैनपुरो पहुँचा। 
मैनपुरीमं पं० लालागमजी शास्त्रीस आचाये 
महाराजका वाताल्लाप दस्सावर्माधिकार विषयपर 


' कई रोज़तक हुआथा, जिसमें अआचाये महाराजने 


देस्साही नहीं बल्कि प्राणीमात्रका धमाधिकारी सिद्ध 
क्रियाथा । उक्त प॑० महाशय आचार्य मद्दागाज़के 
इस स्पष्ट वित्रचनस बहुत चिढ़ गय कहे जाते हैं । 
लोग कहतेथे कि न जाने ये कैसे पंडित हैं जो मुनि 
महाराजकों पड़गाहकर ठी कसे आहारभी न दे सके। 
मेनपुरीस चलकर संघ भौगोंब, खेडा, नगरिया, 
सरायअगहत , अलीगंज होता हुआ श्री कम्पिल 
तीर्थक्षेत्र पहुँचा। बहाँस चलकर संघ क्वायमगंज 
और अलीगंज होकर कुरावलीका गया है, जहां से 
शिकोहाबादकी अर विद्दार द्ोगा । संघमें आ्राचाये- 


हा? १६ फ़रवरी १५३७ ] 


भश्रौ स्येसागर संघ समाचार 








यहाँ पंचायती टंटे हुएथे जिसके कारण लातगोंमें बुरा 
असर हुआथा; किन्तु इस संघके शुभागमनले बह 
बुरा असर बहुत कुछ दूर होगया । जिस विजातीयक 
विवाह करनेवाले जैनीभाईको मंदिरजीमें पूजनसेः 
! रोकनेका परामश अ्रतसागरजीने दियाथा और जिसके 
| यहाँ उन्होंने श्राह्रभी नहीं लियाथा, उसके यहाँ 
| इस संघके दो मुनियोंका आहार हुआ था और उसे 
| मंदिरजोमें पूजा करते रहने दनेका परामश इन्होंने 
! दिया। अलीगंजकी पंचायतने प्रारम्भल ही ऐसा 
' निर्णय दे रखा है | केवल एक कुटुम्बके लोग इसके 


घमंसागरजी, मुनि बी रसागरजी तथा ऐलक महेन्द्र- | 
सागरजी हैं त्रह्मचारी लखमीचन्दजी और ब्ह्म- : 
चार्या प्यारेलालजी भी संघके साथमें हैं. अन्य मुनियों | 
की श्पेक्ता यह संघ अपने घमको विशेषरूपमें 
समभता है | इनको ख्यातिलाभका मोह नहीं है | 
यही कारण है कि नगरिया और अलीगंजमें मुनियों 
ने केशलोंच कर लिय और किसीकों पताभों नहीं 
हुआ ! ऐलक वीरसागरन कम्पिलजीमें महात्रत 
प्रहण किये परन्तु इसकेलियेभो कोई ख़बर पहलसे 


महाराजके अतिरिक्त मुनि अजितसागरजी, मुनि , 
| 


जनताको न हुईं ! यदि ये बानें किसी अन्य मुनि- 
संघर्मे हातीता पहलेसे खूब विज्ञापनबाज़ी हाती और 


न जान कितना आडबम्प्र रचा जाता, जिसमें व्यथही : 


सावद्यकमका दृपग आता ! आचाय सूयसागर 
महाराज स्वयं एक वित्रेकी साधु हैं-वे निरंतर इस 
बातका ध्यान रखते हैँ कि क्रिसी तरह उनके मूल- 
गुणोंमें दूषण न लगे । उद्दिप्ट-भोजनका पूरा ध्यान 


रखते हैं | यही कारण है कि श्रावकोंका तरह तरहके 


कई भोजन नहीं बनाने पड़ते |! नमक, मीठा, दूध वे 
लेते नहीं ! सवय ज्ञानाभ्यासमें निरत रहते हैं और 
अपने शिप्योंका्ी ज्ञानदान देत हैं । प्रतिदिन डेढ़ 
बजस चार बज्ञ तक महाराजसे कोईभी घमवार्ता कर 


सकता है । एक सच्चे योगीकी भाँति आचाय-महा- 


राजमें अमित दया है । जेन-अजैन, पद्मु पत्ती आदि 
सत्र पर उनकी ममानर ष्टि है और जिज्ञासुको सभमा 


कर सनन्‍्तोपित करनका ढंगभी अच्छा है । अलीगंज 


में स्वयं वे अजेन, जो दिगम्बर मुनियोंक्रों लकर 
कटु-हास्य करतथ महाराजके भक्त बन गए । ब्राह्मण, 
फायस्थ और मुसलमान महाराजके चरणोंमें नत- 
मस्तक हुएथे | कई आयेसमाजी महाशयोंने सृष्टि- 


कठ्त्व, मुनिवर्म और भूगोल विषयों पर महाराज 


से शंक्राममायान कियाथा | महाराज ऐसी मोटी 


दली लें देकर समम्ाातेथे कि उनकी बातें गाँवके लोगोंके 


भी गल उतर जातीथीं | अलीगंजमें ४-५ वर्ष पहले 
झुनिबेषी श्रुससागर भायेथे और उनकी मोजूदगंमें 


विगधी हैं । वे अपना अलग मन्दिर बनाना चाहते 
हैं। आचार मद्दाराजने उन्हें अलग मन्दिर नहीं 
बनानको कह); क्‍योंकि मन्दिरोंकी व्यवस्था ठीक 
ठीक रखना वतंमानमें कठिन है । किन्तु खेद है कि. 
उक्त लोगोंने पूजा न करनेका हठ न छोड़ा । अत- 
सागरजी सूखी द्रव्यस पृजा करनेका भी मार्ग चला 
गयेथे। उस दृषितमाग को भी आचारय-महाराजन ठीक: 
कराया । एक मज़ा और है। यहाँ पर भ्रतसागरजी 
पाठशालाके लिए चन्दा कर। गयेथे परन्तु पाठशाला: 
नहीं चली | इसपर उस रूपएको पंचोंन शास्त्र मेंगाने 
के लिये माँगाता उनके भक्तन कहाकि-महाराज कह 
गय हैं कि जहाँ हम कहें वहाँपर यह रूपया ख़चे 
किया जावे ! क्या श्रतसागरजी महाराज इस विषय 
को स्पष्ट करेंगे ? एक मुनिको इस प्रकारका आग्रह 
शोभता नहीं है । आरचाय-महाराज अपन शिध्यों को- 
ठीक ठीक साधु बनानेके लिये कभी कभी प्रशस्त- 
कफायसे प्रेरितहां वचनालाप करते हैं और आहार 
के बाद जब शिष्यजन उनस जाकर हाल कहते और 
बंदना करते हैं तो उस समयके वचनालापको सुनकर 
लोग कहते हैं कि महाराज ! भापासमितिका ज़रा 
अधिक ध्यान रक्खा करें ! किन्तु महाराजकी स्वा- 
भाविक बोलचाल और उनके भावकों न सममनेके 
कारण भलेही ऐसा कोई कह्े-वरन निःसन्देद 
महाराजकों भाषासमितिका पूरा ध्यान रहता है| 


| पक भजैन, भाद्दारकी विधि बार बार पूछने लगा। 
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| 
महाराजने वैसा कहनेमें किज्चित्‌ सावद्यदोप आता | 


संसमकर उसे टाला और थोड़ा बहुत बता दिया। | 
उपरान्त कह्ाकि आरम्भका उपदेश देनमें मुमे 
संकोच होता है | ऐसे वित्रेकशीन महात्माके विषयमें 
भी लोग श्रनर्गल बातें करते हैं | पं० लालारामजी 
ने यह ज्ञाहिर किया है कि मुनि धर्मसागर ग्ृहस्थ- 
दशामें दस्साथे और एक पर लिखकर आचाये- 
महाराजको विजातीय-विबाह और दस्सा घर्माधिकार 
फो अशास्त्र-सम्मत माननेके लिए लिखा है । संबर्मे 
पहुँचनेके पहलही उनके पत्रकी नक़ल मिलगई थी । 
खेद है कि ये. परिडत लोग विजातीय विवाह पर 
शास्त्रार्थ करनसे तो पीछे हट जाते हैं और फिर । 
चुपके चुपके उसका बिरोध करते हैं । यदि पं० 
लालारामजी की खाज़ नहीं मिटी है तो उन्हें विजा- , 
तीय-विवाह पर शाखा करलेना चाहिये । इसी 
तरह दम्सावमाधिकार परभी उन्हें साच समभकर 
कुछ लिखना चाहिये । उन्हें याद हागा कि स्वयं उनके , 
गुरु प्रातःस्मरणाय स्वर्गीय पं० गोपालदासजीलने दम्सों , 
का धर्माधिकार सिद्ध क्रियाथा | मुनि घमेसागरजी ' 
आज नहीं बल्कि ७-८ बषस मुनिधर्म पाल रहे हैं 
ओर उन्होंन अपनेका उस योग्य प्रमाणित कर दिया 
है। फिर उनपर अ।क्षप फरना व्यथ है ! विधवा-विवाह 
चतुथ-जातिमें हं।ता है, उसपर भी जब शांतिसागर- 
जी आवायपद पर सुशोभित रह सकते है और , 
परिडतगण उनको पूज्य मानते है तब्र मुनि घसं सा- 
गरजीके पृज्य व्यक्तित्व पर छीटे उछालना अति- 
साहस है ! कई मुनि-एलक दस्सा-हूमड़ आदि हैं । 
शास्त्रोंमें सी कार्तिकिय, रद्र आदि मुनिजन जन्मसे 
व्यभिचारजात कहेगए हैँ। वस्वुतः जातिही धर्म- ' 
साधनके लिय एकमात्र गारन्टी नहीं है, मजुष्यमें | 
योग्यता-गुण चाहिये | सुना जाता हैँ कि कुगावली | 
( मैनपुरी ) में पं० लालारामजीसे इन्हीं विषयोपर 
आचाय-महाराजका वातालाप होगा ) संब ता० 

| 

| 


२६-१-३४ को कुरावली पहुँच गया है । 
--संवाददाता । 


अनजंगत्‌ 
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नोट-इस समय जैनसमाजऊै मुनि, त्थागी, पंडित 
आरादि समाजसेवाके बदले समाजकी गुष्तामी कर रहै हें । 


: ऐेत्े समयर्मे श्रीयर्यसागरजीका इस प्रकार साहुसका 


परिचय देना उनके भव्यत्दका सूचक मॉल्टम होता है । 
उनमे तथा ओर भी भनेक त्यागी तथा प:इतोंपे मैं अचु- 
राघ करना चाहता हूँ कि त्रिता सम्पक्स्थकरे क्रिननीभी 
तपस्याडों जाय, वह सब ब्पथ 3; तथा अन्वश्रन्ञा, सास््र- 
दायिक अभिनिवेष आदि सम्यकसके चाशक हैं । इसलिये 
विचारसे कास लेकर निःपश्चषनाके साथ सस्यकी स्‍्वोजमें 
ज़रानी शिथ्रिय्ता ल करना चाहिये, नथा भूझ्यूकले भी 
सत्यका अपमान न करना चादिये। स्थाटादरा मर्से 
उदार बनते रहना क्षाहिये। कपाग्रकों विजय 
फरनेका नित्य प्रयत्न करना चाहिये । शुमाशय्ले भी कपाय 
का प्रदशन न हो, अच्छा है । जनेऊ झादिका पथ 
जैनधमके विरुद्ध तथा समयके सी प्रतिकूल है । सुनिश्नी 
सूर्यसागर जीके विफ्यमें मुझे कहे सिन्रोंसे उनकी सुपान्रता 
के समाचार मिले ईं । आशा हे वे उसका सदु प्ोग करेंगे 


यह 


“एउसम्पादंक | 


| 
११८०० की हानि 


हर < बज ०५ हर 
घटते घटत जैनियोंकी संख्या सिफ्र बारह लाख 
रहगई है | इस बातस जितनी बेदना होती है उससे 


| अमंख्यगुणी वेदना घटतीक कारणोंमस होती है । 


एतिहासिकथुगम्मं तथा वतंमानमें जेनसंख्या घटनके 


| तीनहीं कारण कहे जा सकते हैं:--- 


१--अस्याचारियों द्वारा जैनियोंपर अत्याचार 
किया जाना और जैनथम छोड़नेके लिये विवश 


' किया जाता । 


२--जन्मसंख्या कम और मृत्युसंख्याका अधिक 


| होना । 


३--जैनबम और जैनसमाजस असन्तुष्ट होकर 
दूसरे घ्मको स्वीकार करलेना | 
इन तीनों कारणोंमें स पहला कारण वतेमानमें 


| नहीं है। दूसरा और तीसरा कारण दै। दूसरेको 


बूर करनेरा उपाय बाल-विवाद, पृद्ध-विवाह, अनमेज्ञ 
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विधाह आंदिफो अन्द कर विजातीय-बिवाह, विधवा 
विवाहका प्रचार करना है ! 


तीसरा कारण हमारे लिये लज्ञाजनक है और 
हमारी मूर्खता तथा ऋरताका सूचक है। जैनधर्स 
एक वैज्ञानिकधर्म है और बह दूसरे सम्प्रदायोंसि 
अधिक पृण है। फिरमी अगर कोई असन्तुष्ट हो कर 
चला जाता है तो समझना चाहिये कि जैनधर्म 
अवश्यही आज विक्वत होगया है, वह 'अआाज 
विचाग्कताकी चोट नहीं सह सकता । जैनधमके 
ममके विराधम होहद्ला मचानस या उसकी तरफ़ 
उपेक्षाकी दृष्टि डालनस, युःक्तवादकों गालियाँ देनेसे 
ओर अपनको घार्मिक कहलानेके लिये दास्मिक 
आचरण करनस जैनधर्मकी रक्षा नहीं हो सकती । 
उसकी अगर रक्षा करना है तो उस ऐसा बनाओ 
जो विज्ञानकी कसौटी पर कसा जासके, जो युक्तिवाद 
पर अवलम्बत हों, 'अन्वश्रद्धाके लिये जिसमें ज़रा 
भो गुंजाइश न हो, जो वर्तमानयुगमें लोगोको सुग्बी 
शान्त बनाता हो । 

असन्तुष्ट होकर जैनवर्म छोड़नेका दुसरा कारण 
समाजकी मूढ़ता और मदान्मत्तता है। आपसी दष्यो- 
इंपस, या नामम्ात्रके अपराधस, या पृरुपलके 
उनन्‍्माद्स हम अपने भाई और ऋहिनोकोी सदाके लिये 
छोड़ देत है | हमारा निदंय और क्रूर हृदय इसे 
घमरक्षा कहता है । पुराने समयमें जो लोग 
पशुत्रघक्ों धर्म समभतथे और आजभी समभते 
हैं, इसकेलिय नरमेश्र-यज्ञ तक करतेथे, उनकी 
मनोवृत्तिमें और हमारे पंचोंकी मनोवृत्तिमें कुछ भी 
अन्तर नहीं है । सिफे बलिदानका, क्ररताको प्रद- 


शिंत करनेका, ढंग जुदा है। परन्तु इस तरह हम | 
अपने पेरोंपर कुल्हाड़ी मार रहे हैं । अपना जनबल |! 


कम करके विलकुल कमज़ोर द्वात जारदे हैं ! 
जैनघर्म छोड़नका तीसरा कारण विजाती यबिबाह व 
विधवाविवाहका न होना है। श्रनेक अल्पसंख्यक 
जातियों के लोग जातिमें विवाह न हानेस बिधर्मी 


श्ट० की द्वानि 


| बमकर कहींभी शादी कर लेते हैं । श्रग्रवाल जातिमें 
| जैनियों की अपेज्षा जैनेतरोंकी संख्या कई गुणी हैं; 
| इसलिये उस जातिके लोग अधिकतर जैनधम शझोडते 
हैं । उनका विवाहसम्बन्ध जैनेतरोंके साथ होता है, 

। इसलिये बे जैनेतर दोजाते हैं | घटतीकी संख्या पर 
| से भी यह बात माल्म होती है । 

पिछले दशवबमें ११८०० मनुष्योंने जैनघर्म 
छोड़ा है, इसमें से ७२३ मनुष्यतो सिर्फ़ पंजाबमें ही 
जैनघर्म छो डनेवाल हैं । पंजाबमें अग्रवाल जैनियों 
की संख्याही ज्याद: है, जो वेवाहिक सम्बन्धके 
कारण जेनेतर होजाते हैं, विशेषत: आर्यसमाजी बन 
जाते हैं । आग्रसमाजसे लड़ने -भिड़नेकी अपेक्षा यह 
अच्छा है कि हम उनके गुण सीखें और उनके समान 
पाचन शक्ति बढ़ावें तथा समाजसेवा की सच्ची -भावना 
| पैदा करें । 
|. जैनवरम त्यागनेमें दूसरा नम्त्रर मध्यप्रान्त और 
| बगरका है | यहाँ पिछले १० बर्षोमिं ३८०० मनुष्योंने 
 जैनथर्म छोड़ा ने | इसका कारण इस प्रान्तके जैनियों 
की बहिष्कार कुप्रथा है । 
|... विधवाविवाहका न होनाभी जैनधमंके स्यागनेमें 
| कारण है | सेकड़ों विधवाएँ प्रतिवष जैनधम और 
| जैनसमाजको तिलाजलि देकर सदाके लिये राम 

रास कर जाती हैं । अगर मैनमत कोई धर्म है तो 

| समाजकों धारण करना उसका कर्तव्य होना चाहिये। 
अगर समाजकों धारण करमसे कोई धर्म डूबता है 
| त्तो बह कल डूतवता हो तो आज डूथजाना चाहिये। 
हमें उसके डूबनपर लापवाही हो न दिखाना चाहिये 
किन्तु जल्दीसे जल्दी दुवानेकी काशिशभी करना 
चाहिये । 

ऊपर जो कारण बताये गये हैं, उनको हटाकर 
समाजका घारण करना हमारा कतंव्य है | 

संख्या घटनेके अनेक कारण हैं, परन्तु धर्म- 
परिवतन करमेसे जो संख्या घटती है वह किसीमी 
सम्प्रदायके लिये लब्जाकी बात है | जन्म मरणका 
| ध्यत्ुपात विषम द्वोजानसे अगर हमारी संख्या घटती 
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है तो इसकी इतनी चिन्ता नहीं है , आज दुनियाँ में 
मनुष्योंको बढ़ानकी ज़रूरत नहीं है, क्‍योंकि एक , 
दो देशोंको छोड़कर प्रायः सभी देशोंकी संख्या 
इतनी अधिक बढ़रही है कि अब उसको घटानेक्रे | 


उपाय सोच जाने लगे हैं, इसलिये मनुष्यसंख्या न 
बढ़े तो भी हमें जैनसंख्या बढ़ाना चाहिये । जैनधर्ममें 
जो कल्याणकारक वा है, उसका लाभ सब्रकों पहुँचाना 


भीतर उत्तर भेजनेक्री कृपा को, और इस महत्व- 
पृण विषयके निणयमें सद्दायक हों । 
प्रश्नावली 
१. क्‍या शाखरोंमें जैन ध्वजाका स्वरूप कहीं बत- 


| लाया गया है ? यदि हाँ, तो संस्कृत, प्राकृत या 
: भाषाके किन भ्रथोंमें कैसा खरूप मिलताहै ? (उत्तर 


चाहिये | जैनत्वस 'अगर भआत्माका विकास होता ' 


है, पवित्रता आती है, विवक जाग्रत होता है, संतोष 


अथ उपयुक्तदुण वाल सुखी प्राशियोंकी वृद्धि करना 


है। मनुष्योका बढ़ावें या न बढ़ावें, परन्तु उनको : सप्नाजके सभी अथोत दिगम्वर, श्रेताम्बर व स्था- 


सप्रमाण, प्रन्थोंके पूरे उल्लेख-परिन्छेद, पष्ठ आदि 
की संख्या सहित दनकी कृपा करें | यदि होसके 


हे हक ९ , त्तो अवतरण भी दें तथा उस स्वरूपका चित्रभी 
ओर सुखकी वृद्धि होती है, तो जैनधमके प्रचारका ' 


सुखी और गुणी बनाना अपना परम कतेव्य है। ' 


अगर हम इस कतंव्यस विमुख होकर दसवपमें 


९ गत कप रे की 23 कर ग हि 
११८०० भाइयोंको जैनधर्म छोड़नेके लिये अपनी रहा है? यदि हाँ तो कब और कहाँ ? 


काली कर्तूतोंस विवश करते हैं ता कहना चाहिये 


गः के क. हक ) 
के हम जैनधमका तथा उसके साथ अपनाभी नाश ' सामाजिक अवसरों “पर, या संस्थाओंमें, किसी 


कर रहे हैं । 
जा , 
जानया का ध्वजा। 
अखिल भारतवर्षीय दिगम्धर जेन परिषदूने 
गत दशम वार्षिक श्रधिवेशनमें निम्नलिखित प्रस्ताव 
पास किया है: -- 
“यह परिपद्‌ प्रस्ताव करतीहै कि जैन ध्वजाका 


रूप जैनधर्मानुसार निश्चित किया जावे, और उसका ' 
स्वरूप इस अकार रहे जो सब आम्नायानु फूल हो। | 


खींच दें । ) 
२. क्‍या प्रश्न नं० १ वाला ध्वजास्वरूप जैन 


तकवासी सम्प्रदायोंमें, या किसी एरू सम्प्रदायके 
कोई जातीय या प्रान्तीय हिस्समें कभी प्रचलित 


३ क्‍या अ्राचीनकालमें जैनी लोग घार्मिक॒व 


' विशेष ध्वजाका उपयोग करते थे ? यदि हाँ, तो 
, कहाँ, कब और केसी ? ( चित्र दीजिये )। 


४. क्या वर्तमानमें जैनियों में किसी विराप ध्वजा 


का प्रचार है ? यदि हाँ तो कहाँ और कैसा " यदि 
, आपके देखनमें अनक प्रकारकी ध्वजाएं आइहों तो 


इस विषयपर सब आम्नायोंके विद्वानोंकी राय 


निश्चित करनेके लिये एक कमंटी बनाई जावे जो 


ध्वजाफे सम्बन्धमें शास्रोक्त निणेय देवे, और उसके ' 


अनुसार सर्वे सामाजिक व धार्मिक कार्योंमें ध्वजा . रीयोंकी एकही या भिन्न ? यदि एकही, तो उसका 


का व्यवहार किया जाबे' । 
इस प्रस्तावइके अनुसार जैन ध्वजाके स्वरूपका 
९ न न 

निणय करनके लिये निम्न प्रश्नावली प्रकाशितकी 


निम्न तालिकाके रूपमें विवरण देनेकी कृपा करें-- 
समाज-दिग०, श्वेता+ , स्थानक. या जाति विशेष 
स्थान--प्रान्त व नगर । 
किस अवसर व स्थानपर ध्वजा देखी । 
ध्वजाका स्वरूप वन व चित्र । 
५ क्‍या आपके विचाग्से जैनियोंकी कोई 
विशेष ध्वजा हाना चाहिये ? यदि हाँ तो सब सम्प्र- 


कैसा स्वरूप होना चाहिये जों सबको मान्य दो 
सके १ ( चित्र सहित दिखाने की कृपा करें ) । 
६ जैन ध्वजा सम्बन्धी औरभी जो बातें विदित 


जाती है | इस विषयके जानकार समस्त विद्वानोंसे | हों श्र आप विचारणीय समझें उन्हें प्रकट फरने 


प्राथना हे कि इन प्रश्नों पर विचार कर एकमास के 


की कुपा करें । 
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नोटः--कृपाऊर आप स्वयं उत्तरदें, अपने यहाँक़े 
भ्न्‍्य विद्वान पे दिकावें, तथा शाखसभा आदि अवसर 
पर पंचायती राय भी लिखकर भेजें | 
नित्रेदक--हवी गालाल जैन, 
प्रोफेसर, किंग ऐडवर्ड कॉलेज, अमरावती (बरार) 
( मंत्री, ध्वशाकेसेटी दिगम्बर जैन परिषद्‌ ) 
3९३०५... 2“ 


साम्प्रदायिकताका दिग्दशन* 

भारतवषकी प्रज्ञा यह मानती है और इस 
बातका दावा करती है कि संसारमें उसके समान 
दूसरी कोई प्रजा धार्मिक नहीं है त्था दूसरे किसी 
को उसके बरावर और उतना धमेका बारसा 
( अधिकार ) नहीं मिला है। यदि यह मान्यता 
ठीक है, और किसी अंशमें ठीक है ही, तो प्रश्न 


होता है कि जिसस अकल्याण की बोई भी संभा- | 


बना नहीं, जा अपन पालन वालकी रक्षा करता 
है--नीच गिरते ६ए को अवलम्बन देता है--ऐसे 


साम्प्रदायिकता का दिशवृशन 
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धर्मका वारसा मिलने परभी भारतकी प्रजा पामर 
क्यों है? इस प्रश्नके साथही नीचेके प्रश्न पेदा होते | 


हैं । धार्मिकपनका वारसा मिलनके सम्बन्धमें 


भारतकी प्रजाका दवा, क्‍या यह श्रम ही है? ' 


ए ०५ हि ल्‍. 
अथवा धमकी जो अमं।घशक्ति मानीजाती है, क्‍या 


दूसरे एस तत्वका मिश्रण होगया है, जिससे धर्म 
अपनी अमोघशक्तिके अनुसार काम करनेके 


। [ ६३ 








ऐतिहासिक होनेके कारण प्रजाका धार्मिकपन के वारसे 
का दावा तो श्रमपूर्ण हो ही नहीं सकता | कल्याण 
सिद्ध करनेकी, धमकी, अमंघशक्तिकी सत्यता 
का प्रमाण प्राचीन और अवोचीन अनेक महापुरुषों 
के पवित्र जीबन॑ से मिलता है । यदि ये उत्तर के 
दो अंश वास्तविक हैं तो अन्तिम प्रश्नक्राहो उत्तर 
विचार करना बाक़ी रहता है | इसका विचार करने 
पर अनेक प्रमाणों परस हमको यह माननके कारण 
मिलते हैं कि किसी दूसरे ऐसे श्रनिष्ट ततके 
मिलनेसे हो धर्मकी वास्तविक शक्ति कुंठित हुई 
है, और इसीलिये इष्टसिद्धिकी जगह भयानक 
अनिष्ट सिद्धि दीख पड़ती है । यह दूसरा अनिष्ठ 
तस्व॒ कौनसा है तथा जिन प्रमाणोंसे ऊपरकी 
मान्यताकी पुष्टि होती है, वे प्रमाण कौनसे हैं, यह्‌ 
बताने का इस प्रस्तुत लेखका उद्देश्य है । 

धर्मकी शक्तिको उसके वाघ्तबिक रूपमें काम 
करने के लिये कुंठित बनाकर उसको अनिष्ट मार्ग 
में शक्ति प्रदान करने वाला दूसरा तत्व यह साम्प्र- 
दायिक्रता है। यहाँ पहल साम्प्रदायिकताका अर्थ 
ओर उनस सम्बन्ध रखन वाले दूसरे खास मुद्दों 
को बतादेना आवश्यक है । 

व्या ख्या:- सम्प्रदाय शब्द केवल रूढ़ अथवा 


रा : केवल यौगिक नहीं परन्तु मिश्र (रूढ़-यौगिक) है । 
वह कल्पित है ? अथवा घमंके साथ क्या किसी 


बदल उलटा प्रजाके अध:पतनमें निमित्त बन : 


गया है ? 
उपनिषदुका अद्वेत तत्वज्ञान, जैनधमंका तप और 


झाहिसा का अनुष्ठान, तथा बौद्धधम का साम्यवाद्‌ 
यह प्रजा को वारसे में मिला है, यह प्रामारिकता ' 


# यद्द लेख बहुश्रत बिद्वान्‌ प० सुखलालजी प्रज्ञा- | 
चक्षु के 'पुरातत्व' ( पुस्तक चौथी, अड्ड ३-४ ) में 


प्रकाशित साम्प्रदायिकता अने तेना पुरावाओजु दिग्दृशन' 
भासक ग्रुजरातो छेख से अनुवाद किया गया है | 











( 


पातंजल मतका निरूपण करते समय कुसुमांजलि 
में तार्किकप्रवर उदयन ने सम्प्रदाय शब्दका अर्थ 
केवल वेद ही किया है" । काश और व्यवहार दानों 
देखने पर इस शब्दका केवल वेद अथ्थे करना 
संकुचित मालूम होता है । अमरने सम्प्रदाय का 
* केश कम विपाकाशयेंद् पर।सष्टो निर्माण काय- 

मधिष्ठाय । 

सम्प्रदाय प्रद्योतकों $नुग्राहकइचेति वात जलाः ॥ 
प्रथमस्तवक कुसुम» पू० छ॑ 

“पनिर्मांण कायमधिष्टाय सर्व सम्प्रदाय 

प्रद्यातक हृति पातअछा:” 

कुसुसा० वाचस्पत्यासिधान पू० ५१४१ 








अश्॑ गुरूपरम्परास चला आालनबाला मुदुपदेश” | एक दूसरेके ब्रिरोधी दो अन्त हैं। और इसीलिये 
किया है ।६ अमरकोषका यह अथे बिस्तृत है तथा दोनों एकान्तरूप हैं । इनदोनों अंतोंके भध्यमें होकर 
पहले अथसे अधिक वास्तविक है | | निकलनबाला प्रामाणिक मध्यम मांगे दृष्टि उदारता 
चेदिक सम्प्रदाय, बौद्ध सम्प्रदाय, चरक सम्प्र- ' की है । क्योंकि इसमें सम्प्रदाय स्वीकार करने पर 
. दाय, गोरख ओर मच्छन्दर सम्थदाय इत्यादि प्रामा- , भी मिथ्या अहंकारफा तत्व नहीं है। किसी भी 
खिक व्यवहारको लक्ष्यमें रखकर अमरेक्रोषमें . प्रक्ारके सम्प्रदायकों न मानना, इसमें मनुष्यकी 
: उछिखितल अथका विशेष स्पष्टीकरण करना हो सो विशेषतारूप विचारशक्तिका अपमान है, तथा सम्प्र- 
इस प्रकार कर सकते हँ--एक धझथवा अमेक दाय स्वीकार करके उसमें अंधे होकर बाँधजाना 
असाधारण मूलभूत व्यक्तियोंस चल्ना आनेबाला पद समभाबका घात है | दृष्टि उदारतामें विचार 
ज्ञान, आचार अथवा दोनों का विशिष्ट वरसा : और समभाव दोनों ठत्वोंका समावेश होता है। 
सम्प्रदाय है | जिस रागमें द्वेपका बीज हो, पीछे वह राग किसस्ती 
आम्नाय, तन्त्र; दर्शन और परम्परा ये सब दूर्श- | ही उत्तमोत्तम गणनाका विषय क्यों नहोंतों भी 
नोंमें प्रसिद्ध शब्द, सम्प्रदाय शहद भात्रके सूचक , “यामोहरूप होनेस त्याज्य है। जस अज्ञान, मनुष्य 
हैं। इसफे अतिरिक्त केबल जैन और च्ौद्ध साहित्यमें | को सत्यसे दूर रखता है, वैसेही उस व्यामोह्द भी 
तीथथ शब्द और जैन साहित्यमें समग्र शब्द भी इस | सत्यकें पास जानेस रोक रखता है । दृष्टि उदारता 
अऋथमें विशेष रूद है। सम्प्रदायक्रे लिये सहज ' में सत्यके पास लजाभका गुण है । 
और घरेलू शब्द मत है । दो उदाहरणोंस इस और अधिक स्पष्ट करते 
साम्प्रदायिकता अर्थात्‌ सम्प्रदायका अविचारी  हैं। चिकित्सां की ऐलोपैश्रिक अथवा दूसरी कोई 
यन्धन अथवा मोह । जैनप्रन्थोंमें दृष्टिराग और | पद्धति स्वीकार करनके बाद उसमें इतना अधिक 
बौद्ध प्रन्थेमें जो दृष्टि शब्द है बह इस मतमोदद | कड़ा जाना कि प्रत्यक व्यक्तिके लये, भ्रस्यक देश 
झाथवा सम्प्रदायवन्धनका ही सूचक है । कालमें ओर प्रत्यक परिस्थिति उसी पद्धतिको 
: उपयोगिता स्वीकार करना तथा और दूसरी पद्ध- 


फेचल सम्प्रदायका स्वीकार करना ही साम्प्र- ! हे गो देय 
दायिकता नहीं है । किसी एक साम्प्रदायकों खी- ' तियोंके बिषयमें या तो द्वेपबृत्ति रखना, ऋअथबा 


कार करने पर भी उसमें दृष्टि उदारताका तत्व हो देषमूलक 0 ता लनाबाय हो: 
तो इसमें साम्प्रदायिकता नहीं है। यह साम्प्रदा- : मेँ है| इसके विपरीत किसी भी एक पड्धतिका 
यिकता तो संकुचित और एकपन्षीय आंधदृष्टिमें . िरोषरूपसे आश्रय लेकर और दूसरी पद्धतियोंके 
से ही उत्पन्न होती है। किसोभी सम्प्रदायके बन्धन | *स्पिविक अंशोंको भिन्नभिन्न पद्धतिकी दृष्टिस मानना 
को विल्कुलददी ख्खीकार न करना अथया स्वीकार | “हैं देष्टिदारता है। चश्मेकी सहायतासे देखने 


करनके बाद उसके मोहमें अंध होजाना, ये दोनों | यदि कटे कि चश्मेके सिवाय दंग आ 
कक ० पक कक! से वस्तुका यथाथ ज्ञान संभव द्वी नहीं तो यह 


५ अधथास्तायः संम्पदायः | अमरकोश संकीणवर्गः | देष्टिराग है। और चश्सेकी मददसे देखनेबाला यद्वि 





्रछों ० ११६७ दूसरा कोई कहे कि चश्मेके बिना भी और लोग 

स्रंग्रदाय:--“गुरुपरम्परागते सदुपदेशे, उपचारात्‌ | 'रस्तुका यथार्थ ज्ञान कर सकते हैं तो यह रृष्टि 
तदुपदेशयुते जने च। अमर» वांचस्पत्यामिधान पृ० 203, है। (क्रमशः ) 
58 0! | "अरिवक+ * स्ललकू- 


ता ६ फरवरी १६३४ ] 
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म्म्कपक्ककमिाधक | विवाद श्रीसान रायवहांदुर बा? नॉदमलर्जीकी पुत्री 
* | सी हुवाथा! विवाहके प्रायः दो माह बादेस ही आप 
शोकसमाचार | क्षयरोगसे मसित होगये | इलाजमें हजारों रुपया 
पिंछेले की तोन हफतोंमें जैनसमाज के लिये | पानीकी तरह बहांया गया, लेकिन कुछ लाभ 
बैड़ी शोकप्रंद घटनाएँ हुई हैं। जैनसमाज में | भहुबा और सेठ मथुरादासजी एक अभागिनी 
ऐसा कौन व्यक्तिदे जो अजमेर निवासी श्रीमान | बालिका, बृद्धा माता, वृद्ध श्वसुर व उनके परिवारके 
रायबहादुर सेठ टीफमचन्दजी तथा व्याधरनिवासो | ज़बनको श्मशानवत्‌ बसाकर चल दिये । 
रायबहादुर सेठ चम्पालालजीके नामसे परिचित ईंग आधित इंद्ग ले शोक बसिरोक अधि 
नहीं है ! अपनी घनशीलता व दानशीलताके कारण हे 
इक्त महानुभावोंका नाम जैनसमाजके बाहिरमी कक व कट करतेहं । ७७७५४ 
प्र्यातहै । दोनोही अपनी मान्यतानुसार घर्मसबन | ६४४ । 
में ट़थे ओर इसकारण उनका नाम अपने दलके | च॑द्रसागर लीला-चातुर्मास समाप्त हुए क- 
प्रमुख नेताओं लिया जाताथा। दोनो परिवार । रीब साढ़े ठीन महीने होगय परन्तु चंद्रसायरजी 
लोकप्रिय व राजप्रिय हैं | श्रीमान संठ चम्पानोलेजी | अभीतक अजमेर प्रान्तमें ही डेराडाल पड़े हैं; जब 
अपली पोश्रीका विवाह करानेके लिये अपनी जन्म- | कि श्री शान्तिसागर संघ परतात्रगढ़ जापहुँचा है । 
भूमि खुजा गयेथे । विवाहकार्य पूर्णतया सम्पञ्नमी | चंद्रसागरजीका छोटे छोट गाँवों तक में तीन तीन 
नही हुवाथा कि गत साथ छुदी ८ ता० २३ जनवरी | चार चार हफ्तों तक पड़ाव रहता है । लहाँ जाते हैं 
की ८० वर्षकी अवस्थामें आपका बियोग होगया।  बहाँके श्रावकोंकों उलटा सीधा प्रहकाकर कीई 3- 
श्रीमान सेठ टीकमचन्दजी साधाग्ण॒तया स्वस्थ ही । त्मव करानके लिए बाध्य करते हैं और इस तरह 
थे। ता० ३ फरवरीको उन्होंन निदमानुसार पूजा, समाजका हज़ारों रुपया व्यर्थ नष्ट कराया जारदा 
पाठ आदि सत्र काय कियथे | एकाएक मामूलीसी , है। आरजखंडलवाल जातिके अनेकों युबक रोजगार 
बाधा धठ खड़ी हुई और कुछट्टी घंटे बाद भापकी | के अभावम मारे मारे फिरते हैं । जिस खंडलकाल 
क्षात्माने इस नश्वर देहको त्याग दिया। कुछ दिन |! ज्ञातिका बालकभी धनशीलताके कारण सेठ कहू- 
पहिले श्रीमान भागचन्दजीसाहब व उनके बहनोई | ल्ाताथा, अज उसके युवकोका यहहाल होंरहा है कि 
भीसान भधरलाल जी संठी के साथ एक मोटरदुघ- | कोई खोमचेकी फेरी लगाकर पट भरते हैं, तो कोई 
टना हुईथी और इसकारण इन्हें गद्दरी चोट आई | दूकानों पर साधारण बेत्तन पर भ्रृत्मकी तरह काम 
थी । उप्त व्यथास आप अभीतक मुक्त नहीं हुएहें। | करत हैं देहातोमे तो हालत औरभी अधिक शोच- 
दुःख है कि श्रीमान भांगचन्दजी पर शारीरिक | नीय है परन्तु इसकी मुनिजी को क्या चिन्ता ? उन्हें 
ध्याघातके साथ साथ हार्दिक आधातंभी हुवा और । दे किसी तरह अपनी हठ पूरी करना है इनमेलोमें 
उसके सिरपर पिठवियोगका महान कष्ट आपड़ा। | लोहइमाजनोके खिलाफ प्रोपेगैरडा किया जाता है 
पाठक मथुगबाले स्वर्गीय सेठ राज लक्ष्मण- | और समाजके द्रव्य व शांतिका अपनी कपायपृति के 
दासभी रइस सी? आई० ई० के नामसे परिचित्त | लिए अपहरण किया जाता है ! एक गाँवमें मुनिजीने 
होंगे । खेदहैं कि आपके पौत्र श्रीमान सेह सघुरा- | फरमाया-अमुक सिथ्विको मंदिरका कलशारोहरण 
इासजीका करीब बीसवर्षकी आयुमें ता० २३ जनच- | उत्सव कराओ | बड़ाअच्छा मुट्ते है । नक्षत्रों का 
बरीकी स्वर्दांस होगया। केंवलदो वर्ष पृ आपका | ऐसा योगर अबकी बार हीहुवा है। इसके प्रताप से 








हक कर हक है, रु पक ० 8 ८० वि बी 7 8] कप 












न अ ले मील अन्‍चता लड़ ज5 


हे हक | 
अटूट धनकी प्राप्रि होगी | बेचारे भक्त लोग इस 


भोसमें आ गय और उत्सव करा डाला | उत्सव के 
कुछ दिन बाद ही एक प्रमुखपचका एकाएक वेहांत 
होगया ' मुनिज्ञी बोले - उत्सव करानेमें तुमने दी 


रोज़की देरी करदी । मैंन पहिल ही कहाथ। कि देरी , 


करनसे अनिष्टकी सम्भावना है ! गत चातुर्मासमें 
इन्होने अजमेर में मानस्तम्भकरी स्थापना कराई थी । 
क्रियाकांड स्वयं मुनिजीने अपने हाथो कराया था । 
खेद है कि अभी मानस्तम्भ बनना प्रारम्भभों नहीं 
हुवा और नीच रखनेवाले श्रीमान राय बहादुर सेठ 
टीकम्चंदजजीका एकाएक स्वग॒ंवास होगया | शायद 
इसकीभी कई श्रुटि उनके झ्ञानमें कलक रही होगी । 
चद्रसागरजी अपन भक्तोस लाहड्साजनाका 
अहिप्कार कराते हैं, परन्तु भक्त लोग लोहड्साजनो 
से सम्बय छोड़नके साथ दस्सोसे सम्बंध स्थापित 
करते जाते है। शायद मुनिजञा या उनके भक्त 
लोहइसाजनोकों दस्सोस भी हीन सममते होंगे । 
“लोहडलाजन निष्यय -मुनिवेषी चंद्र- 
सागरजीन लोहइसाजनोंके खिलाफ एक जबद॑स्त 
तृफान खड़ा कर रक्‍खा है। वे लोहइसाजनोका 
इस्सा घोषित करते हैं और इसलिये जहाँ कही व 
जाने है भ्रावकोक्रों लाहइसाजनोके साथ स्वानपान 
सम्बन्ध त्याग करन तथा उन्हें पूजा प्रत्षाल आदि 
धार्मिक क्त्योंस रोके लिये मजबूर करते हैं । हष 
है कि श्रीमान व्यास्थ्यानभूषण पं० कन्हैयालालजी 
औैनशारदी. म्बय लोहड्साजन न होते हुए भी ,फेवल 
सन्यकी बत्ताके लिये, साहसपृबक उनका मुक़ाबिला 
कर रहे हैं | अभो हाल हो उन्होंने ''लोहड्साजन 
लनिणय' मामकी «० प्रष्ठोकी एक पुस्तक प्रकाशित 
की है जिसमें इस प्रश्न पर विशदरूपस प्रकाश डाला 
गया है । पुस्तकम करीब ७० विभिन्न पंचायतियोकी 
तथा समाजके अनक प्रतिष्ठित सठ, प॑,डत ब बाबुश्रों 
की सम्पतियाँ प्रकाशित को गई है सभ्र" क़रीच 
डेदसो लोहइसाजल-बड़साजत विवाह सम्यन्‍्धोंका 
पूर्ण विवरण दिया गया है | इनमे संवत १८३४ से 


वे करत 80907 
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क्‍जपी अल हल न्ज्च्जि लीला ४. ह»%# हक. हटभ्लण जप 


घरानोंका इनमें समावेश होजाता है । लोहड्साजन 
! बड़साजन परस्पर में इस प्रकार गुँथे हुए हैं कि, 
अगर चन्द्रसागरजीके कथनानुसार लोहड्साजनों 
को दम्सा समझा जाय, तो इस वरातका पता लगाना 
कि खण्डेलवालसमाज भग्मे क्रितने व्यक्ति ऐसे हैँ 
जा दस्स नहीं हैं, अत्यंत कठिन है | ले हड़साजन 
प्रश्न बिलकुल म्पष्ट है । अगर लोहडइसाजन दस्सा 
है ता प्रचलित प्रथाके अनुसार उनके साथ विवाह 
सम्बन्ध करनवाल सभी व्यक्ति दस्सा सममे जाने 
चाहिय । और यदि ऐसा करना सम्भव न हो तो 
फिर लोहड्साजनोके साथ सर्वत्र अवाधरूपस बेटी 


। व्यवहार जारी होना चाहिये। पुस्तक संग्रहणीय है । 


) 
] 
|| 


श्रीमान सठ बनजीलालजी टोलियाओऊी धर्मशाला 
घीवालोका रास्ता जयपुरके पतेपर आठ आना मूल्य 
में मिल सकती है । 

आशिकाकी तलाह्ी--भीयुत गुलाबच- 
दजी मु्नीम गोटगाँवन सूचित किय। है कि सहुुरा 
में आर्यिका वेषधारिणी विमलमताकी तलाशी ली 

गड़ तो उसके पास क़रीब ४-५ ताला सोना, क़रीब 

१००) रू० नकद और कुछ बिक्रीकी पुस्तक मिली। 
क्या बेपपूजकों का आँख खुत गी ? 

अनुकर णीय दान-ता० २४ जनवरीको जैन- 
मित्रके आफिशिय्रेटिंग सम्पादक श्रीमान संठ मूल- 
चनन्‍्दनी क्िसनदासजी कापड़ियाके पिता श्रीमान 
सेठ क्रिसनदासजी पूनमचन्दजीका ८२ वर्षकी आयु 
में स्वगंवास होगया । श्रीमान सठ मूलचन्द्जी 
किसनदासजीने अपन स्वर्गीय पिताकी स्मृतिमें 
४२०९) रू० का दान दिया है । कापड़ियाजी व उनके 
परिवारके प्रति हम समवेदना प्रकट करते हैं । 


“सर्यप्रकाश परी श्षा” छुफ्त-प्षुद्दकवषी 
ज्ञानसागरजो द्वारा उच्छ ग्बलतापृर्वक अनुवादित 
जाली-ग्रंथ 'सूयप्रकाश” का अंतरंग मिथ्याँधकार 
बतानेवाली सुर्यप्रकाश परीक्षा नामक १७५ प्रष्ठकी 

| पुस्तक मात्र दो आने पोस्टेज़के अर्थ भेजने पर 


ज्ञकर वर्तमान संवन्‌ ५५३० तकके विवाहोंका उल्लेख. सेपत मिल सकती है । 
है । खगण्डेलवाज़-समाजके प्रायः सभी प्रतिष्ठित । --जौहरीमल जैनी सरोफ़, बड़ा दरीवा, देहली । 
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भर 40 ््ट कि पक 
५५५ खड ८ नं ५५ हज डर डर हक 
नि प मात्र स्वतन्त्र न्र च 
कक जनसमाज का एकमात्र स्वतन्त्र परा्षिकपन्र । हे 
"के 
प हम 55 के 
यापिक सह्स गा रे ज ग न पविदर्तभया व 
80 की ्गग जन जगत है 
मात्र ! पर २॥) मात्र | 


जुधिलीबाद तारदेव, बम्वई। 


कजाअनाओकाफाजीआ रो आ आफी 4ीजीऔजी जी पी क भ ज +चीख सर कडकीऔी की के. 
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( प्रत्येक अग्नजी महीने फी पहली ओर सोटइवी तारीखकीो प्रकाशित होना है ) 
“पश्षपातों न में वीर, न द्वेवः कपिलादिपु । 
युक्तिमदचनम यस्प, तस्प कांये: परियग्रह: ॥--ह 5४ र| | 

सागपाइ&-सा०२० दरवारीलाल न्‍्यायतीय, ! 


प्रकाशक-फुन ह चंद सेठी, 
अजमर । 


जज्स्ली ० 


मोड ऋष्ड ९ चीज जतिअजी डीसी दीपक विभीपफी जी की की सी की पक शी जी आऊी ## जा, 


मुनिवेषी चस्द्रमागर की अनज्ञम्थ उेडना ' 


खु गालचन्द पहाइवा यो आजकल सुनिर्वेपर्मे चन्द्र- 
सारण कर रहा हैं, लाहटसाजनोर्क अति 
उतने यु हेपका करन तथा उन्‍हें नीचा 
दिखानेके लिये अपने मुनिवेषके साथनसे समाज विदोह 
पेड 7ह। है । बढ़ लोहदसाहजनोको झृद्ध व दम्सोसे 
चधम सापिस करता हैं, 


के ९ 
साठारत नासस वात 


परिताश 


वन्‍हे। अ्रीजनम्द्रदेवका पृरा थे 
प्रक्षार करनरों जबरन सक्वाता हे । बढ़े कद्नता है कि में 
केवल जता ६न्किक हाथका जाहा। छूगा जो दोहरा! 
जनों के साथ खानपान क्र्नक आजग्स त्याग करें और 

छा जद] गाता है, क्रावकाकों इस प्रवार स्याग करने 
के लिये सजबर उरता हैं। लाहइड्समाजन नणथ नामक 
पुस्तत में जखके सं थनता बिलकुल मिवध्या ये तीन-कपाय 
प्रेरित ध्रमागित करा दिया गया है। जिन रांवामे लोहड़ 
साजनोके घर नहीं है. वहाँ उसकी चाल चल जाती है 
और भ्ोलेसार ग्रामीण छाग सुनिवेपका किहाज्ञ कर 
चुम्चाप इनका हों में हो मिछा देते है। लेकिन जिन 
गॉवास लाहडमाजनाोके घर हैं, वहाँ इसके कारण बढ़ी 
कटड़ पेछ जाता है। नर्सीराब्रादसे इसने जो उपदय 
किया, तथा ज़िस प्रकार इसे वहाँ नीचा देखना पड़ा 


उसका विवरण पहिछे प्रकाशित होचुका है। किशनगदमें 


भी उसने देसी श्रकर उप खड़ा करे दिा!। जब 
जतयपर्ते आगमान १० फेशग्रार जा जारी बड़ों गये भोज 
उन्हीं युतिपव ८ 2से समझाया तथा इक मततब्योत्रा 


खपत ए्या खा वह रियानर कह छा॥ कि ये 


विसखमकी छह (रा ।नाके साथ खानपान सथातए करनेकओ 


अिजा बढ़ा पदस्शना बाजक सलाए उतने आावडी एसी 


हर "हि के न है. 
आाद ! पल कह! हो, 3७ शत 
जा कु 


अप 
ञ 


३ किये राय 
अप जे २३ पं ए कर छह 3! इगा (060|4 | २/.)_) जहाज: 


खाजनाका। पा हाद्षार केरनये जनमग्न राब्रन लगे | 


परिस्थिति ३४ मे पा ॥॥8ै | एक छाह वयथामस माह ने 
जिसने 'नन्‍य पता बस्नका नियमथा, हल करण अनशन 
कर लिया विशभ्बर वैनसमाजके नेता आका एवं हेपस्शस 
श्र ऋपषमदेव वीत तने सस्यन्धरे 
पक्रीमान परौोसा्णाल जी ये गल्ाबचर 
मचौरा आकर उनके समझ चब्द्रसाग-्क 
ले,ह इसाजन समाजकी करण जन, + कर कगग विसा। 


सद् हाल सुनकर अंजान गए शाता सर सेट टकम्स्य दा 


तक असपुर गधा दशा दा 8 ! 
आन ले" ८ गा पका 


खात्यग्यरा 7 


इन्दीर, सेठ भागवन्देजा खीनी अजगर, फानदामती 
टोध्या जयपुर चाहुन्यालजी वाया, मिश्रील्णलजी गेंगवाल 


न 


नाथूटालजी गेंगवाल , समीरमलजी अजमेरा, माममलजी 
कॉसलीवाल हन्दोर, कल्याणमछजी गोघा, 
संदनमोहनजी उजन, देवीचन्द्रजो बाकत्ायवाल मदसौर, 


लूणकरणजी 


राजमलजी सेटी,ताराचंदजी सेठ गसाराबाद तथा फूल द जी ; 


ज्ञनजग््‌ 


| वर्ष ६ आक ८ 





को अत्यन्त हृढुता छ साहसके साथ चेतावनी देते हुए 


« कहा -तुम ऐेसी मनमानी करंगेतो याद रकसों जैन 


अजमेरा बड़नारके दसम्तसखतोंसे किशनगढ़क पचोके नास , 


चिट्ठ। लिखी गई जिसका शाशय यह था कि 


-आजत्तक : 


लोहडुसाजनोंकी गन्दिर पहन प्रन्नाल वरगरह सब चाल , 


थी, फिर अभी यह नई बात करनेडा क्या ज़रूरत हुई । 
जब लक इस लोगोर्गे कोई 


बीज है त्ञा मेंस कुछ कर लेना । मैं 
खास ऐसी बात मालूम नहीं 


पड़े लब तक इनके साथ जैसा पहिल्‍्से व्यवहार चाल है , 


इनका व्यवहार पहिल्‍्े 
ता०> % माच 


चाल रघना चाहिये । 
इसके बाद 


उसी ताह 
मुजिर चाह रहना चाहिये । 


का आाकान रावरातजा सर स॑ कक 


' दिछाऊँ तबतो मेरा नाम चन्द्र सागर, 


चन्दजी स्वय दाध्या * 


राय थार बढ़ा जाकर चन्द्रसारार से अस्यन्त नज्जतापूत्रक 
फुदा कक 5 आप छाहडुसाजनाक खराफ क्या आानदालन , 


कर रहे हैं 0 चम्द्रसागर बला-तुमकफो इससे क्या मल 
लब  लोहइुसाजन आद्की संतान हैं | इस पर सेट 
साहबने पुछा -- इसका आपके पास क्‍या प्रमाण है ? चन्द 


सागर उत्तेद्ठित होकर बोन्टा -भ तुम्हारा गुरु है । मेरे 
वचन हैं। तुमका प्रमाण मानने पड़ेंगे । मेरे पास कोई 


प्रमाण नहीं है | पेट साहयने फिर नख्रता कि साथद्दी 


| सकता | उ पाखड़ी है, सुनि नहीं, किन्तु सुनियछक हैं! 


धदुतापूवक केदा [कयतआप बना हसा प्राण व आधार ' 


के लाहड साजनाव। घमसाधन करनेसे रोकने हैं, छोहड- 
सामनोर्क साथ रुपगपान कान 


हैं, ओर इस तरह 


का छिन्न बिनच्च बरना चाहने हैं सो ठीक नहींहे। 


चम्द्रपागर बाद -हगारी खुद है 


पांतजा ० ये स्थिए 4 । 
सेट साहयन वहा - जद सब जग छोह 


२॥ण इ्ययद्वार जा 


इसाजनोंके साथ 
है लबा वें र्मेशासे पूजा प्रक्षान्द 
बरते आरहे है लव इनके ग्विलाफ ऐसा आान्दीछन करना 
आपका अनुचित टा थे । चन्द्रसागर बोला --अनु चित हठ 
ह। सदा; में अपन; असजा नहीं छोड़ सकता । इस पर 
रादगाजा साहउसे निर्भी#तापवक कहा--इस प्रकार 
मिथ्या प्रतिज्ञा #न वाला हमारा गुरु नहीं हो सकता | 
चन्ह सागर क्र!वावशरसे फॉपन छगा और अनाप शनाप 
बकले छगा ) बाला-झवुम मेरा क्या कर सकते हो ? में 
मेरे मनमे आवेधी सा ऋरूंता । सेठ साहबने चन्द्रसागर 


का आजन्म स्याग कराते , 
समसाजसे ब्यथ कन्यह पन्यकर समाज 


हम चाह जैसी 
इसमें तुम्हारा क्‍या दबाव है १ 


ससाजसे तुम्हारा बहिप्कार करा दिया झावेंगा और फिर 
तुमको रोटीका टुच्डाी सिलना बन्द हो जावेगा। चन्द्र- 
सागरने अब बिलकुल बेहयाई जख्तियार करनी और 
बेहूदपनसे गालियाँ बकने लगा--वू क्या मेरे टुकदे बन्द 
करावेगा ? तेरे जैसे मैंने बुत देखे हैं । तू स्वेडलबालका 
दो रोज़में इन्दौर 
लेनी होगी। नुझे 
करनेका प्रनिन्नोी 
उस समय 


आता हूं, नुझेभी झग्ब मार का प्रतिज्ञा 
मी लाहइसाजन से खानपान त्याग 

आदि । 
वहाँ अजमेर, नपीराबाद, किशनगढ़ आदि कई स्थानोंके 
च्यक्ति मोजूदत । खुशालचन्द्‌शी इस प्रकार उदफ्डना 
उन्हें बदाइन नहीं 
श्रीमान राजमलजा सी नपीराबाद उसे कुऊ समझाने 
लू 
मुझे क्या कदता है ? क्या त्‌ भूल गया कि में नसीराबाद 
में तेरे मुचलछके कराकर आया हैं, आदि + नसौराबाद बालों 
ने कहातेरें उपद्र्योकि कारण सरकारकी ओरसे तेरे 
लिये ग्रह हक्‍स निकलता कि त्‌ स्थयात्रा्स नंगा नहीं जा 


् 


हड्ू आर सब उस घिक्ताइन छग | 


छगेनो वह उनसेभोा उलस्त पहा और बकने लगा 


किशनगढ़ वालोने 


खड़ा किया । 


तन जैन सुनियोका नास लजाया । 


कहा[-इसने किशनराहम्म व्यथ झगड़ा 
पहिले हमारे यहाँ लोहदसाजन बदसाजनक्त कोई झगड़ा 
नहीं था, आदि। इस प्रकार चार! जारसे छोनत-मलामत 
पड़ने पर भी खुशालचन्द इसी प्रकार ग[लियाँ बकता 
रहा । रावराज़ा साहद आदिके जाने पर योला-- यह 
चली हुकमचन्दकी फोन । 

जो व्यक्ति जाप २ै7 कि प्रति इस प्रकार उदण्ड 
व्यवहार करता है भर "०० हीनाचरणोसे मुनिधर्मझ/ 
यह +.,5 नंगा होजानेसे जैनियोका 


क्या बेप प्रजकाकी अबभी ओोंखें 


लजाता है, क्या 
गुरु कहझा सकता है 
खुलगी ) श्रीमान रावराजा साहबने धर्म व समाजकी 


: रक्षाक्े छिग्रे जा इतना बट सहन किया वह अवध्यही 


सराहनीय है। आशा है वे इस पाखंडीकोी अकू ठिकाने 
छाने के लिये प्रयस्न जारी रखेंगे जिससे वह समाजमें 
आगे अशान्ति नहीं फैलासके ! 

--सम्बाददाता. 


जी अं ५ आह 7 व हे कल, अली, 
८ है" (आए 35. 'कीक#8--++ 0 ब्ोः ० है 

शप बे ६. कं है पडा की | 
_आऋाजाडाक वयजा क्राओध:'। ४ 
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जैनधर्म का मर्म । 


( ४१ ) - 
जैनशाम्रोमें अवधिज्ञानके विषयमें जो जो बातें , परन्तु कोई कोई अननुगामी होता है अथोत्‌ जिस 
कहीं गई हैं, उनपर गम्भीर विचार करनेसे अवधिज्ञान , जगह वह पेदा हुआ है, वहाँ परतो वह पदाथको 
के विपयमें कुछ कुछ आभास मिलता है। : जानंगा; और जगह न जानेगा | कोई कोई अ्रवधि- 
यह ज्ञान श्रतीन्द्रिय माना जाता है अर्थात्‌ इसमें. ज्ञान ( परमावधि ) इतना बिशुद्ध होता है कि उसके 
इन्द्रियोंकी आवश्यकता नहीं होती । दूसरे शब्दोंमें | द्ोनेसे अंतमुहृतमें ( क्रीब पौने घंटेमें ) नियमसे 
यह कहना चाहिये कि जहाँ इन्द्रियोंकी गति नहीं | फेवलज्ञान पैदा' होता है । अवधिज्ञानके पहिले 
है, वहां इसकी गति है. । यह इन्द्रियोंकी अपेक्षा कुछ दर्शन अवश्य द्वोता है। परन्तु किसी किसी आचार्यके 
दूरके विपयको जान सकता है, तथा जो गुण इन्द्रियों | मतसे मिथ्यादष्टियोंके जो अवधिज्ञान होंता हैं, जिसे 
के विषय नहीं हैं उनको भी जान सकता है | जिस विभज्ञ कहते हैं, उसके पहिले अवधिदरशेन' नहीं 
प्रकार आँख, कान, नाकका स्थान नियत है, वहींस | हो । दा मनन 
हम देखते सुनते हैं, उसी प्रकार अवधिज्ञानका भी |. “वविज्ञानक स्वरूपवर्णनकी ये थ| डीसी सूच- 
शरीरमें स्थान नियत है. कोई कोई अवधिज्ञान | नोएँ हैं। इससे माठूम होता है कि अवधिज्ञानभी 
सर्वोगसे विषय ग्रहण करता है, कोई कोई शरीरफे | फोई एसी इन्द्रिय है जा इन पाँचों इन्द्रियोसे भिन्न 
अमुक' भागस। कोई कोई अवधिज्ञान बाह्य होता | है तेथा अदृश्य है। अभीतक हमको पाँच इन्द्रियों 
है अर्थात्‌ जहां वह द्वोता है वहाँ के पदार्थकों नहीं ऊ ज्ञान है, इसलिये हम इन्द्रियोंके विषयभी प्रॉँच 
जानता किन्तु दूरकी चीज़ोंको हो जानता है, अथवा ढ अकार करा 7 साय का 5 हल मा तत हँ। कल्पना 
एकही दिशाकी वस्तुओंकों जानता है। कोई कोई | रो कि महुष्योंके चल्लु इन्द्रिय नहोती और पशुओं 


रे ० कक, 


गं *. "एप ' ट में 'ऋष? 
चारों तरफ़ अन्तररहित जानता है ।कोई कोई | * देती) ता यह निश्चित है कि हमारी भाषामें रूप 


अवधिज्ञान अलुगामी होता है अर्थात्‌ जहॉमी कहीं | "की कीई हह्ठहा ने हाता, न हम अन्य किसी 
अवधिज्ञानी जायगा वहीं वह अवधिन्नान काम देगा। | का रूपका कटपन! क्र सकते | जिस समय 
आशा“: 53 :< [| कोई पशु दूरकी वस्तु देखकर ज्ञान कर लता तो हम 
3 भवपनश्चइगों सुरणिरयाणं तिस्थेत्रि सब्ब अंगुर्धो । | ---- --- -- --- -- -- -- --. - हर 





गुणपद्यहगोणर तिरियाणं संखादि विन्हूमवों । गोम्मट- ३ परमोहििन्नाणविओो केचकमंतो मुहुत्तेण । विशेषा- 
सार जीव० ३७१ | । वश्यक ६८९ 
२ बाहिरभो एगदिसो फड्टोड्ी वा&इवा भसम्बद्धों। | ४ अवधिदशने असंग्रतसम्भग्दश्यादीनि क्षीण कषा- 
। ै 


विशेषधायश्यक ७४१ । . * 


सान्‍्तानि ! सर्वाथसिंद्धि १-८ | : 


४) 


जैनजगत्‌ 


__अनजगत | यर्ष £ अंक ८ | वर्ष ६ अंक ८ 








यही सोचते कि यह पशु नाकसे सूँघकर दूरके पदार्थ 
को जान लेता है; उसके आँगव नामकी एक खतंत्र 
इन्द्रिय है, यह बात हम कभी न सोचपाते । इसी 
तरह आजभी सम्भव है कि किसी किसी पशुके 
अन्य कोई इन्द्रिय हो, जिसे हम नहीं जानपात | 


जब उनमें किसी असाधारण ज्ञानका सद्भाव मालूम , 
| सकता | जिस प्रकार जन्मांधको रूपका स्वरूप सम- 


होता है तब यही कल्पना कर लेते हैं कि वे पाँच 
इन्द्रियोंम से किसी इन्द्रियस ही यह असाधारण 


ज्ञान कर लेते हैं। हम उनके छट्ठी इन्द्रिय नहीं. 


मानते | उदाहरणार्थ कई जानवर एस होत हैं जिनको 
भूकम्पका ज्ञान महीनों पहिलेसे दा जाता है , चूहे 
बगेरह भी कई दिन पहिलेस भूकम्पका ज्ञान करके 
जगह छोड़ देते हैं | माउंट पीरीका ज्वालामुखी जब 
फटाथा तब आसपास रहनेवाल पशुओंको महीनों 
पहिल ज्वालामुखीके फटनका पता लग गयाथा और 
बह प्रदेश पशुझसे उजाड़ होगया था। महीनों 
पहिलसे उन्हें ज्वालामुखी फटनेका ज्ञान हुआ, यह 
ज्ञान किस इन्द्रियस हुआ यह जानना कठिन है । 
फटनेक पहिले ज्वालामुखीमे वे कॉनस विकार होत 
हैं जिनका प्रभाव वातावरण आदि पर पढता है 
और जिस प्रभावका ज्ञान उन पश्चुओंको हवाता है ? 
उन विकारोंकी हमारी इन्द्रियाँ नही जानपाती, इसका 
कारण विषयको सूक्ष्मता है, या उनत्तके और कोई 
इन्द्रिय होतो है जिसकी खोज हम नहीं करपाये हैं- 
अशीतक यह एक जटिल समसस्‍्य। हो है । जैनघर्म 
ने पशुओंकों भी अवधिज्ञान माना है, इससे माल्म 
होता है कि वहाँ पाँच इन्द्रियोंस भिन्न किसी अज्ञात 
इन्द्रियके ज्ञानको अवधिज्ञान कहा है, जिस इन्द्रिय 
का स्थान किसी एक जगह नियत नहीं है, अवधि- 
ज्ञानका भा शरीरमें कई स्थान होता है, इस बातसे 
अवधिज्ञान एक प्रकारकी विशेष इन्द्रियका ज्ञ।नही 
मालूम होता है | यहभ्ती सम्भव है कि पांच इन्द्रियों 
से भिन्न एक नहीं अनक इन्द्रियाँ हों, जिन्हें अवधि- 
झ्ञान कट्दा गया हो । 








| 
। 
| 


सममाया गया है, सम्भव है उस तर हकी असाधारण 


| इन्द्रिय या इन्द्रियाँ किसी किसी असाधारण मनुष्य 


को भी होतीहों , जैनशासतरोंके अनुसार पशुनोंकी 
अपेक्षा मनुष्योंको अवधिज्षान उच्च श्रेणी का हा सकता 
है । इस प्रकार उच्चभ्रणीकी इन्द्रिय रखकर के भी 
मनुष्य दूसरेको अवधिक्ञानका स्वरूप नहीं बता 


माना असम्भव है , उसी प्रकार अवधिरहित पुरुषको 
अवधिका स्वरूप समझाना असम्भव है । 

अवधिज्लानका कोई असाधारण इन्द्रिय मानने 
से अवधिदशेनका स्वरूपभी समममें आने लगता है। 
स्ेक्षके प्रकरणमें यह कहा गया है कि आत्मग्रहश 
दर्शन है और अर्ग्रहण ज्ञान है। व्यख्षनावग्रहके 
प्रकरणमें भी यह बात समभायी गई है कि इन्द्रिय 
का ( नियृ तिका ) ग्रहण दर्शन है, उपकरणका ग्रहण 
व्यखनावग्रह है औ८ अथका ग्रहरा अ्र्थावग्रहद 
( ज्ञान ) है। अवधिज्ञानके जो इन्द्रियके समान 
शंख्रादि चिन्ह बतलाये गये हैं उनके ऊपर जो भौतिक 
पदार्थोंका प्रभाव पड़ता है उन स हत जत्र उन चिन्हों 
का संवेदन होता है तब उसे अवधिदर्शन कहते हैं 
ओर उसके अनन्तर जो अथधैज्ञान होता है वह 
अवधिज्ञान है । 

किसी मनुष्यकी आऑग्व अच्छी होता इसी से बह 
महात्मा नहीं कहा जाता और अन्धा या बहिरा होने 
स वह पापी नही कहलाता | सनलब यह कि इन्द्रियों 
के होने न होनेस आत्मारी उन्नति अवनति निभर 
नहीं है| अवधिज्ञानके विपषयमें भी यही बात है। 
अवधिज्ञान पश्लुओं को, मनुष्योंको, देवों को और पापी 
नारकियोंकों भी होता हैं; मुनियोंको . श्रावकोंको, 
असयमियोंको और मिथ्यादृष्टियोंका भी होता है । 
मतलब यहक्रि अवधिज्ञान होनसे आत्मोत्कषंभी 
होना चाहिये, यह नियम नहीं है । इससेभी 
साल्म होता है कि उसका दजा एक तरह 
की इन्द्रियके समान है | अवधिक्षान प्रत्यक्ष 


ऊपर जो ज्वालामुख्रीका उदाहरण देकर विषय झ्ञान माना जाता है। इन्द्रियज्ञानके प्विवाय भौर 
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किसी ज्ञानमें प्रत्यक्षता सिद्ध नहीं होती । इससेभी । किन्ही स्लास तरहके परमाणुओंसे उस अवधि 


अवधिज्ञान एक भप्रकारकी इन्द्रियका ज्ञान है । 
अवधिज्ञानसे भूत-भविष्यका ज्ञान होता है! 
इस कथनका कारण दूसरा है | ऊपर ज्वालासुखी के 
छदाहरणमे यद्द बात कही गई है कि पश्चुओंकों 
महीनों पहिल ज्वालामुखी फटनेका ज्ञान होजाता 
है | परन्तु यह बाततो तकविरुद्ध है कि जो पदार्थ 
है ही नहीं, उसका प्रत्यक्ष होजाय | इसलिये इसका 
यही समाधान है कि फटनके पहिले जो वातावरण 
आदिम बिकार पैदा होते हैं उनका उन्हे ज्ञान होता 


है, उससे वे शाघरह्दी ज्वालामुखी फटनका श्रनुमान , 


करते हैं । यह अनुमान एक ऐसे प्रत्यक्ष पर अव- 
लम्बित है ज्ञिसका हमें ज्ञान नहीं है । इसलिये हम 
उस प्रत्यक्षके आशित अनुमानकों भी प्रत्यक्ष समझते 
हैं। इसी प्रकार अवधिज्ञान है तो वतंमानमात्रकों 
प्रहए करनेवाला, किन्तु उससे जो अनुमान होता 
है बहभी अनधिज्ञानमें शामिल कर लिया गया है। 
इसलिय अवधिज्ञान त्रिकालग्राही कहा गया है । 


अवधिज्ञान अ्रतीन्द्रियज्ञान कद्दा जाना है, इसका , 


फारण यह है कि वरतमानमें जो पाँच इन्द्रियाँ मानी 
जाती हैं उनसे नहीं होता किन्तु उनसे भिन्न किसी 
अन्य इन्द्रियस यह ज्ञान द्ोता है। वह आत्मसात्रसे 


होता है--उसकी अन्य किसी इन्द्रियकी भी आव- 


श्यकता नहीं होती, यह समभना ठीक नहीं , यदि 
ऐसा हो तो शंखादि चिन्ह बतलानेका कोई मतलब 
नही रहता | 

ऊपर अवधिज्ञानके स्वरूप बणनमें इस विषयमें 
जो विशेष बातें कद्दी गई हैं वे सब अवधिज्ञानको 
इन्द्रियरूप माननसे ठीक बेठ जाती हैं, क्‍योंकि इन्द्रियों 
में वे विशेषताएँ पाई जाती हैं। जैसे, कोई अवधि- 


ज्ञान स्वोगस होता है, कोई चिन्ह विशेषस | प हली । 
बात स्पशन इन्द्रियमें पाई जाती है क्योंकि बह सर्वाग- 
व्यापी है. दूसरी बात बाक़ी चार इन्द्रियोंमें है। कोई । 


कोई अवधिज्ञान दूसरे क्षेत्रमें विषयप्रहण नहीं 
करता, इसका कारण यहद्दी मादूम द्वोता दे कि वहाँ के 





| इन्द्रियकी रचना हुई है, जिनपर दूसरे च्ेत्रके परमा- 
| णुओंका ( विजातीय होनेसे ) असर नहीं पड़त्ता । 
| कोई कोई अवधिक्ञान निकटके पदाथको नहीं 
जानता और दूरके पदार्थको जान लेता है। 
बात आँखमें भी देखी जाती है । बह आँखसे लगे हुए 
पदाथ्थको नहीं देखपाती और दूरके पदाथको देख 
लेती है । रेडियोयंत्र पर अमुक प्रकारके दूरके शब्दों 
का ही प्रभाव पड़ता है और साधारण बोलचालके, 
शब्दोंका प्रभाव नही पड़ता, आदिके समान अवधि 
इन्द्रियमें भी विशेषताएँ हैं । 

कोई कोई आचाय सम्यर्दृष्टिके अवधिज्ञानमें 
अवधिदर्शन मानते हैं, मिथ्यादष्टिको अवधिदर्शन 
नहीं मानते । परन्तु यह बात युक्तिसंगत नहीं मात्यूम 
द्वोती, क्योकि ज्ञानके पहिले दर्शन अवश्य होता है। 
अगर दशन न हो तो कोई दूसरा ज्ञान होता है। 
मिथ्याहृष्टिको जो विभज्ञ ज्ञान होता है, उसके पहिले 
| अगर दशन न माना जायतो कोई दूसरा ज्ञान मानना 
पड़ेगा | ऐसी हालतमें अवधिक्षान प्रत्यक्षज्ञान नहीं 
कहला सकता | 

विशेपावश्यककार भी यह बात स्पष्ट शब्दोंमें 
कहते है कि अवधिज्ञान और विभन्नज्ञान दोनोके 
पहिल अवधिदर्शन' समान होते हैं । इसलिये 
। मिधथ्यादष्टिके भी अ्रवधिद्शन मानना! आवश्यक है। 
|... अवधिज्ञानीकी एक विशेष बात और है कि 
परमावधिज्ञानी अन्तमुंहृतमें केबलज्ञानी होजाता है। 

अवधिज्ञान एक भौतिकज्ञान है और परमावधिका 

| अथ है उत्तम श्रेणीका अवधिज्ञान | इसका मतलब 
। हुआकि परमाबधिके द्वारा भौतिक जगन्‌का क़रीब 
| क़रीब पूर्णज्ञान हाजाता है । भौतिक जगत्‌का क़रीब 





१-सविसेस सागार तं नाण निब्वचिसेसमणगार । 
त दसण लि ताह जोहि विभगाण तुछाइ। ७६४। 
२-परमोदिश्लाणबियो केब्छमंतों मुहुसमेसेण । 
विशेषाबश्यक । ६८९ । 
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| 
पूर्णश्ञान होजाने से वह शीघ्रह्ती केवली क्यों दहोजाता | गया है; और बह कल्पना अथसे इतितक असत्यही 


है, इसका समझना कठिन नहीं है 
यह जगत्‌ आत्मा और जड़ पदार्थोंका सम्मिश्रण 
है । जो इस सम्मिश्रणका विवेक नहीं कर सकता 


वह आत्माकों नहीं जान सकता, इसस वह 


मिथ्यारृष्टि रहता है । मिली हुई दो चीज़ों में स 
अगर हम किसी एक चीज़को अच्छी ताह 
अलगसे जानलें तो दूसरी चीज़के जाननेमें कुछ 
कठिनाई नही गहूती । इसलिये जो मनुष्य भौतिक 
जगनका टीक ठीक एर्ण ज्ञान करलेगा, उसको तुरन्त 
मातम होशायगा कि इससे भिन्न आत्मा क्‍या पदार्थ 


सिद्ध होगी, यह नहीं कहा जा सकता । इस बिषयमें 
खोजकी ज़रूरत है । दुनियाँकी प्रत्यक खाज पहिले 
कल्पनाके रूपमें ही हमारे सामने आती है, पीछे 
उसके अनुसार क्रियात्मक प्रयोग किये जाते हैं। 
अवधिज्ञानके विषयमें भी यही बात कहना टीक है। 


' यह कहनाकि आजकल अवधिज्ञान प्राप्त नहीं हो 


है | भौतिकजगत॒को ठीक ठीक जान लेनेसे उसकी , 


आत्मभिन्नतार्भी पुणे रूपसे जानी जाती है | इससे 
आत्माका शुद्ध स्वरूप सममममें आजाता है | इससे 
वह झुद्ध आत्मा और शुद्ध भूतका पूर्ण अनुभव 
करता है । झुद्ध आत्माका पूर्ण अनुभवही केवलज्षान 


है। मतलब यह कि चेतनकोा जानकर जैसे हम जड़को , 
अलग जान सकते हैं, उसी प्रकार जड़को जानकरभी ' 


हम चतनको अलग जान सकते हैं। मिली हुई दो 
चीज़ोंमें स एकके अनुभव होजाने से दूसरेके अनु- 
भव होनमें देर नहीं लगती | यही कारण है कि पूर्ण 
भौतिकज्ञानो शीघ्रही पूण आत्मज्ञानी अथान्‌ केवली 
होजाता है | विश्वके रहस्यका वह प्रत्यक्षदर्शी हो 
जाता है । 

आवधिक्षानके विषयमें यही कहा जा सकता है 
कि वह मौतिक पदार्थोंका वह ज्ञान है जोकि पाँच 
इन्द्रियास नहीं होता । बह छट्ठी सातवीं आदि अज्ञात 
इन्द्रियांस हाता है, अथवा मनकी किसी अ्रसाधार ण 
अबम्थास हाता हैं । जनाचायोनि जो इस विषयका 
खूब विस्तारस बणन किया है तथा दजनों भेद प्रभेदों 


में जा उस विभक्त किया है, सम्भव है वह कल्पना ' 


का विस्तार हो; परन्तु इसके मूलमें थोड़ी बहुत मात्रा 
में कुछ अनुभव अवश्य है | पशुओंके भूकम्पज्ञान 
सराखें कुछ न कुछ असाधारण अनुभव इसके मूल 
हैं जिनपर इस विधयका कल्पनास विस्तार किया 





सकता. एक बहूदी बात है। अगर अवधिज्ञान कोई 
असाधारण ज्ञान है तो बह आजभी प्राप्र है सकता 
है और उसका वैज्ञानिक विवेचन ढ़ाईहज़ार वर्ष 
पहिलके समयकी अपेक्ता अधिक हो सकता है । 


मनःपयेय क्षान । 

अवधिज्ञानके समान सन:पर्ययज्ञान भी है। 
अवधिज्ञानकी अपन्षा अगर इसमें कुछ विशेषताएं 
हैं, त्तोंय हैं:-- 

१-यह सिक्र मनकी हालतोंका ज्ञान है। अवधि- 
ज्ञानकी तरह यह प्रत्यक भौतिकज्ञानकों नहीं 
जानता है । 

२--मनःपरययज्ञान मुनियोंके ही होता है । 

३--अवधिन्नानका क्षेत्र सवनोक है, किन्तु 
इसका क्षेत्र सिफ मनुष्यलाक है । 

४--अवधिज्ञानके पहिल अवधिदश न होता है 
परन्तु मतःप्ययके पहिले मनःपययदर्शन नहीं 
होता । 

आकृति, चष्ठा आदिस अनुमान लगाकर दूसरें 
के मानसिक भावोंका पता लगा लेना कठिन नहीं है। 
यह काये थोड़ी बहुत मात्रामं हरएक आदमी कर 
सकता है परन्तु इस मनःपर्ययज्ञान नहीं कहते । 
मनः पययज्ञानीतो सीधे मनका ज्ञान रूरता है। उसे 
आकृति वगैरहका विचार नहीं करना पड़ता | 

मनःपर्ययका जो स्वरूप जैनशाज्रोंमें बतलाया 
गया है, उसका वास्तविक रहस्य क्या है-यह चित - 
नीय विषय है | अवधिज्ञानके विषयमें पाँच इन्द्रिय 
से भिन्न इन्द्रियका जैसा उल्लेख किया गया है, बेसा 
मसःपययके विषयमें नहीं कद्द। जा सकता क्‍योंकि 
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इसमें एक बड़ी बाधा यह है कि मन:पयय दर्शनका | परोक्षता निभर है; इसलिये इहामतिल्ञानपृरक 


उल्लेख नहीं मिलता । जो ज्ञान, ज्ञानपृ्षेक होता है 
उसका दर्शन नहीं माना जाता । इसीसे श्रतद्शन 
नहीं माना गया | मनःपर्यय दशेन नहीं माना गया, 
इसका कारण सिफ़ यही हो सकता है कि यह भी 
ज्ञानपूवक ज्ञान है । 

शास््रोंमें एसा उल्लेखभी मिलता है कि मन 
पर्ययज्ञानके पहिले इहा' मतिज्ञान होता है | यद्यपि 
यह बात सिर ऋज्जुमतिमन प्ययज्ञानके विषयमें 
कही गई है, तथापि इससे इतना तो सिद्ध हता है कि 
मनः पययज्ञानके पहिल मतिज्ञानक्री आवश्यकता 
होती है । 

हाँ, यहाँ यह प्रश्न अवश्य उठता है कि जो 
ज्ञान ज्ञानपूवक होता है उस प्रत्यक्ष कैस कह सकते 
हैं? परन्तु प्रत्यक्ष शब्दका अथ “्पष्ठ' है हम लोग 
लिस श्रकार दूसरेके मनकी बातोंको जानते है उससे 
अधिक सफाईके साथ मन परययज्ञानी मनकी बातों 
को जानता है इसीस वह प्रत्यक्ष कहा जाता है । 
प्रत्यक्ष, यह अपन्षिक शब्द है । एक ज्ञान अपत्ता 
भेदस प्रत्यक्ष और परोक्ष कहलाता है | अनुमानको 
हम अुतकी अपन्षा अत्यक्ष और ए न्द्रयकज्ञानकी 
अपत्ता परोत्ष कह सकते-हैं । फिरभी अनुमानको 
परोक्षके भेदोंमें शामिल करनेका कारण यह है कि 
हमारे सामने अनुमानसे भी स्पष्ट इन्द्रियज्ञान मौजूद 
है | अगर हमारे सामन कोई एसा ज्ञान होता जोकि 
मनःप्ययकी अपेक्ता मानसिक भावोंका अधिक 
स्पष्टतास जान सकता तो हम मनःपर्य यको भी पराक्ष 
कहते ! मानसिक भावों के ज्ञानकी अधिकसे अधिक 
स्पष्टता मनः पययज्ञानमें पाई जाती है इसलिये उसे 
प्रव्यक्ष कहा है । मतलब यह कि कोई ज्ञान, ज्ञान- 
पूबेक हो या न हो इसपर उसकी प्रत्यक्षता परोक्षता 
निभर नहीं है किन्तु दूसरे ज्ञानोंकी अपत्ता प्रत्यक्षता 


१-परसणसिद्ियमर्ट इहामदिण। उजुदहिय लहिय । 
पच्छा पद्चच्लेण य उजुमदिणा जाणदे नियमा | 
गोस्मटसार जीवबकांड ४४८ | मा 





होनेपर भी मन पययज्ञान प्रत्यक्ष कहा जाता है। 

जब मनःपययज्ञान ज्ञानपृ्वक सिद्ध होगया 
तब मनः:पर्यय दशन माननेकी कोई ज़रूरत नहीं 
रहजाती इसी लिये बह जेनशाखतरोंम नही माना गया। 

अ्रवधिज्ञानके जैसे चिन्ह बताये जाते हैं मनः 
पययके नहीं बताये जाते ' किन्तु मनः पर्ययज्ञान 
मनसे होता है यही बात कही ' जाती है। इससे मात्ठम 
होता है कि मनः पर्ययज्ञान एक प्रकारका मानसिक 
ज्ञान है । 

मन' पययज्ञानके विषयमें एक बड़ा भारी प्रश्न 
यह है कि वह अवधिज्ञानस ऊंचे दर्जेका तो कहा 
जाता है परन्तु न तो वह अवधिज्ञानकी तरह निर्मल 
होता है न उसका त्षत्र विशाल है. न काल अधिक है, 
न द्रव्य अधिक है । इस तरह अवधिज्ञ।नसे अल्प- 
शक्तिवाला होानपर भी उसका महत्व अधिक कहा 
जाता है! अवधिज्ञानतो प्रशु-पक्ती नारकी आदि 
चारों गतियोंके प्राणियोंके माना जाता है परन्तु मनः 
पयय तो सिफ़ मुनियोंके माना जाता है और बहभी 
सच्चे मुनियोंके, उन्नतिशील मुनियोंके । मनःपर्यय 
ज्ञानको प्राप्त करनेकी यह शते मनःफ्येय ज्ञानके 
स्वरूप पर अद्भुत प्रकाश डालती है । इससे मालूम 
होता है कि मनःपर्ययज्ञान विशेष विचारणात्मक 
मानसिक जान है । 

जिस प्रकार किसी मूर्ख और दुराचारी मनुष्य 


| की आँख अच्छीहो तो वह ख़राब ऑसबाले सदा- 


चारी बिद्वानकी अपेक्षा अधिक देखेगा किन्तु इसी से 
उस मुख दुराचारी मनुष्यका आसन ऊँचा नहीं हो 
जाता; ठीक यही बात अवधि और सनःपर्य यके विपयमें 
है। अवधितान आँखकी तरह भौतिक विषयको 
प्रहण करनेवाला है. जबकि सनःप्ययव्रान आध्या- 
त्मिक है; अथवा यों कहना चाहिये कि उसकी भौति- 
कता अवधिश्ञानकी अपेक्षा बहुत कम और आध्या- 
त्मिकता अधिक है। सनःपर्ययज्ञानका स्थान 
अवधिज्ञानकी अपेक्षा जो उच्च है वह भौतिक विषय 


१-सबच्वग अग सभ्य चिण्ट्टाद प्पज्जवे जहा आओही ॥ सरण- 
पज्जवं च दश्वमणादों उच्पण्जदैणिग्रमा | गो. जी. ४४२। 


हि 
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की अपेक्ता से नहीं, किन्तु आध्यात्मिक विषयक्री निरीक्षण कर सकना बहुत कठिन है | हाँ, कभी 


अपन्षास है | 

वतमानमें मन:प् यज्ञानके बिषयमें जो मान्यता 
प्रचलित है, उसस इसका स्पष्टोकरण नहीं होंता। 
दूसरेके मनकों जाननाही यदि मनः पर्ययहों तो यह 
काम श्रवधिक्ञान भी करता है | इसके लिय इतने बड़े 
संयमी तपस्वी और ऋद्धिधारी होनेकी कोई जरूरत 
नहीं है, जोकि मन: पर्ययको प्राप्रिमें अनिवाय शर्त 
थतलाई जाती दै। इसलिये मनःपर्ययका विषय 


ऐसा होना चाहिये जिसक्रा संयमके साथ अनिवार्य | 
| ल्‍< 2 8 
निरीक्षण कर सकता है, उसे दूसरोंके ऐसेद्दी मनों- 


सम्बन्ध दा ! 

विचार करनेसे सात्यूम होता है कि मन'पयय- 
ज्ञान मानसभावों के शञानकोही कहते हैं किन्तु उसका 
मुख्य विषय दूसरेंके मनोभावोंकी अपेक्षा अपनेही 
मनाभाव हैं । 


है | इसमें विशेषता क्या है, जिससे इस मनःपर्यय 
कहा जाय ? 


उत्तर-कलाईके उपर श्रेंगुलियाँ जमाकर हर , 


एक आदमी जान सकता है कि नाड़ी चल रही है 
परन्तु किस प्रकारकी नाड्ीगति क्रिसरोगकी सूचना 
देती है इसका ठीक ठीक ज्ञान चतुर वेद्यदी कर 
सकता है | यह परिज्ञान नार्ड़ीकी गतिका अनुभव 
करनेवाले रोगीकों भी नहीं होता । भावोंक विषयसें 
भी यही बात है। अपनी समभसे कोईभी मनुष्य 
बुगा काम नहीं करता, फिरभी प्रायः प्रत्यक प्राणी 
सदा अगणित बुराइयाँ करताही रहता है। अगर 
बह मानता है कि यह काय बुरा है तोभी उसका 
असंयम, आवश्यकता आदिका बहाना निकालकर 
अपनकोा भुलानकी चेष्टा करता है । कभी कभी हम 
क्रिसी घटनाका इस तरह वन करते हैं, मानों 
विवरण सुनानेके सिवाय हमारा उस घटनासे कई 
सम्बन्धही नहीं है; परन्तु उसके भीत्तर आत्मग्लाघा 
किस जगह छुपी बैठी दे इसका हमें पताहद्दी नहीं 
क्षमता । अपने सुक्ष्मसे सूक्ष्म मानसिकभाबोंका 


| 


॥ 


कभी हम किसीके उपदेशको सूचनानुसार आत्म- 
निरीक्षश॒का नाटक कर सकते हैं, दंभको दूर हटाने 
का भी दंभ हो सकता है, परन्तु सच्चा आत्म निरीक्षण 
नहीं होता अत्यन्त उच्चअश्रेणीके संयमके बिना सच्चा 
आत्मनिरीक्षण नहीं हो सकता । अथवा यों कहना 
चाहिये कि जो इस प्रकारका आत्मनिरीक्षण कर 
सकता हैं, वह उत्कृष्ट संयमी है, किसीभी वेषमें रहते 
हुए मुनि है । 

जों मनुष्य इस प्रकार अपन मनोभावोंका 


भावोंक्री समझनेमें कठिनता नहीं रहती। कौन 
मनुष्य किस तरह आत्मवच्चना कर रहा है, वद 


| इस बातकों अच्छी तरह जानता है। आत्मवच्चक 








की अपक्षांमी उसका ज्ञान इतना स्पष्ट और रढ़ 


ऊ छ ों ही ॥ हक हि प्र ि 
प्रक्ष-अपने मनोभातोंका ज्ञान तो हरएकको होता | दोता है कि उसे प्रत्यक्ष कहा जाता है । ऐसा मनुष्य 


मनाविज्ञानका विद्वान्‌ विशेष बुद्धिमान ( शास्त्रीय 


| शब्दोंमें बुद्धि ऋद्धिधारी ) होता है । 


प्रक्ष- मनाविज्ञान और मनःपययज्ञानमें क्या 
अन्तर है ? 

उत्तर-अपने शरीरमें कौन कौन तरव हैं और 
किस क्रियाका किस तत्त्वपर क्या प्रभाव पड़ता है; 
आदि बातोंका उत्तर एक रसायन शास्त्री 0८४5 
अन्छी तरह दे सकता है। फिरभी वह चतुरबेद्यका 
काम नहीं कर सकता | वैद्यका काम शरीरके तत्त्वोंका 
विश्लेषण नहीं , किन्तु स्वास्थ्य अस्वास्थ्यका विश्ले- 
पण करना है , मनःपयेयज्ञानी आत्महिताडितकी दृष्टि 
से मानसिक जगतूका विश्लेषण करता है | दूसरी 
बात यह है कि मनोविज्ञान एक शास्त्र है इसीस वह 
परोक्ष है जबकि मनःपययज्ञान अनुभवकों वह 
अवस्था है जो संयमी हुए बिना नहीं हो सकती | वह 
अनुभवात्मक होनसे प्रत्यक्ष है। मनोविजशञानका बड़ा 
से बड़ा पंडित बड़ास बड़ा असंयमी हो सकता 
है किन्तु मनःपययज्ञानी असंयमी नहीं हो सकता | 
इसलिये यह कद्दना चाहिये कि मनोविज्ञान 


हा» १ मारे १९३४ ] 


एक भौतिकविद्या है, जबकि मनःपर्थेयज्ञान 
एक आध्यात्मिक तत्त्वशान या आत्माकी अशुद्ध 






परिणतियोंका सत्य प्रत्यक्ष है ! हाँ, मनोविज्ञान | 
मनःपर्ययके लिय बाहिरो भूमिकाका काम दें 


सकता है । 


प्रक्ष-थाड़ा बहुत आत्मनिरीक्षणतों सभी कर : 
सकते हैं | खासकर जो सम्यम्टरष्टि हैं, सच्चे मुनि हैं | 


वे आत्म-निरीक्षण करतही हैं. परन्तु इन सबको मनः 
पर्ययज्ञान नहीं माना जाता ! किसी किसीकों होता 


है, यह बात दूसरी है; परन्तु सबको क्यों न कहा | 


जाय ? 


उनत्तर-भेदविज्ञान और मनोवृत्तियोंका स्पष्ट- 
ज्ञान, इनमें वहुत अन्तर है । सम्यग्दृष्टि जो आत्म- 


निरीक्षण करता है बह भेदविज्ञान है, जिससे वह ' 


जड़ पदार्थोसि आत्माकों भिन्न सममता है या भिन्न 
अनुभव करता है। फिरभी वह मनोवृत्तियोंको 


बास्तविकताका साज्ञात्कार नहीं कर सकता, क्योंकि 


आगर ऐसा करेंतो वह असंयर्मी न रह सके | संयमी 
० कई ढ ब -. ३ ९ 
होजान परभी मनोवृत्तियोंका साक्षात्कार अनिवाये 
नहीं है। जेस स्वाम्ध्य-रक्षाके लिये पथ्यसे रहना 


एक बात है और वैद्य होजाना दूसरी बात | उसी , 


प्रकार संयमी होना एक बात है और मनः पयय- 
ज्ञानी होना दूसरी बाद है । 

३ बक ० हा (९ 

मनःएययज्ञानी होनके लिये संयमकी जो शत 

लगाई गई है उसस उसके वास्तविक स्व॒रूपका संकेत 


मिलता है । उपयुक्त विवेचन उसी संकेतका फल है। , 


उपयुक्त विवेचनका पूरा मम अनुभवगस्य है । 
अवधि और मनःपययके भेद प्रभेदोंका बहुत 
ही विम्तृत वर्णन जैनशास्रों में पाया जाता है । उनमें 
परस्पर मतभेदभी बहुत हैं । परन्तु .नके प्रकरणमें 
अवधि और मन-पर्ययका स्थान इतना मद्त्वपूर्ण 


नहीं है, जिससे यहाँ उनकी विस्तारसे आलोचनाकी 


जाय । संक्तेपमें यहाँ इतनाही कहा जा सकता है कि 
उनके ऊपर अलोकिकताका जितना रंग चढ़ाया मेया 


खैनधर्म का मर्म 


। है बह कृत्रिम है और उनके वास्तविक रूपकों छुपाने 
! वाला है । 
केवलज्ञान । 
|. इसके विस्तृत वर्णनके लिये चौथा अ्रध्याय 
| लिखा गया है | यहाँ तो सिफ़ खानापूर्तिके लिये 
कुछ लिखा जाता है । 

शुद्धास्मज्ञानकी पराकाष्ठा केवलज्ञान है । 
' जीवन्मुक्त अवस्थामें जो आत्मानुभव होता है उसे 
| केवलक्षान कहते हैं। फेवलज्ञानीको फिर कुछ 
| जानने योग्य नहीं रहता, इसलिये उसे सर्वज्ञ भी 
: कहते हैं । 

श्रतकेचली और केवलीमें सिफ्र इतना ही 
अन्तर है कि जिस बातको अ्रुतकेवली शाखसे 
! जानता है, उसी बातकों केवली अनुभवस प्रत्यक्ष 


| से जानता है। जैनशाम्रोंमें निश्चयश्रुतकैवलीकी 
परिभाषा यही की जाती है कि जो शुद्धात्मा 
को जानता है वह निश्चय' श्र॒तकेवली है | जब 
आत्मक्ञानस श्रुतकेवली बनता है तब आम£स्माके 
' ही प्रत्यक्ष # केवली होना चाहिये | जिसने आत्मा 
: को जान लिया उसने सारा जिनशासन जान? 
' लिया। इसलिये केबली को सवज्ञ कहते हैं । 


|. उपनिपदोंमें जीबन्मुक्त अवस्थाका जो वर्णन 
है बह भी आत्माकी एक अविक्ृत निश्चल दशा 
को बताता है। आत्मज्ञानी' को ही जीवन्मुक्त 


१--जोहि सुदेणभिणच्छादि अप्पाणनिण तु केवल सुर । 
त॑ सुदकेवलि पिसिणोभणंति छोगप्पदीवयरा। समय 
प्रात ९। यो भावश्नतरूपेण स्वसंवेदन ज्ञानेत 
शुद्वाप्मान जायति ख निश्चय श्रतकेवली भवति 
यर्तुस्वशुद्धाश्मान नसंवेदयसि न भाजयति बहिर्विषयं 
दब्यश्रुवाथ जागाति स व्यवहास्श्रतकेवली / तात्पय- 
घृशिः | 

२--जो पस्सदि अप्पाण अपरूपुष्ट अणण्ण मविसेस । 
अपदेस सुत्तमज्झ्ञ॒ पसरसदि जिणसासणं सब्व | 
समयप्राम्टृत १७ । 


३--यस्मिनकाके स्वयात्मान ब्ोंगी आागाति केबल । 





ज्ैनजगल्‌ 
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कहता है | कवली, अहन्त, जीवन्मुक्त ये सब एक 
ही अवस्थाके जुदे जुदे नाम हैं । ः 
त्रिकाल-त्रिलीकके “सम्पूणा 
प्रत्यक्षकों केवलज्ञान कहना अनुचित है । 
ज्ञानकागडकी प्रत्यक बातकी चर्चा न करने 
पर भी यह अंश बहुन विम्दृत हो गया है । अच्छी 
तरह से दिगनिर्देश कराने के लिये यह आवश्यक 


गया है॥। ४५ चित्र हैं, जोकि प्रायः सभाके नवीन 


प्राचीन कार्यकर्ता श्रोंस सम्बन्ध रखत हैं। सत्यवादी 


द्रव्यपयोयोंके 


था। फिर भी जेनन्यायसे सम्बन्ध रखने वाली ' 


चर्चा छोड़ देना पड़ी है । हो सका तो आगे विचार 
किया जायगा ! 
[पाँचवाँ अध्याय सम्पूर्ण । ] 


कई उ्छत >ससचजुकन 


साहित्य परिचय । 


वधव्य-- लेखक राय साहब क्रष्णतालजी | : “ | 
जाल जैन एम८ ए० एल एल० बी० किंग णड- 


प्रकाशक बावू अक्षयसिंहजी डॉगी ऐम. ए ऐल. 
एल. बी, मन्त्री विधवाविवाहसहायक्र सभा 
अजमेर मू०>) 

इस समय वेधव्यकी समम्या बड़ी जटिल है; 
विधवाचिवाहके प्रचारकें सिवाय यह हल नहीं 


हं। सकती--इस विपयपर प्रकाश डालनंबाली यह : "5 तस चहुत छु (हि वर दा 
| भूमिकामें प्रन्थके विषयमें गम्भीर विवेचन किया 


छोटीसी नाटिका है । अच्छी है | 

सत्यवा दी-- सव्यसम्पादक बा० आ० 
पाटील खस्रीविभाग सम्पादिका कु० मनोरमाबाई 
खावड़े बी ए काल्हापुर । 


यह विशपांक है जो दत्षिणमहाराष्ट्र जेन सभा 
अंक नाम से निकाला गया हैं। दक्षिण महाराष्ट्र 
सभा एक आदश संस्था है। इस अंकमें उसका 
इत्तिहास तथा वतमान परिस्थितिका परिचय दिया 


तस्मात्कालात्त्तमारभ्य जीवन्मुक्तो भवेदसौ | बराहो 
पनिषत्‌ २४२ | चेतसो यदकतृस्व शत्ससाधान 


का यह प्रयत्न बहुत प्रशंसनीय है । 

तरूण जुन--सम्पादुक, चन्द्रकान्त बी. 
सूतरिया । यह जैनयूथ सिंडिकेटका गुजराती 
पाक्षिक मुखपत्र है जो अभी निकला है। पत्रका 
उद्दय जैनसमाजके अनुचित बन्धनोंको तोड़ 
कर उसे सुधारके मार्गपर आगे बढ़ाना! है। पत्र 
को अच्छे अच्छे सज्जनोंका सहयोग है, इसलिये 
पूर्यी आशा है कि पत्र अच्छी उन्नति कर दिखायगा। 
हमर सहयोगीका हार्दिक स्वागत करते हें और 
आशा करते हें कि सहयोगी क्रान्तिके माममें 

अच्छी प्रगति करंगा | 


पाहुड द' दहृं-- मसम्पादक, प्रोफ़ेसर हीरा- 


(__- ०५ २ 2 
वडकॉलज अमरावती। प्रकाशक कारंजा जन पब्ली- 


* केशन सोसायटी कारंजा ( बरार ) मूल्य २॥) 


मुनिरायसिंह विरचित अपभ्रश भापाका यह 
शिक्षाप्रद ग्रन्थ है । इसका सम्पादन आधुनिक 
पद्ध तसे बहुत सुन्दर हुआ है | ४६ प्र॒प्ठ की विस्तृत 


गया है । पद्मोंका हिन्दी अनुवाद शब्दकोश तथा 
टिप्पणियोंके होने से यह सवापियोंगी होगया है । 
एस ग्रन्थ यूनिबर्सिटीके कोसमें रक्खे जाने लायक 


री | हैं। ग्रन्थकताके विषयमें सचमुच एक जटिलसमस्या 
मराठी भाषाका यह प्रसिद्ध साप्ताहिक पत्र है। | हैं प्रन्थकताके वि मु तंलमर 


खड़ी होगई है । यागीन्द्रदेबवकृत परमात्मप्रकाशके 
चालीस पद्म ज्योंके त्यों इस प्रन्थमें पाय जात हैं । 
यह एक तरिचित्र बात है सम्पादकजीका यह कहना 
कि “ ग्रन्थकार ऐसे पुनरुक्ति दोषसे बचनेका सदा 
प्रयत्न करते हैं, दोसौबाईस दोहोंमें काई चालीस 
दोहे अपने दूसरे ग्रन्थके प्रायः जैसके तेस रखना 
कबियोंमें सबंथा अपूर्व और असांघारण है, ” वि- 


मीरितस्‌ । तदेवकेवलीभाव सा शुभानिश्वृतिः परा । | चारणाय है । पुराने समयमें एक प्रन्थकार दूसरे 


मट्दोपलिषत्‌ ४०७ । .. 


॥ 


प्रस्धोके श्छोकोंको भी हड़पते रहे हैं; साथही अपने 


श्माचे ३३) 














खा: त्य परिचय 


॥ हे 





प्रंथके सैकड़ों छाक अपनी दूसरी कृतिभें रखत रहे 
है । 'आप्रोवज्ञमनुहंध्यों आदि शोक समन्तभद्र और 
सिद्ध सन सरीख उद्धर आचार्योकी क्ृतियोंम पाये 
जात हैं। पच्चाध्यायाके तीन चारसी झटाक लाटी 
संहिताम पाये जाते हैं और थे दोनों राजमलछजीको 
रचनाएं हैं। साधारशल: तो यही कहा जासकता 
है कि एक सम लेखक अपनही प्ंथके पद्मोंका 
अपने दूसरे ग्रन्थमें उद्धत करेगा-वह चारी न करेगा ) 
परन्तु यहभी असंभव्र नहीं है | पुतरक्तिस बचनकी 
बात व्यू है । एकही अंथ्म कती ऋसी प्रकरंणके 
अनुसार एकद्दी वाल दे। जगह कहना पर सी हैं । फिर 
दो ग्रथा्म कहना पड़े, इसमे क्या आश्रय हैं? थोसीन्द्र 
देव और रायलिंह दानों एकही ठयक्ति तो नहीं है-- 
यह प्रश्न विचारगीय अवश्य माह्म ह'गा है। अभी 
हदतान कृत् नहीं कहा आसकता | ग्रंयकी छपाई 


आदि वहन सुन्दर ४, सम्पादन खूब परिश्रमके साथ 
टुआ है| यंथ संप्रहणीय है । 

लोड इ सा जल सिधया ग- प्रकाशक पं: 
कनहे याद्ाल मेन शास्त्री किशनगट, गादी अजमेर । 
मुल्य ।!] 

सबतवाल जातिसें लोहडइसाजन और बड़सा- 
ज्ञो 
कि आज़ मुनियेषस सुसर्हे है दोनो फुटकी अग्नि 
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जत्त एसा दा तह है, परन्तु नाट़ खुशानचदरओआा 


फेलादका धंधा रूंगैट हैं ! वे लोहद्साज्योंण दम्सा 
कहते हे, उससे स्थानपान आदि सरवनन्‍्ध ने ग्ग्बनका 
दुराभ्रह करते हैं। पर्न, इन दोनों तड़ोमे सैकडंकऋी 
संख्यास परम्पर चेटी व्यवहार तक हुए हैं और प्र- 
तिट्टिनसे श्रतिप्ठित लोग इसभें शामिल हैं। उस विषय 
पर प्रकाश डालनेके लिये यह पुम्त- प्रकाशित की 


९ ०. - ५०. / 5 कि 
गई है। इसमें दोगोंकी एकता +सद्ध करन वाल 


सैकड़ों पत्र हैं, जिनमें अच्छी अच्छी पंचायतोंक भी 
पत्र हैं । हम आशा करते हैं कि इस पुस्तकके प्रका- 
शनस यह मगड़ा शान्त हाजाथगा, और गुनिवेषी 
भाई खुशालचंदजी अपना दुराप्रह् दूर करके अपनी 
भूल का पश्चात्ताप करेंगे ! 
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निन्नलिखित दो ट्रक्ट भारतवर्षीय जैनयुव कसंघ की 
स्वतंत्र सीरीजके दूसरे और तीसरे ट्रेक्ट है | प्रत्यक 
का मूल्य एक आना है | प्रकाशक वाबू कुणवंत राय 
जैन आओवरसियर हरदा सी० पी ० हैं । 
धमप्रभाव ना-- इसमें मुग्यत पं दीप- 
चन्दत्ती बर्गीका एक लेख है, जिसमें बतायागया 
है कि आजकल प्रभावनाके नाम पर कैसे सिस्थेऋ 
कार्य होते हैं और वाम्तव्म क्या करनेकी ज़रूरत है । 
एरियलन-- यह प्रकाशकजीका ही लग्व है, 
जिसमें समाजकी बतमान दुदशाका चित्र खींचा 
गया है । 


-22<“ ७७... 


मेरा इन्दार प्रवास 


बरगत सादुसाल बए परिलछे विजातीयबियाह--आ- 


नरोटन चन्टा।के अपराधमसे मुल्ते हन्दोर्के जैन महा" 
वियारयसे समवर्ध तोइना पड़ा था। अधिकारी, 


विद्यार्थी, सहझोगी अध्यापक तथा हन्दौरका दाक्षिखवर्ग 
नही ट्ता था दि में विद्यालयसे सस्तन्ध नाड़े, परन्तु 
विद्या होकर सोड ता पचा।। विरोधी मिम्रोकर पत्यम्चर 
सपा 7 आग, विन्‍्त उस समय मुझे सालस नहीं था फि 
यह शय २२ कभायोदयकी भांमिका मात्र है । इसके 
बाह जो कूृष् ४ कर राका उसमे दिद्यालयके बन्चनसे 
उतने पा 7 ज्ञ, ए स्वसन्च वानानरणका बढ्टता हाथ है । 

खबरें; आजतक सागाजके वातावरण बहुत अनर 
ही जया 7 ॥। जगाजा अशार डन्दर प्‌ भी पे?) & । अब 
तो विजानीशजियाह के कदर पशपाती पणदेवकानन्दनजी 
पं० सर वाजी आदि वहाँ सब शाद३ प्राप्त करते हूँ । 
पं? तंज ब्रज तो वियान्ययके प्रधानाध्यापक हैं । इस 
प्रकार वोशिश बने पर भी सामाजिक बातावरणका 
अर. रफा नहीं जासका है। इस प्रकार समझदारोंते 


समसह लिया है कि दमनचक्रसे सन्‍्यकी हत्या नहीं की 


, जासक्ती ! 


विज्ञातीयविदाह-- आनन्‍्दोलनकी विजय होजाने पर 


| भी मैं तो समाजके लिये ज्योंक्रा त्थों बना हुआ हूँ। 
' क्योंकि एक आन्दोलनकी विजय या अधंपिजयके बाद 











मैं अपने लक्ष्यपर पहुँचनेके लिये भागे बढ़ता रहता हूँ । | निक क्षेत्रसे हटकर धामिकक्षेत्रमें कैथी विचित्र बनगई, 
आज मेरे लिये बिजातीय विवाहका प्रश्न साधारण प्रश्न ' 


है । अबतो समाजसुधारके विघवाजिवाह, अछुतोद्धार 
भादि आन्दोलनभी कुछ कमही मालप्त होते हैं । अबतों 
समाजके साथ धर्म या सम्प्रदायमें आमूल क्रान्तिका 
मयश्न कर रहाहूँ | इस अकार विजातीयबविवाह --आन्दो- 
छनके त्रिजयी होने पर भी मैं तो समाजके लिये ज्यों का 
ध्यों भयंकर तथां निन्‍दास्युनिका विषय बना हुआ हूँ । 


मेरे तथा लेखमालाके विपयमें “सुटेमुडे मतिभिन्ना है। ' 


सबसे अधिक चचा स्वज्ञके जिषयमेंथी | हमार हृदयोंपर 
सवज़के विष्यमें इतने जबद॑स्त संस्कर हैं कि सयजामाव 
का नाम लेनेहीं हृदय कॉपने लगता है। जितने दिन में 


न्दौर रहा, अनेकबार इसी एक समस्याक्रा समाधान ' _, 
इ्न्द घ। कि ' चुखित है ? 


' सूचक थे ' 


मुझे करना पढ़ा। बारह बजे रात तक इस विपय 
में चचाए होतीथीं | दिगम्बर समाजके अतिरिक्त श्वेताम्त्र ' 


समाजके भी सज्न आतनेथे | चर्चा सदा तत्त्वचचचांके रूप 
में ही होतीधी-जय-विजयका भाव बिलकुल न आताथा | 


घचर्चाका इतना पाल जेरूर होनाथा कि मेरे जो विचार. _- 
ड््‌ [कमर जा नर इसका सतलय यहे 


प्लोगोंको अमीतक नास्तिकतासे मरे हुए तथा बेह दे साल्दम 
होतेथ, वे युक्ति-युक्त मालूम होने लगतेथे | एकदिन नसियाँ 
की पण्डित मण्डली तथा विद्याथि-मण्डरके साथभी करीब 
सानघटे तक खूबही सप्रेम चचा हुई, जिससे सभीन एक 
पृसरेके विचार समझनेकी कोशिशको | ऐसी बीतराग 
चर्चाए बहुत लाभप्रद होती हैं | 

एकदिन मध्यमारत-हिन्दी-साहत्यस मितिके 
ख्यान-भवनमें मेरा मानव-धर्म पर 
गया । व्याख्यान-भवन नगरके बाहर लुक्॒गंज में हे 


समपदाय आपसमें कैसे लड्े, उनसे कितनी हानि हुई, 
आदि बातें मैंने तविलकुछ खुले दिलसे कहीं। और आश्रय 
है कि जनताने इनबातोंकों सुनकर बीच बीचमें तथा बाद 
भी खूब प्रसन्नता प्रकट की | डेरे पर आकरभी अनेक 
महानुभाव रा नत्रिके बारहबजे तक चर्चा करते रहे | 

दुसरे दिन १३ बजेकी गाड़ीसे बम्बई आने वाला 
था। परन्तु प्रोफ़ेसर श्री श्रीनितव्रासजी ऐम. ए, घाबू 
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2 3227० ६ से , बजेसे व्याख्यान हुआ । बादमें विद्या्थियोंने विविध प्रश्न 
हुआ कि लेपमाछाने यहाँमी खूब ओर मच्रा रक्‍्वा है| 


हाइस्कूलमें ब्यागख्यानके लिये रूकना पड़ा। दृपहरकी ३४ 


किय्रे । व्याखथ्यानके बाद ११ छंश तक प्रश्नोंका उत्तरही 
दिया। एश्व #दतहीं अच्छेपे; विद्या्थियोंकी 4िचारकताके 
“ के कुछ नमने ये हैं-- 

७ कल | «बे 
१--अग्रज़ीमें शिक्षणदेना क्या उचित है १ 
२>मैनशाख्रोम क्ृष्णको चोर बतथ्या है, क्या थद्द 


ः 4 ७, हि 
३साम्प्रदायिक शिक्षासे क्या कुछ छाभ है ? 
४-बालक बॉलिकाओंको जछूग अछग शिक्षा देना 


, चाहिये या एकसाथ ? 


शहैं, ऊपर 
व्या- 
व्याख्यान ग्क्‍्स्बा , 


भी शिक्षितवर्ग इतनी अधिक संख्यामें आया कि काईभी : 
' परन्तु अग्रेज्नीमाध्यम हमारी गुलामाकी निश्चानी हैं। जब 


कुर्सी स्वाल्ली न बची--बहुतसे सज्जनोंकों गेंलरीमें बैठना 


पड़ा | इन्दार-्टेटके सजन डा० सरयूथसादजी अध्यक्ष 
थे। बिना किसी सकोनके मैंने अपने विचार विनोदपुण : 


आापामें रक्ते | धमकी आवश्यब,ता क्यों हुई, वह सम्प्र- 
दाय्रोके रूपमें केसे परिणत हुआ, धर्मशास्त्रमें सब शास्त 


हे. ् छः | 
क्यों आये, सर्वेज्ञ कैसे बना, स्व और नककी चर्चा दाश- 


जे -अनचम अथर सब धर्मोष्ता समन्वय करता है 
हुआ कि दुरनियाँ अरकी « दगी 


ष 


मऔैनघमंमें है । 

इपके त्रिपधरमं तथा अन्य 
अनेक सामाजिक, राजनंतिक तथा घामिक प्रश्न किये गये 
श्रू। और जहाँ तक मैं समझता हें, तुरन्तह दियेगय मेरे 
उत्तरोंस उन्हें संतोष होताथा। थोडेसे प्रश्न जो मुझे याद 
ल्खि दिये है । हनका सक्षिप्त उत्तरी यहों 
लिखता हूँ । सब प्रश्न याद नहीं हैं । 

३ -चाहे अंग्नेज़ो हैं। था सम्कृत, किसीभी एसी 
गापा द्वारा शिक्षा देना अनुचित हैं जो हमार बोलचाछ 
की भाषा नहीं है । अंशेज़ी विचारोंका मैं विरोधी नहीं हूँ 


बाकी 258 ह्ः 3 - &# 2४ 
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तक यह गुलामी हैं तब तक आपद्धर्म समक्षकर हमें इससे 
काम लेना चाहिये। परन्तु इसे अभिमानकी चीज़ न 
समझना चाहिये । 

२--जैनशासत्रो में कृष्णको चोर नहीं किन्तु शलाका 
पुरुष माना है । यह करतूत भागवतकी है। कृष्णको 
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नरकगामी बताया है, परन्तु इसल्यि नहीं कि उन्हें दूसरों 
ने इंश्वर माना है किन्तु इसलिये कि उनका जीवन अंतमें ' 
स्याग बेंरा/यसे परिणत नहीं हुआ। रामको जैनशाख्तर ! 
घुक्तिगार्मी मानते हैं । राम और कृष्ण दोनों परमाराध्य 
होने परभी एककरो मोक्षगामी और दूसरेकों नरकगामी ; 
साननेसे सासटादायिक ठपकी शंका दूर होजाती है। सिर्फ , 
पिछले बायायोका दाश/नक मतसेद ही रहजाता है । 

३ - घर्वरूफ। बाज़ारमें एक एक सम्प्रदाय एक एक ' 
दूकान है | जब हम धर्मंघन खरींदने जायेंगे तब हमें ' 
किसी ने किसी दृकान पर जानाही पड़ेगा। अगर घत 
मानका दुकानें ठीक नहीं हैँ तो हस कोई जअच्छी नई 
दृकान खुट्वा4ंगे । इमें सम्पदायसे दूर भागनेकी इतनी 
ज़रूरत नहीं है किन्तु सम्प्रदावर्में जो यह बीमारी है कि ' 
बे दूसरे सस्यदायके विरोधके लिय सदा कुचेष्टा करते हैं, 
यह चुरा इस बुराहइका हटाकर सम्प्रदायकी 
शिक्षा लनेमे कोई इज़ नहीं हैं । 


४ 


बाल हें | 


४ - बालक बालिकाओंको छोटी अवस्धामें साथ साथ 
शिक्षा देनेसें कोई हर्ज़ नहीं हैं। ज़रा बईा अवस्थामें कुछ 
बातें विचारर्ण/य है । (क) इस अवस्थामे ऐसा प्रेम पैदा. 
होसकत, ४ जो आगे बैयादिक जीवन की भूमिकाका कामदे; 
ऐसी हल जात पा लिके पड़े इस प्रसका ताइनकी 
कांशित करेगे तो दानोंका जीवन एक दृ 


“शत नाटक 


हो।ग। । इखालये जय तकेये पचड़े हट न शाये तवतक 

संपुक्तशिक्षण ।चन्तनीय है । (सब) अभी हमारे यहाँका 

चाताथरण बटुन दूषित है। ख््रीजातिके विपयमे हमारे ' 
शिक्षितवगर्मे तथा पविद्याधिवर्ग्म भी सन्‍्मान नहीं हैं । 
पहिले इस कलुपित वानावरणको वृर करना चाहिये और 
संयुक्तशिक्षणके मार्गमें बहुत धीरे घीरे बढ़ना चाहिये । 
(ग) सख्ती और पुरुषके कार्यक्षेत्रमे थाइ। बहुत अन्तर है 
इसलिये उनके शिक्षणमें भी थोड़ा बहुत अन्तर होना 
चाहिये । मतलब यह कि मैं स्ुक्तशिक्षाका विरोधी 
नहीं हूँ किन्तु उसके मार्गमे जो कठिनाइयों हैं. उनकी 
उपेक्षा नहीं कर सकता । ॥' 


५--सब धमरा सभन्‍वय करनेसे अगर जैनघर्म 
गदगीका समूह कह्ठाजाय तो दूसरे धर्मोझो गंदगी मानना 


होगा ! परन्तु घ्मोको गंदगी मानना ठीक नहीं। हो ; 


अधूरापन एक प्रकारकी यदगी ही है। जैसे, हाथ पैर आदि ' 


मेरा इन्दौर प्रवास | 


कु 4 


अनेक अंगोंके योग्य सम्मेलनसे सुन्दर शरीर बना हुआ है । 
परन्तु किसी शरीरके यदि टुकड़े ढुकड़े कर दिय्वे जाँयतो 
वहाँ गंदसीके सिवाय क्या रह जायगा ? इसी प्रकार 


: च्मरूपी शरीरके जुदे जुदे ठुकड़े गंदगी हैं परन्तु उनका 


योग्य समन्वय सुन्दर और सजीव शरीर है । 


और भी सुन्दर सुन्दर प्रश्नोत्तर हुणथरे | ग्वेद है, इस. 


, समय उनका स्मरण नहीं होरहा है। 


एकदिन नुक्कगंज भी गया था। मुझे दशनाथ आया 


' हुआ जानकर एक न्यागीजीको बड़ा आश्षय हुआ | जब मैं 


सर्वज्ञ नहीं मानता, अहन्तके बाहिरी अनेक अतिषशर्यों 
पर बिश्वास नहीं करता, तब जिनदशन क्यों करता हूँ-- 
सम्मवतः यहां उनके आश्चरयंका कारण था, जोकि उनकी 
बिनीत भावभगीसे प्रकट होरहा था। मिःस्थाथ समाज- 
सेवा, आस्मज्ञान और सर्वभूतसमभावके कारण भहेंस्त 
वन्दनौय हैं. यधह बात बहुतसे छोगोंको समझमें नहीं 
आती, या आती है तो मेरे विपयमें वे इसकों कल्पना 
नहीं कर सकते | बते। ।नके दूषित वातावरणमें ऐसा असम 
होना स्वाभाविक है | 

जबमें पट्रेचा तब भूरीबाईजी शास्त्र पढ़ रही थीं * 
श्री पन्नाद्यछजी गोधा तथा अन्य त्यागींगण शास्त्र सुन 
रहेते । चचांभी होती जातीथी | मुझसेभी कुछ शास्त्रीय 
शंकाएँ कीगह, जिनके उत्तर दिये गये । शाख्र समाप्त होने 
पर भव्यामध्यकी चचचा छिटपड़ी । मेंने कहा कि ये भेद 
में नदी मानता | जैनजगतमें में त्रिस्तारसे छिस चुक्राहू 
उसमेंसे एक युक्ति सैने यहाँसी कही; परम्सु प्ुझलसे यही 


' कहा गया कि 'हम उसी युक्तिकों मानते है जो झाख्के 


अनुकूछ हो ।' परन्‍्तु जब मैंने यह कट्ठा कि--' जहाँ शाख्च- 
अद्याखका निणय करनाटो, शाख्रकी परिभाषा ( अद्द्टे 
विरोधकम्‌ ) अज़माना हो वहाँ क्या किया जाय ? कोई 
शास्त्र अगर युक्तिविरुद्धदां इसलिये समनन्‍्तभद्रके शाब्दों 
में कुशाख ठहरानेका हमें हक हैं; उस समय अगर झास्त्र 
की दुद्वाह देकर युक्तिका दृश्कर दिया जाय तब दूनियोता 


' प्रत्येक कुआख्त्र बड़े मज़ेसे अपनी विजयबेलयन्ती उड्डायगा। 


मैं नही समझता कि वेज्ञानिक जनधस इत्तनी कमज़ोर 


; नीच पर खद्दा हुआ हैं ।' परन्तु मरे इस वक्तब्यका कुछ 


उत्त न था | इसका कारण यह है कि बहुतसे स्वाध्याय 
प्रेमी मैनशास्त्रोंकी सूक्ष्म बातोंका स्वाध्याय और तक्त्वचर्चा 
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काले करते बहुत अच्छी तरहसे समझने छगते हैं, परन्त 
ताकिक गली ए उसका विचार नहीं कर सकते | यह हट 
मैंने यहाँ भी वेन्बी | प्रचारकी दृष्टिस यह बड़ा भारी ता 
है | किरभी मुझ्ते इस घातसे बहा प्रसन्नता हुई कि यहां 
का स्थाशीसंडछ और पं० भरीबाईजी स्पाध्याय और तत्त्य- 
चर्चा बद़त शान्तिसे जीवनयापन करती हैं। जतसमाह 
के दूसरे त्यागी मंडलाश देखते हुए यह बहुत कुछ 
संतॉपकी बात कही जासकती है । 


हाइईस्कूछ के ब्यास्यान के बाद जैन मदाविद्ारय 


के ब्याय्यानलवचर्थ थी व्यार्यान देनड्ा आग्रह आग 
था | फरन्‍त हक शादी से छाडइ चुका था. अब द्सरी 
गा छोएटनेशी युराठुज न थी। दूसरो छात यह है 


कि जार बॉस दिनतत नखियोँ के विन मन्हस्ठ तथा बिरा<[ 


महल से इतनी अधिक चा शोचुका थी कि जब वन्‍्डं। 


के छिप ब्याय्यान की जरूरत नहीं मान्दुम हुई । 


प 


इन्द्रोरम मेरे सब नये पुराने खिल्नोन प्रेम और 
आदरपुण स्ययहार या | प० बृधमलछजी पराटणोन 
तो कुछ अगस्त हेराहुण सी अहनित सेचाको | करोंब 
१४ यप परहिस्ल आपने अपना बिदाह एक्र अनेतर ऋन्‍्या 
से किय' था , सबसे खडेलवालय जादिने अपना भजन 
सम्बन्ध तो (दिया है; परन्तु सबसे जाप बराबर जनवर्स 


पाहन करलेह एू जन जीवन बितारहे हैं। आपकी पत्नी 


५ 


साहिता सी आपका हर्मरद सहयोग करतेो ४ | आप 


दानाका मनधराकी अच्छी जानकारों | | खंडेलबाल पचा- 
का जापक साध 


खानपान ह। ब्य--हार करनाचाहिय | ऐसे अनधर्सीके, * 


यत अथवा अन्य ऊंंस वे सब ताक 


ध्थ 


भी झगण इुसना चात्सब्य ने दि।छाया दायगा ना हम 


गज मं हः 5 ० २७ ल्‍्ज 
अनधभ+॥ डदारता का बागता कररा ही साथटी जन- 


घर्स के अचारके लियेसी विशकुल अयोगय साविस होगे । 


3 5 5 5, ५ का हा 
इत्देश्स जाकर सन आापद्वाक यहाँ भाजन $या और 


बि है ५ 
हुखे अपना कतलड्य समझा | आमान बाव रजजमतलजी 


5 है 


उ्ासद काला 
समाज वा है | »& 
षेः 
लागोंका एस 


घहीं:. आप उदार जार नन्‍म्बाथ 
गान बाय जीहरीछालजी मत 


5 परावकार गथा 


राउप 
हनयुव॒दाके नता दे । 


ञ् 
एस कुट अचऊक उछ्ारा करदा चाताहिय | 
चप आाजना आप लाना का साजसबाः७ कछ कगे नद्दा 


ह फिर भी इस दिशामें बहुत कस काम हज है| 


' यहाँ भी दिनसें 


कम ननरसलेनान+-ब्प 


शहरमें गया 
हर न 33०० 0 पाप 
तो बुत से बन्चुआने व्यास्यानके लिये रोकलिया। 


ता? £ को चल फर सेंडवा आया। 
॒ः इस बन्घु आये ज्ञोकि धार्मिक और 
सासाजिकविपयों पर चर्या लथा मेरे विचारोंलञ जानने 
का प्रथन्‍न करते रहे । शासको कर्मधीर  सम्पादक पं० 
सतुर्वेदीकी अध्यप्र्तामें चौकके मेदानमें 


अआाम सभा हह । यहारा न चमत्रः 


भाखनत्यालर्जी 
उयस चदथा जात 
परॉतिननाश 


अश्ताद्वार आदक द्पयस ग्पपष्ठटाचचार 


सर्यासे हुपस्थित 
था | यहाऊझा जैनजनसा में यह गिशेषता है कि सह हरएक 
रूचिके साथ सुनती 
जये बिचार सुनने से धृगाकरजा था दल्बन्दी करना 


आकट किये | जैन जनताभी पर्याप्त 


तरहके सिद्गानों के व्याख्यान कई 
हे 
हसे पस्न्ट नहीं हैं । जब से. इन्दाग्म 


बकाग करता था 


उनाउिनों इस सगरसे मरे जानहवरार आप ब्याग्टा न 


बम. हे" ३ 


की ७ ८८ 


थे आजमा सहाते स्गात्ता फ्रम वूच्या $। करो 7 5 


टुलहाबंदर इस छ.टस सतासमस द्दागाक आशादान अदाोन 


, बंत खुब अयसर मिल्ल । 


9 वहें कल्पनाओं 


श्कस्प । 
५० जनवबगी 70 
नपातका नवथाह 


पुकमस्प--जिससे थिहार और 
दया, तथा सारे सार का दहला 


दिया+-आज भी हमारे हृदय की आये स्पफ््की त- 
बह केदार टा €। मिनियांने हो नही लेकिन्दाम हज़ार 
आदमी न्वाह| हागय, लास्यों सिल्वारों स्ागय्र, आ- 


काशका चुंबन कर नवादे वासाद गघके ढेग हागय । 
दुभाग्यस जिसे उसे देखा है, उसके दृदयकी अब- 


स्थाता वही जाने; परच्तु जिनने सुना है, उनके अगर 
हृदय दे तो बह आजशी कंपित हारहा हागा। प्र- 


क्रतिके इस रद रूपको देखकर मानना पड़ता है 
कि मलुप्यकी शक्ति प्रड,निके साम्हने कुछ नहीं है । 
वह मनही मन अपनेको विश्वक्रा राजा सममता है। 
द्वारा अपनेम स कुछ व्यक्तिओंको 
चुनकर भरावान यनावा हैं, और एसी कथाएँ बनाता 
है माना सारा जगन उसीके इशारे पर चलता है । 
परन्तु प्रकृति ता इन मनुष्यांकी बाललीला देखकर 


ता० ? मा १६३४ | 





मानो मुसकराती रहती है । जब उसकी एक अंगुली 
भी हिलजाती है तब मनुष्य किकत्तेव्य विमूढ होकर 
इथर उद्र भागन लगता है । 

भूकम्प क्यों होता है ,इसके विषय वैज्नानिकों 
के अभेक मत है; भूकम्पक्रे बाह्य कारणभी अनेक 
हैं। पर्मशाम्रोंने इस विपयके नि्शायक्रे लियभी 
फिज्जल टांग अड़ाई हैं। क्रिसीने शपनागका फण- 
इसके कारगा साना हैं; किसीन देवताओंका 


कपषन 


' पानीकी तरह लहरान 


५ का 





ड़ 





कारण स भीतर आाफ पेदा हाती है तब प्र८्वीकी 

ऊपरी तह टूटने या फटन लगती है | जिमप्रकार 
| पानीमें लहर पेंदा होती हैं उसी प्रकार (थ्वीमें 
लहर पेंदा होती हैं, और प्रथ्वी को एक एक 
लहर मीलों लम्बी होता हैं । एक टास चीज़ जब 
लगे तब उसकी अयकरता 
अतुल हाजाती हैं । जब ये लहों ऊप्वमुस्य ही हैं 


| लव बड़े बड़े अश्रकप प्रासाद गंदकी तरह आकाश 


काप । जे,नयान भी देशी देवताओंपर यह काम 
पे प 8६४०० ही कर 
छाडुविया हैं| प्रायः सवा घर्माम सवज्ञ थ, परन्तु 


न दसक | 

इन्दोर के प्रवासमे मुझसे कई जगह यह प्रश्न 
पृद्दा गया कि सुकस्णके विषय जन शास््ोका क्या 
कहना /? मेने कहा--भाई जैनथम एक घम हैं 
उसमे प्रभकी बात दो तो वह उत्तर दंगा । उससे 
पुततत्व या या मगभविद्या की आगा क्‍यों कर ; 
नसथम एसी नानोंमे 
किसा खगएशझा घगशाख््रम अन्य शाख्रोका उल्ेग्य 
छिया है तो उससे इतनाही समभाना चाहिय कि 
उसने उस समयके क्षाताआकऋा धर्म सममकरानके 
लिये इस समयको लोकअर्चावत झान्यताओंका 
उपयोग किया है. . एक प्रमाणुशुन्य सवझको मान 


इसक। दीन, उत्तर काई 


हा 


, कहा ७४वी फट पड़न 


ग नहीं अड्डाता । अगर 


कर अन्धावश्वासक दलंदलमें न फेसना चाहिये तथा ; 


ज्ञानकी उल्नविक्रा निरोध न करना चाहिये। भुगभ 
शाब्बक अनुसार इसकी खाज करना चाहिये | जो 
व्यू सिद्ध हा उस जनथम समझा. क्योकि जन- 
घम एक वेज्ञानिक रूचि वाला घम्म है, इसलिये काई 
भी सत्य हो, वह नि.संकाच उस अपनाता है | 
भूगम, शास्त्रका विद्यार्थी जानता है. कि यह 
प्रध्यी एक समय अग्रिस भी अधिक गम थी। घीरे 
धीरे इसकी ऊपरी तह ठंडी होने लगी. जिसपर 
प्राणी पेंदा हुए, परन्तु भीतर तो वह अभीभभी ज्वा- 
लामालिनी है| अभी भी वह ज्वालामुखी पत्रतों या 
छिद्रोंस तप्तरस उगला करती है | जब ठंडका दबाव 


: इन्द्रियोंक। तीज़शक्ति है, 


उदल्ठज पढ़त हैं और कुब्चही सैहिन्डोंमें भम्पर्गाश 
बगजाते हैं । अब तियकुमुख लहर होती हैं तब दायें 
बाय हिल कर सब सिर पड़ने है । भ्कम्प्स कहीं 
आर सीलों फदजाती है 
जिसकी दवारोसे हजारों सादगी समाज्ञाते हैं| पानी, 
कीचड़ और घृलके 


जा 
टः 
] 


१४ 


प्रस्वार छुटन लगते # । कहीं 
तानाव वगजाते हैं, कही थ्िपजाते हैं ' डची जमीन 
नीसी और नीची . ऊंची होज़ाती हैं। कर्भीकर्भी 
ली सपड़गे भा थे सपद्रव हालत है समुद्र काइ उध्या 
का नया एकट्ा दिखाई देने लगना हैं और उममेंस 
साफ योर होता गिकलन लगना ा जसऊफा प्रवाह 
मोलों स्पा शाता है । शाखा मनुष्यों तर समा सस्न 
करदेता और बरढ्बड़ नमराका ससक्नात्ष उस देना 
मुकम्पक लिये साई ऑअगूलोफा खब हैं। इसल ब- 
अनेक दो।/ उपाय नहीं हैं । 
गकम्प हानक पहिल भुगभसे खूब आलोड्न 
होता हैं आर कभी क थी उसका शब्दभा सुनाठ पड़ता 
है । आवाज चुदी जुदी होती है। पश्ुओंका उसका 
ज्ञान बहत पाहलत है जाता हैं। उसका कारण उनकी 
या सम्भव है कोई नई 
इन्द्रिय हो । भूकम्प होनेके पहिल एसी चताबनी 
बहुत कम मिलती है जिमस मनुष्य आत्मरक्ञा कर 
सके । १५२४ में जापानमें जो भयंकर भूकम्प हुआ 
था उस समय बन्धोन कुछ भी सहायनसा नहीं पहेँ चाई 
थी। पिहासम भी यहीं हुआ | दूसरी बान यह है कि 
| यन्त्र कुछ सूचना द भी ता मनुष्य भागकर कहाँ 


पड़म्स कोई ढुकड़ा टूटता है अथवा अन्य किसी | जाय ? क्योकि लाखा वर्गमीलमें भूकम्पका प्रभाव 


2.80 &0| 
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पड़ता है । और उसका केन्द्र कहाँ है इसका शीघ्र 
पता नहीं लगसकता | यह एक ऐसी आपत्ति है 
जिसका अभीतक कोई इलाज नहीं होपाया है । 
बिहा?में जो हो गया, सो हागया . हजारों आदमी 
स्वाहा होगय सो होगये * प/न्‍्तु जा बच हे वे मृतकों 
से भी अधिक दयनीय हैं । घर द्वार नष्ट होगया है, 
सम्पत्ति स्वाहा होगई हैं कुदुम्ब्री मरगये हैं, खानको 
नहीं है, गहनको नहीं हैं. तन ढेंकनका नहीं है और 
कोढ़में खखाजतों यह मं कि कोई आँसू पोंडनको नहीं 
है ! इतन परभी भविष्यके लिये निश्चिन्तता नहीं 
है | प्राय: प्रतिदिन छोटामोटा भूकम्प अभीभी 


होता रहता है. समाचार है कि किसी क्रिसी भागमें . 


गंधककी गन्ध फैनरही है, जैस प7रथ्वीके भीतर गं- 
धक जल (हा हो इससे सम्भावना है कि उत्तर बि- 
हारमें कहीं ज्वालासुम्बी निकल पड़े । अगर यह हुवा 
तो कह नहीं सकते कि विहारकी क्‍या दशा होगी ! 
उस विगाट अग्निकुंइमें कितने स्वाह्या होंग ! और 
उसके आसपास लाखों बर्गमील जगहमें उसका 
क्या असर होगा ! 

सौभाग्यस जो इस विपत्तिके प्रभावस मुक्त हैं, 
उन्हें हरतरह सहायता करना चाहिये. और इसमें 
जातिपाँति और सम्प्रदायभद॒कों हटाकर मनुष्य ब्रह्म 
की उपासना करना चाहिय | विहारकी 
कर या सुनकर आँखोस आँसू टपकते हैं | पर, 
उस समय तो वे आँसू खुनके बनजाते हैं जब हम 


देखते हैं कि इस घोर संकटके समयमें भी साम्प्र- 
दायिकताका विप उगला जारहा है । दिल्लीके कुछ 
मुसलमानोंने मुसलमानाकी सहायताक लियहीं , 


चन्दा दिया। और ऐएसभी कुछ समाचार मिले हैं 
कि बिहारमे कुछ मारवाड़ी मारवाड़ियोंकी, व्िहारी 
बविहारियांकी, बंगाली बंगालियोंकी ही सहायता 
करना चाहते हैं । हमारी यह क्षद्रता हमार देशके 


अनजगल्‌ 


दशा देख . 
, हानि पहुँची है। उनके जीर्णोद्धारक लियेभी आवाज 
उठने लगी है और चन्दकी माँग हान लगी है। 


[ धर्ष ६ अकं ८ 


सासाइटीन कुछ सहायता भेजी है, किन्तु वह सिफ़ 
मुसलमानोंके लिय है | मुसलमानोंको फुसलानेकी 
इस जघन्य मनोव्रज्तिकी जितनी निन्‍दा कीजाय 
थोड़ी है । भारत, आज नहीं तो कल निकट भविष्य 
में, जाति और सम्प्रदायके पचड्रोंस मुक्त होगा 
ही परन्तु विदेशियोंक्री य काली करतृतें कभी न 
भूलेंगी प्रसज्ञताकी वात इतनी ही है कि आजभी 
भारतमें तथा भारतके वाहर मनुध्यत्रद्योपासकोंको 
बहुत संख्या है। इसीलिय राजन्द्र बाबुके फंडमें लाखों 
रुपया पहुँच। है ज।कि जातिपॉति आदिके विचारसे 
रहित सव॒के काम आयगा | इधर फ्राॉस और अमे- 
रिक्रास भी पचास हज़ारसभी अधिक रुपयोंकी मदद 
आई है; ओर आ। रही है । यह सत्र किसी स्रास चर्गक 
लिये नहीं है, किन्तु सबके लिय है । जिस दिन सभी 


देशोंके सभी मनुष्य उदार चरितानान्तु वसुपैव 


कुटम्ब्रकम” का पाठ पढ़कर मनुप्यमात्रका अपना 
बन्‍्धु समझने लगंग--उसदिन प्राकृतिक कष्ट बन्द 
होज़ोयगे, यह वाततो नहीं। है, परन्तु उस कट्टमभी 
जब पीड़ित सनुत्यका यह आशा होगीकि सर्गरत्षा 
के लिये पौन दो अरब मलुप्य हाथ फेलाए हुए हैं 
तब उसको जो अनन्तसान्च्ना मिलेगी वह प्राकृ- 
तिक विपत्तिके कष्टका विम्मृतप्रायः करदेगी । 
बत्रिहारमें मैनमन्दिरों और घमशानाओंकोभी 


मेरी तुच्छ सम्मतिम मन्दिरोंके जीर्णोद्धारकी अपेक्ता 
मनुष्यों के जीणोड्धारकी अधिक आवश्यकता है। 
दस बीस मंदिर गिरकर अगर फिर न बन- 
सके ता धमकी तथा समाज की ज़्राभी हानि 
नहीं है । जा जीणोड्वारके लिय जो रुपया लगाना 
चाहत हैं उन्हें उससभी बिहारके ग़राबोंकी रक्षा 
करना चाहिय। जिहारके उद्धारके लिय कमसे 


लिये लज्जाजनक है। दुभाग्य यह है कि हमारी | कम १६ करोड़ रुपयोंकी आवश्यकता है परन्तु 


इस मूढ़ मनोबृत्तिका विदेशी लोग राजनैतिक 


उपयोग भी करने गे हैं। ब्रिटिश रेडक्रोंस ! 


अभी ता उसका क़रीब शतांशही पहुँचा है । फिरभी 
जो लोग मकानातमेंही रुपया लगाना चाहत हों 


मा ! मा १६३४ ] 


उनको चाहिये कि वे टीनकी धर्मशालाएँ बनवाये 
जिनमें ग़रीब आदमियोंको स्थान तो मिलसके। इस 
प्रकार के जैनकेप बनजाना चाहिये जिनमें जैनतरभी 
रहमक्रें । जो लोग जीणड्धार दी कराना चाहते हों 
उन्हें इसी आशास सलाह दूसकताहूँ कि जी द्वार 


ज ग्ु ञ् के नस 5 | 
के वहान ही सही बिहारक मज़दूरांका कुछ काम ; 
तो मिलेगा और किसी तरह वह्‌ रुपया बिहारमें | 


पहुँचगा । पा न्‍्तु मनुष्योंक जीवननिबाह याग्य कामों 
में पैसा लगानस कई गुणा लाभ है | जैन दानवीरों 


का इस अवसर पर अवश्यही दानवीर ता दिखलाना ' 


चाहिये | और उसके भीतर विवेक तथा विख्रबन्धु- 
व्वक्की भावना रहेगी तो और भी अच्छा होगा । 


कोट परंगो की सपनस्कता 


जेनशाम्मोंकी-सासकर दिगम्बर जनशास्रोंकी- 
यह मान्यताह कि कीड़ा मकाड़्रोंके मन नहीं होता । 


परंतु 7, जखमालाम यह सिद्ध कर चुकाहँ कि उन 


कभी मन होता हैं। अपन वक्तव्यके समथनमें 


खेताम्बर शार्रके प्रमाणमी दे चुका हूँ । साथही | 
५ क्ः प्‌ बढ 

वतमान प्राणखिशाम्त्क्रा हवाला भी | वतमानम ; 

प्राणिशास्रियान कीड़ों मकोड़ोंका लो सूक्ष्म निरी- 


क्षण किया है, उससे मात्यूम होता है कि उनके काम 
केवल अन्धसंस्कारवशही नहीं होते, किन्तु उनकी 
ओऔत्पत्तिकी पारिणामिकी बुद्धिके सूचक है । उदा- 


हरणाथ एक जातिकी चिटिया खेती करती है । वे , 


अपने बिल्लोंमें पत्तोंका एकत्रित करती हैं और उन- 
पर छोटे छोाट कुकुग्मुच् उगाती हैं । इस कामके 
लिये जन्न उन्हें खादकी आवश्यकता होती है तबव 


अपनी विष्ठास काम लेती हैं । खाद देनेका यह काम : 


भी एक चतुर मालीके समान विधिपूर्वक होता है । 


मुधुमक्खी जो छत्ते बनाती है और उसमें जो , 


गणशितज्ञताका परिचय देती है, वह तो प्रायः सभी 
को मालम है । 


खस्वियोंपर अत्याचार 


[ १७ 
| है कक किले े पक न 5 2 
| एक एसी बर होती है, जो कीड़ोंको जमीनके 
भीतर छुपाकर रखब्लोड़ती है | बह एक गद्टा करके 
उसके मुँहकों मिद्टीसे इस प्रकार ढँकती है कि पता 
लगाना अशक्य होजाता है। मिद्रीकी सतहको 
बराबर करनेके लिये उस कूटना पड़ता है, जैसे 
हमारंयहाँ चना कूटा जाता है । बंचारी बर्के पास 
लकड़ीया लोहेके हथोड़े तो होते नही हैं. बह अपने 
। मुँहमें कंकड़ दबाकर मिद्ठी कूटती है और कूट कर 
| सतह॒का बिलकुल त्रराबर करदेती है । इस प्रकारके 
| विचित्र काम बिना मनके नहीं होसकते । हमारी 
। इस मान्यतामे संशोधन होना चाहिये कि जब्र तक 
॥ 
| 
] 
! 





| पाँचों इन्द्रियाँ पूरी न हाजाबें, तबतक मन नहीं 
मिलसकता | पाँचों इन्द्रियाँ हों या न हों, परन्तु मन 
होसकता है , यह बात कीट पतंगों के सूक्मनिरीक्षण 
से मातम होती है। इसके अतिरिक्त इन्द्रियोंके 
विपयमेंभी बहुनसी बाते हैं। जैसे सपके तथा 
पतक्तियोफे कान दिखलाई नहीं देते, फिरभी उनको 
सुन पड़ता है। उसी प्रकार सम्भव है कि कीट पतंगों 
' के तथा बृक्षोकेभी कुछ अधिक इन्द्रियाँ होती हैं 
| जिनका वाह्याकार हम नहीं दिखलाई देता । 


ख्ियापर अत्याचार । 

हिन्दू समाज ख्रियोंपर इतले अत्याचार कर- 
' रहा है जिसे जानकर यह सन्देह हाथ लगती हैं. कि 
हिन्दुओंके हृदय नामकी कोइ चीज़ है या नहीं ? 
' ओर उस समय तो खून खीलन लगता है जब हम 
देखने हैं कि वह धमकी दुहाई देकर अन्याचारका 
प्रतिक्रमणभी नहीं करना चाहता--उसकी योग्य 
चिक्रिस्सास भी दूर भागता है ! 


अभी कुछ महीन हुए कानपुरमें गयबरेली 
ज़िलकी एक लड़की चौराहेपर रोरही थी। पूछनेसे 
उसने कहा कि-- मेरा बहनोई मुझे फुलजाकर 
. लआया; विवाहके पहिलेही मुझे गर्भ रहगया। बब- 
| नामीके डरसे वह मुझे नाना भ्रकारके कष्ट देनेलगा 


डर 
जनजगनत 


[ बेचे £ अक ८ 





हि 


ओर आज मार पीटकर मुझे निकाल दिया हैं । में 
किसी अनाथालयमें जाना चाहती हूँ .” इसके वाद 
वह अताथालयमे भेजोगड, परन्तु उसका बहनोई 
लड़ फगडुकर फिर उसे वापिस लेगया; लेकिन वह 
लड़का फिर अनाथाजय आराइ। उसके 


प्रकारकी सहायता दनस इनकार करदिया ! 
एसी घटनाएं हिन्द समाजके प्रयक्त भागे 
होती रहती हो | नि.सन्देह आवक भागम विधवाएँ 
ही इस दर्नातिकी शिकार होती हैं, परन्तु सामहिक 
एप यही कहना याहिय के यह पुरुषोका ख्थियों 
पर अन्याचार हैं। हर हिन्दू समाजका नी चता वी 


मनन -"तननाव>>आ ओर जी आए शट0--३००क----४० 7 


ध्त समा ; & नह 
(४7४) ४ ॥ 


[ रचयिता 


वहनाइन बहार पुरुषकी तरफ़्स ही हाता है- यह सब जानते 
स्क जी न््रृ ट् न कः उसक 88 5 हक त्ि ( क्र ताव्रज्ि के 
इसतर ह उसका जीवन बरबाद करके उसका किसी हुए भी नमात्यूम किस मूढ्तापूरण कर मनावृत्तिके 


१ 


| 





: यह है कि बह एस मामलोंमें अत्याचारी पुरुष स- 
| माजका ही पत्ष लेता है और अस्याचारपीडितकों 
: हरतरह पीस डालता है । एस कांडोंमें अकेली स्त्री 


कि 


ही कुछ नहीं करसकती, किन्तु आक्रमणात्मक व्य- 


आाधारपर हिन्दसगाज न्यायका ढोंग करता है, 
घर्मकी दहाइ देवा जावा है ! 

म्राज वह अपन अम्याचारोंके कारण त्ञीण 
हाता जाता है आर अगर अबभा न चता ता उस 
सबनाश के सुर मे जाना पड़गा। 


झ्स्ा | 


- क्रीसमास भगवनस गणपति गो यन्टीय ] 


जब ग कि प्रिया तज प्रेत कं गैलि, 0, करके मत निदाया व॥ 

गत जीवनी सुख दानी कहे ुछदाना मशानी अमा मा वर्ची । 
नित्‌ नुतन सचलता चित की, संजनाी सच जाना डदाशी बर्ना: 
बहणा तो चिता थी बनी, प्रातमा विषुरा बनता की श्री ऋार्सा वर्ना ७९॥ 
वे भे तुमने में ये। छोड दिया जग भरा तुम्हार हाँ नाता ने था; 


कर मे तुग मर ने अर्जी कमी, तुम 


सच् है तव सेग 
जड़ कार्णका से में टली करूँ, 


पर शूल ये भूत का बात सभा, 


ठूतना 


थक 


तुम्हाग मुझ, इस आज कई मरते रह 


मेग हो जाता न था | 
भाता न था, 


अवकाश हाँ पाता न था ए२ए७ 


चला बढ, झी थाटा विचार करें; 


इस बाण की जेग लग! कर्वाल पे, है रणाएंगोन  बए कर 
रह दे याद जन है ते। कृपया इस जन समाज को प्यार कर; 


यूद मानव हैं, तव मानव सा 
जब जागंते हैं 


अधाव से 


जग मे 


जगत मे सभा, तब जने। विचार हा ! सोए रह 


संत से व्यवहार झंरे ७३४७ 


ड्छ 
हर 


दादश लाख बचे, इसप भी जुदे जुदे हा रहे हैं 0 


>> 


त।० £ प्राचे १६३४ | 


हमारी दशा [ १९ 
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नित नृतन भेद बढ़ा रहे कर्शिक्र ! प्रेम रहा सहा खतरे रहे हैं; 

नित्र नाश का बीज अनक वहानों से, स्वीय करा है। ये वा रह हैं ॥२७ 

वह पत्रआ कं सी है शक्ति कहाँ ६ पर ढठोंग ज़रूर वना रद 5, 
| / च्छि 34 हा, क्ृ ल्‌ 0 महक 

सब वस्ध उठार कमणइडलु पिच्छ ले, श्री मुनजी कहला रह हैं । 

फट जाए. जो पेट नहीं परवा, बढ़िया बनवा रह खा रह हैं 

गुरू मारत्र बंत अभिलाप भेरे, कचलुच का इ्श्य दिखा रहे हैं ॥७.७ 


जिनके सुप्रताव से सॉप मयूर सदा सेंग खेलत खांत रहे 


१ 


हा 


जिनके उपक्षाप दस तप त्याग को लोग अनेसा बताते मेहे 
(जनक ध्रु३ सत्य मु्शत्त॒ गा ड्स्द्र सी भरत स ्शाशु मुकात ग्ह; 
उपगा जिनके स्थिर भात की श्र हिमाद्ि से देते छलात रहा 0६७ 
उन पृज्य पुनोत महांप मरालो की य बगुल समता करेगे ! 
सम ऑयथिका ओर परिग्रह है, फिर भी मुनिजी तप आक्रंग ! 
फिर आपस भें लोड मरगे; 
पद्रण गंदा करंगे पे सदा, सच वात उचएन भ इंस्गे "७ 


खआऋगशुब्द परस्पा बूकेंग ये, 


हिमकाल मे बन्द मकानें। मे जाकर, प्याल मेगा जिरछवाथण थे; 

उमम छिप, या कि अगर: जला ऋर शत की भीति मगावण ये 9 
हर्ताल ओ चूना मिला छिपके, कचलुंच के आग लगयेंश थः 

इस भौति परशिपहों ये जय पाके ऋंगूठा जिना का छमायन ये ए८७ 
फुडबात गए चुड़ियों। विधवा की ब्रिसृत्र सभा का पिन्होत गये; 

जल शुद्र क हाथ का त्याग करा सिनिये! का सु शशन रात गये । 
खल पंडित रूप मदारियों के बन बन्दर ना। दिखात गंअ; 
बलवान! झा पक्ष ले, दे फतने, इस जाति में एट फलांद गये ७६७ 
खुद दस्सों की जाति मे जन्म लिया, यह बात आतवाय दिपागैश ही; 
बनराज श्रुगाल सर्खे स्वजाति से, घोर घणशा दिखलाओंग ही । 
नहीं दस्सों से प्रेम से बोलेंगे ही, नहीं दस्से। का भोजन एाश्ंगे ही; 
विधवा के वित्राह विरुद्ध ज़रूर, पे ये हुस्दंग मचायेग ही 0१०७ 


डस ल>-स्ट्दग्डह92.नी तक ( क्रमशः ) 
हा 





+ 


सोनेचाँद 


१-बड़ेबड़ सठ साहुकार लक्षपति, नामोंके 
लोछुपी, कुबेर दास घनाह्योंके परम पृजनीक, उनके 
आकम्ात्र आराध्यदेव, तुम्हें प्रणाम ' 


२-अनुपम अद्वितीय पर्मोन्‍्कृष्ट समोशरगा 


वेवभूतिके खारक. जिसका वर्पेन सुनकर सेठ साहु- , 
कारोंका मन हपाश्िसस प्रफुछित हाजाता है, इसही , 


कारण प्रात.स्मरणीय, है सानचाँदी के भगवानो, तुरहें 
जमस्कार । 


दर ब्ड ५ ८ > 
झकारके काँच प्रस्तरोंस निमापिन ! इत्तंग रमग्ीक 


कि भगवानोंकी स्तुति । 


(लेखऋ--श्रीमान चन्द्रसेनजी जैन वैद्य, इटावा ) 


६-दूर दृरस दर्शनेन्छुक आनेवाले यात्रियोंके 
मनको हरण करनाल और प्रशंसासे न अघाने 
बाल्े यात्रियोंकी अपनी ओर आकर्पित करनवाले, 
इण्दबका केवल नमस्कार करनवाले और मन्दिरों 
की सजावट घंटों देखनवाल यात्रियोंस परिपृण 
' बीतरागताको मुला दनेवाल परम सुशामित मन्दिरों 
के अधिछ्ठाता, जयवन्त होहु। 

७--युवक मोतीलाज़ रॉवकाको अनेक प्रकार के 


, ... . .. . .. काय छूंश तप तपाकर अंतमें सशरीर निवांण पदके 
२->रंग बिरंगे सुनहरी रपहरी ओर अनेक . 


चहुँ ओरसे सुशोभित, दृदयाकपक छत्र चमर सिं- 


प्वासन भामंडल, कलाबलूक चंदावोंस शोभनीक । '. __- _.... न ५52 
्ड | कर ं  अपसे भक्तोंमें परस्पर मारपीट रूलह करानेवाले हें 


द अर ः कु २ 0 8.०, 
आसा बल्म सोंठा आदिस परिपृण मन्दिरा्म बि- 
राजमान होनेत्राल है भगवान तुम्द नमोस्तु । 


५ 


४>गुदगुदी गहियोंस परिपृर्ण, चित्रोंस चि- 


२९५ 


ब्रित, काड़ फानूस होंडी गाल विजलीका बत्तियोंसे 


चकाचक, नोट, रपये, अठ््नी, चबन्ना, दुअजन्नी 


कुग्डल कड़े आदि आमपग्गोस भरीहुड लोहेकी ति- 
जारियों सहित, और चावल, गाल, चन्दन, केसर 
कपूर , बादाम, छुआर, दाग, पिस्ता आदि द्रव्योक 
भंहारस परिपृण तथा धोनी दुपट्रे ढेरों उपलासनास 
भंडार पूरित सन्दिराके स्वामी, तुम्हें बारबार 
नमस्कार । 


-+ यो म्हारो मन्दिर छे; म्हॉँका सेठ पंच 
कल्याणकर्मे लाग्यों पया लगाकर प्रतिष्ठा कराई, 
मन्दिर निर्माप्या और बड़ा भारी जीमण कराकर 


नाम करथोा”--इसप्रकार सठानियोंके विरदाबली 


दाता हे सान चांदी के भगवान, तुम्ह साष्टांग प्रणाम । 
८>सबाडके केशरियाजी अतिशय्षेत्र पर पं० 

हे 0० व $ श्र 
गिरवारीलाल न्यायतीर्थक बलिदान करानेवाले और 


खान चाँदीके भगवान, तुम्हें प्रणमामि । 

०-विना द्रव्य संसार के द्‌:खस दुःखी तम्क- 
रोकी अपने साने चोंदीके शरीर को अपशण करने 
बात्व, परम दयात्यु परम हिलेपी, द्रव्यामिलापियोंकों 


' दरब्यापण कर उनके दःख्थोंका नाश करने वाल है 
े 2 5 5 रह 5 
इकन्नी व सानचॉदीक वत नोस परिपुरण, हार मुकुट, 


सोने चॉँदीके भगवान, तुम्हारी जय हो । 
१०--भोत्र भाल, सहजमें दब्ाज्गञनाओं तथा 
अनक मसुखोंस परिपूर्ण खगके अभिलाषो श्रावकोंके 
धनसे निर्मापित छत्र चमर हार मुकुट कुंडल बतेन 
भाँड आसा बल्म आदि विभूतियोंका तस्करोंको 
इनवाल और आवकोंका उनकी रक्षा भयप्त मुक्त 
करनवाल, परमत्यागी अभयदान दाता, है सान चाँदी 
के भावान, तुम्हारी शरण पव्वज्ञामि । 
११--इज़ारदर धनिकोंके परमाराध्य, उन्हींकी 
सवापूजा आग्तीसे प्रसन्न होनबाल, जातिके अन्याय 
अत्याचार्रोंस पीड़ित नर नारियोंकों पूजा प्रक्षालतों 


गान रवाकुल मन्दिरमें विराजमान होनवाल हे सोने | दूर, अपने मंदिरोंमें थैंसन तक न देनेबाल, उनकी 


चाँदीके भगवान) तुम्हारी जय हो । 


| छायास दूर रहनेवाल, पतिन पावनकी जगह धनिक 


_ मार्च १९३४ ) 








पावन कहानेवाल हे सोने चौँदी के भगवान, तुम्हें बार ' 
बार नमस्कार । 6 

१२--मगड़ेकी कड और आपसके वेमनम्यकी ' 
कसर निकरालनके स्थान एस भव्य मंदिरोंमें बिरा- 
जमान और लक्ष्मीकी कपास शून्य अथवा इसी 
पृथ्वी तलपर स्वगोके सुख भोगनके अमभिलापी 
भव्य जीवों हज़ारों लाखोंकी देबद्रव्यके दातार 
परमउदार त्यागके अवतार निर्तिकार सुख दातार 
हे सान चाँदीके भगवान, कौन कौन गुण गाऊँ 
प्रभूके । 

१३--साने चॉँदीक पत्तरोंस लकदक, छुत्नचमर . 
भामंडल सिंहासन आदि बिमूतियोंस विभूषित, ' 
कलाबत्तु रचित मखसलके आवरणोंस सुशोभित, 
कृत्रिम हाथी घाडोंके वाहनों पर स्थित, यंत्र संचा- 
लित, रथोंपर विराजमान, भव्य जीवोंकी धमंजली 
प्रभावना करते हुये, गुंडोंकी लार टपकातहुय विहार 
करन वाल है साने चाँदीके भगवान ! जयजय स्वामी 
जय जय जय । 

१४ -पृज्य घन अरू पृजक थोड़े होते हुयेभी ' 
प्रतिवपं समयोचित काय न करनेवाले विवकशान्य 


साम्पदायिकता 


(२ 





साम्प्रदायिऋता का दिग्दशन 





रूढ़िभक्त भोले भव्य जीवोंके न्यायान्याय रहित ये 


: केन प्रकारेण उपाणित द्रत्यसे केवल नामके लिये 


नाक वद़ानेको प्रतिष्ठायें होकर आपके कुृटम्बर्कीः 
वृद्धि होती है । अतः वृद्धिंगति प्राप्त हे सोने चाँदीके. 


* भगवान, जयवन्त प्रवर्तों । 


१५-प्राचीन ध्वंसावशेपोंम सेकड़ों हज़ारों मू- 
दियोंकी अविनय होते हुयेभी नवीन नवीन प्रतिवर्ष 
अवतार लन वाल अपनी जातिके संहारक और 
स्वोन्नतिकारक हे सोने चाँदीके. मगगान, तुम्हारी: 
जय जय कार। 

नोट- वतमानमें प्रभावनाके नामपत्र जो कुछ किया 


जाता है उसमें इतना अधिक मात्राण्िक्य होरहा है. कि 
मूल अंडा बिलकुल लुप्त होगया हैं। प्रभावनाके उपाय: युग 


, युगर्मे बदछते जाने हैं. इसकी तरफ छोगोंका ध्यान ब्रिल- 


कुल नहीं है | हमारे धर्मस्थान झताडिदयोंखे त्रिक्ृत श्रौर 
निष्फल होते जाते हैं. उनमें सुधार कश्मेको: ज़रूरत है । 
ओपचरका शक्ति भाजनकां अपेक्षा कुछ अधिक रहता है; 
इसीप्रकार यह लेखभी धर्मस्थानोंके सुधारकी आवश्यकता: 
को ज़रा जोरदार शब्दोंमें बतारहा है । 

+सम्पादक 


का विग्दर्शन । 


) 


[ छेखक-भ्रीमान पं० सुखलालजी प्रोफ़ेसर हिन्द यूनिर्वासिटी, बनारस | 


[ अनुवादक >श्रीमान झगदीशचन्दर्जः जैन ऐम० ए्‌० ] 


कारण सीमांसा--धमको विक्रत करने 
वाली मतांघता मनुष्यकी बुद्धिमें प्रवेश करती है, 
इसका क्‍या कारण है ? इसके विचार करनेसे मा- . 
छूम होगा कि जिसतरह अपरिपक्क मनुष्य अपने 
आसपासके वातावरणसे श्रद्धा और संयमरूप घमम | 
तत्वको ग्रहणकरता है, उसीतरह वह कुटुम्बर, समाज, ' 
धर्स्थान और पंडित संस्थाके मंकुचित वातात्ररण । 
से मतांधताको प्रहण करता है और पुष्ट बनाता है। | 


अवस्था और बुद्धिको प्रौह़ता होनके बादभी यदि 
विवेकशक्ति द्वारा, बान्यकालसे धीरेधीरं ज्ञात अ- 
ज्ञानरूपमें संचित मताधताके संस्कारका संशोधन न 
क्रिया जाय तो, चाहे कितनीभी अवस्था हंजाय 
आर कितनाभी पुम्तकीय ज्ञान वड़जाय, मनुण्य यही 
मानता रहता है कि उसका धर्सही सच्चा और स्व- 
ओए् है, दूसरे धर्म या तो मिथ्या हैं, या इसके धर्म 
से नीचे हैं । वह अपने उपास्यदेव और उसकी 








मूर्तिको ही आदर्श मानता है ओर दृसरोंको दूषित 
अथवा बिलकुल साधारण सममता है । वह सम- 
मता हैं कि उसीका तन्वज्ञान और धार्मिक साहित्य 
ही पृण और सर्वाश्च है, तथा दूसरोंका उसमेंस चु- 
राया हुआ अथवा अनुकरण किया हुआ है । वह 
मनुप्य अपने धमंगुरु और उविद्वानोंठ़ों ही सच्चा 


7 कल 
त्यागी और प्रामाणिक मानता है तथा दूसरोंके घमम ' 


गुरुओंका ढोंगी अथवा शिथिव/ और विद्वानोंको 


अप्रामाणिक समभता है । इसग्रकारकी मतांधताके | 


टरकट्ठें हानेस घमकी शुद्ध और उदार शक्ति, अशुद्ध 


२ संकीगा मार्गस बहने लगती है, तथा किसी , हि है ५ 
ञ " दि , । प्रतित्रिम्ब है । जो भावना, जो विचार, जा वतन 
प्रकारका सांसारिक स्वाथ न होनेपरभी यह मततां- | 


धता धमके जनून(कट्टरता)का रूप धारणकरती है । 
इसतरह से मनुष्यकी कतंव्याकतव्यविषयक बुद्धि 


से प्राप्त हनेबाल संस्कारोंका विवेकबुद्धिसे संशो- 
धन न हाना और इसतरह चित्तकी अशुद्धताका 
बढ़ने दनाही इस स्थितिके आनका कारण है। 





करते हैं | इतना होनेपर भी इस लखमें जो इन 
नमूनोंका उल्लेख कियागया है, उसस किसीकोा आ- 
घात पहुँचानका अथवा किसी सम्प्रदायकों अपमा- 
नित करनका ज़राभी उददश नहीं है । यहाँ केवल 
एतिह!सिक हृष्टिस ही निरूपण कियागया है और 
इस दृष्टिस विचार करनकी, अभ्यासियोंस हमारी 
मम्र प्राथना है । 


प्रमाणों का प्रकौर--मतांधताके प्रमाणों 
के नमून दो प्रकारके मिलते हैं। ( १) शास्रोंस 
ओर (२ ) व्यवहारिक जीवनसे | शास्त्र, जीवनका 


जीवनमें नहीं है वह शाख्रमें कहाँस आसकता है ? 


: जो भावना, विचार आदि शाम्रमें हां व आनबाली 


प्रभाणोंकी मादा ओर उद्देशका , 


सफ्फ्रीकर ण-- यहाँ प्रमाणोंके दिग्दर्शन कराने । 


सि ल रे जज जज ० +। 
का क्षेत्र मयादित है | इस लेखमें हमने कत्ल आय ' 


साहित्य और उसकेभी अमुक भागस ही प्रमाण 
उपस्थित करनका विचार किया है । प.न्तु इस वि- 


पयमं अधिक राज करनेंवालोंका प्रत्थक प्रज्ञाके , 


किसीभी समयके साहिस्यमें स प्रमाण उपलब्ध हो- 

सकते है । यह प्रयास उस दिशाका सूचन करनके 

लिये स्थाल्ीपुलाक न्याय ज॑सा है । 
साम्प्रदायिकताके नमूने वेदिक, जैन, बौद्ध इन 


2 पे . _ , पीढ़ीके जीवनमें प्रविष्ट हात हैं । 
लैंगड़ी होजाती है ! वंशपरम्परा और दूसरे संसग ' 


जनताके साम्प्रदायिक जीवनमें प्रवेश करके 
देखनवाले के कानोंमें अविचारपृर्ण असहिष्णुनाक्री 
ध्वनि सुनाई देगी । काशी, ब्रिहार और मिथिलाके 
ब्राह्मण जैन सम्प्रदायके विपयमें यह कहनेहुए सु- 
नाई देंगे कि जैन नास्तिक हैं, क्‍योंकि वे वेदकों 
मानते नदी, ब्राह्मणोंके घगंगुरुओंका सन्‍्मान करते 
नहीं, उन्टा ब्राह्मगा|ंका अपमानित कर्न अथवा 
दुख पहुँचानेमें यथाशक्ति प्रयत्र करते हैं, तथा 
ब्राह्मणोंको अपने घर निमन्त्रित करके उन्हें खटमतलों 
से भरी हुई खाट पर सुलाकर उनके रक्तस खटमलों 
को तृध्त करके दयाबवृत्ति पालना जेत लोगोंका काम 


: है। इसीतरह जैनत्वके अभिमानी ग्रहस्थ अथवा 


सीनों सम्प्रदायोंके साहित्यमें मिलते हैं। बहुतसी ' 


जगह ता य नमूने एस हैं कि जिस सम्प्रदायके सा- 
हिश्यस थे लिये जॉय उस सम्प्रदायके श्रद्धालु 
लोगोंकों लज्ञा और ग्लानि उत्पन्न करत हैं | उसी 
तरह ये नमून जिस विरोधी सम्प्रदायकी टीका करते 


हों उस सम्प्रदायके अभिमानियोंको आवेश पैदा . 


भिक्षु ब्राह्मणधर्मक विषयमें यह कहतेहुए सुनाई 
देंगे कि ये ब्राह्मण लोग मिथ्यात्वी हैं। उन्हें ज्ञान 
भलही हो परन्तु तत्वको उन्‍्होंन प्राप्त कियाही नहीं। 
वे छेपी और स्वार्थी हैं । इसीप्रकार बौद्ध उपासक 
अथवा भिन्लुके पास जानसे भी दूसरे धर्मोके संबंध 
में इसीतरह की कटठुक बात सुननमें आवेंगी। 
इसीकारण भीतरभीतर चलनेवाले विरोधके अथर्में 
संस्कृतके वेयाकरणोंने दूसरे उदाहरणोंके साथ आ- 


__ता० (मार्च १६३७) साम्प्रदायिकता का दि १६३४ ) 





हाणभ्रमण ' उदाहरणभी दिया है । इसके अतिरिक्त 
एकही वैदिक सम्भदायके वैष्णव और शेव दो सम्प्र- 
दायोंके त्रीचमें इतना अधिक विरोध दीख पड़ता है 
कि 'शिव' का नाम न लेनेके लिये वैष्णव लोग 


दरजीको 'कपडु शीव! कपड़े सीओ) यहमी नहीं / न 5 कक 
३०३० 705 « _ 5 | बमानर ना वेग) दाना एक दुसरे पर आक्षप करते 
कहते | इमप्रत्रार मिन्नभिन्न सम्प्रदायक लागांक : 3 

ग दश और एक यम साथ रहतहए ,. 2220 शक आल 
ए्क्हा हा | हैं कहा मपयद् ! ० शक ३ ।.रुष हान॑ पर भां वेयाकरणां न इस वद्रररोचता ऋआाचऋ 
तथा अनक हिताहितक प्रश्नांमें समान रूपस भाग ' 


तन पर भी उनके जीवनमं साम्प्रदायिक कटुकता 
ओर विरोधकी भावना बहुत अधिक रूपमें माद्म 
पड़ेगी । 


| 


विरच दा प्रस्‍गका होता है -> जाति दिरोध और 


नोॉम लक वर ये. तालिका विदाथ पान्समेर और 


दस वि :घ कार रर। कंहजारो थे | सप और नकुत्प 
चुहे जज बाप थे 
बीच पंराण, युद्ध कार्रणह+र हैं; क्‍योंकि देव 


प्र 


अकेल स्वयही अम्रत अथवा स्वगांदि प्राप्त करें ओर 


्ं ध हे ते भी 
जेवर ८। दत शा अखुसक ' 


साम्प्रदायिकता का दिग्दरान 


दूसरा कोई न करसके, इस लोसमें से इस वेरकी उत्पत्ति | 


स्ते डे 
+ 
छु ड्व [] 


इन दो प्रकार के विरोधोंमें बाह्मण और श्रमणके ; 


विरोधको वेबाकरणोने पदिल विरोध में लिया हैं अथात 
यह बिराध जाविशन्रतारूप है | ब्राह्मण अथात्‌ सामान्य 
रूपसे बेन हा प्रतिष्ठापफवर्ग और भ्रमण अथांत वेद को 
न साननेयाला वेदविरोधीवर्ग | इन दोनोंका विरोध 
कारणिक माल्म होने परभी वेयाकरणोंने इसे जातिविरोध 
कहा है, इसमें काई खास रहस्य है । जिस तरह चूहेको 
देखकर ब्रिल्लीका पित्त उछलने लगता हैं, और स्पको 
देखकर नकुछ अपने काबू से बाहर होजात्ता है उसीतरदइ 


ब्राह्मण और श्रमण एक दूसरे को देखकर कोधाविष्ट 


होजाते हैं। वेयाकरणोंकरे जातिविरोधके कथनमें यही अभि- 
प्राय हे | 

वास्तवमें ब्राह्मण और भ्रमण एक दूसरेके पड़ोसमें 
रहते हैं; बहतसे कामोंमें सम्मिलित होते हैं और बहुत 
बार तो उनमें गुरु शिप्यका भी सम्बन्ध रहता है | फिर 
ऐसी स्थिति मे उन्हें सपनकूछ की तरह जन्म श्र 
बताना यह ख़ास अर्थ का सूचक हैं ? एक बार धार्मिक 
मतभेदके कारण पैदा हुआ विरोध दोनोंमें इतन। अधिक 








तीन होराया कि एकवर्ग दुसरे घगकों देंग्वकर स्वाभाविक 
ततिसे हृदयमें चिह॒जाता है | इससे आजभी जिसे 
प्राचीन प्रकृतिके ब्रद्ण और घअ्रमणोंका कुछ परिचय 
है, वह हटा य्थाथताकोा ज़रा भी निमृखछ महां कहेगा! । 
बहुतसे व्यवहारोंमें सम्मिलित होने परभी प्रसंग आनेपर 


ही हैं| इसलिये इस गहरी मतांघताका विरोध कार णिक 


तीत्र बतानकें लिये जातिविरोधरा श्रणीमें समावेश 
किया हैं। परन्तु वास्तव में यह जातिथिरोध नहीं है । 

वेदका विरोध करनेबाल पश्रमण कई तरह के हैं । 
बौद्ध, आर्जीवक, जन ये सब श्रमण ही कहलाते हैं । 
प्राह्यूण ग्न्धथोंमें इन्हीं लोगोंके लिये नास्तिक शब्द प्रयुक्त 
किया गया है । 

नास्तिकों बेदनिन्दकः | मनुस्मु ० आ० २ क्रो5 ११ 

इन दोनों वर्गोके विरोधके हतिदासका खुल बहुत 
प्रार्चीन है और यह विरोध दोनों वशाके दाचान साब्य्य 
में दींख पड़ना हैं तोभी व्याकरण शाम्न्रम सबसे पहिले 
इस विसोघका उदाहरण जिनन्व्र्बाद के भ्यासमे देखने 
में आता है। जिनेन्द्रबुद्धि एक बाद विद्वान होगय दें और 
उनका न्यास काशिकाड़े ऊपर है | क्राशका चामन और 
जया दित्य दोनोंका पाणिनीय सृश्रोंके ऊपर बनाई २ ई बृहदू 
बृत्ति है। जिनेन्द्रबुद्धिका समय इसा वी ८वी शताब्दि 
माना जाता है। इसके बाद क्रैयट के महाताप्य के 
विवरणमें यह उदाहरण मिलता हैं | उ.यट का रागय ११ 
वीं शताब्दी है ( देखा सिस्टम्स आफ संस्फ्रत ग्रामर-- 
एस. के बल्वलकर परिशिए ३ ) इसके बदद हंसचन्दके 
स्वोपज्ञ शब्दानुशासन में यह उदाहरण मिलवा हैं। 
महाभाष्य चान्द्र अथवा काशिक जैसे प्राचीन व्याकरण 
ग्रन्थों में यह उदाहरण नहीं है । परन्तु ७ वीं शसाब्दी 
के पीछे के व्याकरण ग्रन्थोंम यह उदाहरण हैं। यह बात 
भी खास ध्यान देने योग्य है। यद्द समय पौराणिक 
ससय अर्थात्‌ सम्प्रदायोंके विरोधका समय हैं । इसी 
लिये वैयाकरणभी इस विरोधके असरका उल्लेख किये 
बिना न रह सके। 

ब्राह्मण नास्तिकम्‌ यह उदाहरण हैं । एकाघ दक्षिण 
की प्रति में भ्रमण ब्राह्मण यह भी पाठ है। देखो पृष्ठ 
४३४७ जिनेन्द्र बुद्धि का भ्यास । 
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( १३ ) 


ज्ञगजगत्‌ 


[ बच ६ अक ८ 





कैसा होसकता है । घतमानमें जैसा सर्वेज्ञ माना जाता 


« सुखा हानका मसाग वत्तजाना 


“जैनधमका मे है या भम इस शीर्षककी एक ' 


लेखमाला भाई भगवानदासजी मंदसोरने जैनमित्रमें 
प्रकाशित कराई थी। आपने लखमालाके दूसरे 
ध्यध्यायके कुछ भाग पर विरोधी भाव प्रकट किये थे । 
लेखमाला किस दृष्टिविन्दु से लिखी जारही है, सम्भ- 


है, वह असम्भव और निरधक है । धमका काये 
। धर्म, कुछ इतिहास 
ज्योतिष और भूगोल नहीं है कि वह सत्र जगह 


' टाँग अड्डाता फिरे । युक्तियोंके द्वारा हम सामान्‍य 


रूपसे खगे और नरक सिद्ध ऋरसकते हैं / जैसाकि 


' लेग्बमालाक तीसरे अध्यायगें किया गया है ); वि- 


बत: यह बात आपके ध्यानमें नहें। आई थी | इस ; 


लिये एक श्रद्धालु भाईके जैसे उदगार निकलसकते 


हैं, बैस आपनभी निकाल थे । लेखमालाका चौथा 
पाँचवा अध्याय समाप्त होगया है, उससभी बहुतसी 
बातोंका समाधान होजाता है। ओऔीयुत्‌ भगवान- 
दासजीन न माल्यम किस कारणसे अपनी लेग्बमाला 


लखमाला वन्द्‌ है इसलिये अब उसपर एक सर- 


सरी नज़र डाल लेना उचित है | एक एक बाक्यकी ' 


आलोचना करनातो निरथंक है, इसलिये स्थुलरूपमें 


ही श्रस निवारण की कोशिशकी जायगी; और ठ्य- 
क्तिगत आक्तिपों तथा निंदाबाक्योंका कोई उत्तर न 


दिया जायगा | 


शेपरूपमें खाज़ करनेके लिये हमें मनुष्य जातिको) 
प्रयक्ल करना चाहिये | स्व॒गे नरक आदिके जाननकी 
हमें आवश्यकता है, इमालिये उसकी मनमानी 


: कल्पना करके आत्मव चना न करना चाहिये | जो 


विपय अज्ञात है, उस अज्ञातरूवमें स्वीकार करनमें 
ही हमारा कल्याण हैं | इस सग्न सत्यके कहनेकी 


व हि अप हे 

, हिम्मत न होनसे प्राय: सभी सम्प्रदायोंन स्वग नरक 
सहमा बन्द करदी | जैनमित्र ऑफिससेभी इसका 
कारण मात्दम न होसका । क़रीब दस महीनस वह . 


ञ् कक हे ए «०» ४. 
क्षप (३४ ) अगर सवज्ञम मानगंतो , 
जैनधमकी जड़ही नष्ट होजायगी। खग नरक श्रादि ' 


की परीक्षा युक्तियोंस नहीं होसकती | 


समाधान--सवेज्ञकी चचा चतुर्थ अध्यायमें ; 


कर दीगई है । वहीं पर यह बतायागया है कि सवज्ञ 


कैयटन 'अ्रसणब्राह्मणं” जौर हेमचन्द ने ब्राह्मण 
श्रमण उदाहरण दिया है | देखा कमसे महाभाष्य ग्रदी- 
पोद्योत २-४-६ प्रृ.७८ १ कलकत्ता आवृत्ति । हैम, ३-१-१४१ 


यह टिप्पणी छिवले समय शाझटायस की अमोघ- 


मिलना संभव है, क्‍योंकि इसकी रचना भी पौराणिक 
षिरोध के युग में ही हुई है । 


आदिके लिये मनमानी कल्पनाकी, जो एक दृमरे 
से विरूद्ध जाती हैं। जेनथमने अवक्तव्यभंगकी 
रचना करके यह संकेत किया था, किन्तु पीछेके 
लेग्वकोंन उसका अथेह्दी बदल डाला | ऋग्वेदमेंभी 
एसीही बातका उल्लेख मिलता हैं; परन्तु आज बैं- 
दिक सम्प्रदाय इस बातक स्वीकार करना नहीं चाहते । 
को अद्जा वद क दह प्रवोचक्त कुत आ ज्ञाता कुत 
इयम विम्रृष्टि: । 
अवाग्देव! अस्य विसजनेनाथा को वद यत जा 
बभूव ॥ 
इयं विस्ष्टियंत आवभूव यदिवा दघे यदि वा न । 
यो अस्याध्यक्ष: परस व्योमन्त्सों अद्भ बद यदि 
वा न वद ॥ ॥॥ 
क्या मात्यूम श्रथवा कौन कह सकता है कि यह 


' विविध सृष्टि कहाँस पेदा हुई ? देवगण तो इसकी 


रचनाके बादके हैं। इसलिये कौन जानता है कि 
यह कहाँस आईं ? यह सप्टि कहॉसे आह, यह स्थित 


' है कि नहीं यह इसका अ्रध्यक्ष-जां आकाशमें 
बूत्ति नहीं मिक सकी | लेकिन इसमें इस उदाहरण का , है--जानता होगा अथवा वहभी नहीं जानता । 


इस प्रकारके निर्भीक उद्गार--भलेही वे संश- 


। यात्मक हों--मममानोी कल्पनासे पेदा होनबाले 
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विरोधी मित्रोंसे 


] 
हे 


अमन 22.8 | 
अम्धविश्वाससे अन॑तगुणे अच्छे हैं । टेनीसनका : 


यह कहना घहुतही अच्छा है कि सच्चे संदेहमें अ- 
धिक विश्वास है +। इसी बातकों ज़रा बदलकर में यह 


कह सकता हूँ कि सच्चा संदेह अन्धविश्वासस कई ' 


गुणा अच्छा है । जिस जगह युक्तियाँ नहीं पहुँच 


सकनी, उस जगहको खाली रखना अच्छा न कि ' 


 अन्धविश्वासस भरना । भोजन न मिलनेपर विप- 
खानेकी अपनक्षा भूखा रहना उचित है । 

यदि धविश्वासके वलपर हमें अमुक व्यक्ति, शास्त्र 

ओर सम्प्रदायके आगे बिना किसी नन्ु नचके सिर 

मुकालना चा हथ तो मुसलमान कुरानके आगे, कोंई 


वदक्रे आगे कोई वाइविलके आगे आदि अपने 


अपने विश्वासके अनुसार सिर भुकाते हैं और एक 


जैनविद्धान युक्तिस उन्हें सन्‍्य सममाता है परन्तु वे 


यही उतर देते हैं कि युक्तियोंस किसी बातका 


'विगाय नहीं होता; तो उनका यह कहनाभी टठीकही ' 


कहलायगा | यदि दूसरोंकी आलोचनाक़े लिये हम 
युक्तिकी दुह्ाई देते है तो अपनी आलोचनाके समय 
हमें युक्तिका अपमान न करना चाहिये। यदि हमारी 
बात कब्ची उतर्ती है तो हमेंभी उस त्यागमेकी 
हिम्मत दिखलाना चाहिये । 


आज्षप (५५)--जब् आप वतमान जैनप्रंथों : 
का अप्रामाणिक, विकाग्युक्त, मुलज्िम कगार देरहें ' 


हैं, फिर उन्‍्हींक आधारपर अपना लख शुरू किया 
जाय ता वा लेख कहाँ तक ग्राह्म हो सकेगा ?? 


समान है | खाजके लिये हमें उनकी ज़रूरत है, परंतु 
उनकी बात्तपर जजकी बातकी तरह विश्वास नहीं 
किया जासकता | मेरी लखमाल! जैनग्रन्थोंके वचनों 
,: की संग्रह नहीं है. किन्तु उनको तकपूण आलोचना 
है। जो तकसंगत होती है बह स्वीकार करली जाती 
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है बाकी छोड़दी जाती है | दूसरी बात यह है कि 
जिसप्रकार एक मुसलमानको समभानेके लिये 
कुरानकी साक्षी दी जासकती है, भलही हम कुरान 
को न मानें, उसी प्रकार जै नयोंकी समम्मामके लिये 
जैनशास्तरोंकी दुह्ाई है । 


छ् 
पृ 


आश्षय (३६)--शाब्रके विकारी हानमें आप 


. हेतु देते हैं कि ये अधिक पुराने होगये, इसलिये 


' विकारी होगय | इस तरह तो एक अनुभवी बद्धान 
। भी विकारी कहलायगा । शास्त्र महावीर स्वामीके 
, बहुत दिन बाद बने इसलिये विकारी होगये अथवा 


इन प्रन्थोंकी बस्याय हुए बहुत दिन होगये इसलिये 
, बिकारी हागय ? पहिली दृष्टि स आपकी लेखमाला 
, बहुत विकारी कहलायी क्योंकि वह अहुत पीछे बन 
: रही है । दूसरी दृष्टिस कुछ समयके बाद आपकी 
लखमाला विकारी कहलान लगगी; तब कुछ दिनोंके 
' लिय इतना प्रयास करनस भी क्‍या नतीजा ९ 


समाधान-हंतु और कारणुके अथरमें अन्तर 
है | हेतु सूचक होता है और कारण उत्पादक । हेतुके 
होने पर साधभ्य अवश्य होना है, परन्तु कारणके 
होने पर कायके होन का नियम नहीं । हाँ, कभी 
' कभी कारण भी हेतु वन जाता है। पुरानापन 
विकारका कारग है | किसी वम्तुकी सिद्धिके लिये 
हतुकें साथ उसके कारगा भी मिलजाये तो उससे 
प्रामाग्यका निश्चय और भी अधिक बलवान हो 


' जाता है ! वतेमानमें जैनशासत्र अनक सम्प्रदायोंमें 
समाधान--जैनग्रन्थोंका स्थान गबाहके 


बेंटगय हैं और उनमें परस्पर विरोधी पाया जाता 


| है तथा बतेमानके विज्ञानके आगे उनको बह्ुतसी 
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बाते कटरही हैं। इससे उनको विकारी मानना पड़ता 
है | इसके अतिरिक्त वें इस ढंगस अआये हैं जिससे 
विकार हैं।नेकी पूरी सम्भावना है । अगर महावीर 
का उपदेश उसीसमय शिलालेखों पर लिखलिया 
गया द्वोता और बह आजतक ज्योंका स्यों बना होता 
तो कह सकते थे कि उसमें विकार नहीं हुआ | परन्तु 
| एक मुखसे दूसरे मुखमें होते हुए वे आये हैं। 
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(अुतज्ञानके अकरणमें इसका खुलासा किया गया है) । फिर भूस्ब लगेगी इसलिये सुबहका खाना बन्द थोड़े 


इस्रीलिये मेंन लिखा है कि-- | 

“ हमारे मुंहस निकली हुई बात जब दूसरेके 
द्वारा कही जाती है तो उसमें भी अनजानमें बहुत ' 
से परिवतेन होजाया करते हैं; फिर सैकड़ों वर्षोलक 
पीढ़ी दर पीढ़ी जो बात' उतरती रहीं उनके विकार 
का कया ठिकाना ? ! 

इसप्रकार वतंमान जैनग्रन्थोंमें विकारके सूचक 
भी हैं और विक्रारके कारण भी हैं। अनुभवी 
विद्वान भी उस दिनसे विकारी होने लगेगा जिस 
दिनस वह अनुभवी होना बन्द करदेगा। किसीके 
पूरे बनजानेके बाद ही उसमें विकार होना शुरू 
होता है । मानलो कि कोई आम आठ दिनमें सड़- ' 
जांता है तो इसका यह मतलब नहीं है कि जिस ! 
दिन वह मौर की अवस्थामें था उस दिनसे आठ | 
दिनमें सड़जाता है । उस दिनसे तो वह बढ़ता ही ;, 
रहता है; किन्तु प्ृत्षसे टटनेके बाद या पूर्ण पक्त होने 
के वाद सड़ना शुरू होता है। इसलिये भगवान 
महावी रके उपदेश भगवान्‌ महाबीरकी वृद्धावस्था 
तक तो परिपक्त होते रहे; उनके बाद और उनसे दूर वे 
बिक्ृत होने लगे | जब विकारका अस्तित्व सिद्ध हो 
जाता है तत्र उसका त्रेराशिक लगाया जाने लगता है। 

जितने ज्याद: दिन अपथ्य सेवन किया जायभा 
बीमारी उतनी ही बढ़ती जायगी। यहाँ पर कोई | 
भोला आदमी यह कहे कि ज्यादः दिन चिकित्सा 
करनसे भी बीमारी बढ़ेगी तो यह कहना हास्यास्पद ; 
ही होगा। क्योंकि वह अपथ्य और चि कित्साके भेद 
को भूलकर सिफ़ ज्यादः दिन पर ही जोर डालरदा 
है| यही बात यहाँ पर है मेरी लेखमाला जैन- 
प्रन्धोंक विकारोंकों ढूँढ हूँढकर दूर करनेके लिये 
है इसलिये वद्द कितनी ही पीछेकी क्‍यों न हों, 
विकारी नहीं कहलासकती | वह अपथ्यकी तरह 
नहीं किन्तु औषधकी तरह है । कुछ दिनोंके बाद ! 
लेखमाला विकारी कहलाने लगेगी तो उसके छुधार 
के लिये दूसरी लेखमाला लिखी जायगी। शामको 








ही किया जाता है | जब हम क्षुद्रसे क्षुद्र समयके 


, निर्बाहके लिये सैकड़ों काम करत हैं तो लेखमाला 


तो कुछ अधिक समयके लिये ही है, इसलिये इसका 
परिश्रम व्यथ नहीं कहा जासकता । 


श्रीसम्मेदशिखर तीथक्षेत्र पर खंडेल- 
वाल महासभाका अभिनय । 


अबकी बार दिगम्बर जैनखंडेलबाल महासभा 
के सूत्रधारोंने श्री सम्मद्शिखर तीथक्षेत्रपर पंच 
कल्यांणकमह त्सबके अवसरपर खंडेलवाल महा- 
सभाका अभिनय किया। मदारीको लोगोंको इकद्ठु 
करनेके लिये पहिले कुछ करतब दिखलाने पड़ते हैं 
ओर तब कहीं बह दर्शकोंस पेस दटार पाता है । 
यद्यपि संचालकों जनता इकट्टी करनके लिये इतनो 
तकलीफ़भी नहीं उठानी पड़ी-सिद्धक्षेत्र व पंच 
कल्याणक उत्सवके नामस वेसेही हज़ारों आदमी 
इकट्ठे होगय. लेकिन उनका मनो रथ कहाँ लकसफल 
हुवा, यह आगेके तिवरणसे मात्यूम होगा | 

जनताकी हदृष्टिमें खंडेलब्राल महासभाकी कि- 
तनी आब्ररू व इज्जत है, इसका इसीस अंदाज़ 
लगाया जा सकता है कि महीनों पह्चेिलस अनुनय 
बिनय व खुशामद करने प्ररभी ऐन वक्त तक कोई 
उसका पति! बननको राजी नहीं हुवा | उसने कई 
अच्छे अच्छे धनसम्पन्न व्यक्तियोंके पास संदेश भेजे 
किंतु सबने उस दुरदुरा दिया। आख़िर और कोई 
उपाय न देख ठीक मौक़ेपर लाडन निवासी श्रीमान्‌ 
मूलचंदजी बड़जात्याके गले मेँढ़दी गई । बड़जा- 
त्याजीकों यह सम्बंध कितना सचिकर हुवा है, यह्‌ 
उनके प्रथम सम्भाषण सही स्पष्ट ज्ञात होजाता है । 
आपने फ़रमाया कि-- मद्दासभा दिनों दिन क्षीण 
हं।ती जाती है और इसके द्वारा कुछभी सुधार नहीं 
होता | अतः हज़ारों रुपया खच करके अधिवेशन 


| कराना अपव्यय है। जब तक जातीय सुधार सम्बंधी 


कोई भी कार्य महासभा फरनेके लिये तैयार न द्दो, 
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सब तक व्यर्थव्यय करके सभाओंफे अधिवेशन 
करानेकी आवश्यकता नहीं । खेर।.. *+  ., 
साटकक्का पहिला सीन प्रिती फाल्गुण सुदी २ 
की रात्रिकों करोब डेड्सा आदमियोंफी अपस्थितिमें 
प्रारस्म हुआ; जबकि बादिरिसे करीब ८-१७ हजार 
, थात्री आये हुए थे । स्वागत सभापति व सभापत्तिके 
भाषणोंकी तथा रिपोर्ट सुनानकी रस्म अदा दोनेके 
बाद सब्जेक्टस कमेटीके चुनावका नम्बर आया। 
महामत्रीजी ने मनमाने ५१ नाम अपनी झोरसे लिख- 
कर पेश करदिय । इनमें कहे नाम ऐसे व्यक्तियोंके 
भी थे जो अधिबेशनमें सम्मिलितद्दी नहीं हुए थे ! 
गयानिवासी भ्रीमान ललमलजी सेटीने सेंसकर णजी 
सेठी बथा सत्यंघर कुमारजी सेटठीके नाम पेश किये , 
जैकिन महामन्त्रीजीने इन्हें लेनेसे साफ इनकार 
करदिया | सेंसकरणजी सेठी लोहड्साजन हैं । वे 
खानदेश खंडेलबाल जैनसमाजकी ओरसे प्रतिनिधि 
चुनकर आये थे तथा पिछले कई अधिवेशनोंमें 
सब्जेक्द्स कमेंटीमें निवांचित होचुके थे | लेकिन 
अबकी बार केवल इसी कार णु कि वे लोहड्साजन हैं, 
महामंत्री जीने उनका नाम सब्जेक्ट्स' कमेटी में शा- 
प्िल नहीं क्रिया | सत्यंधर कुमारणी सेठीका नाम 
खीकार न ऋरनेका कारण यहू था कि वे बड़साजल 
होलेहुए लोहड्साज्नोंकी माँगको न्‍्यायोचित स- 
ममले हैं । महामंत्रीजीकी इस प्रकार सादिरशाही 
से उपस्थित व्यक्तियोंमें बड़ा असंतोष फैला । ओऔ- 
मान लल्छूमलजी सेठी गया, मगनमलजी बड़- 
जात्या भागलपुर, गजराजजी गेंगवाल ( भूतपूव 
सभापति ) कलकत्ता, व सत्यंबर कुमारजी सठीने 
महामन्त्री जीका तीज शब्दोंमें विरोध किया। आ- 
ख्र्य यह है कि जो महासभा समस्त भारतवर्षीय 
खंडेलबालों (बद्साजन व लोहड्साजन दोनों) की 
एकमात्र श्रतितिघिसभा कहलाती है तथा जिसकी 
सपकमेटी लोहडसाजनोंकों बड़साजनोंके समान 
झुद्ध व उध तथा दोनोंका परस्पर कश्चो व य्कीका 


है, तथा इसकारण पिछले अधिवेशनोंमें लोहढ़सा* 
जन, भडसाजनोंके समानही पूर्ण रूपसे भाग लेते रहें 
हैं, भाज उसका महामन्त्री केवल अपने दुराभहवर्श 
एक लोइइसाजन सत्ननको सबजेक्टस कमेटीमें 
शामिल करने तकसे इनकार करता है, मानो अखिल 
खंदेलवाल महासंभा अग्र केवल षड़्साजन खंडेलवाल 
सभा रहगई है अथवा लोहड्साजन अबत्र खंडेलवाल 
नहीं रहे | ग्रखिर इनकी हठपाहितासे खिन्न हो कर 
कई लोग उठकर चलदिये और फेबल २० २४८प्रक्ति- 
योंकी उपस्थितिमें मनमानी सबजैक्टस कमेटी नियत 
करलीगई। मिती फाल्गुण सुंदी २ कोदिनमें सब्जेक्ट्स 
फरमेटीकी बैठक हुई । बड़ा हं।हछ्का रहा | प्रायः जन- 
ताके मुँहस यही शब्द नकलते थे छि-जब महासभा 
के संचालक कुछ काम नहीं करसकते तो रोली चोप- 
ड्ासे कागज़ोंकी पूजा कर उन्हें पसमेमें बंद क्‍यों 
नहीं करदिया जाता ? सभाक्रे कार्यकर्ताही जब 
ज़रूरत पड़नपर प्रस्ताबोंकों ठुकरा देते हैं और सभा 
की परवाह नहीं करते तो ऐसी सभाओंसे समाजका 
क्या लाभ होसकता है ? खंडेलबाल जैनहितेरुछुके 
सम्पादक पं० इद्रलालजी शा्ख्बीने अपने पुत्रके वि- 
बाहके अवसगपर जो वेश्यानृत्य कराया था, 
उसकफ्रे प्रति कई प्रतिष्ठित महानुभाधोंने घृणा प्रकट 
की परन्तु, संचालकोंकी गुटबंदीके कारण उनको 
कुछ न चलसकी । रात्रिको ७ बजे क़रीब ७० आद- 
मियोंकी उपस्थितिमें परम्परायालनक्रे लिये दो चार 
प्रस्ताव पास करलिय--कोई उपयोगी काय नहीं हुवा । 
फाल्णुण शुक्र ४ को दिनके समय शसब्जेक्द्स 
कमेटीकी दूमरी बैठक हुई। श्रीमान्‌ तनसुखलालणीं 
पाँह्या कतकत्ता व सेठ गनराजजी सैंगबल लाडनूँ 
( सभापति दुग अधिवेशन ) ने ग्रस्वावध रक्खा कि 
लोहड़साजनोंके सम्बन्धमें दुग अभ्िवेशनमें निन्रो 
विस सब-कमेटीकी रिपोर्ट छीकार कीजाय महा- 
मन्त्रीजीने इसका विरोध किया परन्तु वहाँ उनकी 
कुछ न चलसकी और प्रस्ताव पास होगया | इसी 


आालप्रान व दोनोंका समान रूपसे पूजा, प्रज्ञाल व | प्रकार चार साक टालनेके बजाय केवल दो साक 
मुनि आहात्वानादिका अधिकार स्वीकार करचुकी | दालकर विवाह करनेका अस्तावभी सब्जेक्ट्स क- 


स्‍न्ष्थ | 8% | | ६ कि 5१), 


नमनमनकसनननना जानना ४८-3० नननपपण हा पाता चानीपजनवनी-ा+. ५ ५७ जनन 0 कनमननिजानननाननकवनझननतनान अपनन-ममानमननाीणिगएण हा. अञ+जए अनीि७घअिनभअअननल। 


संदीस थार हताया ' साझ टालमेके सम्बन्ध रत - 
हु्णवाण मंाजमं मिनज्नमिल आनर्नागे वगिन्नन्न 
विज »। कह स्थाने!में चार साके ट 
श्यवः सागा नाता है, सो बे प्रस्ताम कब |) 
साक रजमा काफी रत ढी जानता है | हल बिय ४ 


व्पोवेगपक हे | 


।8.9%| 


_ध 


स्वत एयउ सा खिल हा जानते 
है 6 कुएं ४ 4 साथ के साइईय जूू थे 
ं ह है अबठस्त आज 4 


जि अप 


द्रव ४०2 
जे ह। £ कह! 


लूतिल प्रार,  कापश। कई लस्ब सिस्रय- 


कह इपबयातत चोट आह व नुकसान हुआ। महा 
बह दुर्मी दढ़गया । शहर शाखके अनुरतर 


खातप्रह्मा पृव संकेत स;- 


मम न 
(सम पदग।। ॥हासभापे: 
कया वरष्य | संहामभा जेसेसी सताए हैं । 5५ 
दिस) खहाम्वबर फ्पा की 
उस यपवेसाका हरप्रकार 
निय उद्यमी 


क्रगक नाक स्वययवकान 4 


गक्त पान रायय 
सेल पर पट खारिव 
फकियागया 


सी खब का 


पड सनी ये न्माह्ना कप 
किया 

झग ५ ४लाव: 
विवश सम! है 


५ डफन्य हैं" हे 
तर हद व कक, 


या | ]7का साय का व र३+ 
सके | परचायज २) 


; डनिष्ठा २ 


वा कु-ट 7 


॥ दाए। आनावाउदा 


गे दावा की चाइक टऋउह 2 गहागस्व्राी एव 


प्रहताकी त/े, कर अरया साग4क इरया चान -थ 
हाई आई क। सीडी, आम शफकमन रच 


हाई थी इस जय योर वर इवाज रत कक वान 
ँ 
( 
॥।॒ 


इस कूद बहा सच! का संदासवया सेट राय 
>भदने 45४ म् ताकत च्च४८ हे 
काम तुश शक्का / का कराने दीन पंत आग ३। 
2005 ट। रा. किसी सह >्वी जालक छा उच 
कु 
। 
पुण ४ ५, ४! ता 7] रूख उ से हई बार ४5 4 


)ञ क 
काने थी किस वसता : 


गए शह्ांस 5 वन 
वा! वापिस तरस हा एज सोचा नह दि; 


वर्पस्थित सदस्बाके योट लक क्ल्‍वा 
जाय | महामन्त्री जो बनना शक 4 


कक हर ४ १४ सु ». 3।.४..३१:७ ह7 
एड था !। आीजीय - तथा 
ह 


राज्य 


| 


जिले जे. का: 


७3-००५० 9 /कार। सतना ->« रजत ७... भपनाणफ अत) काका का २ + 4 “० ५ ५ जब ललर चजालआ % 
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पकगीव। पक्ष सत्य व ब्थायानुमो दिन हैँ 
लेकिन उन्हें मुनिवर्षी चन्द्रसागरक्ी आय बचाने 
का चिता थी - वे यह जानते थ कि महासभा भरे 
ही लोह दूसाजनाका बद्ुसाजनाके साथ समानरूप 
से खानपान आदि सम्बन्ध स्वीकार करले किन्तु 
चन्द्रसागर अपनी उद्देंड़ता कदाषि नहीं छोड़ना । 
उसके साकको रक्षाके लिये उन्‍होंने सत्य व न्‍्यायका। 
तथा स्वयं सहाससावा सता घोंह दिया; ! लोग खुले 
आम कहरहे थ कि महाससा प्रस्ताव पास करें या 
से करे +िस्तु हमणोग लोहे इलाजनकि साथ विवाह 
संगत्ध कर नेक दी 


संयाए # वाहक एक सारण कहा 


# 


विः> जब उनियां गे एकसानओी पुकार हारक। दें. स्थद 


के जप छः 


84 शमलाग आपरे लगा भाठयाका छात्र अपनेग 


«अ «जे 
शबाना आया कररण हू, सलहालगाका + पा तल हू ए 
ग | 


3. 


चोड्टवफ हाथ वलिम्यु से ५ 
है हु 4 
पागा बाल 
पियें छव 


दिया जाक 


हे थी जप 
हक 
हज 
,, सनक 


4 नह ३, 


सात विया | इससे पहला सर 


हः 


पगगीण म्वीह कर ह4३ बं प3 


राहत «का हरा धार) का । 


नियम 5 | लौकफग किले थे कार सकी | हपास्थत 
अचयाल। आन थे क%य. चाहए। हा! दि 


माह हू साजन खल्नण। और पट स्का २२० ० या जाय 
किन्ते भंगावुकाने अपन इच्ापटअल ॥ शव: अ- 
गन अधिवशलके लिये स्थासत केत दिया हलके 
खभाक गमजव, 


नसाद गहे। व कदिीजर्की १७ | थे 


ऊअचरार जनताती महसिताक वि अपना सांप परकेद 
कर जता था | इहत दर लक हुगदु्ी हितवाने परमी 
अगनाधसे किसी एक पाटेसी सही फेडी , संचालन 
वॉका चलब्य फाका पढ़ें गया अयब जापनसा 


| 


गमसाद्रुम हुई । 


६ 
् 


्) 


जम्मू 


ल्‍ञ 


दा साका बाला 7्स्तावभी इसी 
7ह हांगिया । 


पीसानागीर्म 


““7क देशेक । 
का 5 दी 5 


रिया तन 0 >ममसमन्‍क “अामा4ऋननमममआभत. 


है २७ ७६६ 


सार का पया-'त 2७७ ७१" 8 उक्काह%, 





॥२८९४2: [४७०७. 35292. 





४/०६#३३३%३ ता १६ मा छू, | सच १५३२४ दब 
है वषे ६ ६ हजजडअलस्ट+ डे डल्जजज>ज्जन 5 अक 7 ॥ 
न मं ६ ४: 7 
अर ५ &ह ५ 5 है सह यह हक 
् जैनसमाज का एकमात्र स्वृतन्त्र पाक्षिकपत्र । कि 

वार्षिक सूल्य जेन जञ धन ' विद्याधियों व 

३) रुपया गा ने जगत [ गा संस्थाओं से 

आज '' ॥॒ 0" ' २॥) भार । 


जुबिलीवाग तारतेव, बस्बई। 


हु छ&.+# के उवीआक कस किक आरती जसरयरिक पक जम फीकी चर क्‍ी जरिकट कल की अन्न कक हि 


है॥६. #+ #पराकन्-#+ २० ७ 


प्राप्ति स्वीकार |. 


को पुश्री सौ० अश्षपुण दिवीका विद्वाह श्रीसान्‌ बा० पदम- 


प्रश्तादज्ञीके साथ हुआ था । इस अचसर पर परपक्षकी . 
झोरसे ५) तथा कस्या-पक्षकी ओरसे ११) जैन जगतकी . 
सहायताध प्राप्त हुए हैं। इसके असिरिक्त ५) श्रीसान्‌ 
बा० अुघमलती पारनी इम्दौरसे तथा १०) एक जैल- . 
बम्चुसे, जो अपना नाम प्रकट कराना नहीं चाहते, प्राप्त ः 


हुए है। उपरोक्त महानुभावोंकों हस उदारताके लिये 
अनेकानेक चण्यवाद ! 
“प्रकाशक । 


का 
ग्रीष्मप्रवासकी सूचना | 
जैन-जरातमें प्रकाशित अपने विचारोके प्रचारके लिये, 
औैनधम था धरके वदिपयर्मे लोगोंकी विविध श्राकाभ्रोके 
यथाशफ्ति समाधानके लिये, सथा भविष्यमें कुछ विशेष 
काग्र किया जासके हस विचारसे समाजका अनुभव प्राप्त 


करनेके किये. गर्मीकी छुट्टियोंमे करीब डेढ-सास तक झैंने : 


अमण करनेका विचार किया है । इसकी एक सामान्य 


[ प्रत्येक द अश्मजी महीने की पहली ओर सोलहवी तारीखको प्रकाशित होता हैं 3 
“पक्षपातों न में बीरे, न दवेपः ऋपिलादिषु | 
युक्तिसद्धचनम्‌ यस्य, तस्प कार्य: फररे ग्रह: ॥---अ हश्मि्सारे 

मखाइइ-- सा ०२० दरबारीलाल न्यायतीर्थ, | प्रकाशफ--फुलहचंद सेठी, 





'अपह+क# 4 की असफीिक सी कीसीजीपकी ्रीक जी की जी के 


है| अजपहेर' । 


+ को # तक +क७ ३३३३ जीजी आज 2) जीप अतकीकफआ 2 2# जा आनज आस जज जीप डी 


सूचसा पहिले भी निकल चुकी हैं। अमणका प्रारम्भ 


मल मल हक अप्रलके अन्तिम सापाइसे शुरू होकर क्रीम १० जूसकों 
म्र्सा ! ५ 
जयपूर निवासी श्रीमान्‌ सेठ रध्मचणद्जी खिन्‍्दुका : (दान होगा । 


प्रोग्रामकी सूची अभी नहीं बनपरहे है, यर्म्त इलसा 
निर्णय कर लिया हैं कि बग्बईसे मारापुरके ब्रीचमे हा! 
इसके आस पासकी ब्रांश्न लाइनों पर श्रगाण करना है । 
कुछ स्थानोपा जाला निश्िित होगया है, कुछके लिये 
पसब्रययहार चल रहा है । इस क्षेत्रकें बीच जहाँ जहाँ 
के भाई मेर। आवश्यकला समझे, दे मुझे २० अग्रेछ तक 
सुचिस करद, जिससे प्रोग्रास बचाया जा सके | सूचनः 

, कितनी जरई! आये उसना ही अच्छा हैं। 


जहाँ पर सेर विचारोंसे सहानुभूति रखने वाले दश्प 


, पाँच सझ्ञन ही, अथवा जिनका मेरे विवारोकय छठोक सा 


समझनेका जिज्नासा हो तथा विचाराक आवारते ब्थये जो 
यथार्शाक सदायता करने को सेदार ही, थे सकने सुवक्षः 


मेत्र ' निमन्‍्धण सेजनेक पाथ यह सी लिख कि साजए- 
रणत, बहों क्या बया कार्य किस द्वंगसे किया जासकेगा। 


““सम्परेदक । 


2 8 8 


पंचों के फौलादी पंजेका डर । 
सागरम एक आर जन विधवा-विवाह | 


सागरके नैनसमाज में पिछले कुछ सान्‍्टों तक छगा 
तार पिघवाओंके विवाह होते रहे, परन्तु जबसे विघया- 
विवाहोंका सिलसिला बन्द हभा हैं, अणहत्याओं ओर 





विधवाओंके भायनेकी घटनाएं बराबर सुनी जारही हैं ! 
अभी छः महीनभी न बीते होंगे कि सल्थयूरास नामक 
बनिएकी एक विद्या बहिन सुसलछमानोंके यहाँ मारा 
गई थी और वहाँ से किसी तरह एक जैनआश्रम्मे पहुँचा 
की राई । हसे बाईके प्रनविवाहके सम्बन्धर्भे बाई और 


उसके भाईका पहिस्दशी कहा जाचुकराथा, परन्तु उस ससय . 


द्रानों पविम्नताक ठेकेदार थे; पर जब वही विधवादाई गुप्त 
स्थमिचायसे गर्भवती होगई और बहुत छिपाने परभी गर्भ 
को बान अधग्रकट न रहसकी तो बाईने हसकामछा ओर 
पैर बढ़? दिया । 

अभी हालही से एक घटना फिर होगई । काशीरास 
नामक बनिएको बद्धिन जो कुछ सालों पहिल मैन बाला- 
क्र आतगसे पटुकर लोटीवी और जिसकी युवावस्था 
हेखका सुधारप्रेमियोंन विधवाविधाहकी सलाह देकर 
बाई और भाई दोनोंप हजारों गालियों सवाई श्री, ग॒क तेल 
जातिके बड़ी बनाने वालेके प्रममें फेसगह | महीनोक 
सरबन्धक बाद भाहयोका पता पडा। उन्होंने उसे दूसरे 
सौंव सेजदिया परन्तु बोडीमाँज तेली महाशयक्रा आदेश 
पहुँचलेही भ्रौम्कोजी फिर सागर आगह और अपने प्रेमी! 
के साध बाहर भाग जानेका मृदा बॉचने लथी । 
सीसतयस इस बातकी खत्रर कुछ समाजसेबकोकों छरा 
(मं आए उन्होंने आहरसे एक जैन सज़नकों बुलाकर 
हल दलाओ इन्हें करना चाहा। समाजसेब्रछांका पुण- 
स्य्ा मद कियारथा के पुन्तिवाहकी विधिवल काययाहो 
के बाद बाई आगरतक सज्नकों सौंपी जावे, पर माई 
स्वर, उसके नाहई,भर विधवा रक्षाका यश बटॉसनेवाले 
संसन पता विवाह जैसा घणित प्रथासे बहुत दृर 
रहनेका मृदा कदाबित पहिलदी बाँधचुके से, अतः चैसा 
से होसका । बाईके भाइयाके जहिए विधिवत पु्नाविवाहके 
हिसाथलियोंका काफ़ों अपसान किया राया और यदि, इन 
रछ्वाविवाहस अपनी लम्प्री ताक बचानेवाकोंरो रॉका 


अनजगत 


[ वर्ष ० अछु ९, 





: ज् गया होता तो सुधघारकों पर और खासकर श्रोयुत 


हरिश्रन्द्र सैयाजीपर बाईके भाई काशीराम वरीरद घानक 
हमला किए बगर न रहने । 

पर चुँकि आागन्तुक सझान के साथ सिघवाका सम्बन्ध 
होजाना लाजिमी और उनके साथ विधवाका अन्यत्र 
अछा जाना अनित्राय होगयाधा जतः वैसा किया गया | 
इसमें किसी सुधारकका विरोधी मत्त न था। इस तम्ह 
सागरकी जनता इसे जैनियोक्रा एक नया विधवावियाह 
ही! मानता है । 

यह और ऐसीही अन्य घटनाएं हस बातका स्पष्ट 
प्रमाण हैं कि विधयाएँ भातरही भीसर चाहती हैं कि उनका 
पुनछग्न कर दिया जाये । पर, पब्चोंका फौलादी पजा उस्हें 
ऐसी विभीपिका दिखेलासा है कि पुनतिच्राहका नाम सुनते 
ही वे सिहर उठती हूँ ! वे काम क्षाहती हैं। विधवा- 
विखाहका नाम नहीं । 

उनकी क्षशिक्षा, भीरुसा और स्वाभाविक छ्ताका 
ये पार्वी पच अनुचित न्टभ उठाते हैं और तबतक 
उन्हें विधवायिताह या परेन्न के लिए सैयार नहीं होने 
देने ज़बतक थे, उनके असिस्टेंट था कोहे सीसरा उन्हें 
गर्भवती नहीं कर देता और गर्भ गिरामेक उपाय निष्फाल 
नहीं हे! जाते | 

जैन विधवाएं दस फौछादी पंकपे झृटकर, छला और 
भीससा पर लात मारकर पुननिवाहके लिए सैयारहीं और 
अनन्त जन्म मरण देने वाले यूप्त पापों-आगहत्याम्ा 
से बच्चे, ऐसी कोई अमलमें आमे योग्य योजना यदि कराई 
सजन समाजके साखहन रखनेमें समध होसके. तो के 
विधधावबहिनों और साथही अनसमाजवे पत्यवाद 
भाजत होंगे एव अपार पुण्य छाम करेगे । 

+>भगवत गणपति गांयलशय, 
ल्याशार्चीक्षा से--- 
तेरी आत्मा गृगी, तेरा न्‍्याथ, बंधु ! है नेश्रविष्टीन, 
यताल्यझछुप ! तू बेख रहा है सत्य 'रह्न देसदीके तीन; 
तू असत्यकों सत्य समझकर और ससय को समझ शसर्य, 
रूठ न्याय निष्ठा से अकदा फिरता हें म्राथथो के झूस्य 
कर ने सकी है नष्ट-कसौटी तेरी सोने की पह़िचान ! 
न्याय मॉँगने आएगा तुझसे कोई बिरछा अनजान ! 
“-भगवंत गणपति गोयलीय । 


दैच् शुक्ला २ 
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जैनधर्म का मर्म । 


( ४२ ) 


छट्ठा अध्याय । 
सम्यक चारित्र । 


सुनी होनेके लिये जो सच्चा प्रयक्ष 
किया जाता है बह सम्ग्क चारित्र है। 
प्रथम अध्यायमें सुखमागरा विवेचन किया गया 
है । सुख्बकी प्राप्तिके लिये जो कतव्याकतेव्यका वि- 
बेक है, वह सम्यस्दशन है। इसका विस्तृत पिवेचन 
तीसरे अध्यायमें किया गया है। तत््वका ज्ञात स- 
म्यश्ज्ञान है; और इसके बाद जो क्रिया, आचरणा, 


श्रत्मशुद्धि भादि की जातो है, वह सम्यकचारित्र है। ' 


शका--जैनाचायोने रागद्वेषकी निवृत्तिको 
सम्यक चारित्र कहा है। रागद्वेषका अथ क्रोध मान, 
माया, लाभ है। इत्तनाही नहीं,किन्तु चारित्रक्ी पूर्शता 
के लिये वे यहमी आवश्यक समभते हैं कि मन ब- 
चन कायकी क्रियाओका पूर्ण निरोध होना चाहिये। 
परन्तु आपसे जो चारित्रका लक्षण किया है, वह तो 


# याह्रब्भतर कारया रोहा भत्र कारणप्पणासद् । 
णाणिस्स ज॑ जिणुत्त त॑ परम सम्मचारित्त-दव्यसंप्रह । 
भवद्देतु परहागाय बहिरिभ्यन्तरक्रिया-विनिमवृत्तिःपर स- 
स्थक चारित्रम ज्ञानिनों मत्तमू । त* कोकवात्तिक १-१- 
ह । संसार कारण विनिवृत्तिम्धत्य «,«स्य ज्ञानवतो बा- 
ह्वाम्पस्तर क्रिया विशेषोपरञः धम्यक चारिश्रत्‌ | तं० 
हाजवातिक । १-३ | 


| प्रवृत्तिरूप मालूम होता है; जबकि समी जैनाचार्य एक 
खरसे आारित्रको निधृत्ति रूपही खीकार करत हैं 
सम्राधान--आचायाॉन ऐसा लक्षश क्‍यों 

किया, इसकी जाँच करनेके जिये पहिले चरित्र 
शब्दके अथपर विचार करना चाहिये। का स्त्र 
शब्दका अथ है चलना, अ्रधोत्‌ जिसके द्वारा चना 
जाया वह । किसीभी ध्येयके लिय जब हम आगे 
बढ़त हैं, तब वह चारित्र कहलाता है | जबकि ह- 
मारा ध्येय सुख है, तब्र सुखके मारमें आगे बढ़ना 
श्रथवा आगे बढ़ानवाला काय-प्रयत्न- क्रिया चारित्र 
कहलाया । यही कारण है कि मेंने चारित्रका लक्षण 
निवृत्तिप्रवृत्तिके भमेलेस ग्रचाकर लिखा है। उप- 
युक्त जैनाचार्योन चारित्रका सरल शुद्ध ब्यापक ल' 
क्षण में करके उस अपनी मान्यतारूपी सों चेमें 
दालकर दिखलाया है । अथांत सुख प्राप्तिके प्रयत्न 
को वे भी चारित्र स्वीकार करते हैं परन्तु उनका क- 
हमना यह है कि वह प्रयज्ञ निवृत्तिरूप ही पढ़ता है 
इसलिये थे निवृशिकोही चारित्र कहदेने हैं | इसका 
फल यह हुआ है कि जैनाचार्योकी दृष्टिमें संयमही 
चारित्र बनगया है। यही कारण है कि उमास्वातिने 
चारित्रक भेदोंकी संयमका नाम दिया है । सामायिक 





| खरति अयते अनेस धरण मात्र व चारिश्रम् -- 
सर्वाथसिद्धि । इंत्रन्‌ करणे प्रशञादिपादास्थाथ अण । 


# सामायिझ सयम्, छेद पस्थाप्य संबभः परिहार- 
विशुद्ठिसयमः सूक्ष्मसोपरायसंयसः यभारयातसंयम: 





[३ 





किया ज: जग शणा आदिको वे चारित्रके भेद स्वीकार करत हैं। 
'प्ररन्तु वास्तवमें चारित्र और संयमके अर्थोर्में बहुत 
अन्तर ने | चारित्रका अर्थ चलना या जिसके द्वारा 
चलाजाय' है,जब कि संयम शब्दका अथ रुकजाना। 
है । इस प्रकार दोनांका अर्थ एक दृसरेके विमद्ध 
' है । इसलिये चारित्रका लक्षण तो वही ठीक है जो 
मैन लिग्बा है। जैनाचायति जो चारित्रका लक्षण 
लिग्ा ह बाम्तवर्मे वह “यमका लक्षण है । 
४४--चारित्र और संयममें जब इतना अन्तर 
हैं नव दोनोंका एकरूप कहनेका कारण क्‍या है ? 
माया लि एसी भूल क्‍यों की ? 
:५५“-संम्कृनमें बिजलीके विद्युनू, चपला 
आदि अनेक नाम हैं । परन्तु विद्युत और चपला 
दोनोंके अर्थमें बहुत अन्तर है । विद्युतका अथ हैं 


चमकनवाली और चपलाका अशथ हैं चपलता वाली | 


फिरभी दोनों एकही वम्तुके नाम कहंजाते हैं . 
इसका कारण यह है कि य दोनों धरम एकही वस्तु 


में पाय जाते हैं | बिजलों चपलभी है और चमकती ' 


ड जो ्‌ रथ ञ ञ५ हे हे 
भी हे। चारित्र और संयमक विपयमें भी यही 
वात है | सुखक लिये जा प्रयत्न किया जाता है वह 
एक दृष्टिस चागित्रि हे, दूसरी हष्टिस संयम अच्छी 


प्रवुन्तियाँ करनस वह चारित्र है, और बुर्री प्रवृत्तियों : 
का राकनसे संयम है । सम्यकचारित्रके लक्षणमें ' 


दोनों बातोंका * उल्लेख हं.ता है । एकता अशुभस 
निवृत्ति, दूसरी शुभमें प्रवृत्ति । इस प्रकार अपन्षा 
भेद से एकही वस्तुके ये दो नाम हैं । अब इनमें 
कुछ भद नहीं माना जाता । 
इति पत्चच्चिं चारित्रम्‌ । त्वाथमाष्य ९ -१८। 

+4 थम उपरसें । ( 40 (€ट२, (0 »(0]) ) 


| असुह किरियाण चाओ सुह्रासु फिरियासु जो य 


अपमाओ्रों । त॑ चारित्त उत्तमगुणजुत्त प्रलह निरुक्त | : 


सिरिसिरिवाल कष्ट ३३१। असुहादो विणिवित्ती सुहे 
पवित्ती थ्र जाण चारित्त । बद समिदि युत्तिरूव ववहार 
णयादुज्िणभणिय । दृग्बसंगह । 


प्रक्ष--यद्यपि जैनशास्रोंमें शुभ प्रवृत्तिको भी 
चारित्र कहा है; परन्तु जबतक थोड़ीभी भ्रक्ृत्ति है, 
तबतक चारित्रकी अपूर्णताही मानी हैं ' शुभ प्रवृत्ति 
को जहाँ चारित्र कहा है, वहाँभी व्यवहारहष्टिसे 
कहा है | इससे मातम होता है. क्रि वह वास्तविक 
चारित्र नहीं है ' वास्तविक चारित्र निवृ त्ति रूपही है | 
उक्त *--जीवन्मुक्त या अहन्त अ्रवस्था तक 
जितना यारित्र है वह शुभ प्रवृत्तिरप है। जैनधर्म 
कहता है कि तीर्थंकर भगवानभी जीवनके अन्त 
तक प्रवृत्तिमय चारित्रवान होते हैं । जीवनके ऋं- 
| तिम समयमें कुछ सकिन्डोंके लिये उनकी प्रवृत्तियाँ 
रूकजाती हैं । उस समय खास हृदय आदिकी क्रि- 
याएँ तक रुकजाती हैं । एसी अवस्थामें दूसरी प्र- 
| वृत्ति तो हो ही केस सकती है? याग निरोधघरूप इस 
अवम्थामें जो चाग्त्रिकी पूणता बतल्वाई गई है, 
| उसका कारण यढ़ है. कि बह मोक्तेमागकी पूरणता 
' है । जैस-मागका पूरा करनके लिये चलना आवब- 
श्यक है. किन्तु जबरवक चलना है, तबतक मागेकी 
पूर्णाता नी कही जासकती; उसी प्रकार कल्याणकी 
' बाला6 जय अग्रत्त आवश्यक है, परन्तु कल्याण 
कट ॥ १ जि हाजानपर प्रश्कृत्तिका मकनाही चाहिय। 
४ साध्यकी सिद्धि होजान पर निश्वेष्ट 
हंजाता है, तभी वह पृण प्रयत्न कहलाता है। 
' इसी प्रकार चारित्रभी जीवनके अन्तिम पलमें नि- 
' ख्ष्ट होजाता है, और तभी वह पूणण कहलाता है। 
चारित्रकी पृण॒ अवम्थामें जो निश्चष्टता पेदा होती है 
वह चारित्रके स्वरूपका फल नहीं हैं, किन्तु चारित्र 
की पूर्णताका फल है । 
प्रवृत्तिरूप चारित्रका जो व्यवहार चारित्र कहा 
गया है, उसका अथ यह नहीं है कि बह अवास्तविक 
है, क्रिन्तु उसका मतलब यह है कि चारित्रका वह 
व्यावहारिकरूप हैं| व्यवहारम॑ शआ्रानवाला रूप मि- 
ध्या नहीं होता, सिफ स्थूल होता है . जब्रतक आत्मा 
, ब्यवहारके भीतर है, तबतक उसे व्यवहारचारित्र 
| का पालन करनाही पड़ता है। केंधली, जीवन्मुक्त, 
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स्थितिप्रज्ष, अहन, तीथंकर आदि शब्दोंस जिनका 
उल्लेख, किया जाता है, वे सब व्यवहास्के भीतरही 
हैं, इसलिये उन्हें व्यवहारचारित्रका अथान्‌ प्रवृत्ति- 
मय चारित्रका पालन करनाही पड़ता है । जबतक 
प्रवृत्ति है अ्रथात्‌ मनसे, वचनसे या शरीरस थोड़ी 
भी क्रिया हारही है, तबनक चारित्र प्रवृत्तिमय ही है। 
मतलब यह कि जीवनके अन्तिम समयकों छोड़कर 
शप समग्र जीवनमें चारित्र प्रवृत्तिमय ग्हताही है । 

जब्तक जीवन है, तर्भीतक चारित्र है; क्योंकि 
तमीतक प्रयत्न है । जीवनके अन्तिम समयमें ( च- 
तुदश गुगाम्थानमें ) जा चाग्त्रि या रंय/ण शहा 
जाता हैं, उसका कारण यही है कि के उमंय जीयम 
है मन बचन कायको पृर्णरूपस रोकसेगेडतसी रयज 
है | जिम समय जीवन नहीं रहता, उस रामय चा- 
गित्र नहीं माना जाता । यही कारण है झि शुकता- 
त्माओम संयम या चारित्र नहीं माना जाता ' सु- 
क्लान्माओंमे मिद्धगति ज्ञान दशन सम्यक्त्त और 
अनाहारको छोड़कर बाक़ी नव मा्गणाओका अभाव 
माना गया * है, उनमें संयममागंणार्भी एक हैं। 
मुक्तात्माआर्स संयम या चारित्रका अभाव मानागया 
इसका कारण सिफ़ यही है कि वहाँ कोई प्रयत्न 
नहीं है | 


नना चाहिये | 
>से.--एक आदमीमें इतनी शक्ति है कि 
अगर कोई उस सॉाँकलस जकड़दे ता वह सॉकल 
को तोड़सकता है । परन्तु इस समय उस कोई सों 
# सिद्धाण सिद्धगई केवलणाण च दंसण खपिय॑ | 
सम्मत्तपणाहार डबजगाणक्रमपउक्तो । गुणजीवडाण र- 
द्विया सण्णापज्जत्त पाणपरिदंणा | सेसणव मग्गणूणा 


| 
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कलसे नहीं जकड़ता, इसलिये वह साँकल नहीँ 
तोड़रहा है | तो क्या इसका यह अर्थ है कि उसमें 
सॉकल नोड्नकी शक्ति नहीं है ? इसी प्रकार चारित्र 
का काम आत्माको सुख प्राप्त कराना है। आत्मा जब 
दुःख्मे हो ता सुख प्राप्त कराता है । अगर द खमे न 
हो तो सुख प्राप्त करानेकी जरूरत न होनेसे यह 
नहीं कराता, इससे उसका अभाव नहीं होजाता 
किन्तु शक्तिरूपमें उसका सद्भाव रहता ही है ! वैभा- 
विक्र शक्ति योगशक्ति आदि अनेक शक्तियाँ आस्मा. 
में मानी जाती हैं, परन्तु मुक्ताबस्थामें उनका दशस 
नहीं होता वे शक्तिरूपमें रहती हैं | ज्योही निमित्त 
गिल त्योंही वे अपना काम दिखलान लगें । यही 
बात चारित्रके विपयमें भी समझना चाहिये ! 

मतठब यह है कि चारित्रका व्शन एस शब्दों 
में न करता चाहिय जिससे बह अभावरूप हा सा- 
छूम होता हो। उसका सद्भावरूप वर्गात करना 
चाहिये । जैन शासखोंके अनुसार अभाव भादान्तर 
स्वरूप है। इसलिये निव्ुत्तिरूप चरित्र भावान्तर 
रूप था प्र३त्तिरूप होना चाहिये । दूसरी वात यह 
कि चाग्त्रिकी परीक्षा निधृत्ति प्रतल्तिक्ी कस्ौटोीपर 
कसकर न करना चाहिये किन्तु सुम्पप्रापकताकी 


' क्रसौंटी पर करना चाहिये । जो प्रद्व॒त्ति सुखऊ। प्राप्त 

प्रक्- दर्शन ज्ञान आदिके समान चारिद्रभी _ 
एक गुण है । गुणका कभी नाश नहीं होता । यदि ' 
मुक्तास्माओमें चारित्र नमाना जायगा तो इसका ह 
अधथ॑ होगा कि चारित्र गुण॒का नाश होगया । परन्तु | 
गुणका नाश नहीं हात्ता, इललिय यहाँ चारित्र मा- 


करानेबाली हा और दृःख्बको दूर करनेताने। ह। बह 
कितनीसी अधिक हो परन्तु वह चारित्र है; और 
जो निवुत्ति सुख प्राप्त न करे और दु र् दृग ने करे 
वह अचारित्र है! तीखेकरके समान थरृत्तिशील 
कौन होगा ? परन्तु उनके समान समुझ्नत चागिन्र 
किसका है ? इसी प्रकार जो प्राणी जड़समः है 
( 9४वीकायिक आदि ) या जो आलमसी दीउसन्ी 
निद्रालु और कायर हैं, वे निम्न त्तपरायण दहोफ के 
भी चारित्रह्न हैं। इसलिये चार्ज, निव्र॒त्ति अवृत्ति 
पर निभर नहीं है किन्तु सुम्बप्रापकता पर निर्मर 
है | यदि पृ सुखकी प्राप्रिक लिये प्र॒ण निवृत्ति 
आवश्यक हो तो पूर्ण निवृत्तिभी चारित्रके अंतर्गत 
हाजायगी; परन्तु वह इसलिय नहीं कि वह निवृत्ति 


सिद्धा सुडासद। द्वोंति | गोस्मटसार जीवकांड ७३३ | | है किन्तु इसलिये कि बह ससंवधाएक शे।.. * 
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यह बात दूसरी है कि चारित्रके वशनके लिये 
कही निवृत्तिपर जारदिया जाय, कहीं प्रवृत्तिपर ज़ोर 
दिया जाय : परन्तु किसी एक पन्षकों पकड़के रह- 
जाना एकान्तवाद ही है। और एकान्तवाद तो जैन 
घर्मके विमद्ध हैं; इसलिय चाह निवृत्तिरूप हो या 
प्रवृत्तिरूप है।, जो सुखी द्ोनेका सच्चा प्रयत्न, क्रिया- 
चर्या-आचरण ट, वह सम्यकचारित्र है। जैनशाखरो 
में अगर फहीं चारित्रके नाम पर निवृत्ति या प्रवृत्ति 
पर भार रक्‍खा गया दो तो समभना चाहिये कि 
बह शास्रर्चनाके समयके देश कालका प्रभाव हैं, 
या उस समयकी आवश्यकताका फल है। बह सा- 
बेंकालिक और सावत्रिक म्त्ररूप नहीं है । 
प्रथम अन्यायमें कल्याणमार्गकी मी सांसा की गई 
है और अधिकतम मनुष्योके अधिकतम सुख्बवात्ली 
नीतिका संशोवित रूप चतलाया गया है | वहाँ पर 
सुखकी प्राप्रिके लिये दो बातें आवश्यक बतलायी 
गई हैं (१) संसारमें सुस्यकी वृद्धि करना और (+) 
सुबारहनकी कला सीखना। दुःखके जितने साधन दूप 
किये ४सरऊ उनको दूर करनेका और सुखके जितने 
सावन उठाये ज्ञामक उनको जुटानेका प्रयत्न करना 
तथा शाशप्र दुःग्यकी समभावस सहन करके अपने 
को सद्‌! सुया मानना, सुख्वका बाम्तविक उपाय हे । 


क्षनअशस 
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परिणाम ही है । प्रतिकूल साधनों के रहने पर भी अगर 
हम बेचेंनीको पैदा नहीं होन दे तो हमें दुःख न 
होंगा । प्रतिकृण साथन बेचैनी पेदा करते हैं इसलिये 
उनको दूर करनेका उपाय सोचा जाता है | अगर 
हम उनपर विजय प्राप्त कर सके तो दुःखसे बच- 
सकते हैं। मतलब यह है कि अपन परिणामोंके 
ऊपरही अधिकतर दु:ख्सुख अवलम्पित है, इसलिये 
कल्याणमार्गम परिणासोंका बड़ा भारी महत्व हैं । 
अपने भावोंवर असर डाल ब्रिना काईनी दुःख 
सुस् नहीं हाता इसलिये कहना चाहिये कि दुःख 
सुखका सात्ञषान्‌ सम्बन्ध परिणामोंस-भावोंसि-है । 

दूसरेके लिये जब हम कुछ काम करते है, तवभी 
परिणामोंका विचार क्रिया जाता है। इसके चार 
कारण हैं--- 

(-हमाराी जैसी इच्छा होती हैं. हम वेसाही 
प्रयत्न करते है। जैसा प्रयने किया जाता हैं, बेसाही 
फल होता है | यह साधारण नियम है | कमी कभी 


, प्रयक्षस विपरीत भी फलहोता है, परन्तु यह कादा- 
' चित्क है । अधिक सुखके लिये हमें उसी नीतिस 


इस प्रयनका अहुभाग मानसिक्र भावनापर ' 


अवरलम् त दे । दु खके साधन दूर करनका ओर 
सुखक साथन जुटानका कोई |कतनाा प्रयन्न क्यों 
न करे, भी कुछ न कुछ त्रुटि रह जायगी जिस 
संतापस पूरा करना पड़ेगा। जितना कुछ मिलता 


इसजिय संतापादिलस वहुत अधिक काम लेनकी 


काम लना पड़ेगा जो अधिक स्थलोमें फलप्रद हो । 
२>-सलुष्य अच्छे कामके लिय अच्छी भावना 
की ही जिम्मदारी ते सफता हैं, नहि अच्छे फल 
की | डाक्टर इमानदारीस काम करनकी ही ज़िम्मे- 
दारी तेसकता है । वह रोगीफो बचा ही लगा, यह 
नहीं कहा जासकता | अच्छी भाबनापृवंक प्रयत्न 
करनपर भी अगर काई मरज्ञाय, इसपर अगर 


' डॉक्टरकों खूनी कद्दा जाय तो काईभी मनुष्य किसी 
इसकी अपेक्षा स मिलनेका क्षेत्र बहुत ज्यादः है, 


जरूरत है । इसलिये कहना चाहिये कि सुख्बकका मार्ग : 
: हैं, थे चारीकी भावनापर हो निर्भर हैं। भूलसे 


आत्माझी भावनापर ही अविक अवनम्जिन है । 
ऊपर जो बाते लताई गई हैं उनमें दूसरी वात 
( सुखी रहनेकी कला) तो परिणार्मों परही 
निमेर है और पहिली शातका भी साक्षातू सम्वन्ध 
परि णामोंस्र दै | क्योंकि दुःस् क्या है ? एक तरहका 


का सहायता न देगा । 
३--भातनाके साथ सुखदुःखका साज्षात्संबन्ध 
है | चोरी करते समय जो भय उद्देंग आहि पैदा होते 


अगर हम किसीकी चीज़ उठालें तो हमें चारकी 
संक्ृुशताका कष्ट न उठाना पड़ेगा । मतलब यह्द है 
कि आत्माका सालिन्य दुभावतापर निभर है। 
आन्‍्माके साथ जो कम घवते हैं इनके ऊपर हमारे 
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परिणामोंका हो अच्छा या बुरा प्रभाव पड़ सकता 


परन्तु जब व वास्तविक चारित्रकों उत्पन्न करे सभी 


है, न कि परिणामोंके द्वारा हं।नवाले बाहिरी कार्योका | 


४-दूसरेके सभिप्रायोंका हमारे ऊपर प्रभाव 


. नहीं 


|. कप 3 
अधिक पड़ता हैं | एक बालकको प्रेमपृषंक बहुत . 
ज्ञोग्स थपथपान पर भी वह प्रमन्न होता हैं, परन्तु . ई ! 
| कहा जासकता है । प्रस्यक नियम और उसके काये 


साथ उग्लीका म्पश भी वह सहन नहीं 
करता । जन हमारे विषयमें किसीके अच्छे भाव 
होने हैं, तो हम प्रसन्न होते हैं और बुरे भाव होते 
हैं ता अप्रमन्न हाते हैं, इमलिये हमकों भावनाकी 
युद्धि करता चाहिय ! 


क्रीभके 


पर्दा 


आर खावेक्राजिक अधिकतम प्राशियोंक अधिक- 
तम सुख देने वाली नीति! को कतव्यकी कसौटी 


क्या वतावा ? मावनाकी ही कसौटी वनाना चाहिय। हु .. 
' अधिक पंख्यामे आन हैं, तत्र हम उन्हें अपवाद 


उतर भावनाकी ग्रुख्यता होनेपर भी कत- 
व्याकतब्यका निगय करनेके लिये किसी कसौटी 


उन्हें उपचारस चारित्र कहा जासकता है, भ्रन्यथा 
एक नियम किसी परिस्थितिमें चारित्रका 
कार्य या चारित्रका कारण कहा जासकदा है । वही 
नियम अवस्थाक बदलने पर अचारित्रया असंयम 


के विययम हमें इसी तरह अपेक्ञाभदस विचार 
करना चाहिये | उदाहरणाथ, किसीको मारडालना 
पाप है; परन्तु न्‍्यायक्री रक्षाके लिये निम्बाथता-- 
समभाव - से खूनीका झुत्युदंड दना पाप नहीं दे, 


न्‍ ६ ४ ; क्योंकि प्रागियां खरत्ताके लिये एसा करन 
सदि भाव रु द्धिके ऊपरही कतंड्याकतेड्य, | कक 5 की सुखरक्षाके लिये 522 
न गिर किक | आवश्यक & । 

चरित्र अचारियक! निर्णय करना है ती 'सावेजिक ' 


७. «० ७ हा न न & 
इस प्रकार जीवनमें ऐस सेकड़ों प्रसंग आने हैं 


| जब सामान्य नियमोका भंस करना घसके लिये ही 


' विधियाका भेद खड़ा होजाताई 


की आयश्यकता बनीहीं रहती है. । उदाहरणके लिय, 
कुरुत्षय्र में अजुनकी भावना शुद्ध होनपरमी वह ' 


यह नहीं समकसकताथा कि इस समय सरा कतव्य 
क्या है ? भावनाकी बड़ाभारी उपयोगिता यहीं है 
कि उपयुक्त नीतिका टीक टींक पालन हो । हाथ 
पैर आद सभी अंग ठीक ठीक काम करें, इसके 
लिये श्राणकी आवश्यकता हैँ । अकेल प्राण कुछ 
नहीं कग सकत, साथहीं प्राग/हीन शररीरभी व्यथ 
है । इसीप्रकार उपयुक्त कसौटी न हो ता भाष 
शुद्धि हाने पर भी चारित्रका पालन नहीं होसकता; 
ओर भावशुद्धि न होनेप ५ उपयुक्त नीतिका पालन 
भी अ्रसंभव है । इसलिये भावपूवक उपयुक्त नीतिका 
पालन करना चारित्र है। 


जपाय हैं । उनको उपचारसे चासित्र कह सकते हें । 


आवश्यक मालम होता है जब एस अवसर कुल 


नियम बनात हैं । इस प्रह्नार उन्सगे और अपबाद 
| परन्तु जीवन 
इतना जटिल है और उसमें अनेकवार एस प्रसद्ढ 
आत हैं कि प्रचलित अपवाद नियमर्भी कुल काम 
नहीं दसकत | उस समय नियमोंकी पवाह्द ने कर के 
होगी चारगित्रकी रक्षा छर्सा पढ़ती हैं। इसलिये 
कहता पड़ता हैं कि पृ्णो संयमीके लिये नियमोंकी 
कोई आवश्यकता नहीं हैं। संयस या चारित्रमें 
जितनी अपूर्णता हैं. उतनहीं अधिक नियमोके बन्चन 
रखना पड़त हैं | हाँ, यह वात अवश्य है कि अप- 
बाद अनुकरणीय नहीं हाने। अपवाद प्रत्येक प्राणी 
की योग्यता और उसकी परिम्थितिके अनुसार 
होते है | तात्वर्य यह है कि कोई काय चाह वह 
नियमके भीतर हो या नियमके वाहिर हो, अगर 
उससे कन्यागाक्री वृद्धि होती है तो वह चारित्रि है 


; दलित , अन्यथा अचारित्र है। किसी कार्यको नियमोंकी 
इस चारित्रधमंका पालन करनेके लिये अनेक ' 
नियमोपनियम बनाये जाते है । परन्तु उन निग्रमों ' 


को चारित्र न समझना चाहिये ; वे क्षिफ चारित्रके 


कसोंटी पर कसकर उसकी जाँच न करना चाहिय, 
किन्तु कल्याणकारकता की कसौटी पर कसकर 
उसको जाँच करना चाहिय | धर्माथमको परीक्षा 
का यहीं सर्वोत्तम उपाय है 


< ) ु __जैनजगत 
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इसका यह मतलब नहीं है कि नियम अनाव- 
श्यक है | साधक अवस्थामें नियमोंकी आवश्यकता ' 
अवश्य है | परन्तु जब मनुष्य संयमनिप्र होजाता 
हैं तब वह नियमाको पालन करनेकी चेष्टा नहीं 
करता, किन्तु कल्याणकारकताका कसौटी बनाकर : 
उर्भीके अनुसार काय करता है : उस प्रकार कारये ! 
करनसे नियमोंका पालन आपसे आप हाजाता है। 
यदि कभी नहीं हाता ता भी इससे चारित्रमें कुछ 
श्रुटि नहीं हाती वत्कि कभों कभी वह नियमही 
संशाधनक याग्य हो जाना है । 

नियम आवश्यक होने पर भी जो में यहाँ उन 
पर जोर नहीं देग्हा हूँ, इसका कारण यह है कि , 
नियमोंको साव्रकालिक या सावेत्रक रूप नहीं दिया 
जासकता | उनको परस्थितिके अनुसार बदलनकोी 
आवश्यकता होती हैं । दूसरी वात यह है कि 
असंयमी भी संयमके नियमोंका अच्छी तरह पालन : 
करते हैं, किन्तु उनके भीतर रहते हुए भी पाप करते 
हैं । तीसरी बात यह हैं कि नियम तो भय और 
लालचस भी पाले जात हैं, परन्तु इस४ आत्मशुद्धि 
नहीं होती और न इससे स्वपर कल्यागुकी वृद्धि 
होती है | भय और लालचके कारण दूर होने पर 
बह मनुष्य कस्याणका नाश करने लगता है। इस 
लिय एस आदमी पर विश्वास नहीं रक्‍खा जा 
सकता । अगर भूलसे विश्वास कर लिया जाता है 
तो ठीक सौक़ पर धोखा खाना पड़ता है। इस 
प्रकार वह गोमुख्यज्याघकी तरह व्याघसे भी अधिक 
भयंकर सिद्ध होता है । नियमका गुलाम यह नहीं 
देखता कि इस कार्यस स्वपर कल्याण होता है कि 
नहीं; बहता मनमानो स्वाथमिद्धि करनके लिये 
दूसरोंकी बड़ीसे बड़ी हानि करने हुए भी यही 
देखगा कि में नियमभंगके अपराधमें तो नहीं पकड़ा 
जाता | बस, इननेसे ही वह संतुष्ट द्वो जाता है । 
परन्तु इस प्रकारका आत्मवच्चना कस्यागाको वृद्धि 
नही कर सकती | इसलिय नियमों पर ज़ोर न दृकर 
कस्याणकारकता पर ज़ोर दिया जाता है । । 


कि अीक कस नमक सन 3+++_++पन «9» 33 9मल्‍कनन्‍»ककन+-+++ नर नस क 3क्‍ 3 म मनन िननन न ५5 >> +-- “००2० न्‍न्‍--न- सन नम #ू०५०-+->००-+ +८++ 


[ घर्ष ६ अ्रक ९. 


५ 33 2५५०3 +०2०73/% >> -->े -े >> -: _- ३ >य >._- >>ज>-ज्ज 





फिरमी चारित्रक प्रतिपादनमें नियमोंका बड़ा- 
भारी स्थान है। चारित्रके प्रतिपादनके लिय हमें 


' उश्चका काई न कोई रूपतो बतलानाही पड़ता है; 
| ओऔर वह रूप नियमही है | हम जिस द्र्यक्षेत्र का- 


लमभाबमें हैं, उसीके अनुसार, चारित्रक। रूप निर्मित 
होता है | योग्यत'नुसार मनुष्यमें जा अेणी विभाग 
होता है, उसके अनुसार चारित्रमें भी श्रेणोविभाग 
होता है । महात्रत, अणुश्रत तथा ग्यारह भ्रतिमाएँ 
इसी श्रग्ती विभाग का फल है । इस प्रकार चातत्रिका 


' विवेचन अनक प्रकारके विधिविधानोंका समूह हो 
जाता है । उसकी निर्देषिताके लिये हमें स्याह्धादका 
' जपयाग करना चाहिये | 


वस्तुके १स्एम्वरूपको हम कह नहीं सकते , इस- 
लिये उसके क्रिसी एक अंशका निरूपण फरने हैं । 
यहाँपर स्थाह्ाद का कतव्य यही है. कि वह बताते 
कि बम्तु अमुक अपेज्ञात शमुकरूप है| दूसरी 
अपन्षाओंस बम्तु केसी है, इस विपयमें वह मौन 


. रखता है अथवा साथारगा सकते क्ररता हैँ! इसी 
' प्रकार चारित्रका प्रतिधादन करले समय हमें यही 


कहना चाहिय कि अमुउद्रव्य क्षेत्र काल भावमें अमुक्क 
विधि कल्याणकारी हैं । द्रव्यक्षेत्रकालभावके परि- 


6 ब्ब ः * बे ए को 
| चतन हानपर उल विविमं परिवततनभी किया जा 


सकेगा। मतलब यहकि चारित्रके लिय कोई न कोई 


| विधि-नियम-कतव्य तो रहेगा ही, परन्तु सदा सर्वत्र 


अमुकही रहना चाहिये, ऐसा बन्धन न रहगा। 

इसप्रकार विधिविधानोंके निणेय होजान पर 
भी पूरा काम न होजायगा | उनके पालन करनेका 
ढंग भी देखना पड़ेगा । जेनाचायोंन इस विपयमें 
बहुत सतकता रक्‍्सवी है । ब्रतके लिय उनकी यह 
शर्त है कि जो निःशल्य * होगा वहीं घछ्ती है। 
जिसप्रकार गाय होनपर अगर उससे दूध न निकल 
ते उसका होना व्यथ है, उसीप्रकार जो निःशल्य 
नहीं है, उसका त्रत व्यथ है-। शल्यवाला व्रत रखने 
परभी ब्रती नहीं कहला सकता | 


&-नि3 शल्यो बती 
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शल्ये तीन है--माया, मिथ्यास्थ और निदान । 
तीनमें से एकमी शल्य हो तो कोई 
सकता ! जहाँ व्तमें सायाचार हैं, वहाँ ब्त, त्रत 
नहीं है । जगत्‌का कत्याण करना उसका लक्ष्य नहीं 
होता, किन्तु "हम कल्प्राण करनेवाले हैं! इस 
प्रकारका झूठा प्रदशन करके दुनियाँ को धारा देन 
की भावना होती है एसा व्र्यक्त जगनमें 
कल्यागाका व॒द्ध नहीं करसकना | 
मिथ्यात्वी मो ब्रती नहीं हासकता, क्योंकि 
उसगे वह विच्रेक ही नहीं है जिससे कल्याणक' वृद्धि 
होनी हैं । वह देखादेखी ज्योंत्यों करके बाह्य 
आचरण करता हैं | कस्याणके साथ इसका क्‍या 
सम्बन्ध 7. यह साल बह नहीं समझता ! इसलिय 
है राढिका ही पालन कर सकता हैं, किन्तु ब्नती 
नहीं वनसकता ! रूद्रिकि विरुद्ध जानस अगर 
कत्याग होता है तो बह कत्याणका ही विरोध करने 
हंगेगा । इस अक्रार ले तो वह ठीक गार्ग पकड़े 
सकता है, न उससे उचित लाम उठा सकता हैं । 
किसी त्रनका कतव्यदट्रि सन करके स्वाण 
हृटिस करना निदान शल्य है । एसा मनुप्यमी ब्रती 
नहीं है| क्योंकि एसा मनुप्य जगन में कल्यागवृद्धि 


॥ पर 


करना गहीं चाहता, जैसाकि प्रथमअध्याय भें बताया | 


गया हैं | ब्रतका तो उसने स्वाथमसिद्धिका साधन 
बनाथा है ' जिस उद्देश्यस च॥रत्र की आवश्यकता 
बतायी गई है. उसकी इसको ज़राभी परवाह नहीं 
है | इसलिय यह अम्नती है । 

इसभ्कार तीन शब्योंका बिवयन कर के नियमों 
के दुरूपयोगको रोकनका सुन्दर प्रयत्न कियागया 


है. । फिर भी कौनसा नियम क्रिस अवस्था्मो : 


कितना उपयोगी है, उसके अपवाद कब्र केस 


होते हैं, उनको किस अपेक्षास कितने भागों में ' 
विभक्त करना चाहिये, कब किसपर किसना जोर 


डालना चाहिये, पुराने नियम आजके लिय किनने 
उपयोगी है, ओर उसमें क्या क्या परिवतन आधच- 


श्यक हैं, इत्यादि विवेचन चारिन्रकों समभनेके . 


सम्पदे कीय टिप्पणियां 


बत्ती नहीं हों , 


« ख्ियाका दिक्षा दौज्ञाय । 
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लिये आवश्यक है | इस अध्यायमें उन्‍्हींका बगन 
किया जायगा | 

जैनशास्त्रोंम तथा जेनतर शाम्त्रोंमं भी चारिच्र 
या संयम पाँच भागोंमें विभक्त कियागया है-- 
अहिसा, सत्य, अचौये, ब्रद्मयथय और अप्गिह। 
बाक़ी जितने विधिविधान हैं वे सव इनके अन्तर्गत 
हैं या इनके साथक हैं। इन पाँच त्रतोंम भी कोईकाई 
एक दूसरे के भीतर अआ।जाते हैं। इसका खुलासा 
आग किया जायगा | यहाँपर इन पाँचाके स्वरूप 
पर अलग अलग विवेचन कियाजाता है । 


सम्पादकीय टिप्पाणियाँ । 
रूसी मंदिर 


थीस वप पहिल हमारे यहाँ खियाका जा दण्या थी 
भौर जिसमें आजभाो विद्येप परिवर्तन नहीं हुआ है, सकी 
अपेक्षा रुसो खियोका दशा रस समय और भो ग्तटायथी । 
परनत आज वहांकी खियोको ऊो उन्नति हुई है, जिस 
सरह इनका मनप्यताका विकास जानकर 
आज नर्वीन 
शिक्षा प्राप्त 
करती हैं। सन १५३२ में एसी अस्सल्याख खिकाने तहों 


आड़े उसे 


पड़ता है | बहाँ 
लप कियों हैं। नह, किन्तु वयस्क्र ख्ियोंशी 


आदइयनाॉकत दहद्राजाना 


खियों राज्यके 


६2 स्‍्यू 


शिक्ता पाइथा । एकलाग्ब पचास हज़ार 


ञ है ट्श 
शासनावभारामे सद॒स्या रूपम काय फेर रहा ढ़ । 


; निस्ट पार्टम पाचलाख स्त्री सदम्धाज हैँ । व्यापार तथा 
, राजपत वालनके उसे ऊच पदा पर हज़ानो ख्थियों नियुक्त 


हैं। हज़ारों स्कूल इसलिये खुल हुए हैं कि उनमें मज़दूर 
रा और वबहाँ म्त्ियाँ समरकी 
बीगड़नाएँ भी बनाई जाती हैं । उनको युद्धकफे सब अरगों 
की शिक्षा दीजाता हैं| केस्पसे रहक॥ उन्हें सनक जीवनकी 
सारी थातोक़ा अभ्यास करना पड़ता दे । 

निःसन्देह इसमें बहुतसी बाते एसी ह जो सरकार 
के हाथभ हैं । किसी विदेशी सरकारले ऐसी आशा करना 
व्यथही है | परन्तु बहुत्तसे सुधार अबभा हमारे हाथमें हैं । 

ययपि स्त्री और पुरुष्के कार्यक्षेत्रंक विषयम आज 
गम्भीर मतभेद है, परम्तु जो लोग कारयक्षेत्रके विषय 
समानता और एकरूपताकों मानते हैं, उन्हेंतो उसके 
अनुसार ख्षियोंकी शक्ति बढद़ानाही चाहिये । साथी जो 
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छोग दोनोंके कायक्षत्रकों जुदा जुदा स्वीकार करते हैं , जञानका भंडार सर्वसाधारणकी भाषामें होगा चाहिये; 


उनका बहुत काम करना उचित है। कुछ विद्यारह्टन्य 


पुराणपन्थियोकों छोड़कर बाकी सब्र लोग यह बात 


स्वीकार करते हैं कि सियोंकी इस हंन दशासे राष्ट्र निर्दऊ 
जा डे हः 5 पी रे ड 
होता है । ख्ियों अगर पुरुषोंके समान व्यापार या नॉकरी 
के क्षेत्रम न दौद ताभी उनके हाथमें थोड़ा बहुन आधिक 


अधिकारतों रहना चाहिये। पतलिको झूत्युके बाद पतिक्की . 


जायदादपर उनका कानुना 8क तो रहना चाहिये तथा 
स्ीथनको व्यवस्था्ी होना चाहिये. जिसके उपर उनका 
सर्देय हक रहे | 

जिन कामोंसे आजीविकाका सम्बन्ध नहीं है उनमें 
स्त्ियोकी विद्येप भाग छेनेकी सुविधा होनी चाहिये । 
सामाजिक संस्थाओं में, राजनतिक सस्थाओंमे उनका वैसा 
ही प्रधेश होना आवद्नयक है जैसे पुरुषोंका । थुयट वरेंगह 
व प्रथा नष्ट करके उन्हें स्वच्छ वायुमें श्वास लगेका 
सुत्रिधा मिलना चाहिये । ख्ियोंका दर्जा नीचा न गिना 


जिसमें मद्रास्मा महावीरते इसमें और एक विशेषता पेदा 
की । उन्‍हें राप्टू-भापाकी आवश्यकलाका अनुभव हुआ । 
इसलिये उनने एक नई भाषाका सूष्टिकी । म० महारीर 
मगधके रहन वाले थे, इसाल्ये उनन मागधी भापाकाहीं 
एक ऐसा रूप लेयार दिया जिसे सब लोग समक्ष सके। 
उनने मागर्घा भाषामें शौरसोंनी, महाराष्ट्र आदि भाषाओं 
को मिलाकर अधंसाग्घी भाषा तैयारकः जैसे कि महात्मा 


हे 
ड़ 


रान्धाने हिन्दी आदिको मिल्दाकर हिन्दुस्थाना 


, तैयारकी हैं। मेरे ख़ालसे गाप्ट्रभापानर्माणका बढ़ 


प्रयक्ष ऐतिहासिक युगर्म पहिछा प्रयत्रथा: और अनेक 


| अप्मोर्मे तह सफल भी हुआ था | इसके बाद अनेक घर्म- 


जाथ | वरपक्ष और कन्यापक्षमें उच्च नीचताता शावना , 


न रक्‍खी जाय, आदि अनेक ऐसा बातें है जिनमे विच्चर- 


८ न. कर 5 हि ५ ञ + 
कि जो छोग इस विपयमें सहमत हैं, वे भी इसे कायसे 
रूपमें परिणत करते हुए ढस्ते ई । 


ख्ियाँ हमारे यहाँकी खि्रोंसे समुत्नत होगी, उन देशोंके 
सामहने हम केदापि नहीं टिके सकते, न उनके ऊपर 


गुरुओन, अकबर बादश्ाहने लथा स्वासी दयानन्दन भी 
इस दिशामे प्रयत्न किया । परम्तु सबसे ज्यादः जबदस्त 
प्रयत्न महात्मा गांधी का हुआ । आज हिन्दी राष्ट्रभापा 
कहलाती है परन्तु अगर महात्मागाधाने इसका बल न 
दिया होता तो दिन्दीका यह स्थान सित्यना असंभव था 
जा उसे आज मिलता हुआ #। महात्सागॉबाक बलका 


शील जनताका सम्भेद न होना चाहिये ! परन्‍्तु खेद है , अथ था सारे गुजरातका बल, तथा भारतके बादशाहकी 


» श्ञाज्ञा । 


हमे यह बात न भूलना चाहिये कि जिन देशोंकी , परल्लु दुक्षिणत्रा भाग-- जो कि भाग्तका ०६% अविच्छेद 


परन्तु इससे उत्तरभारतमे ही दिन्दी पुज सकतीयी 


अंग हैं- खालछाहः रह जाताथा । महात्मा शॉधीने दसक्रे 


अपना कुछ छाप मार सकते हैं। जब उनके सारद्दने टिकना 
' तामिल, केरल, कनाटक प्रान्तोंके ४५० ऊेन्ह्रोंमे हिन्दी 


, पढ़ाई जाती है, ६०० प्रचारक काम कर रहे हैं, ६ छाग्व 
' मनुप्योन हिन्दी सीखना शुरू किया है। चालीस हज़ार 


है! कठिन है, तत्र छाप मारनातो दरकी बात हैं । 
भाषाका जातिभेद | 


मनुप्यने अनेक तरहरी जातियोंकी कब्पना की है | 
उनमेंसे एक कल्पना भाषाके द्वारा सी कारई है या होगई 
है। जो छोग भनेक भाषाभाषा नगरोंमें रहते हैं, थे जानते 
हैं कि यह भाषाका जाति भेद किता भयर है | विभिन्न 
प्रान्तोके प्रचासमें भो सकी कठिनाइयों सालूम होसी हैं । 


मनुप्यका कटस्वर एक सरीखा होकरके भी वह विचित्र ' 


बिचिम्र बोलियोँ बालता है, यह अनिवाग्रसमान होने 
परभी खेदक बात है। हस अनुच्ति जातिभेदको तोइना 
भी सनुष्यजातिके सेवकोंका छूक्ष्य रहा हैं । ऐतिहासिक 
युगमें महावीर और बुद़ने इस बातका अनुभव किया कि 


] 


| 
| 
| 
॥ 
| 
| 
| 


लिये ज्ञ'र दिया और ऊपने सबसे बड़े पत्र श्रीदेवी दासजी 
|. अत जज शल्य रे 
गॉँचीकोी इस कायके लिये कमा दिया । आज आनन्‍्ध्र, 


विद्यार्थी हिन्दीका अध्ययन कर रह हैं, ३७ हज़ार विद्यार्थी 


' परीक्षाओं में बेठे ह॑ं और हूस व १० हज़ार बंठ रहे हैं । 


दक्षिण भारतका अभी एक दल उत्तर भारतमें भ्रमण 


: करने निकद्या हैं जोकि उत्तर भारतमें मापा और संस्कृति 


का अभ्यास करेगा | दक्षिण भारतके इस प्रेमका देखकर 
हमारा हृदय बिनयसे झुक जाता हैं। दक्षिण भारतकी 
भाषाएँ ऐसी नहीं हैं कि उनका साज्त्या न हों। जिस 
भाषाने 'कुरल' सरीखा ग्रन्थग्ल दिया तथा जिसका जैन 
साहित्य संस्कृतज्ञोंके लिये अनुवाद करनेको बस्तु हुईं 
( गोम्मटप्षारकी संस्कृत टीका कनड्डी भाषा पर से बनाई 


माल १९३४ | 


बाई है ) उस भाषाकों बोलने वाले अगर जाज हिन्दीके 
पास आते हैं तो इसका कारण गए प्रेमके सिवाय कुछ 
नहीं है । हिन्दी भाषा भाषियोंको इस प्रकारके न्‍्यागका 
अनुभत्र तो हैं टी नहीं, साथही अपने गीत गाने के सवार 
उनने क्या क्रम किया है, यह बताना भी काठन हैं | 


उस दिन प७ सत्यनागायणजीके नेनवमें जो दल 


बस्बई आया. उन लछोगोका उत्साह और सौंजस्य देग्वकर 
मुझे बड़त असज्ञ॥ हुई दिल्दीमापा बहुत सरल समझी 
जाती है परनय उस सजनोने जो कटिनाइयों बतस्गाइ वे 
6 इसका दास 


शसी नहीं है जिन पर उपेक्षाकों जासके । 


क्या है, “इसया ते क्या हे इस द्ोना वाक्थाका 
है परन्‍त दास पुक्िक् और कीरत स्थीलिड्ड 
करे ९ 
* परन्तु 


हाई, 7 + वयसे 5 उसमें ज्याद। अव्यड स्थित है । 


गकाय जे 

78 थाएा। बछनेनाला यह रहिए! जान कैसे 
अन्य नापाअपों भी यह काॉटठनाई 
व हय नो लछायदू दाता है, उसका कोई कारण 
जाएय गटला हे । मझुयने अपने समझाजपर से ही लिंग 
मेरका वज्ययावां विस्तार किया हैं। स्थियोम कमला 
होना है, सुस्दरता हल ट, वियछ्ला और 
जाता है, 
रखता है इसी प्रकार 
कठ! सता, महत्ता आदिस शब्द पुल्थित होजाना 
में। काहान्तरमे शखय्द 
जात, 


दर 


स्थघुता मानी 
इसलिये जिय अदकावाच्य इन घमाये संबन्ध 
वह श-- स्थीन्‍डिंग साना जाता है । 
बलपत्ता, 
का यह मौलिक जप विस्खत हो 
किस दाह दक चब्यसम गडवड़ा सेन्‍लराता हैँ | 
तथापि समस्कृत 
| इसका कारण 


शबदकाी अथ य पप ख्री है, 
में यह शदइद पुल्लिंत हो 


'दार दाबद 


र र 
यह हूँ कि 
॥ मौलिक अथ है --फडुनवाल्ला, विदारण 


करनेवाछा' । एक अविभक कुटुम्ब तभीदक अविभक्त 


रहता हैं जवतक डससें दुलहिनका प्रवेश नहीं 
आलेदी दुलहिनकी व्यक्त या अव्यक्त शब 
हाता है कि-- 

इस घरते अब 


हुआ । 
मे यहां आज्ञा 


दुदणु रहि हैं में और मेरा दल्हा । 

डोल परसे तब इतरींगी अलग घर्ेंगी चूल्हा ॥ 
सतलछव यह कि स्थी, कुटुम्बका विदारण दास्देर्सः है, 
हसलिये उसे दार कहते हैं। विद्ार्ण करना शा का कास 
होने से पुरुषों चित काम कहछाया, इसह्ियि दार शब्द 
पुल्लिग होगया। प्रस्थेक शब्दके मौलिक अभ्रका इ्सी 


प्रकारका छोटासा इतिद्वास होता है। परन्तु आजतो 


सम्पादकीय टिपएणिया 


' संवस्ाधारणसे आशय कानालो ब्यथही ड़ । 
' जिस अथका हमें ज्ञानही नहीं गहा है, उसके 
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“अअमत 
एफर 
हे सवन्टि ग् 


विद्वान लोगभी सबका मॉलिक अथ नहीं जारने, 


अआाधास्पर 
िंगब्यवम्धा रखना कैसे उचित कहा जा सयता हें" 
इसाप्रकार कारकेकि विषयमें भी कठिनाइथय। हैं, जिससे 
टू सरी भाषा बलने काले को बे काटनससा का अनुवत 


होता हे । यद्यपि इनके सुधार के लिये क्रान्तिरी लाव 
परन्तु अगर हम ऐसा न करसक नतोथी कुछ 
न कुछ सुधार करनाही चाहिये | साथही हमें डन भृश््स 


अथ और नियमोंको खखोजना चाहिये जिससे यह अनि- 


इश्य +तो 


यमिनता नियःमनता के रूपमे परिणित होजाओ।! 
यह दृच्ण उच्चर सार्तमनल्फ सापसस्कानलक के आार 
के लियेही नहीं आयाह किन्तु जीवनकी सस्क्ृृतिक अत्यास 
के छियर भी ज्ञाया है| ग्रेमीजीके यद्टों जब हम सब लाग 
भसाजन कर रहे थ नब मेंन देखाकि वे छोग प्रत्थक सवाद्य- 
पदाथका सानों अभ्यास कर रहे थे | दर्सीसमय भाषाके 
ऊपर विचारणीय चद्राए हट थीं। एक भाईन धो उत्साह 
में आकर यहाँ तक कहाझि हम लोग हिन्दाने, लिये मार्ख- 
बह बनेरो | दूसरेने कहा-- हमस हिस्दीका शोर भी स्र्रृत्द 
बनायगे फिर भन्‍्हों ब्जभापा, बन्हेन्य्स्यडी, सास्थाई 
इटोीक सग्शन दक्षिणीटिन्द्रोका 
जाय | एव, शटभाषाके लिये ये स्तर; 


आदि 7+ शरद बन 


मो कुछ कररद हई 
वह स्यशाश्वरों में लिखन लायक है । 
हीराबार में इन लोगों के स्वागंत्त 


पर्लय + 


_था पारम्परिक 


लिये एक सभा का सर | बस्थरएओ हन्दी- 


सापियोक। सोया एड छाखसे ऊपरदा हाथों, फिरसी 


आदसी जाय इसके साथ जा वक्ता बाल इससे 
मी यहा से डुआ।क यहा दारिद्रय हैं । 


पर क्या आलना चाहिये इसका विचार करने 


बहुत थी। 
का भोका 
किस साऊ 
के लिये किसीने जरामी कष्ट नहीं उठाया था | जो सबसे 
कस बोलनेका प्रतिज्ञा करके उठा वही सवसे जवधिक बोला 
और निए थक बोला! , बालनेके लय क्छ चार ले मझ्नने 
पर भी बोलता रया | हिन्दी भाषा कैसी भी हों, परन्तु 
हिन्दीभाषी कैसे हैं, इसका एक बहुत खरगाषर प्रदर्शन 
तो अभिथियोंरे ग्रहॉतक बोले कि 
आप छाग दग्विजय के लिये निकल है, परन्तु याद 
रख्ियें, हिन्दीवाले कम नहीं हैं, | अतिधियोकी 


तरफ से बहुतही नम्नर विरोध किया गया ओकि उनकी 


हुआ ! एक सहाशय 


आईि 


शिषप्टताकी रूचना देता था । एक महाझय तो हिन्दी : 


की खूब प्रशला तथा दक्षिणी स्षापाओोकी निन्‍द्रा करने 


लगे । वे इस बातको नहीं समझते थे कि 


£$ ४ 2  अक क तट 4 ह 
दूसरीसे अन्तर उत्तनाही होगा जिलना दूसरीका परदिलछी , 


से है । अगर में आपसे दर गयी दृराएर बैटा हूँ तो 
आपमी सुझसे देख गज़की देरी पर है थह निश्चित हैं । 
इर्साप्रकार बटि उिन्‍्टी याफपियों का कनईी 
बदन समझना मुठिल है, इसी लिये शगर थे धापाऐ निरदा 
या मंजाककी सीज़ हैं तो हर्साप्रकार कनड़ी आदि भाषा- 


5 कि हा (का 2: 
मापियोंका हिस्दीड़ एक शब्द समझनानी गुशिकल + 


हसोलिय उन हाज्में हिर्ई,वा निन्‍दा या मज़ाक की 
चौंज होसऊती £ । फिर सह कहों की बाल | कि बे छाग 
तो भारतकी रा्ट्रीयताका लिर्मांग करूऊेके लिये भक्तिवय 5 
नश्यासके लिये किन कर, और हैं 


हिन्दी के तपस्या 


करना धरना सो दृर किस्तु उनफ्ा अपमाय करें | फिर्दी 
भी हिन्दी भाषाभापा को हुसवातआ अभिमान 


चाहिये कि हमारी मारा राट्रतापा अनाईसर्ट है । 


ग॒कर्ना 
मना 
हस बातसे प्रसक्षता प्रक” ऋग्ना साहिन के सारतकी एक 
शाएापा है ) हमारा अहंकार हमारे साथाके शाह 
मागमें बधक है । और बंगालमे जो हिन्ल्‍का 
थोड़ाबट्त विरोध दिखाई देता है उपका के उणझ 


दाराए 
सह 
अदह कार दे | उन अपना सावाकी जह कार 


यह भा जानस ह के ये आशक्षत नदी शापासाड 


हमार सामने अहकार बतलाव, यह एीकनही। इसल्यि 


इसमें अधिक विनान बरनेकी ही आवश्यकता है | 


डे | कं 


जब हिन्दी राष्ट्रभापा सानलछीगई है तब हिन्दाके 


गीतगान की अपेक्षा हमें विनयका परिवय देना चाहिये | हे 
| करना चाहिये । 


ग्रक राष्ट्रभापाके सलाम पर अगर हसे आन्ध नामिलछ केसर 


आप कनाटक के जनता से हिन्दी सीममनकी आशा करते 


हैं लब हमे यह नी नम्नवाप्वेक कहना चाहिय कि अगर 


कनड्ी आदि काई भाषा साठ बापा बनी होतीतों हममी 
आप सरोखी तपस्या करने को सेथार होने | हमें राष्ट्र के 


जीवनम अपनी मिलाना चाहिये | 


पं० सत्यनारायणरी ने हिन्दातालों पर एक बोझ 
डाला है ओर वह उचित है 
आज ऊँसामी साहिल्‍्य कैयार होरहा हो, परन्तु हमारे दावक । 
साहित्य नहीं है । अगर हिन्दीको हम अपनाने दँंत्नो ! 


2 
जन नज्ञगत 


| बर्ष £ झअक ९ 





एक चीज़का : 


आदिका एक 


' है बह किसी एक सम्प्रदायमें कत 
5 


प्शाम्यावः 


का बदन 
' केडगनाए 


औशयद वे , 


' सदासे लाइ 


' ज्ञात हें बेदी कात्यस्तरभ ऐसा रूप 


।डनका कहना है, कि टिन्दीसें ' 


उसमें ऐसा साहित्यभी अवश्य होना चाहिये जो हमारे 
जीवनकी प्रतिमूर्ति हो, जिसमें हमारी भावनाओंकी छापहो | 

दक्षिणीबन्धु अगर देशग्रेमके लिये हमारी भाषा के 
सीखनेके लिये पहाडुस्ी तपस्या करते हैं, और हमारी 


संस्कृतिके अभ्यासके लिये हजारों मीलोंकी सफ़र कस्ते 


' हैं तब हम अगर इतनाभी न करें तो यह लज्ञाकों बात है । 


रे, ८, बच ्- के मेंस 
जनजगत मसरीख चामक पत्रम जा मेंने इस साव- 


' जनतिक बिपयकी चचा की है, उसके दो कारण हैं--- 


ध््ख ५ ४ ख्यु 
१--“जनजगतन जनथसकी जा विशाल व्याख्या की 


का 


न रहकर सब घमाम 
इलनाह! नहीं ठः 


कण जाती सकी दष्टिसें "मुक 


आह 


' क्रियाकणापही घम नदी है किसने जानलका एश्येक सतेब्प--- 


जाक कत्याणकारा । धर्म 6 | यह चचा उस निदात्य 


सीतर आज़ातसी हे । 
श जन समाज 5८ सकर दगरबगर जन रमसाज  दाप्षण 


कण ह8। उच्तरधारतल गद्य जनधस हकला 


दिगस्‍्बर 
तट खाचाय दक्षिणके ५ । उन्ही 


हपा सब >पणलत ही झरण दी। 


भ्वसए ५ परे 


सनवमंक्री स्थापना 7ई | 


3८ ञ 2, । 
घ्नडा 3६. 3 आज़ मसाोलछय, मनसात्त्यदह 
जिया »। १ पे , #सर्म मेनसाहित्4 मेयर हुआ हैं 


शाह जाती बाका भी है । 

इन दोनो कारणोसे वैसियाके सिरपर भी जिम्मेदारी 
दी है, इसलिये इस दिखा वे कुछ स्थाग ऊार सेचा 
जातबन्पघना का 


करे, वह थोडा है । अनधर्मन अनुचित 






हे | सापाका जानिबस्धन भी अनु चित जानि 


बन्धन 2, इसलिये इसने तोडनेमे भी उन्हें पूरी मदद 


।#्ष 
नारा जागरण | 
किसी परिस्थितिमें खुविधाके छिये जा नियम बनाये 
घारण कम्लत हैं कि 
जिससे सप्ताजका एक बहुन बड़ामाग कुतछा जाने लगता 


: है। ख्री भमाजके विपयमे भी यहा बात [ुई है | आजके 


नियम उसे पुरातरह ऊचल्याहे ६ । इस अन्यायका अनुभव 
अब खीसमाज की होरह! है और बह्ध इसके प्रतीकारके 
लिय्रे प्रयत्न करनेहगी है। शव्याचारोंके घविधरूप हैं और 
उनमेंसे एक बहुपश्नीत्वका रिवाज़ हैं। 


वा० १८ मा १९३४ ] 


सम्पादकीय टिप्पणियाँ 


30257 405 





पारनपुरके एक भाईन पहिली पत्नीके नीरोग ओर ' 


सनवानवता ह। नेपर सी अपना दुसराविचाह किया। यहों 
के | बगरइडके ) सोंगरोलभवनसे जैनमहिलाओं की प्रचंड 
सभागे जा विरोध हुआ जीर महिलाओन जो सान्विक 
उसका कुछ नमूना यहाँ 


रोष प्रगट किया, पेश किया 


जाता है: -- 
कु ० चंद्राबेन ने कहा-- 


कई व + 


- सौन बनकर आनेवान्दी बहिनने समस्त 


खंजानिएा नप्य दखानेवाला क्रय किया हैं । एकतो 
स्रीजझाके विप्यम अपनी समाज याही पंछे है 
ण्से 


मदरम [ 


घफ! ५ 


॥ 'भद्य दाजानो है, उसको भी 
बताई । 


पफछई दाह पविस विधा ०पाछ्ीकी चाट, लि 
भू, श्र कानेदेसओ / . - नगफ गछ दासके 
हज  अरशाड उलट  % «५ ३२०; पल 
3 जि पनस्दे मर्तेद।वर व्दम- २ बंध में बह 
रत कं । जारिर।न शनो को ये शोप0 बता मय छ्ब्य 
सोगीक चतावर अपना श पर सशण थे खाद्य कि यह 
बीस: शतादता है सो दी। छातत# परपतानि 


छ्या 
झ् 
7 


के परालल सख्रीजात तब्ीरही है, कृसणजानी ३४० ५यव* 
करनेकी तेग्रार नहीं है । 





अब यह्द भक्त पमाजाति ब, 
सुधारन 


आरहा ४; 





कि इसे अबरदुरती सुबरन। पढुेगा। 


विवाह किरानेता दकानझा सोदर नहीं है कि माल 


पसन्द ने आया नो बदल छिथा । यहेता संसारनौका व 


पार लूजानयाल्ट पवित्र व घन है| इसके ऊपर सांग जीवन 
जब्रानव्षत 


दृसर के कफ़ादार कहले है । हर छिसे पुक ख्वीपर दृखरी 


ड़ 
च्जा 
के 


कसब्ससे अश्रष्ट दाना 
भारतोंय सस्दति+ 


ख्री लाना | यू> पका सम्कान 


अप हीस है, फिरमी दूगदमे कोई 


एक खी रहते दूसरी ख्री नहां त्ाराकता । सत्णकू दे तो 


दे सरी बात है । पान्‍्तु हमारे यहाँ नछझाक का 


होनेसे पुरुष गे स्वीवग मे अन्य रत: 


हज रे 
यढोमे पीस हद! 
“कोई बालविघया बहिन अगर पुनविवाह करतो '. रूपतर, 
की पचायन लाल पीली जाँख दिखाकर दोड धाम करती 
हैं; जब कि पुरुषोंके हृतने अन्यायों होन पर ख्रॉजाति 


डी पडता । अगर साध न सुधाशाों सा ज़माना ; 


' ब्ग चुप बेटा है“ । 


णजशाणज्षए 


। इसीलिय्रे इनना अन्याय हान परभी पुरुष- 


इसके बाद सरम्वर्त! धेन ने कहा-- 


2203 पद्यी और पुत्र पुत्रो होने परभी एक पुरूष 
की तुच्छ बुधलयोके स्टिये एफ वाबलाये. वीचनवा पन्‍्टमे 
, मिल्दला फछें, अपनी सनन्‍्तानके जानन्दका नसाभा करना 


* अहे 
, ब्िताजा पड्टे इसके समान करुण प्रसऊ् 


जाऊुछ 
कृत्यासे * 


इससे अपनी आायसरकृलिसे पति-पस्नी एक ' 





प॒तिके रहने पर भी विधधासे भी बुरी जिन्दगी 
कु और क्या होगा 
और प्रखर छानेमे यदि एक स्वीका हाथ हो तो इसे 
निप्टुर्ताकी परिसीमा ही मानना चाहिये | 

“पुरुष जानिके एसे निदेय स्वभावका जपनेकी परिचय 
४», परन्त बहिन प्रभा सरीखी एक शिक्षित कन्या जानि- 


| द्रोह कर ऑर इसका माताके समान सुसम्कृत बहिन 


एटा काट स सूर्य भाग रू, गह वास्तव स्वी जा।नका जार 
जपयान 6। मरा ता [नव 


चंद्र भावना नह 


यू हैँ के 
(ली फिल्‍तु 
? गैसब ख्थीदा और येचा जाता है » गुद्ध 
'४॥_ ब्नहें को बाछद पर लास 


पुऊ लिये हसूरेका स्गह बअवबाद किया जाता है ; 


+ गत #, जय कि इस 
अरार 


न्‍ > गाज 
न ० 62 


साझा स्नेहथा तो उसे अथने प्रमीकी परन्नाका 


ग्रव रास ४ नके बदछे परापकारई हैं। अपना जीवन 


(४ 


जमाना थ। । 


वार सियाहका समथन पबरने बारे पुरणक्री एक 


एज ब्लड है ५ हम शिक्षित द हम पर यद पर मरी 


हवाले उखिसकेस। 4, । जजावक स्त्री गुराह हथयका जे 


अधिध्ित ह,ता हैं, मत 3 पक गाल 





लत. ०! 
चि हि ग 
शख ) का 
न पर 
मा न गद 


दराहप हप। उ्यन | कप 


साना हे ; 


हीरे सइनशायाएे ०74 


$ लुपमे खुल 


जम्यत। महान 
डरने लेहेरीर! बच्चा 


कर सागदशाक बनना चयाह ५ ' मना सुबाःर ह सबता है. । 


'प सेझावा इसलब 7 ।$ इसने अत्याचार होने पर 
ड्ठ 


अं! की जानि उद्रार्स,व रही है । यह अमयाद उदःरताही 


ऐसे अन्यायोका मुख्य कारण है । स्यायका उल्लाके ब्यिये 


कठोर बनना चाहिये और दयका की जन यिकाएक वचन नि 


श्र ] 


7 डर 
हिन्दा 


शिष्टताकी यूयना देता था । एक महाद्यय नो 
का ग्वय प्रशपा तथा दाप््षणाी भाषाओंका नन्‍दा करन 


छग । वे इस बातका ना समझते थे कि एक चाज़का 


दूसरीखे अन्तर उतनाहीं हागा जितना हसरीका पदिली 
से है । अगर में आपसे ड । सापही दृराणर बैठा हैँतो 


बढ न हि या थे 
आपभी मुझसे दस गदकी देरी पर 6 यह निश्चित है । 


इ्साप्रकार यदि हित्टी,तपियों झा कमा जादिका एक 


बाइद समझना समुण्ति छ है टसीलिये अगर बे शापाएं निन्‍द्रा 


या गजा की चीज ३3 ता हर्णाप्रगार कली आदि भसापा- 


| # अर हर हः 
भाएगया का हि शहय एसफ शब्द समझनाना टाइल 


श्ट 
न्दा था 


इसाहिय ना 2 णए्स हजरत ५ मजाक की 


चाज हासफकऋता। श | फिर राह्न ऊह का यान हे [क ये छार 


तो भारतकी राष्तीयलाजा निस्न,ग कर के छिपे भक्ति! ५7 
हिस्दीके जन्यासके लिये फटिन संपस्या कर अब है; 


करना धरना तो दर क्नितु उनका अपमाय +२ करत 


भी हिन्दी भाणआापी का ूणसत अभिसान ते जरस' 


चाहिये कि हेसारा भागा गाश्सापा चनाउगढ ४ । खाल। 


हस बातसे प्रसन्नता प्रन्‍- ३२सा साहि 4+ सारतकी एक 


राष्ट्रभापा है । हमारा अर कार हमारी भाणाके प्रा 
गगमे बाधक है , मद्रागए 


धोटाबर्त विशेष दिस्‍्लछाडद देता हैं 


जोर बवालम जो हिन्.वा 


>> 


६2 


उसका क सर 
अहकार दे | उन्हे अपनी भापाका अह झ्वार हैं भोग गायद ये 


यह भां जानस ४ कि परे अशिक्षित हिन्दी आपाभ्ग ॥ 
हमारे सासने अह कार बतलाव, यह एप नही । इसलिये 
हम अधिक विनात बननका हा आवश्यकता के । 

जब हटिरदी रा्रभाप्रा मानतीरयाई हैं तब हिन्दायँ 


गीतगाने का अपेक्षा हमे उिनयका परितय झना चआिय । 
एक राष्ट्रभाणके नास पर अगर हम जार्ध तामिल फेस 
आर स्नाटर की जनता से हिन्दी सी 
है तब शम यह भी नम्नताप्र्वक कहना चाहिये कि अगर 
कनती जांदि कई भाषा राष्ट्रवापा बनी होतीतों हसमी 
आप सरगस्यी तपस्या करने का लेथार 
जीवनमे अपना मिलाना चाहिये ) 


होते । हमें राष्ट्र के 


प्‌० सत्यनारायण ग ने हिन्टावाल्यों पर एक बोझ 


डाला है आर वह उचित है उनका कहना है, कि डिन्दीसे 
आज ऊैसामी साहित्य रैयार होरहा हा , परन्तु हमारे रा्सऊ ह 


साहित्य नही है । अगर हिन्दीको हम अपनाने दे तो ' 


ज्रेनजगल 


गत आशा करते | 


[ ब्ष £ अक ०. 





उसमे ऐसा साहित्यभी अवश्य हाना चाहिये जो हमारे 
जीवनकी प्रतिमृति हो, जिसमे हमारी भावनाओंकी छापहो | 
दक्षिणीबन्धु अगर देशप्रमके लिये हमारी गापा के 
सीखनेके लिये पहादुर्सी तपस्या करते हैं, और हमारी 
संम्कतिके अभ्यास के लिये हजारे मौलोडओ सफ़र करते 
है तब हस अगर इतनाभी नकरें नो यह लज्ञाका बात है । 
अनजगत सराख धार्मिक कत्रमें जो मैंने इस साउ- 
ज़निक विपयका चर्चा की है, उसके दो कारण है -- 
ञ विशाल व्याग्या की 





है वह क्रिसी एुक सम्प्रशायम केंद ने रहकर सब धर्म 
फूल जातीहे उत्तनाहा नहीं किन्तु उसकी र्िमिं असुक 
क्रियाक्लापही धर्म नदी है फिल्तु जीननका गर्यक य ने व्प--- 
| यह चचा उस विशाक्ू 


जोकि क्ल्याणकारा < धरम हे 


-पएयाके सीता अआानाती है $ 


». जैन समाज राभकर टिएरबर जैनसगान, दक्षिण 


हक बात फणी ४ । उक्षारारतसे उप निधम हत्या 
#, 4] 
'यासब 7 गरले । हो शारण ही । दिगरबर 


पग्स्‌ 7 ते आाचाय दक्षिग रे 4 | उन्ही 
हझ्ला: £ चैनवमकी स्थापना 7३ ।॥ 
क्नटा ७» आज़ सालिक तनखालित्य हे 
लिखा ४9. ए४ , +समे जनसाहित्4 हैयार हजा हें 


जोर अभी बाका भा है । 
दोनो कारण वनियाके सिर्पर थी जिसमेदारी 


घन 
न 


आती है इसनल्थि इस दिद्यास ये ल/कड़ त्याग कार सेया 


+२, थह थोडा है । जनधर्गन अनुचित जातिवन्धनों का 


सहा मे तोदा 5 । सापाका जानित सन भी अनुचित जाति 
बन्वन ०, एसलिये इसके ताटनेसे भी उन्हें परी मदद 


करना चाहिये । 
के 
साख जागरण | 

हछिी परिरिवरतिम सुविधाके लिये जा नियम बनाये 
तले है बेदा काल्ात्सरग ऐसा रूप धारण करलेते ह कि 
जिससे समाजवा एुक बलह्त या भाग कुचरा जाने लगता 
है। स्त्री रमाजव विपयमे भी यहा बात 7इ मे | आजके 
नियम उसे उरातरह हुचछरह के । हुस अन्यायका अनुभव 
प्रताकारके 
७-६ ् ट् « 5 # हे 
ल्थ प्रयत्न व रनछशा ह | अन्याचाराक | वावधचरूप हु आर 


अब ख्रीसमा- का हारहा है और वह इसके 


उनमेंसे पुक बहुपश्नीत्वका रिचाज़ है। 


हा० १६ मार्च १९३४ ] 





सम्पादकीय टिप्पणियाँ 


अभिनय [ १३ 





पालनपुतके एक भाईने पढिली पत्नीके नीरोग और 
सन्तानवता हानपरसी अपना दृसराविवाह किया | यहाँ 
के | बस्वईके ) मॉगरसोल्मवनम मैनमहिलाओं की प्रचंड 
सभामें जा विरोध 
शोप प्रगट किया, उसका कुछ नमूना यहाँ पेश किया 
जाता है --- 


कु० चंद्राबेन न कहा-- 


झा।जालतिक न सा दिग्तनदात्य कृत्य किया है 


खीशक्षाके लिएयम अपनी समाज योही पीछे है; जोकुछ 


नाम्रमानत! झनश्मा दाजातसी है, उसको भी ऐसे कृत्योंसे 


एछ न) बह ब्प 
घऊ। प आता है । 


३ $ सतह गरकिब्रावगाहएणाीको जार २&ति 








का ॥शान्‍क्ष करसवे साया सग्फ एक बहाठक , 
दूडा हा नाता अचड- ड हटा. पतन 
ये हज वैनर ह॥) झस्हद रे सदमे (6 एके मा मे बट 
दा श्र किस 
इाएण। आा।ऋण (न ५ ता;,' रा । पं 


गे बताज।। अप्क रे पृ. + 





छेाजजा आला ॥ के सीलटहयओा। नंआ। तक उरपजात 


के परलल ख्रीआति तबीरी एे, कूपणा जाती रही [  +५ 
सद्ठ सदन करनका 
सुधारनाहा परढ़ेंगा । शगर सीधे न सुधरेगी सो ज़माना 
जारहा 


झ्ब सेयार नहीं हे । प्ुदयावात्ति में, 


: कि उसे जबरदस्ती सुचरन। पड़ेगा । 


| मौन ही है । इसौलिय इतना 


हुआ और महिलाओंने जो सालिक . 


। एकनो : 


खिवाद, किरानेक्न दृकानका सोदा नहीं है कि माल 


पसन्द ने आया सो बदल ल्यया । यहतो संसारनौका के 


पार लजानवात्य पावन्र बंघन है। टुसक उ पर सारा जीवन 


अजवध्यबत ट. 


दूसर के वफादार रहते है । इसलिये एव खीएर डसरी 


शलास अपना आायसम्कृतमे पति-पन्‍्नी एक ' 





प्जजणाशडशाह 


अन्याय ह्वोने परभी पुरुष- 
वर्ग चुप बेटा है 0! 


इसके बाद सरस्वती धेल न कह।--- 


पत्नी और पुत्र पुत्री होने परभी एक पुरुष 


की नुच्छ बृ/त्तयोंके लिये एक अबराके चीवनका प्रलमे 


मिलना पे, अपनी सनन्‍्तानके आनन्दका नाश करना 
पड़े, पतिके रहने पर भी विधयासे भी बुरी जिन्दगी 


हू दान हज : बनाना पड़े, इसके समान करुण प्रसद्भ और बया होगा 
'सेःत बनकर आनेवाली बहिनने समस्त ' 


और प्रसंग लानेमे यदि एक ख्ीका हाथ हो तो इसे 
निप्ठुरताकी परिसीमा ही मानना चाहिये । 

“पुरुष ज्ञातिके ऐसे निदुय स्थवभायका अपनेको परिचय 
2५ परन्तु बहिन प्रभा सरीखी एक शिक्षित कन्या जातति- 
द्ोह करे और इसका माताके समान सुसंस्कृत बहिन 
ऐसे कारमें गुरय गाग ले, यह वास्तसमें खीजालिका और 
निल्यका मेरा तो निश्चय है कि 


आयकर जपयान हैं । 


» मिवाहीमे विवाह /। पविन्न भावना नहीं होती किन्सु 
| बुद्धि और ते+व खाद! चोर पेचा जाता है | झद्ध 
हे स्नेह का बलिशन कौन है, जय कि हंस बरनासें 
एक ल्थिय दृशरेका स्नेह बबाद किया जाता है! अगद 
४ 7 ग्रनक्ा सज्ञा सनहथ। तो उसे अपने प्रमीवी पह्रीक! 


सके पान उसके बदले परापकारों हा हझपना जीवन 
निमाना था 
ऐसे विद्वह्का समथन करने बाके पुरुषोकी एक 


हम शिद्िस हैं, ह। पद पद पर स्थ्रों 


बरच्यकता $ | जग सी पुराण कराका और 


अशिीदत होती #, ले! बे बहाल 
, ग्वकरद ०2 + : 72० 
सस्य ए5। 
हर 
ग्रता वन 
लाए हर सखठी चाहए सपा 6, दखन >पचा से पध्व 


खी दाना! क्तछसे अप होना है | थृः प्री संम्कृति 
भारतीय सस्कृतिद। अपक्ा हीन डे, किरमी यूसेएम कोई 


एक ख्वी रहते दूसरी खी ना छागक्शा । सब्याक दे भा 


दू सरी बात है । परन्तु हमारे यड़ों तलाफ़ का रिश्ज़ ने ' 


हेनसे पुरुष ,ग खीवग हो अन्य वारकी चढ्कीमे पीस - है है ! 


कह बाठ्ावथवा बराहन अगर पुनाववाह करतो ५ रूपचर 


का १चायत छान्‍्य पाली आंख दखाकर दाइ घाम करती , ऐसे अन्यायोंका मुच्य कारण ६ । 


“पा 2, पं आुपरे सुर माना है | उसयकोा अदान- 


भूत से हर शाहलशाउयासे आनी जीयनाए बत्ती बना 


रा 


३३ मार्गदगक बनना चाह के लखी सुधाउ ४. सकता मै 
"के सेशावा शनस्य है के हसन अन्यान्षार होने पर 


दम्ता ही 


स्ज्ञाक लय॑ 


4 हे थी रत र्‌ आर 
भा ज्ाजातन उदासपन रह हैं । बट 


जसयाद 
स्यायव 


हैं; जब कि पुरुपाक इत्तन अन्याया हाने पर ख्ोज़ाति | कठ।र बनना चाहिये और ब्यधछा उ पर ताओा न्याग करना 


४ ) 


ज्ञनजगल्‌ 





सीखना चाहिये। केवस्ठ पुरुषोंकी दयाके ऊपर जीवित ' 


रहेना अब नहीं पुसाता । संयसमें रहकर पुरुषपोंको बता 
देना चाहिये कि आजतक तुम छोगोंने मनमाना विद्राह़ 
किया और हमने सहा 
सहन नहींकी जा सकती । अब हम विद्रोह करेगी |” 

इसके बाद लीला बेन तथा बाला बेनके भी भाषण 
हुएथे, जिसमें युवकसमाज तथा श्रीमानोंपर न्‍्यायोचित 
आक्रमण फिया गया था । 

नारी समाजका यह जागरण एक आुभच्िन्द्र है। 
अन्याचारता रोकनके लिये केवल अत्याचारीका इलाज़ 
सफल नही होता, किन्तु अन्याचारपीडितकों भी सहन 
ने करनेके लिये तैयार होना पडता हैं। इस घटनाके 
भीतर ऋरता, स्वाथपरताओे साथ शष्टला भी है । अपनी 
प्रथम पवकों छ'ड़कर जो द्वितीय पत्नांफा छेकर विदेश 
चला जाता ह, उसमें न्यज्ञाका चिन्ह भी बाकी नहीं रहा 


ौ 
हूँ 


। प्रभामे यदि प्रेम था तो डसे आजनन्‍्म ब्रद्मचारिणी 
रहना चाहिये था अशव्रा बह ऐसा न कर सकती थी ता 
अपने प्रेमी पीके पर पकड़ कर पनिक्की लिक्षा मॉँफती 
और दारसाके समान अपनक्ो मानकर उसके साम्हने 
उपस्थित होती । यदि जासूद बहिन प्रसक्नत्तासे प्रभाको 
सप 4 परताना पसर््र करती अथवा स्वेच्छाले अपन 
सोॉमबय के रु ७ अशका दान करती तो यह घटना अनु- 
चित टोने पर से क्षन्तब्य वही जा सकती थी। तभी प्रभाऊे 


स्नेह! पराक्षा 


डाक ही नही डाला हैं, किन्तु गृहस्वामिनीक्री आगमें 
जलाया भी है । 

पुरू . समाज ऐसे पुरुष भी हैं जो स्रीसमाजके ऐसे 
कए्र उस याही सहानुदरति रखते हैं, जा एक स्त्री रख सकती 
हैं। वे विशध भें करते हैं; परन्तु अभीतो 'मुददई सुस्त 
गवाह चुरता की +हायन चरिताथ द्वोरही हैं। हाँ, अब 
नारी जा परण दिखलाई देन छगा है, इपलिये आज्चा हैं 


परन्तु अब तुम्हारी सिरज़ोरी ' 


ऐसे अत्याचार शीघ्र ही नामशेपर होजायेंगे । हम, नारियों ' 


के इस प्रचढ सात्विक कोपका सादर स्वागत करते हैं । 


अऑसिक्‍िसक+ + ३६ नर 
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आक्षेप(३७)-वेताम्बर शाम्रोंकों प्राचीन 
मानकर के भी आप प्रमाण क्यों मानते हैं ? आपकी 
ररष्टिमं ता नवीन प्रमाण हैं । ख्वताम्बर ग्रंथ विक्रम 
सं० ५१० में बन | दिगम्बर ग्रन्थ इससे पहिलही 
बनने लगे हैं । और कथा ग्रन्थ तो आचार्यपरम्परा 
को ध्यानमें रखकर बनाये गये हैं । दिगम्बर ग्रन्थों 
में आपको क्या कमी मात्यम होती है ? अछूताद्धार, 
स्तरी-पुरुप सम।नाविकार,विधवाविवाह आदिकी कमी 
क्या कोई कर्सीस कमी ह ? फिर दिसम्बर आचार्यों 
ने अछूतोंका कब्र ठुकराया है : स्थीपुरुप की विफ- 
मता खता स्वर शब्म्रोंम मी है। मे छकुमारीक ती- 
थ्रंकर मान करके भी थे अद्भेग मानते है , और उनकी 
मून्ति स्त्री सरीसखी नहीं बनाते! यह लीपापती नहीं 
ता क्या है ? ख्वताम्वर प्न्धोंमं विधवाविवाद है, तो 
सघवाके भी पाँच पाँच शादी हानका उद्धेम्म हैं । 


' सहावीर चरितमें स्वालोंस बरारवार सेंट होना और 


ही। सं «ती थी । परन्तु ऐसी हालतमे वह ' 


जी ४5. श्र पर क रु ऋर क । जे 
पा को झकर विदेश नहीं जा सकती थी। यहातों उसने | विजारा पाककी कल्पना करना पड़ी। खेर, 


बीम।री होना, घरप्रर उपदेश देत फिर्ना आदि 
बातोंके उल्लेख अनुन्लखस काइ़ शाम्त्र प्रभाग अ- 
प्रमाण नहीं कहा जासकता । बल्कि ऐसी विशप- 
ताएँ दनेस कहीकही सत्यका गलाभी घोंटना पड़ा 


सत्र साहित्य ग़लतही सही, लेकिन यह ता बताइय 
कि प्राचीन साहित्यमें भी मद्र॒मांसका सवन उस 


' समय प्रचलित था जो साधुओं तकको निवारण 
' नहीं किया जाप्रका ? क्‍या साधु लकड़ी से जानवर 
' को मारडालें यह भी प्राचीन जेनसाहित्यकी महिमा 


है ! इस यदि श्रत्ताम्वर साहित्यका विकार सममा 
जाय ता दूसरी बाते प्रमाण केस मानी जायें? 
त्रिवगाचार चर्चासागर आदिम सब प्रकरण वि- 
कार्ी नहीं है, किन्तु समाजन उन सबको विपमिले 
भोजनकी तरह अमान्य ठहराया है । 
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समाधात-..हस आक्तिपमें बहुतस आक्तिप 
हैं, परन्तु उन सब्रका लक्ष्य एकही है कि खेताम्बर 
साहित्यकों पूर्ण अप्रमागा और दिगम्बर साहित्यकी 
पूर्ण प्रमाण मानलिया जाय । इसलिय एकही आक्तिप 
मानकर उन सत्रका समाधान किया जाता है । आ- 
क्षपकका यहाँ बड़ा मारी श्रम होगया है क्रि में 
ख्ेताम्वर शास्रोंको पमाण मानता हूँ । यह बात मैं 
कहवार कहचुका हूँ कि श्वताम्वर शाख्त्रोंको भी मैं 
प्रमाण या अप्रमाण मानना हूँ. और दिग्म्बर शाम्तरों 
का भी मे किसी शासक न्यायाधीश नहीं किन्तु 
सांज्नी गानता है. सरी लेखमालामें जिन मुख्यमुख्य 
बालोका विरोध कियाराव है, वे खताम्वर अन्थोंक 
भी उठग। ही विरुद्ध है. जितसी कि दिगम्बर 
ग्रन्व के कसी बातदा स्वीकार करनके लिये मरे 
सटापर, व्यवा- दर अन्थोकी दृह्ह देना उतनःही सि- 
र० ८ ८ जितना कि दिगम्बर ग्रस्थोंकी दुहाई देना। 

दिगम्यर ग्रन्थ प्राच'न हैं. और ख्वताम्पर ग्रन्थ 
७५९० में बस है यह कहना पक्षपात है. बाचना 
होना एक बाल है! और निर्माण होना दूसरी बात 
है ।बि० सं० ७१० में श्वताम्वर सृत्रोंकी तीसरो 
बाचना हुई थीं, परन्तु हैं तो ये इससे भी पुराने 
तथा प्राचीन अद्ग साहित्यके भम्नातशप हैं | यह में 
नहीं। कहता कि थे विक्ृवत नहीं हैं, परन्तु नयी रच- 
नाओकी अपेक्षा कुछ कभ विक्ृत हैं । इस तीसरी 


वाचनाके पहिलभी बहुनसा साहित्य तेयार होगया 
था। सिद्धसन दिवाकर आदकी रचनाएँ तीसरी 


वाचनासे भी पहिलेकी हैं । दिगम्वरोन अज्भपूर्वका 
रक्षण नहीं किया, परन्तु दशवे कालिक उत्तराध्ययन 
आदिका संग्रह क्‍योंन करसके ? य भी दिगम्बरों 
को मान्य हैं ? और ये अंगबाह्य होन स विशालभी 
नहीं कहे जासकते रहेर, मुझे तो दोनों एक स- 
रोखे हैं । जहाँभी कहीं युक्ति अविरुद्ध कल्याणकारी 
तत्व मित्रगा, उमेही में प्रमाण सममूँगा  साम्प्रदा- 
यिक बुद्धिसे मु कुछ मतलब नहीं है । शाख्रोंके 


विर्धी मित्रोंसे 
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' विपयमें लखमालामेंही अ्रतज्ञानके प्रकरणमें में बहुत 
' कुद्य लिखचुका हूँ । 


दिगम्बर ग्रन्थोंमें शूद्र मुक्तिका स्पष्ट विवेचन न 
होना तथा ख्त्रीमुक्तिका निषेध हाना कुछ कम कर्मी 
नहीं है | ख्रेताम्वरोंन भी ख्तरियोंका दवाया है, परन्तु 
वे दिगम्बरोंके समान स्तियोपर नहीं टूटे ! चक्रवर्ती 
आदिके पद लौकिक पद हैं जा लोकनीति पर 
अवलम्बित हैं, इस लिये दिगम्बरोंक समान 
श्रताम्बर भी स्ियोंका ये पद नहीं देसके । परन्तु 
सर्रेत्तिमपपद मोत्च दिया है और इसको अबछे- 
रा भी नहीं माला है | हाँ, स््रीके तीथेकात्व को 
अछेरा माना है क्योंकि इसपदम आपस्मोन्नतिकी 
चरममीसाके साथ लौकिक उन्नतिकी चर्मसीसा 
' भी है। अछगा शब्दका अथ है आश्रयजनक। 
एक स्त्री लौकिक उन्ननिकी चरम सीसापर पहुँच, 
यह आश्रय जनक ता हैं ही | इससे ख्ियोंके अधि- 
कार नहीं छिनते किन्तु लौकिक बातावर ण ब्वियोंके 
प्रतिकूल होनेस उसमें आश्रयेजनकत! मान्द्रम होती 
है | दिगम्बर साहित्यमें तो आश्रयके लियेभी एसी 
घटनाएँ नहीं मिलती और तीर्थंकरका पद तो दूर 
परन्तु सामान्य केवलीका पदर्भी नहीं मलता। 
महिकुमारीकी मूत्ति या! मृत्ति फे समान नहीं बनाते, 
यह ख्रताम्बर समाजकी मूल है, न कि खरेताम्बर 
शाम्रोंकी । अगर खताम्वर शाम्रोम पाँच पततिकी 
घटनाका उल्लेग् है. ता इसमें आश्रय और लज्ञा 
की बात क्‍या है ? जब हम ०६ हज़ार पत6्नियोंकी 
घटनाम लज्ित नहीं होते, तो पाँच पतिवाली घटना 
में लज्ञाकी क्‍या बात है ? यदि हज़ारों खियोंबाला 
भी स्वदारसंतोपी कहला सकता है, नो पॉच पति 
रखने वाली स्वपतिसंतुष्टा क्यों नहीं कही जालकती ? 
तिब्यतमें आजभी ग्थ्रियाँ एक ही साथ अनेक पति 
ग्खती हैं । ये तो जुदे जुदें समयके लोकाचार हैं । भोग 
भूमिके समयमें सहोदर बहिनभाई पति पत्नी होजाते 
थ, जो कि आज महापाप है । अगर हम भोगभूमिके 
इस वर्शनस लज्ञित नहीं होते, ९६ हज़ार पत्नियोंके 
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धर्गानस लज्नित नहीं होते तो पॉचपतिवाली ब्रातस 
श्रेताम्तर क्‍यों लज्जिन होंगे ? 

महावार आख़िर मनुष्य थे। बारह बर्ष तक 
उनमे ।प किया और ३० वर्ष तक प्रचार इन ४२ 
वर्ष वे निरुद्रिट्र मशीनकी तग्ह नहीं चलते रहे । 
उनमे, जीवनमें ऊंची नीची श्रनक घटनाएँ हुई थीं। 
विरोधियान विरोधी किया था। मू्खेनि उपद्रवर्भी 
कियथ। इन सबपर विजय प्राप्कर नस ही व महात्मा बन 
सके । जिनका आप छोटी घटना कहते हैं उन्ही स वा- 
स्तविक महत््यका पता लगता है | उनका फौज लकर 
शजा महाराजा ध्पांस लड़नकी ज़रूरत तो थी नहीं 
कि आपकी हृष्टिमं बड़ी 5 ड़ी घटनाएँ होती | परन्तु 
दिगम्बर साहित्यमें हमें छाटी और बढ़ी घटनाएँ 
इतनी मी नहीं मिलती | हम यह नहीं कहत कि 
खेताम्वर शास्प्रोकी घटनाओको आँख वन्‍्द्र कर 
प्रमाण मान लिया जाय परन्तु जो घटना सम्भव है 
आर जिसका काई बाधक नहीं है, वह सिर्फ़ इसी 
लिये ने मानी जाय कि वह हमार सम्धदायके ग्रंथ- 
की नहीं हैं-इसको पतक्षपातके सिवाय और क्‍या कह 
सकते है ? असम्भव और भक्तिकन्प्य घटनाएँमी 
अताम्बर ग्रंथोमे हैं, जिनका मन नहीं माना है या 
उनके वास्तबिक रूपके खाजनकी काशिशकी है | 

विशेषताएँ दनेस सत»का गच्या घोंटना पड़ा है 
तो इससे उन विशपताओंकी सचाइही मात्यम होती 
है | क्योकि अगर वे विशपताएँ असत्य होती तो 
उनको उड़ानकी हो काशिशकी जाती, न कि उनकी 
रक्षाके लिये सत्यका गला घोंटनकोी । 

श्रताम्बर साहित्यमें मद्यमांसका विधान है, यह 
बात चहुत कुछ बिवादग्रस्त है पहिल में इसी विचार 
का था. परन्तु कुछ गहरी नज़र डालनस यह बात 


करनका यह स्थल नहीं है | यहाँता में एतिहासिक 


ज्नअगत्‌ 





| बष ६ अक ९. 


जम 





ज़्माना हर एक हृष्टिस उत्तम ही था | इसलिय हम 
समभते हैं कि हमारे पृवज मद्यमांसस एसा ही पर- 
हेज़करते थे जैसा कि आज हम करते हैं, यद्यपि 
हमारे कथाग्रथों में बिदाकुल उल्टी घटनाएँ मिलती 
हैं; उससमय जैन कुट्ंबामें भी आमतौर पर शरात्र 
का उपयोग पीनमे होना था | राम और लक्ष्मण सरी- 
खे लोकात्तर पुरूपभी शरात्रके बड़ प्रेमी थ । जिस 
समय लक्ष्मगाका दहान्त हाोगया. उस समय उनके 
शवसे मोहित होकर रामचन्द्र उस खिलाने पिलाने 
की चष्टा करते हैं और लक्ष्मणर्स कहते हैं-- 

इये श्रीयर ते नित्य दयिता मदिरात्तमा । 

इमां तावत्पिबन्यस्तां चपके विकचोन्‍्पले । 

प० पु० ११८--७७ | 

लक्ष्मण ! यह अच्छी शराब तो वुझे सदासे 
बढ़त प्यारी है. फूल कमंजके समान प्यालम रक्खी 
हुई यह शरात्र ज़रा पी तो सही ' 

एसा शायदही कोड काव्य और पुराण होगा 
ज़समे मद्यपानका बणन न हो। । इसस उस समय 
के जन ज्ीवनका अंदाज़ लगाया जासकता हैं। 
ओर क़रीबक़॒रीय यही बात मांसके विषय मी है । 


. अच्छे अच्छे जन कुट्ुम्पोंमें भी मांसभक्ती होते थ, 


यहाँतक कि अष्टान्हिकाकी चतुदंशीको भी वे मांस 
खाना न छोड़तेथ | नरमांस तक्र खातथ, और उसी 
भवसे माक्ष जात थ (देखा सौंदासकी कथा) | संयम 
के नियम साथारगा परिस्थितिके अनुसार बनते हैं । 


. जहाँ लोग आम तौरपर मांस खाते हों वहाँ कभी 
: क्रभी मांस खानवाला अथवा ख्रिफ अनिवाय परि- 


स्थितिमें हा मांस खानवाला भी संयर्मी कहलाता 
है । हमको अपना हृष्टिबंदु सुधारकर और द्रव्य- 


 ज्षत्रकालभावक्रा जिचार करकेही किसीकी निंदा 
ल्‍ | | हे ब 
विश्वसनीय नहीं मारछुम हुई। इस दृष्टिस विचार , 


करना चाहिय | यह ता आचारका विषय है । एक 


: दो पेजमें इसका खुलासा नहीं किया जासकता! 
हृष्टिस ही विचार करता हूँ | हम लागों के सिरपर ' 


जखमालामें इस विपयपर बहुत कुछ विचार किया 


एक भूत सवार है जिससे हम समभते हैं कि पहिला | जायगा। इसी प्रकार आत्मरत्षाके लिये या संघ- 
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विरोधी मित्रोंसे 


दिस, मम [ ७ 
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रक्षाके लिय किसी आक्रमणकारी सिंहादि जानवर 
को मारनेमें संयमका कितना भंग है, यहभी विचा- 
रणीय है; न कि बिना विचारे निदनीय । 

श्रेताम्बर अन्थोर्म पहिलना मांसका विधान 
सिद्ध करनाही कठिन हैं; फिर उपयुक्त दृष्टिभी बिचार- 
खीय हैं। साथही यह बातभी ध्यानमें रखना 
चाहिये कि किसी बानका प्राचीनकालम अस्तित्व 
सिद्ध होजायत। वह धर्म है वह अनुकर गाय हँ--यह 
न सममभना चाहिय । कई बातोंमें हम अगर पहिले 
से अवनत हुए हैं तो कईमे उन्नत हुए हैं | जिनमें 
जन्नत हुए हैं उनके विपयमें प्राचीन घटनाएँ अनु- 
कर ऐीय नहीं है । एनिहासिक सत्यके अनुरोधस 
जो द्वात मुझे, लिखना पड़े. उसका यह अथ कदापि 
नहीं हाता कि कल्यागाकी दफ्टिस भी वह सत्य है । 
हो. अपनी उन्नति अवनातर्की तुलना करनके लिये 
उसका जानना आवश्यक हैं ख़ेंग, किसा शास्त्र 
पचास वात असत्यहा आर एक सत्य हा ताभा वह 
खोजके लिये उपयोगी हैं . हाँ, वह मजिस्टटक 
पढू पर रखनके लिये अयाग्य हैं। त्रिबगाचार 
आदि प्रथोंका अहिप्कार जो जनसमाजन किया हैं 
बह इसलिये कि उस आगम न माना ऊझाय । परन्तु 
खपगर किसी खोजीकों यह जाननाहा कि जनशास्तरों 
पर दूसरे सम्प्रदायोका क्‍या क्या प्रभाव पड़ा है तो 
एसी खाजके लिये त्िवरणचार सरीखे अन्थ बहुत 
उपयोगी हैं । यहाँ यह कहनकी ज़हूरत नहीं कि 
मेरी लग्बमादा एक खोजीके समान लिखी जारहाी 
है. जैन प्रन्थोका--फिर भहोदह्दी वे श्रेताम्बर हों या 
दिगम्धर--आगम मानकर नहीं लिग्बी जारही है । 
यही काग्ण हे कि पराख्वननाथके पहिलेका बग॒ुन 
दिगम्बर शास्त्रोंके समान श्रेताम्बर शास्रोंम भी है, 
परन्तु में दोनोंको मही मानता । 

इसके बाद आपने बाबू कामताप्रसादर्जक 
लेखांके आधारस कुछ पुरातत्वकी बाते लिखकर 


जैनघमको भ्र० पाश्वनाथके पहिल सिद्ध करना चाहा - 





: है | परन्तु बाबू कामताप्रसादजीने ही स्वयं इस 


विषयमें बहुत कुछ लिखाथा, जिसका सयुक्तिक और 
एतिहासिक प्रमाणोंके आधार पर खूब विम्ताग्से 
उत्तर दिया जाचुका है | बाबू कामताप्रसादजी मेरे 


' बक्तव्यक्रा उत्तर देन वाले हैं और उसके बाद में 


भी उनके वक्तव्यकी आलोचना ऋरनवाला हूँ, इस- 
लिये यहाँ कुछ लिखनेक्री ज़रूरत नहीं है । 

आतक्तेपकन मुझे प्रतिज्ञाभंगका दोपी 5ह गाया 
है, क्योंकि मेने सब धर्मोको अनादि मानकरके भी 
उनकी एतिहासिक खाजकी हैं । आप मुझसे कहते 
है कि आप ऐतिहासिक हष्ट्रिस धर्मोकों अनादि 
सिद्ध क्यों नहीं कग्त ? शायद आक्तपक्रका मात्यम 
नही ४ क्रि तहासका शक्ति ठुतना जवबदम्त नहां 
है कि वह अनादितक पहुँच सके | किसी धम्तुक। 
अनादि मिद्ध करना तकका विपय है। और तक 
द्ाप्रस यह विश्व अनादि सिद्ध होता है, इसलिये 
उसके साथ पुगय पाप) धमोघम, सम्यकत्व सिश्या- 
सर आदिभी अनादि सिद्ध होते हैं । यह बान मैंने 
लेखमालामे लिखों है 

बादमे जो एतिहासिक आलोचना हुई है, बह 
बतमान युग या कल्पकी दृष्टिस हुई है। इस हृष्टिसे 
धर्मोका नवीन, प्राचीन कहा जाता है । 

मैम पाथसाथके पहिल वेदिकथर्मका अम्तित्त 
स्वीकार किया है. साथही यह भी कहाईँ कि प्रचलित 
सम्प्रदायोंम जनघम सबसे प्राचीन हैं| इसमेंभी 
आपको प्रतिज्ञाभंगका दोप दिखलाह दिया है, परन्तु 
यह ब्रातर्मी में लिख चुका हूँ कि वैदिकथर्स और 
आजकलका हिन्दृवर्म एक नहीं है। वैदिकथर्मका 
देव इन्द्र तथा पशुआदिका यज्ञ उसकी प्रजा है; 
जबकि आजके देव विष्णु आदि हैं, उनको पूजामें 


' पशुयज्ञ आदिको कोई भी स्थान नहीं है : दुनियाँके 


कोई मी दो विभिन्नपर्मों स यह विभिन्नता कम नहीं 


' है | इसलिय जो बेदिकधर्म जैेनधर्मस प्राचीन है 


बह अभी है नहीं, और जो हिन्दूधम अभी है वह 
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जैनघमस प्राचीन नहीं है । हाँ, बतमानके हिन्दू | और ( ३ ) दर्शनज्ञाखत्र | इन नम्ृनोंको क्रमसे देखकर 
: बादमें जैन और बौद्ध साहित्यमें से ऐसे नयूनोंक्री उप 


धर्ममें वेदिकपमस बहुनसी सामग्री लीगई है, परंतु 
सामग्री लनसे एकथम दूसरा धम नहीं बन जाता | 

मोहनजोदड़ोंमे जो चिन्ह मिले हैं, वे न तो 
बतेमान हिन्दूधमके हैं, न जेनधम के हैं | व इन दोनों 


६न्ीीक +- ८ ५ बच हा घ्र (९« 

सभी प्राचीन वेदिकधर्मक हैं, या द्राविड्ञीघमके हैं । . कट  अ 
' या नहा, यह आज |नश्चवयपूत्रक नहा कहा जा 
सुप्रसिद्ध एतिहासिकोंका बहुमत अभी उन्हें वेदिक- , 5 
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है | में इस विपयमें कुछ विस्तारस लिखनवाला हूँ 


5 बे न 3 मी 
अब छे -- हू क कीरययीए 
७ ह 


साम्पदायिकता का दिग्दशन। 
[ मूल लेखक अ्रःसान्‌ १० सुख्बछारूजी 
बनारस हिन्दू यूनिवर्सिटी ] 
अब साम्प्रदायिकताके विशेष प्रमाणोंक्री खाज करते 
हुए पहिल वैदिकसाहित्य को छेते है| विक्रमके पूववर्ती 


' के तीथस्थानका तरह पुर 


चे दृकसाहितथम साम्पदरायकता का अभाव हो है, यह ता . 


मही कहा जासकता, परन्तु वह साम्प्रदायिकता “सन 


ज्ह दी. शत 2 | बे स्व ५ दि ध जीव 
डग्न औ/ स्पष्ट नही है जितनी कि पौछेके साहित्यमें दीख : श्रद्धत्ञ कशतेदी जाते हें । 


पडता है | विक्रम के समयके और इसके बादके पुराण 
साहित्य में मतान्धताके उग्र विपका प्रथम नमूनारूप 


दंखनका मलता ८ | यह पुराणक्रा प्रभाव साधारणजनत्ता 


, कहे जात 
' निश्चित नहा हैं, 


में अपरिमिप्तर्यसे प्रव्िष्ट होकर मतांघतासे विशालजनता ' 


के हृदय्पट पर फैल्ठा है। एकबार जनताके हृदयमें गंभीर 
रूपमें प्रविष्ट होकर यह मतांघताका विष चाौरेधारे भावी 
पीढ़ाके वास्से में हतना प्रभावोत्पादक हुआकि आज उसका 
परिणाम साहित्यका दूसरी झाम्राओंमें भी नज़र पड़ता 


हैं। नाटक, चग्पू और अलंकारके रसिक परिहासध्रिय और , 


विलासी लेखक इस विपके असरसे मुक्तनही रहसके | यह 
तो किसी प्रकार समझमें आसकता हैं; 
आर 7 क्षपथके प्रतिनिधि हानेका विश्वास रखनेवाले 
महान आचाय और विद्वान्‌ तकभी इस विषके उम्र परि 
णामसे मुक्त नहीं रहसके, यह आज आयेतत्व-ज्ञानके 
श्र. नेका अभिमान रखनेवालोंको तो लज्ताका विपय 
है ही । 
यहाँ प्रस्तुत नमुर्नोंके लिये तीन प्रकारके चैदिक 

साहित्य पसन्द छिये गये हैं ( १ ) पुराण, (२) नाटक 


परन्तु सत्वज्ञान . 


। 


स्थित किया जायगा | 
हर 6 5» ४. ४ 5 हा 5 

भारत ओर विदेशों४के सभी विद्वान प्रचलित पुराणों 

के पहिले भी पुराणसाहित्य का होना स्वीकार करते हैं । 
हस प्राचीन पुराणसाहित्यमें मत्तान्थताका अस्तित्व था 
सकता ! 
तोभी प्रचलिन पुराणों मतांवताविषयक नमूनोंका देख- 
होनका सहज 


किसी रूपमें अनुमान होता है। अस्तु, 


शाख और लोकमें प्रिय भाग्यसे ही काई ऐसा बिपय 
होगा जिसका वर्णन पुराणमें न किया गयाहों। धर्म 
अथवा तन्वज्ञान, आचार अथवा नीति, संगात अथवा 
खिन्र भूगोल या खगाल कुछ भी ला, इनका कुछ न बुलछ 
वर्णन पुराणंमें मिल्नाही है । इस कारण बहताहुई नदी 


४ 2 
प्माहित्य सबभाश होसया है । 





लोक ददुयरपा जलके तहजते। "7 ब्रा दानों भाग गुराण 
साहित्यका वहती 28 नदाम् पा दि है. सके _ +* 
नागो के एकयार प्रवेश हंसेक बाद छे गये दछमगय 


डपपुराण अनेक हैं | परन्त मुख्य पुराण अठा>/ ही 
समय सवा शमे 
सामान्य रातिसे इन सबकी 


रचना विक्रम सचतके बादका मानीजाती है । पुराणों 


। यद्यपि इनका गसवनाका 


फाजा 


। पौर्वापयके विषग्रम भी अनक भत हैं, परन्तु विष्णुप॒ुगण 


प्राचीन मानाजाता है । छह पुराणोंमें विष्णु, छह में शित्र 


आ।ह छहमें ब्रह्माही प्रधानता है । इनमें संप्रदाय कुछनी 


» पुराण के विषयभ यह। वरतारसे लिवने का स्थान 
नहीं है, इसलिये इस विपयभ विशष जानका हक इच्छा रखने 
वाली के। मराठी वद्य अयंत्रक शुरुना4 कालवंत "राख निरी- 
कण तथा प्र० ० ज० र्पानवा कॉल्सिन हिम्टरी आफ 
इन्डियाग पुराणविपयव निबन्न गाना बाहिये। अरनी देखा 
विन्पेन्ट स्मिथकी अरली हिस्‍्टरी आफ इबन्श्यासे पुराणका 
समय नामक १रिशिष्ट तथा पुराणोके विशिष्ट अभ्याती एफ, 
” पाजिटर एम. ए. कृत 'दी 
सेस्टीज आफ दी कलि एज! आर ' ४न्शन्ट इन्डियन हिस्टो- 


रिकल ८डिशन 


प्राण !क्स्ट आफ दी डाय- 
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हो परस्तु ये सब पुराण वैदिक हैं तथा वेद, स्टटति, यज्ञ. 
वर्णाध्रम धम, ब्राह्मण, देव श्रादह्य आदिकोे सर्वाज्ञ में 
माननेवालों के मतका पोषण करते हैं । इस कारण बहुतसे 
पुराणोमें प्रसंग अप्लंग्में वेदिकेतर सम्प्रदायोके संबंधर्मे 
खूब विरोध नज़र आत्ताहै। बदुतसे स्थलोपर तो इस विरोध 
में असहिष्णुता की हीं प्रधानता है। वेदिकेतर संप्रदायोंगें . 
सुख्यरूप से जैन, बोद और कहीं कहीं चार्वाक सम्भदाय - 
के विरोधमें ही पुराणकारोंने छिग्वा है। असहिष्णुता अथवा 
देष यह एक ऐसी भयानक वस्तु हैं कि एकब्रार जीवनमें 
प्रवेदा होनेपर उसका उपयोग कहाँ करना, कह नहीं , 
करना, ग्रह वित्रक्न ही नहीं रहता । इस कार वैदिक, 
जेंन और बौद्ू सभी सम्प्रदायोके साहिध्यमें जेपी अछ 
हिष्णुता दूसरे सम्प्रदायोंके प्रति दिखाई देती है, सेतीही 
असहिष्णुता हन सम्प्रदायोंके उपसम्प्रदायों ॥ नज़र आती 
है | इसीलिये वेष्णव सम्प्रदायकी प्रधानतावाले पुरागों 
में गेव आदि सम्प्रदायोके प्रति तथा दावसम्प्रदाय की 
प्रधानतावाल पुराणोंमें वैष्णव आदि अन्य सप्रदायोकि प्रति 
असहिष्णुता दष'्टमोचर हंती हैं। शिवपुवराणमें शिवसे 
बिष्णुका स्थान नीचा सिद्ध करनेका प्रयस्न हैं, तो पदुम- 
पुराणमें शवरमस्प्रदायकी लघुता बतानेका प्रयस्न जियागया 


है। आगेके थोड़े नमूनोंसे एक संप्रदायकी अपने उपससप्र- ! 


दाय तथा इतर सम्प्रदायोक्रे प्रति असहिष्णुता ठीक लक्ष्य 
में आवेगी । 

सुख्यरूपसे किसी भी एक अथवा अनेक पिरोंधी 
सम्प्रदायके विपयमें लछिखनेकी या उसके गौरवको घटाने 
को पुराणकारोंकी पद्धति एकहा कद्पन।के कारण हुष है। 
चह कल्पना यद्द है कि दो पक्षोम छद्दाई होती है और 
उनमें एक पक्ष पराजित होता हैं । पराजित पक्ष विष्णु 
आदिके पास सहायताके लिये जाता हैं। विष्णु आदि देव 
जीतने वाले पक्षको निबंलठ बनाकर ठसे मूल ( वैदिक ) 
घमंसे भ्रट कर अवैदिकधर्म स्वीकार कराने वाली माया 
प्रकट करते हैं | अन्तर्मे जीतन वाले पक्षका अवैदिक घम 
द्वारा निबंछ बनाकर लड्डाई में दूसरे पक्षका जिता देले हैं । 
इस प्रफार अवैदिक घर्म पहले विजयी होकर भी बादमें . 
पराजित पक्षक्की निर्रलताके साधनरूप अस्तितलवमें आता 
है। इस फल्पनाका उत्पादक कुछ भी हो परन्तु इसका । 
पुराणोंधें जुदे जुदे रूपमें उपयोग हुआ है । पुराणकारोनि 
प्रसंथ बदक कर वक्ता, श्रोता और पाश्नके नामरमें परि- 


वतंन करके बहुत भागमें इसी कहपनाका उंपयेग जैन, 
बौद आदि अवेदिक घरममोफी उत्व्तिके विषयर्मे किया है! 


अनुवादक--जाएदीछचन्द जैन, ऐम. ए. 


कली रत 

कलकत्तामें अन्तजोतीय 
विवाह । 

खणटेलवाल-जैमवाल मम्बन्ध । 


ता० ६ मच १०३४को कलफकत्तामें दो विवाह बड़े 
महत्वके हुये हैं । एक श्वेताम्बर भाइयोंमें तेरहपंथी- 
मृनिप्रजकमें, दूसरा दिगम्वर जैनोमें खण्डलवाल- 
जैसचालमें । प्रथम विवाहके सम्बन्धर्म कुछ न लिख 
कर दूसरे विवाहका हाल ही पाठकोके समचो रकग्वा 
जाता है | 

बाबू गजेन्द्र कुमार्जी लुह्ाड़या एक सदाचारी 
धर्मास्मा, उद्यमी और शिक्षित खगडलबाल युवक 


' हैं। कलकचामें आपकी दो दृकान हैं और जो कुछ 


सरपत्ति आपके पास हैं वह बड़ परिश्रमस स्वर्य 
उपाजनकी है। ऐसे युवक धन्य युवकोके लिए 
आदर्शही नहीं. बल्कि समाजक लिए गौरव-स्वस्दप 
हैं। किम्तु स्थानीय खगडलवाल पंच-मन्योंको यह. 
जाननेकी आज तक कोई आवश्यकता नहीं हुई कि 
इस जातिका एक हानहार व्यक्ति कलकत्ताप्त बर्षोस 
है और वह भी कुंवारा है । यह ज्ञान हो भी कहाँ 
से जबकि पंचायतोंका उदृश्य और कारये केबल मात्र 


. इतनाही है कि धनवानोंकी हाँ में हाँ मिलाना और 


किसी हानहार व्यक्तिको जानित्रहिष्कूत कर देना । 
शरायू कमलाप्रसादजों भी एक धर्सात्मा, सरल- 


' स्वभावी ओर सचरित्र जेसवाल युतरक हैं । उनके 


विताभी बड़ही सज्ञन और मिलनसार महानुभाव 


' हैं। आप मुंगर ( ब्रिहार ) के रहने वाले हैं, पर 


अब १२-१३ वर्षास कलक्ता में ही रहने लगें हैं । 
बाबू कमलाप्रसादत्ती के दो सुपुत्रियाँ हैँ । बड़ी 
लड़की जत्र विवाह योग्य हुई तो आपन उसके लिए 


श० | 





योग्य वरकी तलाशके लिये बहत परिश्रम किया | 
प्रस्न्तु जब अपनी जाति सें बर न मित्रा तब उन्होंने 
अन्तर्जार्ताय विवाहके लिए निश्चय कर लिया ! 
बाबू राजन्द्रकुमारजी के मित्रोंन इसके लिग्र 
उनसे वात चलाइऔर लड़की का भी दिखा दिया। 


दोनों पत्तान लड़के लड़की का देखकर अपनी स्वीकृति . 


देदी । करिन्त दानों पत्तोके मित्रान कहा कि जल्दी 
करना ठीक नहीं है, आप पुनः विचार कर लंबे 
ओर जब हृदमम पृण्य हृढ़ता हो जाय तत्र विवाह 
करे । प्रायः एक वर्ष बीत गया । सैकड़ों लोगों ने 
बर-कन्याका देखा और उनस बातेंचीत भीकी, 
जिनन भी देखा व तुरन्त कहदेत थ कि वास्तव में 
बड़ा उत्तम सम्बन्ध है। अन्तमें सगाई मायशीप 
कृष्णा ७ को हो गई । 

कल्कत्तामें दो तीन व्यक्ति एस हैं जो स्वाथवश 


कुछ न कुछ विराध समाजम बढ़ानेके लिए मौक़ा , 


देखते गहते हैं । तीन चार नय पेस वाल यहाँ एस 


है जिन्हे पाँचवे सवार बनने की प्रतल इच्छा रहती . 
| बस, झट वे इन स्वार्थियोके शिक्रार बन जाते | 
हैं । यहाँ अधिक संख्या रसे लोगों की है जिन्हे या 


जे 
(३ 
सो अपने व्यापारक कारण फुरसन हा नहीं मिलती 
अथवात झगड़े टशटक कासमें शामिलही नहीं होत । 
कितनही लोग एस है जिन्हें न तो अपन घ्मक्री 


उन्नति अवनतिका खयाल हे और न समाजके 


बत्थान और पतनका विचार है. बस, एसी परिम्थि- 
तिमेयेदातीनस्वार्थी व्यक्ति उन सटठोंकी नतागिरी 


को खुजली मिटाने के लिए उन्हें आगे कर और | 


उनके खुशाम दयों को शामिल कर हो हल्ला मचाने 


लगते है. इस प्रकार की मनमानी कायवाही कर वे | 
कलकत्ता में | 


अपनका बन्‍्यभी मानने लगते हैं । 
इन्होन अभक उपकद्रव किये हैं, जिससे सामाजिक 
शांति ता अवश्य भंग हुई है, परन्तु य लोग सफल 
करद्रापि नहीं हुए हैं । 

जब सगाई होचुकी तब यहाँकी मनमानी खगडेल 
बाल पंचायत ९ जिसकी स्थापना एकडेढ़ वषस हुई 
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| है ) मे वाबू ग़जेन्द्रकुमारजीकों एक्र पत्र लिखा। 

। वशेपता यह कि अपनी पंचायतके एक सदब्यके 

' गोत्रादिकाभी पता नहीं और न इन्हें कभी लावशा 
भाजी या निमंत्रण ही भिल्ता है। इसीस उनको केवल 
“ जैन ” लिख दिया। पाठक ज़रा विचारकफरे हि 
इन पंचायतोंकोीं अपने आववीनस्व जातीय भाइयों की 

' कितनी खोजस्वबर रहती है | एकअच्छे कमाने 
खाने वालेका ही जब्र इन्हें पता नहीं ता अचारे दी न- 
दुस्बीकी बात ही न पूछिय । वास्तवमें है भी एसाही। 
यदि आवश्यकता हो ता उदाहरण भी उपस्थित 
किये जासकत हैं 

दे कड़े दिन तक उस परचायत 
राजन्ट्रकुमार तीके पास सम- 

दे पृणा्‌ 


पत्र लिखनके 

के कह महाशय बाव 
भानको जाते रहे | जब यह उत्तर सिला कि 
ग्रवस्थाप्राप्त युवक हैं और आजन्म ब्रक्मचारी 
रह नहीं सकना और ल्यभिचार को में पाप गमभता 
तथा विजातीय वियाहओं भे बगालुकूल समकता 

इस परभी यदि आपके प्रास कोइ सुयाग्य कन्या 
हो तो में उससे विवाह कर सकता हैं| बस, इस 
उन्तरको पाकर लोग चुप हो कर और यही कह कर 
| चले आये कि हाँ, पमविरुद्ध ता नहीं हैं परन्तु 
जातीय मरयाद। लोप होती हैं. लोगोंका आमगा जाना 
बन्द हो गया और पंचायतमी चुत होकर बैठ गई । 
आज़ चार महीने व्यतीत हा गय और पंचायत 
! क्रिसी कन्याका न बता सकी तो विवाह की नैयारी की 
गई । निमर्मत्रणपत्र भेज गये | उन खगडेलबाल 
भाइयों को भी निर्मत्रणपत्र दिये गये जो इसके 
कोई न कह सके कि यह 


ट् 
टू 


। विराब्ें थ, ताकि यह 
काय गुपचुप किया गया है । 


| 

। 

| निमन्त्रणपत्र दखकर इन्हें पुन जोश आया । 

| बाबू राजेन्द्रकुमारजं के प्रश्नोंका उत्तर तो इनके पास 
पहलही न था | इससे इन लोगोंन उनके पास जाना 
उचित न सममकर कुछ खरडेलवाल लड़कीके 
पिताके पास विवाहके पहले दिन, सजघज कर 
गये और कहने लगे कि आप थद काय न करे; 


१६ मा १९३४७ ] 
हम आपको अन्य बर कलाश कर वे गे। आपके 
पाँच सातसौ रुपये जो ख्रच हुए हैं, वह्द हमसे ललो 
तंत्र उनको वहाँ उत्तर दियागया कि आप लड़केकों 
सममभाव । बस, इसपर वे बिगड़गय और कद्दन लगे 
कि हम सारे कलकत्तमें छापे बैंटवा देंगे और 
सबसे कहदे गें, सो आपके यहाँ कोई भी न आयगा | 
हम पुलिसकी कायवाहीसे यह विवाह रुकबा देवेंगे। 
क्या आप देख नहीं रहे हैं कि हम करोड़पति हैं ? 
आप हमारी बात नहीं मानते हैं ! बड़ा घमणड है ! 
इस प्रकार डा धमकाकर चलेगय और साथही 
कहते गये कि आप सावधान रहें । बाबू कमला 
प्रसादजी माल आदमी हैं; वे डरगय । तब उनके 
मिन्नान उन्‍हें आश्वासन दिया कि आप निश्चिन्त 
रहें. आपका बालभी बाँका न होंसकेंगा | पाठक 
देख कि ये लाग जब युक्तियोंस बात नहीं कर 
सकते तब डरा धमकाकर दबआानकी कुचेष्टा करते हैं । 

तारीख ६ माचको दिनके दो बज कन्या पक्षके 
लोग बरके यहाँ गय और तिलक बरौरह कर लौट 


कलकर्तामें ऋच्त्जीतीय विवाह 
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आय | सन्ध्याको टीक ४॥ बज बारात निकली | . 


आजके दिन ऊलकत्तासस तथा चन्द्रनगरम बहुतस 
विवाह थ, इसस बहुतस लोग न आसके, तो भी 
बारात पहुँचत पहुँचत क़री॥ १५५-१३० आदमी 
शामिल होगय थ, जिसमें खश्डलवाल, अग्नवाल 
(मारवाड़ी और देशवाज) जैसवाल, परवार, पद्मा- 
बती पुरवाल, हमड़, ओसवाल, लमचू और गोला- 
लारे आदि कई जातियोंके और दिगम्धर, श्वेतांबर 


५ +| धर | 
ओर वेष्णव सम्प्रदायके लोग थे । संक्षेपमें यह स- 


ममिये कि इस विवाहमें बम्बई, राजपूत्ाना, गुज- , - ० 
| गाया | उनके शुद्ध और स्पष्ट उच्चारणुस इस समय 


रात, मध्यप्रदेश, संयुक्तप्रदेश, बिहार और पख्ाब 
सभी प्रान्तोंके लोग थे। रास्तमें जो भी व्यक्ति वर 
को देखते थे वे कहते थे, कि वास्तवमें वर -ऐसाही 
सुयोग्य, स्वस्थ और विवाहके योग्य होना चाहिये। 


[रह 
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परचा जिसमें प्रेसका नाम नहीं था, वितरण किया 
था, तिसपर भी इतने आदमी आये थे । 
परचा-- 


समस्त दिगम्बर जैन खगडलवाल सब्जनोंकों 
सूचित किया जाता है कि श्री घीसुलालजी (राजेन्द्र 
कुमारजी) लुहाड्यान अपना विवाह ख्वगंडलवाल 
जातिको छोड़कर अन्य जातिकी कन्यासे चेतबदी 
६ को करनके लिये पत्रिका निकाली है। यह विवाह 
जाति मर्यादाकों तॉड़नवाला है। अतः कोईभी भाहे 
विवाहम एवं खानपान आदि किसीभी कायमें 
शामिल न हाोवे ।! 

इस परचेमें इस विवाहकों धमंविरुद्ध नहीं 
लिखा, इसमे सभी लोग यह कहते थे कि चलो 
अच्छा हुआ--'धमंबिरुद्ध, धर्मविरूद्ध, चिह्लाना नो 
बन्द हुआ !! 

ब्रागत पहुँचनेके आधा घण्टे बाद दो .एक 
स्थितिपालक भाई बारात देखनेके लिय आये; किंतु 
तबतक अनेक माई लौटगये थे। तो भी जो उपस्थित 
थे उन्हेंही देखकर काइभी व्यक्ति इसकी सफलता 
की सराह बिना न रहेगा । रात्रिको विवाह संस्कार 
प्रारम्भ होनेके पहल तीनचार स्थितिपालक युत्रक 
भीतर गगड़पमे पहुँच बड़ी देर खड़े रहे और बाद 
में प्रश्न किया कि फरे कत्न होंगे ? उन्हें उत्तर दिया 
गया क्रि रात्रिक ९॥ बसे | वे फिर आयेंग' कह कर 
चलगय और बादमें उनकी सूरतभी न दिखाईदी । 


बाबू रतनलालर्जा काँफरी और बाबू मिश्री लालजी 
पद्मावती पुर्वालने विवाह पृण जैनविधिस क- 


जो ८०-८५ भाई उपस्थित थे, सभीको बड़ा आनंद 
मिला | बर कन्याकी प्रत्तिज्ञाकं समय थोड़ासा: 
व्याख्यानसी बायू रततनलालजी माँकराीन दिया। 
इससे लोगोंपर बड़ा प्रभाव पड़ा । श्रीजिनमन्दियों 


पाठक आश्चय करेंगे कि इस मनमानी पंचायत | और अन्तर्जातीय विवाह प्रचारके लिये वर पक्तने, 
ने आज़ प्लातःकात् सभी म्न्दिरोंमे निम्नलिखित | ४६) और कन्या पक्तते ११) प्रदान किये। 


श्र || 8, 
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। 
दूसरे दिन बढ़ार (भोज ) हुईं। प्राय: २०० 
भांइयोंने भोजनकर अपनी प्रीतिका परिचय दिया। 
समस्त धेवाहिक काय केबल दो दिनमें खुसम्पन्न 
हागया | दोनों पक्तकी स्थिति अच्छी होने फ़्रभी 
फिजुलखर्ची न कोगई | घमकी वेनवालोंकी पुलिस 
का कहां पता न था, और विवाह सानन्द समाप्त 
हागया । ह 
म्थानीय खगडलवाल पंचायत अभी इस स- 
म्तनन्धमें कुछ नहीं कररही है । इसका कारण यह 
सुना जाता है कि भी० माणिकचन्दर्जी बेनाड़ा महा 
मन्त्री खश्डेलवाल महासभा बाहर गये हुए हैं। 
उनके अआलेस कुछ उछल कूद मचाई जायगी । 
+दामोदर प्रसाद शर्मा । 


कलकत्तामें अंतर्जातीय 
विवाहसे हलचल। 


ता० ६-३-१०३४ को कलकत्ता एक खण्डल- , 
घाल-मैसवाल अन्तज[|तीय विवाह हुआ था। उसका ँ 
विचार करनेके जिय खणश्डलवालोंके धड़की पंचा , 
यत ता० १२-३-३४ को स्थानीय दिगम्पर जैन 
भवनमें हुई थी, जिसमे उपस्थिति चालीस पचास 
के क़रीब थी। इस पंचायतकी बैटकके पुबही दूसरे | 
धड़वालोंन। विज्ञापनद्वार। निम्नलिखित सूचना दे । 
दी थी:-- 





सूचना । 
ता० १२-३-१९१४ 

श्रीमान्‌ बायु गजराजली गँगव्राल मन्त्री दिग- 
म्घर जैन खण्डेलवाल पंचायतने भ्रीजिन मन्िदिगों में 
आज़की आम पंचायतके लिये माटिस लगाया है | 
उसके सम्बन्धमें सूचित किया जाता है:-- 

१--दिगम्बर जैन खण्डलवाल पंचायत जिसके 
नामस नाटिस लगा है, बह संरधा कलकसोेके सभी 





उसकी स्थापना और सम्बन्ध थोड़ेष्टी भाइयोंसे 
हुआ है और है। 

२--नियमानुसार जहाँ कमसे क्रम पाँच घर 
खण्डेलवाल भाइयोंके हों, उसका एक घड़ा समझा 
जाता है और एसे एक्र घड़ेका विचार करनेका दू- 
सरे धड़ेको कोई अधिकार नहीं होता । 

३--हम लोग उपरोक्त खण्डेलवाल दिगम्बर 


' जैन पंचायतके आधीन नहीं हैं। इसलिये नियमा- 


नुसार इस संस्थाको हमारे सम्बन्धर्म काइभी विचार 
करनेका अधिकार नहीं है । 
४--अन्तजातीय निवाह जैन सिद्धान्तमें माने 


' गय पाँच पापोमें स क्रिसीभी पापमें नहीं है । इस- 
' लिय इसके करनमे कोई दोष नहीं है । 


५--जैन सिद्धान्तके अनुसार एक वेश्य किसी 
भी वैश्यकी कन्यास विवाह कर सकता है । (देगों 
श्री आदि पुराणजी,, पर्व १६ झ्लोक २४७ ) इसलिये 
अऩ््तजातीय प्रिवाहमें धर्मानुसार कोई बाधा नहीं है। 

£--जिस कायमें देव, गुरू और शांम्रकी 
आज्षा हो उस कायको करना हमारी पंचायत 
अपना कत्तेव्य समभती है । 

७--श्रप्रमाणिक जातीय रूढ़ियोंकी अपेक्षा 


| धार्मिक आज्ञाओंका हमारी पंचायत विशेष मान- 


नीय समझती है । 

प्रथमही पंचायतमें वाबू माणिकचन्दजी बैनाड़ा 
ने मन्दिरोंम लगाया हुआ नोटिस पदुकर सुनाया 
और कहा कि आजकी पंचायत इन्हीं लोगोंका बि- 
चार करनको इकट्ठा हुई है । 

तदुपरान्त बाबू माणिकचन्दजी बैनाड़ाने कह्दा 
कि चार महीने पहिल जत्र इस सम्बन्धकी बात 
मारूम हुई थी तत्र बाबू राजेन्द्रकुमारजीको सम- 
मानेके लिये कई आदमियोंकों भेजा था किन्तु उस 
समय वे अपनी पंचायतकों बात स्वीकार करनेसे 
इन्कार करगये थे । “चार महीने तक इस सम्बन्ध 
के कोई और नई बात उठी महीं, इससे शांति रही । 


हा० १६८ माय १९३४]. कलकलामें अन्तजाततीव विधाहसे हलूखर [ ४३ 


किन्तु जब विवाहकी कुंकुम-पत्रिका पहुँची तब्र हम | ५ह६त करना चाहते हैं तो उन्हें यहाँ बुलाकर बिचार 
लोगोंने परचा निकाला कि इस विवाहमें कोई शा- | करना होगा। हसपर बैठे हुए लोग आपसमें काना- 
मिल न हो । फूसी करने लगे और कई लोग उठकर चले गये | 
अब्र पंचायत इस सम्बन्धमें विचार करले ! इसी बीचमें कई लोग यद्द कहते सुनेगये कि 
इसपर बाबू मौतीलालजीने पूछा कि यह कार्य जाति | आप लोग कतिपय बड़े आदमियोंकी हाँ मेंहां मिलाने 
| 
| 
| 
| 
॥ 
| 
| 
| 








मादा विसहेंही है या पमेतिदेड मो है? दशकों के लिये और जोशमें आकर काम तो कर बैठत हैं 
उत्तर बाबू हौरालालडी अजमेरान दिया कि पं० और फिर रे 8४ करदेते हें | इससे 
कया लाभ हाता पहल कई लांग परचायत् 
श्रीलालजी पाटनी अज्ञीगढ़न जो पुस्तक विजञातीय विरुद्ध कई की, कर के है के जेल हे 
विवाह खराहन पर प्रकट की है, उसमें ४२ परिडत भी हक | रा दा हि ४838 की 
ओर ३७ सेटोंकी सम्मति है और उसमें यह सिद्ध कप है के दूर बन्द अल 


*ि है कि विंग दिकी तोदेग एस कायके लिय आगराकी पंचायतने एक बार एक 
गे का<य जाति ते 

3 हक भादका मन्दिर बन्द करदिया था। इसपर उनको 

बाला है; जो स्ोक 'शुद्रा शूद्रेण वाढठया' आादि- 


उत्तर दियागया कि मन्दिर केवल अपनाही होता तो 
पुराणमें है, उससे अन्य वणादिमें विवाह करने यह कार्य होसकता था | मन्दिर तो सभी जातियोंका 
की आज्ञा मिलती है, किन्तु उसका श्रथ यह नहों | ३ और यह कार्य धर्मविरुद्ध भी तो नहीं है । 
है कि अन्य जातिमें विवाह करें। जातिमयादा |. ह 5 


तोइनकी आज्ञा कहीं नहीं है, इसलिये यह काये 
जातिमयांदास विरुद्ध हुश्रा है। आप औरभी कुअ् अन्त मातम विवाह शामिल हो गत सॉजि टय 
कहरह थ कि पंचायतके मंत्री सठ गजराजजी उठे । सयोंको (जिनके नाम दिये हैं) सवधा जाति बहि- 
और लो वक्तव्य बाबू माणिकचन्दर्जीन दिया था | क्ूत किया जाय; और पंचायत अन्य दिगम्बर 
उसीको पुनः दोहरान लगे। इसपर बाबू कस्तूर 
चन्दजी बंनाडान कहा कि जब वे लोग अपनी पचा 
यती सत्ताको स्वीकार ही नहीं करते हैं और श्रपना मम 
घड़ा आप लोगोंसे प्रथक्‌ घोषित करचुके हैं, ऐसी | दंचायती करने तो बैठे हैं किन्तु आपको क्या मा- 
परिस्थितिमें अपनेको कुछभी विचार करनकी क।ह | जूस है कि कौनकौन खंडेलवाल वहाँ गये थे ? आप 
आवश्यकता मालुम नहा दता। इसपर बहुतस लाग | तो केवल जिनके नाम कलकत्ता खंडलवाल सरावगी 
बोल उठे-हाँ, यह बात तो बिलकुल ठीक है। जब वे | पंचायतके पर्चे में निकले हैं, उन्हीं को जाति बहिष्कृत 
लोग हमारी सत्ताही खीकार नहीं करत और छय॑ | कररहे हैं । आफ्के पास कया प्रमाण है कि इस पर्चे 
अपने आपही प्रथक होगये हैं, तब फिर कोईमी बि- | में जो पाँच नाम हैं वे पाँचोंह्दी उस विवाह में सफर 
चार करनेकी क्‍या आवश्यकता है ? हुए थे ? किन्तु ऐसी पंचायतोंमें कौन किसकी सु 

नता है ? मनमानी कायवाही करली जाती है और 
| यहाँभी ऐसाही हुआ | 


इतनमें प्रस्ताव तैयार करलिया गया और पढ़ 
कर सुनाया गया। प्रस्तावमें यही कहागया है कि 


समाजकोा आदेश देती है कि वे भी इनके साथ 
खानपान न करें । 


परन्तु जो लोग कमर कसकर आये थे, वे कहने 
लगे कि जब इकट्ठे होगये हैं. तब्र कुछ तो करनाही 
चादहियें। इसपर पुनः बाबू कस्तूरचन्दजीने पहली --कप्रचन्द पाटणी । 
घात दुद्रराई और क्रह्य-यदि आप उन्हें जातिवदि , अजनल्‍्ण्ण्कृमेल्म परत 





चन्द्रसागर-चर्चा._ कं प्रकाशित हो चुके हैं। दावियासे श्ीमान 


। शव राजा साहिब नाँवों किसी बिवाहमें सम्मिलित्त 


खुशालचन्द्र पहाइा उफ़ चन्द्रसागरन दाधिया ! - ० ये 5 महज 
प्ाममें श्रीमान रावराजा सर सेठ हुकमचन्दजी तथा | होनेके लिये गये। आपने नाँवोंमें चन्द्रसागरके 


अन्य प्रतिष्ठितव प्रमुख नताओंके प्रति जो असभ्यव ' सम्बन्धमें एक विज्ञप्ति लिखी जिसकी पूरी नकल 


उदृह्दतापृूण व्यवहार किया था, उसक समाचार ! नाच दाज़ातों है :-- 


७४ “पान चन्द्रसागरजा का बाहष्कार! ** 
धोखेसे सावधान, धोखसे सावधान, धोखेसे सावधान ! 
श्री खंडेलवाल दिगम्बर जेन समाजको सूचना। 


में सूचना करता हूँ कि अभी पंचकल्याणक | सदासे यह आमरिब्राज़ भी है और ''लोहडसाजन 
महात्सवके समय परताबगढ़ ( मालवा ) गया था, निणय” नामकी पुस्तकमें प्रत्यक्ष प्रमाण भी मौजूद 
वहाँ मुझे चार दिन २हनेका सौक़ा मिला था | वहाँ है। ऐसा होते हुये भी मुनि चन्द्रसागर जी खयाल 
पर परमपृज्य श्री १०८ आचाये शान्तिसागरजी ' नहीं करते हुये खाली अपनी असत्य हठको पृ 
महाराज दक्षिण व परमपृज्य श्री १०८ आचाय । करनेके लिय इनके विरुद्ध आन्दोलन उठा रहे हैं । 
शान्तिसागर्जी छाणी आदि युगलसंघसहित श्री .. में धार्मिक रक्षा और समाजकी शान्ति रखनके 
मुनिराजोके दशन करके परम आनन्दका प्राप्र हुआ | लिये कि समाजमं किसी तग्ह अशान्ति न हाजाव 

ह यगल संघस्थ सत्र श्री मुनिगज परम शानि ओर मसमाजमे कलह पैदा न हाज़ाब इसलिये मु 

मूरत हैं और में श्री जिनन्द्रदेवस प्राथना करता हूं | चन्द्रसागरजीको समभानके लिये में और डाक्टर 
कि इस कालमे आचाय शान्तिसागरजी महाराज । साहिब गुलाबचन्दज्ञी पाटनी अजमेरनिवा्सी और 
जैस आदर्श साथु इस कालमें हाते रहेंगे और श्री , नसीराबादके मुखिया ५ पंच राजमल्जी संठी व 
ज्ञिन धमंका उद्योत करते रहगे | । घीसालालजी गदिया आदि व किशनगढ़ मदनगंज 

बहुत भारी दुःख है कि मुनि चन्द्रमागरजीके | के बहुतसे पंच महाशय किशनगढ़ स्टेशनस कश्च 
विषयमें अखबआरोंके द्वारा तथा और कई सजनोंके | रस्त चलकर १३ माइल दाधिया (किशनगढ़) पहुँचे 
कहनेस सुना करता था क्रि मुनि चन्द्रसागरजी | थे और पहुँचकर दम सब लोगोंन मुनि चन्द्रमागर- 
अपन पदके विरुद्ध ग्यंडलवाल दिगम्बर जैन लोहड- ' जीस निवेदन रूपमें कहा था कि खंडलवाल दिगम्बर 
साजन भाइयोंके विरुद्ध आन्दोलन कर रहे हैं ह जैन लोहडसाजन भाइयोंके साथ खानपान आदि 
आर उर्फ नीचा पटकने की सूरत क< रहे हैं । | न खाने की प्रतिज्ञा नहीं दिवावें और उनका पूजन 
मैं सदा से देखता आया हैं कि लोहड्साजन भाई | प्ताल वगैरह न रोकिये, नहीं तो समाजमें अशान्ति 
सदास बड़े साजनोंके साथ कच्चा पक्का भोजन तथा । ओर फूट होजावेगी कौर जगह जगह कलह हो 
पूजन प्रज्ञाल व मुनि अहारदानादि धार्मिक कार्योंमे ' जावेगी और इससे बड़ा भारी समाजमें नाहक 
सदासे शामिल हैं और किसी किसी प्रान्तमें तो बेदी- | तोफ़ान खड़ा हो जावेगा । और जाप इस विपयमें 
व्यवद्दार भी दोनों धड़ोंका परस्पर होता है। इसका | क्या सबूत रखते हैं? ज़ब तक झाप सबूत न बतावें 
काफ़ी सयूत यद्द भी दे कि खंडेलबाल समाजमें | तब तक आफ़्को ऐसा करना उचित नहीं है । इस 


#" १४ माजे १६६४ ) 


पर मुनि चम्ट्रसागरजी बहुत गरम होगथे और 


मुनि चन्द्रसागरजी का बहिष्कार 


कोई प्रमाण भी नहीं बता सके और झअपनी किंद 
पर अड़े रह और बहुत भारी क्रोध करके बहुत , 


ञऊ रे ४०१ कर ७. 7कट 
से अपशबर आर अमसत्त्य वचन बालत॑ हुय॑ वे 


कहने लग कि में तुम्हारा गुरू हू, में कहूँगा 


सा मानना पड़गा। मे) पास कोई प्रमाण नहीं 


है; इसलिये मुनि्जीकी यह बहुत भारी कलहृप्रिय 


हटग्राहिता हैं। इसलिए में घमगक्षाके ख़यालस 
मु्ति चन्द्रमागरजीये विपयमें समाजकों सावधान 
करता हैँ कि, अब यह मुनि चन्द्रसागरजी मुनिपद 


ज्् 


के योग्य नही हैं और इनको मुनि मानना क्री 


गहान दिगरुमर सुनिध्रसम पर ल्ान्छन लगाना है। ' 
' हरकनोंस लह्षतित होती, तथा चंद्रसागरका समझा बु- 


इसलिये शान चन्द्रस,गरजी का इस पद परस 
बहिप्कार करता हुवा समाजकों सावधान करता 
हूँ कि खडेलवान दिशन्यर जैनसमाज लोहड्साजन 
खंडेलवाल दिाम्गर जेस भाइयोंके खिलाफ़ कोई 
प्रतिज्ञा न लेबें । यह प्लान में किसी द्वेष बुद्धिस 
नहीं किन्तु थामिक भावोंस प्ररित होकर समाजमें 
शान्ति चाहता हुवा जारी करता है कि समाज 
मुनिचन्द्रसागग्नी स सावधान रह। ता० १२ 
माच सन ४९४४ इम्बी मित्ती चैत बदी १९ सोसवार 


संवत्‌ १०५०० बमुक़ाम नॉवाँ कुचामनरोड़से जारी , 


किया गया । 
द० सरूपचन्द जी हुकमचन्द इन्दखाला, 
दानवीर, तीथभक्तशिरोमणि, राज्यभूपण, 
रायवहादुर, रावशाजा, सर, सठ सम्प्पचन्दजी 
हुकमचन्द नाइट, इन्दौर । 
जब श्रीमान शावराजा साहिब नाँबाँस इंदौर 
लौट रहे थे तो अजमेर स्टेशन पर श्रीमान गुलाब 
चंदजी पाटणी प्रश्नति कई व्यक्ति उनस मिले थे । 
हमें विश्वस्त सूत्रस मालूम हुवा है कि उन्होंने उस 
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का उनस जिक्र किया था| किसी भाईके, ऐत- 
राज करने पर कि मुनि महागजके विरूद्ध इमप्रकार 
आंदं,लन उठाना टीऋ नहीं, सर सेठ हकमचंदजी 
साहबने स्पष्ट शब्दोंमें कला--जो व्यक्ति इसप्रकार 
तीघ्र कषराय रखता है, मिथ्या भाषण कर्ता है, 
समाजमें भीषण विद्रोह फेलाता है, वह कैसा मुनि 
है ? एसवठ्यक्तिकं। बहिष्कार किया ही जाना चाहिये। 
मैं ता विज्ञप्ति निकाल चुकाहूँ | आदि । 

उपगोक्त विज्ञप्ति यहाँ इसके दूसरे रोज़ वित- 
रित हुई। देखतहीं अंधभक्तों के चेहर फीके पड़ गये । 
इस विज्ञप्रिस जैन जगतके गतांकमें प्रकाशित समा- 
चारोंका पूणा समथन होता है | चाहिये ते! यह था कि 
भक्त मंडली अपने गुरुकथित व्यक्तिकी इन बेहदी 


मकाकर उस अपन पदके अनुकूल आचरण करनके 
लिये बाध्य करती, परन्तु हठग्राहिताके कारण वे 
खिसियाकर उलटा श्रीमान सर संट हुकम्चंद माको 
कासनलगे, कुत्न आवारा व गैरजिस्मेवार व्यक्ति- 


, योंने रावराजा साहिब पर व्यक्तिगन ब असम्यता- 
| पृणो आक्षेप करने हुए एक नोटिस बनाया और 


लोगोस दम्तख्त कराने के लिये निकल | बहुन कुछ 
दौड़ धूप की, कई ठयक्तियोंकी खुशामदे को, उलटा 
सीधा वहकाया परन्तु उन जैसही चार पाँच आ- 
दमियोंके अलावा किसी सममदार व्यक्ति न उस 


: पर दम्तख़त नहीं किय । कुछ लोग श्रीमान सेठ 


भागचंदजजी साहअकें पासभी पहुँच ओर उन्हें, 
लोहइसाजनोंके साथ कच्ची व पक्की ग्साई ख्वानपान 
तथा उनका पूजा-प्रज्ञाल ब मुनि-आहार दानादिका 
समान अधिकार स्वीकार कर किशनगढ़के पंचांके 
नाम लिग्बी गई चिट्ठी पर दस्तखत करनपर उलहना 
दिया। सेठ साहबन इसके उत्तरमें कहा बतात हैं 
कि--मैंने इसमें नह बाल क्या की है ? आजसे दस 
बरस पहिले खय्य स्वर्गीय सठ टीकम्चंदर्जा साहब 


लोहइसाजनोंके इस अधिकार को लिखित रझूपमें 


समय घंद्रसागर-बहिष्कार सम्बंधी उपरोक्त विज्ञप्ति ' खीकार कर चुके हैं, आदि । 


२६ ] 
लि 50528 अल रकम कील कम हि कि 22: 2777 ले 2 कक 
दुराफ्रष्ियोंकी जय बिल्कुल दाह न गलीतो | 
उन्होंने एक दूसरी तरकोग सोची । निरूट भविष्यमें ' 
ज्रीमान स्वर्गीय सद् टीकप्चंदओी साधन आदि के 
मोसर हाने बाले हैं। उन्होंन किसी तरह सेठ भागचंद 
जीके हंदय में यह बात जम।दी कि अगर चंद्रसागर ' 
बरद्चिप्कार तथा लोहड़साजन आंदोलन ज़ोर पकड़ा ' 
लो सम्भव है कि मोसरका कार्य शान्तिपूवक न हो- ' 
सके । दो दिनतक घंटों इंदौर ध अजमेरफे बीच तार 
व टेलीफ़ान चलते रह | आख़िर श्रीमान रावराजा 
साइचब पर दंग्राव देकर ता० १९ माचको इंदौरस एक 
तार मेगवाया | तारकी प्रतिलिपि हमें प्राप्त नहीं हो सकी ' 
लेकिन उसी रोज़ श्रीमान गुलाबचंदजी पाटणीकी 
ओरस 'सर सठ हुकमचंदजी साहब परम मुनि- 
भक्त हैं ।' “मुनि चंद्रसागरजीका बहिष्कार शीषेक 
पचा ग्रलत है ।” शीषकर एक पर्चा निकला जिसमें 
उक्त तारका तज़ुमा इस प्रकार दिया है-- 

“मैं कल शामको यहाँ पहुँचा । सुनाकि नसी- . 
राबाद व किशनगढ़के पंचोंन मुनिमहाराज चंद्र- 
सागरजीके बारेमें एक पचा जो नाँवाँ में लिखा गया 
था, छ॒पवाया है । मेन पंचोंस बायदा ले लिया था 
कि इस परेको भागचंद्जी साहब, डाक्टर गुलाब- 
घंदजी, और गोपीलालजी ठोल्या को दिखा कर 
आप सबके दस्तख्तत कराल । आपकी पूर्ण स्वीका- 
शता और दस्‍्तखत लकर उस पर्चेका छपवाना था | 


उन पंचोंसे वायदाखिलाफी की और बिना आप 


लोगोंकी स्वो कारता के पर्चा छपवा दिया | मुझे इस 
पर बड़ा दुःख है | मुझे मुनि महाराज चंद्रसागरजी 
में पूण विश्वास और भक्ति है जैसा कि हर एक 
सश्े ध्मौत्मा दिगम्बर जैनको अपने गुरुके प्रति 
होती है | मैन मुनि चंद्रसागरजी महाराजके विरुद्ध | 
न तो पहिल कभी कुछ लिखा और न मुझे लिखना | 
है | मेरा सिफ्र यही इरादा था और है क्रि समाज 
में कोई द्ेष ओर अशान्ति न हो और अपना धर्म 
कोटा न दीखे | कृपया आप प्रयज्ञ करे कि आपनी | 
झसाजमें कोई अशान्ति न हो ।” । 





उपरोक्त तारसे यह स्पष्ट है कि श्रोमाल राषराजा 
साहब नॉवाँमें “मुनि चंद्रसागरजीका बहिष्कार”! 
| श॑ षंक पर्चा लिखना स्वीकार करते हैं। उनका अब 
! शेतराज़ सिक्र इतनाही है कि उस पर्चेको “भागचंद 


जी साहब. डा> गुलाबचंदजी और गापीलालजी 
ठोल्याको दिखाकर उनकी पूण् स्वीकारता और 
दस्तखत लेकर छुपवाना था ।” हमें मालूम हुवा है 
कि नाँवाँ में जब सठ साहितने उक्त तिज्ञप्ति लिखी 
थी तब वहाँ क्रिशनगढ़ व नंसीराबाद का कोई व्यक्ति 
मौजूद नहीं था तथा जिन व्य्तयों को उनने 


' विज्ञप्ति लिख कर दी थी उनस किसी प्रकार की 


शत नहीं हुई थी । यहाँ पर प्रश्न यही है कि जब 
खयं श्रीमान सर सेठ हुकमचदजी वक्त तारमें यह 
स्वीकार करते हैं कि उन्होंने नॉँवाँ में “मुनि चंद्रसा- 


' गरजीका बहिष्कार” शी५क पर्चा लिखा तथा उसे 


तीन और व्यक्ति+ंको दिखा कर तथा उस पर 
उनके दस्तखत कराकर छपानकोी सखीकृति देदी थी 

तब्र श्रीमान गुनाबचदजी पाटणीका यह घं.पित 

करना कि “मुनि चंद्रमागरजीका त्रहिष्कार शीपक 

पर्चा ग़लत है”, कया मायाचार नहीं है ? यहाँ एक 
बात और ध्यानमें रखनेकी है। पाठक कृपया एक 
बार फिर श्रीसान संठ हुकमचंदजी साहबकी विज्ञ- 
प्रिको पढें ! शुरूसे आखिर तक उसका मज़मून 
एकहदी शेलीपर है -'भ सूचना करता हूँ कि ऋअ- 
भी पंच कल्याणक महेंसत्सत्रके समय परताबगढ़ 
गया था,” “बहुत भारी दु ख है कि मुनि चंद्रसा- 
गरजी के विषयमें.. .. . -सुनाकरताथा,” *'मैं सदासे 
देखता आया हूं......”', “इसलिये म॑ धममरत्ताके 
खयालसे मुनि चं॑द्रसागरजीके विषयमें समाज को 
सावधानकरता हूँ,” “इस लिये मुनि चंद्रसागरजीका 
इसक्द पस्से बहिष्कार करता हुवा समाजको सावधान 
करता हूँ,"'“यह ऐलान में किसी द्वेष बुद्धिसे नहीं 
किन्तु ध्यर्मिक - भावों से प्रेरित हो कर समाकमें 


पु 
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' भारतीय जैंन यंवर्कों के नाम- 





प्रिंचे जैन युवकों ! वर्तमान युगे, प्रगेति और क्रानित को युर्ग हैं। प्रत्येक देश; राष्ट्र 
आर जाति बड़ी तीज्ता से अपनी स्थितियों में इस विशाल विश्वव्यापी प्रगंतिं में अपना 
अस्तित्व कायम रखने के लिये परिवर्तन कर रहे हैं। 

जैन धर्म के अनुसार यह प्रगति यो पर्रिकर्तन कोई आश्यरय-जनक या मंथ प्रद कस 
नहीं है, फारण कि संसार का संवभाव ही परिवर्तमशील है। इस विशाल विश्य का प्रत्येक 
अशा प्रतिक्तण परिवतन करता है। हां सावधानी सें जो अपनी स्थिति में समयानुकूल पेरि- 
यततन कर लेते हैं वें ह्वी सिफ बचे रहते हैं और बाकी सब नष्ट होजाते हैं, इतिहास भी यही 
कहता है कि इस प्रगति को रोकने बांधने वा इससे उपेक्षा रखने वाले बड़े २ शक्ति राष्ट्र 
ओर सम्राट तथा विशाल जातियां माम निःशेष होकर सिर्फ कहने सुनने की सामिग्नी रह 
गई हैं । यह निश्चित और वास्तविक सत्य है कि परिवर्तन विरोधी या उससे उदासीन 
रहने बाला समाज, जाति या धर्म इस संसार में अपना अस्तित्व कायम नहीं रख सकते । 

अगर हमको जैन-समाज के जीवित रखना है ओर भगवान महावीर के नाम पर 
शिर भुकाने याले जैनधर्म के अनुयाग्रियों के अस्तित्व को इस ब्रिशाल विश्व में बने गहना 
देंना हैं तो इस नित्य प्रति क्षीण होती हुई बड़े बेग से सृत्यु-पथ की ओर॑ जाने बाली जैंन 
जाति की वततमान स्थिति और उसके अंधकार पूर्ण भविष्य की ओर भी निद्दारना पड़ेंगा। 

जिस देश राष्ट्र या जाति ने उन्नति की है बह सब युवकों के ही बल पर की है और 
जिस राष्ट्र देश था जाति का पंतन हुआ हैं बह भी सब युवकों के ही पतन और निर्षकर्म 
ण्यता से दी हुआ है । युवेक यदि कर्तव्य-शील औरं उम्मत हैं तो जाति भी उन्नत है। युवक 
यदि निष्करमए्य और पत्तित हैं तो जाति भी अंवनत्त और गिरी दशा में रहेगौं। सारांश 
यह कि जांत्युज्ञैति का भार या जबाबदेही अगर किंसी पर रखी जा सकती हैं वी बद सब 
जुबकों पर ही है। ह 

जैन संमाज आज दिन व दिन नेए्ट हों रही है। इसका अर्थ ही यह हैं कि जैन 
संभति का युवफवत अपने कर्तेंधपंथ से गिरा हुआ अकर्मश्य ही रहीहैं। * ' 

! झरक्षोरी जनसंख्या की' रिपी्ट में हनंको मिरती और भरती हुई जातियों में शिखों 

जाता है। ज्ञोकमत और उसके नेता जैन संभोज' को मेंदों से कर॑ उसे फेस! वेब: 
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पृश्षा को दृष्टि से देखते हैं। जिसके हृदय में थोक भी आता गौरव और वसनियों में 
किखित्‌ भी रच्छा रक्त प्रवादित होता है उनके लिये. इससे भी घोर आत्म स्‍भ्रतारणा क्या 
हो सकती है । 
चौर जैन युवकों गया हुआ समय फिर झोट कर नहीं आता। अगर तुमको अविष्य 

में अपनी सन्तति द्वारा लिखे जाने वाले इतिहास में कायर ओर अंकमेश्य लिखा जाना 
नहीं स्वीकार है, अगर तुम्दारे हृदय में वास्तविक जैनत्व का थोड़ा भी अओश विद्यमान है, 
तो आशझो.! आलूस्य और अकर्मस्यता छोड़ कर मैदान में झाओ !! ब्ीर प्रभु के सामने 
मस्तक भुकाने बालों | आओ। एक वीर मंडे के नीचे एकत्रित ओर संगठित हो कर 
उन्नति का सिंहनाद कर दो । बीर युवको ! तुम्दारे अन्दर वह शक्ति है कि अगर तुम सब 
संगठित हो कर सच्चे दिल से एक पथ के पथिक हो जाओ, तो विश्व का सान चित्र हो 
पञ्ञट डालो । तुम्हारे विरोध में यदि साज्षात्‌ पत्रतराज हिसाक्षय भी आज़ाबे तो धूल छार 
होकर अपने अस्तित्व को ही मिटा थेठेगा। 

हमारे रास्ते में यदि कोई सब से बड़ी कठिनाई है तो पारस्परिक असहिष्णता, 
संकीरता, भेद, भाव और फूट की है ? कोई भी समाजोचति का कार्य इसी असहिष्णुता 
ओर संकी्ंता के कारण नहीं पनप पाता । उत्थान का सबसे बड़ा घन यही है। 

जैन युवकों के सामने सबसे पहिला कार्य यही है क्रि जैन समान के अन्द्र से इख 
असहिष्णुता और संकीर्ता के मिटाकर उदारता और सहनशीक्षता का प्रवाह बहावें जो 
कि सच्चे ओर वास्तविक जैनत्व का मूल है | 

भगवान्‌ महावीर ने जिस समय जैन घर्म का उपदेश दिया था उस समय उसमें 
दिगम्वर, श्वेताम्बर, स्थानकवोसी, तेरह, बोस परिडतत, धावू सेठ आदि का कोई भेद 
न था। बह तो एक निमेल अभेद विश्व के सर्वोत्कृष्ट उदार प्राणी मात्र के दितकारी 
विश्व बन्धुत्व के रूप में था। इसकी आधार शिला थी स्थाह्माद ( सतसदिष्णुता ) और 
साम्यवाद ( जीव प्रात्न की बरायरी ) यही कारण था कि परस्पर विरोधी विचार रखने 
बाले प्रकृति विरोधी जीव भी जैनप्रेमे की छाया में. अक्लीलिक स्रुख्न और शान्ति प्राप्त करते. 
थे, उस समय का जैनघम वास्तचिक विश्वधर्म था और असली था.। ह 
... जैसे जैसे जैन धर्म की वास्तविकता से दूर होते गये.वैंसे बेसे ही हम में भेद पढ़ना: 
शुरू हुये। एक दो तीन दी नहीं उनके अन्दर भी परस्परमें सेकड़ों हजारों उपभेद पड़ गये, 
सहिष्णुता के मूल आधार जैन्न घ॒र्म को मानने बाले जैनी परस्पर में .इतने असहिष्णु हो 
गये कि जहां पर मत भेद भी नहीं. है, हक क्री सिलकर बठकर. कार्य करने की शक, रु 
नर जो.सम्राज की- शक्ति उत्थान और" उसति. में क्गर्न प्राइृस्परिक 
+>५ और मंगदों में बजकर कर्षाद हुई जारदी है। . - कक 808 
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इन्हीं कारणों से जैन सर्ाज आज ठीक जीवन ओर सत्यु की कवियों के मीन 
मूक रही है, आगर इस समय न चेते तो शीघ्रता से हमारी दशः सृत्यु और नाश के सस 
भधहूर स्थान के पहुँच रही है जहाँ से कि कोट सकना एक दस असम्भव है। सावधान 
होंगे का अन्तिम समय हमारे सामने उपस्थित है। अगर अब भी न चेते ओर वेसे ही. 
असावधान रहे वो सूयु और माश निश्चित है। 

अह बात महीं कि हमारे बहादुर युधकों के अन्दर इस परिस्थिति की चोद न ख्वग 
रही हो, चोट हो नहीं ज्षग रही है किन्तु इस साथानिक व्यथा के मारे बह तिकमिजा भी 
रहे हैं । इसका प्रमाण भारत भर में फैली हुई जैन युवक संस्थायें हैं। जहां फड़ीं भी वो 
बार जिन्दा दिल युतरक हैं, उन्होंने अपने अन्य सहयोगियों के एकत्रित कर अवश्य कोई 
न फोई छोटी बड़ी युवक संस्था कायम करली है। सेत्या के अनुपात से यदि देखा जाय 
तो भारत भर की सभी जैन संस्थाओं की सम्मिलित संख्या से ज्यादा संख्या जैन युवक 
संस्थानों की है, लेकिन संगठन और काये शोल्ी अलग अलग होने तथा परस्पर में एक 
दूसरेके साथ सम्बन्धित न होने कारण जैसा पर्याप्त और संन्‍्तोष योग्य कार्य होना चाहिये 
था वसा नहीं हो रहा है 

घांत भी यह ठीक है--कायले कभी अकेले नहीं दहकते, उनके दहकाने के एक 
अच्छी अंगीटोकी दरकार होती है। आज समामोत्थान की अग्नि प्रज्बज्ञित करने के खिये 
कोयलों की कमी नहीं है, कमी अगर है तो एक अच्छी अगीठी की ? 

इसी धात की गत ३० दिसम्बर सन्‌ ३३ के इटारसी ( सी० पी० ) में जात्युद्वार 
के लिए छटपटात्ते हुये दिखे रखने वाले कुछ युवकों ने अनुभव किया। फल स्वरूप उसी 
दिन श्रीमान्‌ सेठ दीपचन्दजी चेतूल ( भूतपूर्थ मेम्थर लेजिस्लेटिब कॉलिल--सध्य प्रदेश ) 
की अध्यक्तता में “भारतीय जैन युवक संघ” की स्थापना की गई । इसका €द्देश्य समस्य 
जैन समाज्ञ में जीवन कौर जागृति पैदा करना है। इसका कार्यक्षेत्र धामिक (मत-मिन्नता) 
न होकर फेवल सामाजिक ही होगा। जिन कार्यो में. किसी प्रकार का साम्मदायिक संस 
भेद न होकर सभी लोग प्रेस पूजक जैनत्व के नाले मिलकर एक रूप से समस्त जैन-समाज 
की सेवा कर सके | 

क्या द्गम्बर क्या शवेताम्बर क्‍या स्थानक बवासी ओर क्या इनके अवाब्तर भेद, 
आर्भाजिक स्याधि फरोच २ सर्वश्र-एक-सी ही है। इस लिये इनकी चिकित्सा भी करोष रे 
एफ ही है । अत: सभी उच्चति प्रेमी कार्य कर्ताओं के बिना एक संगठन किये और प्रसत् 
आन्दोलन किये विना उत्थान का कार्य श्राफ' अंसम्भव है । इस लिये मिलकर काल करने 
को बड़ी आवश्यकता है| 

हम इस बात के पुनः स्पष्ट करनां चाहते हैं किंकिसी भी साम्म्रवाधिक श्रद्धाना 
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को हम बदलना! यां पिशाइता नहीं चादते। केवल परस्पर सिंस फर सेल करने का एक 
मज स्ेश्य है! 

“हम जैन समाज के सच्चे उल्लति चाहते काले कार्मफ्र्ताओं और संस्थात्ं से आशा 
अरे हैं कि बह सैदालमें आवें और इस मरते हुये जैनर्कफो बचाने के लिये सहयोग करें। 

नोट: -- इसी अपील के साथ भा० जैन युवक संथ की संक्षिप्त नियमावली और 
समासदी फार्म हैं आशा है कि व्यक्तिगत फामे व्यक्तिगत युबक् और संस्था फार्म सभी जैन 
शुष्क संस्थायें भरकर शीघ्र भेजें कि शीघ संगठन होकर आगे कार्य बढ़ाया जावे । 


पत्र व्यवहार का पता+++ ) निषेदक/---- 


चन्द्रसेन जैन वेय-मन्‍्त्री..._ » चौधरी बसनन्‍्तलाल जैन 


आ० जैन युवक संघ-इटावा यू० पी० ॥ संचालक जैन युवक्र संघ-इटावा । 


भा० जैन युवक सध की नियमावली । 


२-..इसका नाम “भा० जैन युवक संघ” होगा । ४ 
₹--मैन जाति मे जीवन व जागयूति पेंदा करना इसका भुख्योद्देश्य दोगा । 
--जैन मात्र एक रू० प्रवेश फोस दे कर तथा समासदी फास भर कर इसका सब्स्य घन 
सकता है । 
७+-सदस्यों के साधारण निम्न कततव्य होया चाहिये ! 
( क ) प्रस्यक्त सदस्य को स्वभप्व॒ स स्वायलम्बो होना उचित है । 
(स्तर) नित्य ब्या्यम व स्व्राध्याय करना । कोई भी एक देनिक फ़्त्र नित्य पढ़ना । 
(ग ) संघ के नियम तथा आज्ञाओं का हढ़ता पूंक पालन करना | ४ 
<घ ) संघ के सभी सदस्यों से स्नेही बन्धु सरीखा प्रेम स्खन्ा। 
(क ) साम्पदायिता तथा फर्टी बन्‍्दी के ट्वेप्-भाव को मिटा देना। 
६ च) सम्राष् का सदुप्रयोग करना। 
«--संघ के कार्य संचालन के लिये तीन कमेटियां होंगीं:--- 
( १ ) संचालक समिति-जो कि आवश्यक प्रोग्माम मियत करेगी, इसके ७ स्रकस्य होंगे 
(२) प्रबन्ध कारिणी समितति--जो कि संघ के आवश्यक सूचनाएँ दिया ऋंरेथीजअ 
इसके प्रस्पेक प्रान्त के अचारक सदस्य हरंगे | इसकी' सूंंख्यों प्रान्‍्तायुसार हीयो। 
(३ ) साधारण सम्रित्रि--इसके सभी सदस्प, सदस्य समम्मे जानेंगे। जिनके मज़ानु, 
सार अधिवेशनों में प्रस्ताव पास किये जाया करेंगे। हक 
जोद:--समयलुसार नियमों में स्यूताणिकता भी ड्ो सकती है। | 
ह पं० घेदनिधि मिश्र के प्रबन्ध से--वी, एन. ग्रेख़ इटाजा में छुपा । 


# जयबवीर # 
: ( व्यक्तिगत भरने का फार्म ) 


हमने भा० जैन युवक संघ की नियमावली भली भांति पढ़ 
ली है| हम इसके उद्देश्यों से पूर्ण सहमत हैं| इसके बताये काय 
क्रम को हम तन मन धन से पूर्ण करने को सदैव उद्यत रहेगे। 
हम इस विषय में स्व॒तन्त्र हैं। इस फामे को भरकर हम निश्चय 
पूर्वक दृढ़ विश्वास के साथ इसके सदस्य बनते हैं। एक रूपया 
प्रवेश फी भेजते हैं। 
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नोद-रजिम्टर में नाम दर्ज हो जाने पर सूचना दी जायगी | 


६4 ष्क्‌ दे रू 
यहां पर परवार खंडेलबवाल आदि लिखना चाहिये। 


# नयबीर & 
( संस्था के भरने का फार्म ) 


यह संस्था भा० जैन युवक संघ की शाखा बनने के लिये 
सहर्ण इस फार्म को भर कर भेजती हैं | यह संस्था भा० जैन 
युवक संघ की सेव सहायता करेगी और उसके उहेश्यों का 
प्रचार करगी । दो रु० प्रवेश फी भेजते हैं । 
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नोट:--शजिस्टर में नाम दर्ज हो जाने पर सूचना दी जञायगी | 


विशेष विवरण:-< 
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शान्ति चाहता दुआ औौरी के!ता हूँ.? आदि: आ- 
श्रोत्‌ कुल मज़मून इस सरहऊा है दि जिससे उसके 
नंत्रे केबल पर व्यक्तिके धो इस्ताकर होसके। | 
इस अतिरिक्त क्र्थिग्रावाली घटनाके समग्र, ! 
जिमके कारण चंदसागरंजीके अद्चिप्कारका प्रश्न | 
सामने आया, ओ्रीमान सेठ भागधंदजी साहब ब | 
संड मोपीलाबज़ी ठोल्फी मौजूदही कहीं थे। ऐसी | 
परिश्थितिग्ें, उक्त पर्चे' कई खपं साहब, डा? 
शुलाबचंदणी और गोफीलालजो ठोल्याकों केवल | 
दिखाकर नहीं, वर उन दस्तखत लेकर छपवाने 
की शर्ते, बड़ी विविश् भॉछूम दीती है। । 
उपरोक्त तारमें सर झैड हुकमचंद जी के ये शब्द | 
कि--“भुझे मुनिमहारास्ध॒'ंद्रसागर जीमें पूर्स वि. 
हबास ओर अंक्ति है सैस| कक हरएक सच्चे चमौरेंणा | 
विगम्थर मैनकों अपने शुरँफे अति होशी है, मेंने 
शुमि चंद्र कारजी अहाराण के घिरुद्ध म ते पहिले 
कमी कुछ लिखा और न अब मुझे लिखना है”, 
अति, और भी अंभिक हिंचित्र हैं। ' शनि चंद्रस+- 
शरजीका अहितकार” शीर्भुक पे में जिस में नीबॉमे 
शििखनी सीकार करते हैं श्षेत्रा जिसके लिये थे इस 
'कॉस्के अमुसार 'भो 'मंतरथिंदुजी साहब, डकफ्टिर 
'शुलाबचंदणी और गोपीक्षलिजी ठोल्पाको दिखा 
ऋए संयां उंनके देस्लेखत . » छपानेकी स्वीकृति 
दे चुके थे, चंद्रसाग्ररके प्रति पेसे शब्द हैं जो उनकी 
म्ुनिमद्दारण' अंद्रेंसागरजीमे पूर किवल और | 


| 
7५ ०, ० 


आए के बजाय साक़तोर पर पृ एप अदर्सित करते हैं। ' 

बात का का हम चंदजी फंदखी 
आापंद ने ओग्राज सेठ भारासरकीकों ज्यर्द ऋष्धित | 
ईकटका अगर क्खा 'कर उतेके 'श्वछुर अहोक्य 
भीसास खर सेठ हुकमचंदजीी मनसाका वार मेंस 








॒ 







यह ब्रात पाटणीजी भी समझ रहे थे | ता० 
१९ मचको उन्होंने घोषित तो कर दिया कि 'मुनि 
| चंद्रलागरजी का बद्धिष्कार” शीपक प्यो गलत हैं”, 


परन्तु ख़्ब॑ उनका हृदय बार बार पूछता था कि 
इतने स्पष्ट प्रमाण होते हुए भी वह क्यों ग़लत है ? 
अतः अपने हृदय की सममसानके लिये कि मुनि 
चद्रसागरजीका बंद्विष्कार शीर्षक पर्चा यों ग़लत 
है! , आपने ता० २१ मा्चकों इन्दौरसे दूसस तार 
मेंगवाया जो उक्त प्चेंते चजुमा सहित ज्यों का 
स्यों उद्धृत किग्रा जाता हैः-- 

“07 छाप॥४ंगड़ ध््गा्ती))9 . शाज़ 
7)767॥07 ए३8 70। 80 079)9 जिए 0७0॥- 
"वतेश9000 4,007858] 3) ५६ छोशः 
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तजुमा--विश्ञप्ति छापने के लिये मेरें भाव ऐसे 
नही थे सिर लोहड़ा साजनोंके ब्रिचारके लिये थे, 
लेकिन जब भेरें सामने लाई गई ओत कल समय 
होनेके कारण विश्वास पर बिना पढ़े दाखंत ऋर 
दिये मुझे इसके लिये बड़ा दु ख़ है। हुकशसंद ।'” 

श्रीमान सठ हुकमर्चइजी साहब किसी बात 
को कहकर पलट जानेमें क्रितन पदु हैं, इसका स- 
माजकों काफी अनुभव है | लेकि। इसव्ार सो कह 
कर नही, किन्तु लिखकर पलट जाना मामला 
है | क्या कोई भोलास भोला व्यक्ति यह स्वीकार 
करसकता है कि राबराजा खर सह हुकमचन्दजी 
बिना पढ़े किसी कामजपर वृस्तखत करसकते हैं ! 

हमें विश्व्त सूतसे म।छूम हुआ है कि “मुनि 
चन्द्रसागरजीका अद्ठिष्कार ” शीर्षक प्रा मज्- 


आलिया सहो, परन्तु उससे शुमिगेत्री जेडलातर के मून खय॑ सेठ हुऋक्षचन्दजी स्थाइशंत्रे बनाया था 
आाजकी किंचित्‌ मान्रथी सहव्भत नहीं हुई, .करिक | तथा बादमें उसकी साफ़ नकलें ऋषने गुसाश्ते उदय- 
आशले हर अकार “अति वंदरस्ायरकीका बक्िष्कार | रामजीसे कराकर उनका अपत्ती प्रत्ेलिप्रिस स्वयं 
शीर्षक एर्येकी पृष्टि हो हुई । मिलान कर हत्ताज्षर किये थे।आवश्यकता पड़ने शप्रर 





हर 
है| 
न 


हम इसे प्रमाणित करनेको तैयार हैं । क्या श्रीमान 
पराहशीज्ञी 4 सेठ भागचन्दजी साहब इसके प्रति- 
वादस तार मंगवारेका प्रयन्न करेंगे ? 

इस विपयफ्र बहु। कुछ लिखा जासकता है, 
पररतु यह पता नहीं कि इस तारपर सेठ हुकम- 
चन्दजी साहबने दस्तरन जिये हैं या नहीं, अथवा 
यदि उन्होंने दम्त-तत किये है ता कही “कम समय 
हाने तथा विश्वासपर विना पढ़े” तो नहीं करदिये 
है. अथवा मगर म्थर्य पढ़कर किये हैं तो तार पर 
दम्तरान करने समय तार के मजमूनका तथा उनके 
डदयका भावों एकही था या उससे भिन्न | 

हैस नहीं समझते कि चन्‍न्द्रसागर--बवहिप्कार 
आन्दोननसे स्वर्गयि श्रीमान सेठ टी कम चन्द जी आदि 
के सोसरोमे किसीप्रकारका विज्ञ आसकत। है | अगर 
एसी कुल आशंका हा तो भी एक प्रतिष्ठासम्पन्न 
उयक्तियों, अपन दामादके ख्वातिर, धर्म व समाज 
काही नहीं किन्तु अपनी आवरू काभी जोखिमसे 
हातलका हरप्रक्रार बलवाड़ करना किसी प्रकार उ- 
चित नहीं। कह। जासकत्ता । 

हमें माल्म हुआ है कि नॉँवोंस लौटल समय 
श्रीमान सेट हुकमचन्दजो साहबन क्रिशनगढ़ पर 
बहाँक पंचांको बुलाकर उत्तके समन लोहइसाजनो 
के सम्बन्ध चर्चा करते हुए यह भी कहा था कि- 
चन्ड्रसागर जी के बहिप्कार के लिये मै विज्ञप्ति निकाल 
चुका हूँ इसी प्रकार जैसा कि प्रारम्भम लिखागया 
है. अजमेर स्टेशन पर भी गुलाबचन्दर्जी पाटणी 
आदिसे “मुनि चन्द्रसागरजीका बहिष्कार” शीप्क 
विज्ञाप्रकों चचाकी थी। अगर सेठ हुकमचन्द्जी 
सविता पे परसे पर हस्ताक्षर करदिय थे तथा 
उसका साव चन्द्रसागरका बहिएतकार ऋरनेकरा न था 
ता फिर किशनगढ़ वे अजमेः मे "मुनि चन्द्रसागर 
जाका बअर्विष्चारों शोपक पर्चके सल्वन्धगे चर्चा 
ऊँसे की थी ? क्या बिना पढ़े दम्तखत कर नेके स- 
रास उसके सुखसे वचनभी बिना बिचारे निकले 
पड़ थ 


' अनलशिटान 
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भीमान गुलाबचन्दजी पाटखी, सेठ हुकम- 
चन्दजीकों चन्द्रसागरभक्त प्रमारितत >रनेका व्यर्थ 
प्रयास कररहे हैं । पराट्खीजी स्वाथवर्श कितनीमी 
लीपापोती करे, परन्तु दाधियावाली घटना पर बे, * 
किसी ग्रकार पदों नहीं डान सकते । म्वयं उनके 
प्रित्रगरणही उस घटनाकों लकर “मर सेठ हुकम 
चन्दजी इन्दौरकी बुद्धिश्रष्टका नमूना” बता, हे हैं । 


बेहतर हो पाठ्णीजी दाधियाबाली घटनाके 
सम्बन्धमें दी इन्द्ौरस तार मेंगवात क्योंकि उसकी 
स्मृतिको मिटाये बिना उनके मुनिजीके मानकी पुरी 
तरह पर मगस्सत नही हं,सकती । 


यद्यपि यह सत्य है कि श्रीमान सरसेठ हुकम- 
चन्दजों लोहड्साजनों व वड़साजनाकों समान रूप 
से घमंसवनका अधिकारी मानते है, उनमें परस्पर 
कझ्च। वे पक्का खानपान तथा बेटीव्यवहार भी स्थी- 
कार करते हैं--उनके पुत्र श्रीमान रायबहादुर सेठ 
हीरालालजी, जो स्वर्गीय श्रीमान सेठ कस्याण- 
मलजीके गोद गय है, लोहड्साजनाके भामजे हैं-- 
और इसक।रण लोह इसाजनोक| दस्सोस हान बताने 
वाल मुनिवेषी चन्द्रसागरम उनकी भ्रद्धा व भक्ति 
किसी प्रकार नहीं होसकती, लेकिन श्यगर वे किसी 
कारणवश अभी और आगे फिसलकर चन्द्रसागर 
को गुरू मानने लगे ता भी प्रस्तुत विषयकी सत्यता 
में इससे कुछभी कमी नहीं पड़सकती । 


“लोहड्माजन निशाय” पुस्तक प्रकाशित हुए 
करीब दो महीने होगय, परन्तु अभी तक किसी ने भी 
उसमे दियेगय अनेक प्रमाणोंमें स किसी एकका 
भो असत्य बतानेका साहस नहीं किया है। जो 
लोग लोहइसाजनोंका दस्सोस हीन सममभते है 
उसका कर्तव्य हैं कि क्रायतापूवक सआनिवेषकी अथवा 
स्थासनकी ओटमे बैठकर तथा कल्पित नामस 
टीटेत्राज़ी करनेके बजाय प्रकट रूपमें आगे आर्वे | 


““भकाशंक । 
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री जैनसमाज का एकमात्र स्वतन्त्र पाल्िकपत्र । 
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/ विद्यार्थियों व 
संस्थाओं से 
२॥) मात्र । 


न जी महीने की पहली और सोलहयीं तारीख़को प्रकाशित होता है ) 
“पक्षपातों न में बीरे, न ठेषः कपिलादिषु | 


एुक्तिमद्बचनम्‌ यस्थ, तस्प काये। परि ग्रह: ॥--अ्र दरिगद्वर । 


सापाद ६--स्क ०7 ० दरवारीलाल नया यती थे गे 


६2 052225250226426% 00०७ 
शा प्तस्ताकार---- 

ग्रामान आनन्दगमर्जी समदड़िया मंचरन 

सपनी पुत्रोक विवाहके अवसरपर “)] पाँच रूपये 

नथा लत). टारामलजी मुक्खामलजा जालंबरने 

अपने पौचके बिवाहक उपलक्त्म २) दो रूपये जेन- 
जगनूकी सहायताथे प्रदान किये हैं । धन्यवाद ! 

“प्रकाशक । 


१००) की जगह २००) पार्तिषिक | 


५पतिनोद्धाग्क जैनधम ” नामक पुस्तकके लिये 
४००| परारितोधिकककी जो विज्ञप्ति निकालीगई थीं, 
उसे पढ़कर श्रीमान बाः छोटेलालजी जैन रईस 
कलकत्तनने उसका हृदयसे अभिनन्दन्न किया है, 
साथही ऐसी पुम्तकके निर्माण और प्रचारकी विशेष 
आवश्यक्रताका उद्देश्य करते हुए उसके लिये श्रपनी 
और से भी १००) पारिताषिककी स्वीकारता प्रदान 
की है, जिसके लिये आपको हार्दिक धन्यवाद हैं। 
आपकी इस रकसम से कुछ रूपय प्रथम पारिताषिक 
पर और बढ़ाये जावेग और शेष द्वितीय पारितो- 
पिकके रूपमें रखे जावग। हदनुसार संशाधित 
विज्ञप्ति भी शीघ्र प्रकाशित को जावेगी । 


दो 
वर्शषक मुल्य े_ जगत न 
»»»..रपत जैन जगत 0 
थ 
का पु ५ | हि लक 
३ 
| 
|] 
जुबिलीवाण नारमेव, बम्बई। 
कि 





प्रकाशक--फुनह चंद सेठी, 
अजमेग । ॥ 


+### # >> ७ ७ जी आ3+ 202 ऊ को >> 2902५ +-४० जरेकी जीती, की 


अत' विद्वानोक| लॉकहितकी हृष्टिस अब ऐसी 
उपयागी पुस्तकक लिखनेम शांघरही प्रवृत्त होना चा- 
हिये और उसकी सूचना नीच लिखे पतेपर ठेनों चा- 
हिये। अभीतक सिफ एक विद्वानकी ओरस ही इस 
कायम प्रदत्त होन की सूचना प्राप्त हुई है । 
-+जुगल किशोर मुस्तार 


सरतावा ।जछा सहायलपेर । 
श्मचु जनममाजम पहला विधवादियाह | 


ता« ३०-२-३४ शुक्रवारक! मैनपुरी ला 
सोमलाल नैन लमेचू कुरावली (मैनपुरी) निवासीका 
विवाह श्रीमर्ती सरस्ततीयाई बालबिधवा कुरावली के 
साथ बड़ी घृमधामस हागया | बरकी उम्र ३० साल 
आर कन्या की उमर २८ सालकी है | विवाह जैन 
पद्भधतिस हुआ । कुगाघली, भोगाँव. मैनपुरी, इटाव! 
के बहुतस सजञजन उपस्धित थ। गायन, ठ्यागू्यान 
भी हुय, और आगत सजनाक। फूलमाला पान 
स्लायची और मिठाइस सरकार किया गया। विवाद 
सप्रय करीब दे। ढाई सी आदमी उपस्थित थे । 


“सम्भाददाता ) 


है. 


चन्ऐगागर चर्चा । 

श्री मान सर सेठ हुकमचन्द जीने नाँवाँ से ' मुनि 
घन्द्रसागर जीका बहिष्कार! शीषक जो विज्ञप्ति 
प्रकाशित की थी, उससे अंधभक्त लोग अत्यंत विच- 
लित होगये हैं | श्रीमान प० मक्खनलालजी, इन्द्र- 
लालजी, खुयचन्द जे शाख्रा आदि इसे सठ साहब 
को निरधिकार चष्टा बतात हैं। जब सेठ साहबन 
धार्मिक मामलोम इनकी हों में हाँ मिलाकर फतव 
दिये तब उन्‍हें आयिकारकी याद नहीं आई । स््ैर 
पं० मकखनलालजी स्वीकार करते हैं कि “यदि मुनि 
न्द्रसागर जी लोहइसाजनाक विषयमे विरुद्ध आ- 
दोलन उठाते हैं, और उसके लिये कोई प्रमाण 
सपस्थित नहीं करत ता उनका यह आग्रह उचित 
नहीं है । साथही आपने सलाह दी है कि “स्वडे- 
लवान समाजके कतिपय विद्वाने। और भीमानोकी 
एक एसी कमटी स्थापित करदवे जो कि अनेक 
एनिहासिक प्रमाणो ० और देशका प्रचलित ग्वाज़ों 
से नोहर॒साजनाकी सवमान्यताका सिद्धकर अपना 
मत प्रसिद्ध ऋरे | में समझता हूँ कि मुनिचन्द्र ला- 
गरणी महारात बहत विवकी है वे कमटाकी स्थोज- 
पूर्ण बातको भी नहीं गान गे, एसी उनसे संभावना 
नहीं है । फिरमी न सानसे पर आचाय महाराजके 
ममक्ष यह बात रखना चाहिये ।” आश्चय है कि 
पं० मक्खनलालजीकों अभी यह भी पता नहीं है 
कि आजस दो बरस पहिलेही स्वर्गीय श्रीमान रा० 
ब० सेट टीकमचन्दर्जी अजमेर, सठ चेनसुखजी 
पोड्या कलकत्ता, पं० श्रीलालजी पारणी अलीगढ़, 
प० इन्द्रनाल जी शाम्त्री जयपुर आदि ५ महानुभावा 
की एक सबकसेटी लोहइसाजनोके प्रश्षके निगयक 
लिय निश्तत करदी गई थी तथा उस सबकमेटीने करीब 
डेढ़ वध पहिल अपनी रिपाट प्रक/शित कर दी जिसमे 
सबने एकमतसे यह स्वीकार किया है कि “लोह ३- 
साजन दम्सा नही है, इनके साथ बीसोका रोटीउयब- 
हार. (कन्च। पक्की दोनोका) शामिल है, पूजन प्रत्ञाल 


जैनभगल्‌ 


[ थर्च £ आअक १० 
मनि आहारदानादिमे भो कुछ रुकावट नहीं है ।” 
पं० मक्खनलालजा को मालूम होना चाहिय कि उक्त 
रिपाटके प्रकाशित होनेके बादसे श्री शांतिसागरजी की 
अनुमतिसे उस संघके सदस्य लोहइसाजनोके यहाँ 
आहार लेने लगे है'। इसी बानसे खिसिणकर चंद्र- 
सागर अपने गुरुस विद्रोहकर अलग विचरण कर 
रहा है | चन्द्रसागर शान्तिसागरजीकों अपना गुरू 
नहीं मानता, यही नहीं बल्कि वह खुल्लमखुला शा- 
न्तिसागरजीकी निन्‍्दा करता है। 

पं० इन्द्रलानजीन जनताको श्रममे डालनेके 
णिये चन्द्रसागरसम्बन्धी मामलेको दबानकी बहुत 
कोशिशकी परन्तु आखिर जब बात इतनी बढ़गई 
कि सत्य छिपाया नहीं जासका तो १७ साचके रखें 
डेलबाल जैनहितेच्छुमे उन्हें म्थीकार करना पड़ा कि 
लोहड्साजन के प्रश्षके कारण “गुरु शिष्यमे मन एुटाव 
होगया और तभीसे सघभेद होगया ।” इन्द्रलालजी 
यह भी स्वीकार करते हैं कि चन्द्रसागरजी लोहड़- 
साजना + साथ खानपान न कर ने आदिकी जा प्रतिज्ञा 
दिला रहे है उसके सम्बन्ध उनके पास किशनगढ़ 
जाकर हमने कह्ा--' महाराज, जब तक इसका 
पुष्ट असाण सामने न आब तव तके सबका एक 
म्वर्म मानना टेढ़ी खीर है, इसलिये जब तक पुष्ट 
प्रसाण सामने न आवे तब तक एसी प्रतिज्ञा न 
लिवार्वें ता ठीक है । ”! * महाराज, पुष्ट प्रमाण न 
मिलने तक तो एसी प्रतिज्ञा नहीं लिबानी चाहिये 
क्योकि जगह जगह ऋलहका सामाज्य बढ़ जायगा, 
आपममें तनातनी हो जायगी और पुष्ट प्रमाण न 
होन स फिलहाल यह यात फीकी रहेगी । इसतरह 
जनतामें घमं प्रचार की बजाय कलह बढ़ जावेगा सो 
अआराप विचार करें | ” “ तबं॑ महाराजन ऋहा कि 
तुम्हारा कढ्ना ठीक है, में सोचता हूँ। ” परन्तु 
अफसोस है कि इन्द्रलाजजी को उपरोक्त प्रकार 
आश्वासन दनेके पश्चाल भी चन्द्रसागर अभीतक 
उसही प्रकार 5६ंडतापुवंक श्रावकोको लोहडूसाजमों 

( शष ४ २७ कालम २ पर देखा ) 
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-शद्ञ का का जाकाऊ का है 
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ध० वैशाख कृष्णा २ | ता० १ अपग्रेल 
धीर संवल्‌ २४६० ॥! सन १६३४ ई० 
जैनधर्म का मर्म । 
( ४३ ) | 
अहिंसा । भी प्रकारका कष्ट देना हिंसा और कष्ट न देना या 


व्यापकता, उद्धता और अग्रजताकी दृष्टिसे चारित्र 


में प्रथम म्थान पहिंसाको प्राप्त है। जब पापोंमें 
दिंसा प्रधान और व्यापक है, तब धर्ममें अहिंसा 
प्रधान और व्यापक हो तो इसमें क्या आश्चर्य है ? 
यही कारण है कि अहिंसा परम धम है '--यह 
बाक्‍्य प्रायः सभी धर्मोमें माना गया है । 

जो प्राणी इतता अविकसित है कि वह अर्थ 
संचयकी उपयोगिता नही समझता, इसलिये चोरी 
भी नहीं जानता; जिसमें कामक्रिया ही नहीं है, 


अथवा वह इच्छापूवक नहीं होती, जिसमें बोलने ' 


की शक्ति तहीं है अथवा है त। उसकी भाषा अनु: 
भय ( न सत्य, न असत्य ) है, इस प्रकार चार 
पापोंक कर्नकी जिससें योग्यता नहीं है, बहभी 
हिंसा अवश्य करता है। हिंसाका क्षेत्र एसाही 
व्यापक है| इस्री प्रकार चारित्रमें अहिसाका क्तेत्र 
व्यापक है । 

सबसे पहिले प्राणी जीवित रहना चाहता है, 
इसलिये अहिंसाकी आवश्यकता सबसे पहिले हुई । 
सबसे पहिल जब कभी धर्मकी उत्पत्ति हुईं होगी, 
तब उसका रूप यही रहा होगा कि 'सतमारो ! धीरे 
धीरे इसकी सूक्ष्म व्याख्या होने लगी। प्राणी मरने 
से छरता है, इसका कारण यही है कि मरनमे उसे 
कष्ट होता है । इसलिये 'मतमारो” इसका ऋथ यही 
हुआ कि 'किसीको कष्ट मत दो” | इस श्रकार किसो 


। 
|. परन्तु ऐसेमी बहुतसे काथडोते हैं जिनमें पहिले 
| कष्ट और पीछे आनन्द होता है तथा कभी कभी 


कष्ठसे बचाना अहिंसा कहलाने लगा । 


सुखके लिये कोई प्रयत्न किया जाता है और बहुत 
सतकतासे किया जाता है, फिरभी उसका फल 
अच्छा नहीं होता। एसी अवस्थामें अगर उसके 


बाह्य फलपर दृष्टि रखकर किसीको अपराधों मानें 


ओऔर निणेय करें तो कोई अच्छा प्रयक्न'ड़ी न करेगा । 

इन सच कारणोस हिंसा, अहिंसा बाह्यक्रिया न रह 

। गई किन्तु बह हमारे भावोंपर अबलम्बित होगई । 
इसीलिय जेनशाञ्र कहते है कि - 

यह सम्भव है कि कोई किसीको सारडाने 

फिरभी उसे हिंसाका पाप न लगे ! कोई जीव मरे 


' यान मरे, परन्तु जो मनुष्य प्राणिरक्षाका ठीक 


ठीक प्रयज्ञ नहीं करता, वह हिंसक है और प्राणि- 
रक्षाका उचित प्रयत्न करनपर केत्रल प्राशिवधस 
| काई हिसक नहीं कहलाता३ । 
नमृतचन्द्रसूरिने पुरुषाथ सिद्धयुपायमें इसका 
ओर भी सुरुदर वचन किया है । वे कहते हैं-- 
एक सनुष्य हिंसा ( प्राणिवत्र ) न करके भी 
हिंसक हो जाता है अथान्‌ हिंसाका फल प्राप्त 





# वियोजयति जासुभिन बधेन संयुम्यते । 
$ मरदुव जियदुब जीव अयदाचारस्स णिच्छिदाहिसा । 


| 
|. पथस्स जस्थियंधों इिसामेसेण समिदस्स । 


] 





करता है | दूसरा मनुष्य हिंसा ( प्राशितरव ) करके 
भी हिसक नहीं होता । एककी थोड़ीसी हिंसाभी 


बहुत फल देती है और एककी बड़ीभारी हिंसाभो । 


थोड़ा फल देती है । क्रिसीकी हिंसा, हिंसाका फल 
देता है और किलो ही बही हिंसा अहिंसाका फल 
देती है। किसीकी अहिंसा हिंसाका फल देती है 
ओर किसीकी हिंसा अहिंसाका फल देती है ॥ 
हिंस्य ( जिसकी हिंसाकी जाय ) क्‍या हैं? हिंसक 
कौन है ? हिंसा क्या दे ? और हिंसाक्ा फल क्‍या 
है ? इन बातों पर अच्छी तरद्द बिचार करके हिंसा 
का त्याग करना चाहिये ।& 


इस प्रकार अहिंसा बहुरूपिणी है. इसलिये उसे 

प्राप्त करना, उसकी परीक्षा करना कठिन है| दिसी 
के द्वारा केवल प्राणिवधक्रो देखकर यह कहदेना 
"क्ले वह हिंसक है, ठीक नहीं है ।संभारमें सच जगह 


इतने प्रास्यी भरे हुए हैं कि उनकी हिंसा किये बिना | 


हम एक क्षणभरभी जीवित नहीं रह सकते | तब 
पूर्ण अर्हिंसाक्ा पालन कैसे फिया जासकवा है ? 
जैनियों शी अ्रहिंसाका जो मज़ाक़ उड़ाते हैं, वे भी 
यहीं दुद्ाई दिया करत हैं ऊ्रि खास लनेमें भी जीय 
मरते हैं, फिर तुम पूणण अद्विंसक बननेकरा पागलपन 
क्यों करत हो ? इसका उचित उत्तर पं० आशा- 
घरजीन दिया है-- 


“यदि बन्ध और मोक्ष भावोंके ऊपर अवल- 


$ अविधाय्राप डि द्विंपां दिंसाफड भाजन भयत्येकः । 
कुत्त्रापरों दिलों द्ियाफहताजन न स्थात्‌ ।| 
एकस्याल्पा दिसा ददालि काठे फलमनतल्पम्त्‌ । 

अम्वस्थ महाहिसा स्घल्पफ्छा भवति परिपाके ॥ 
कस्याएि दिदातत हिंसा हिसाफछमेकसेव फल काे । 
अस्थस्य सैव सा दिद्वत्यहिसा फ विपुलस्‌ !। 
हिसा फदगपरवस्य तु ददात्यहिया तु परिणामे । 

इनरस्थ पुनदिसा दिशन्य हिंसा नान्‍्यत्‌ ॥ 

अवद्युध्प हिस्पहिंसक दिसा हिंसाफलानि तस्वेन । 
नित्य मबगूइमानैः निजशक्स्पा स्पज्यतां दिल्ला 


ब) >> उ€ ७ €ऊ इॉऊ_ऊ जनऊकैनजयत्‌ 
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म्व्रित न होते तो कहाँ रहकर प्राणी मोक्ष 
ग्राप्त| करता ? 
० ७» जप ह "| में 
भ्टाकलंकदेवने भी तत्त्वाथंशाजवार्सिकमें इस 


प्रश्रको उठाया है कि--जलमें जन्तु हैं, स्थन्षमें जन्तु . 


| 
हैं, झाकाशमें जन्दु हैं, इसप्रकार सारा लोक जन्तुओं 
| मे भरा हुआ है तब कोई मुनि अ्रहिंसक कैस दो 
| सकता 5 है'? इसका उत्तर यों दिया गया है-- 
|. 'सृक्ष्म जीव (जो अरृश्य होते हैं और इतने 
| सूक्ष्म होते हैं किन तो वे किसीसे रूकते हैं, न किसी 
| को रोकते हैं ) तो पीड़ित नहीं किये जामकते और 
स्थूल जीबों ( बहुनसे स्थूल जीव अदृश्य भी होते 
हैं) में जिनकी रक्षा की जासकती है, उनगी रक्षा 
की जाती है; इसलिये जो मनुष्य दिंसाको बचानेपें 
प्रयन्नशील है, वह हिंसक कैसे हो सकता ; है ? 
केवल जैनशास्रोंमं ही इस सूक्ष्म हिंसाका 
| विचार नहीं किया गया है, किन्तु महाभारतमें भी 
| यह प्रश्न उठा है । वहाँ अ्रजजु त कहते हैं:-- 
इस जगत्‌ में एस एसे सूक्ष्म जीव हैं जा कि 
अआँखोंस तो नहीं दिखाई देते किन्तु तकंस सिद्धरें-वे 
जीव पलक हिलानेसे भी मर | जाने हैं । इस प्रश्न 
| के समाधानमें वहाँभी 'द्रव्यहिंसा से ही हिसा नहीं 
| होती! इस्यादि कथन किया गया है । इस वक्तव्यका 
सार यही है कि प्राणिब्रध देखकर ही क्रिसीको 
हिंसक न कहना चाहिये। परन्तु इसके साथहों 
प्रश्न यह होता है कि तब हिंसक किस कहना 


| 
| 
| 
॥ 
| 
। 





|... विष्वग्जीय बितेक्ोके क्रतरन्‌ कोप्पसोक्ष्यत | 
| भावैकमाधनौ बन्धमोश्ली चन्नामदिष्यताम | 
# जले तुः स्थले जंतुराकाशे जतुरेवच । 

जंतुमाला कुछे लोके कथ॑मिक्षरहिंसकः । 
। | सूक्ष्मा न प्रतिपीद्यस्ते प्राणिन: स्थूल्मूर्रयः । 
ये वाक्यास्ते विवज्यन्तेका इिंसा संगरतास्मनः। 
| 


“मल 


पक्ष्यणोइपिनिपातेन येपाम्‌ स्पार-कम्थपयंथ: ।! 
मदाभए्ठत ज्रोस्सिप १७-२३ । 
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सूक्ष्यो नीनि भूतानि तहुंगम्यानिकानिचित | । 


सब कई... 


था”? ! अप्रेछ १९६४ ] 


...._ ? बास्तवमें हिंसा क्या है, जिसका मसुध्य 
त्याग करे ! 

इस प्रश्नके उत्तरके लिये भी हमें इसी बात पर 
विचार करना चाहिये कि वास्तवमें हमें धर्मकी-- 
चारित्रकी--अहिंसाकी--ज़रूरत क्‍यों हुई ? यह 
पहिले कहा! जाचु ष। है कि कल्याणके लिये-सुख 
के लिय--इनकी ज़रूरत है । बस यहीं इसका 
चत्तर है कि प्रथम अध्यायमें बताये हुए कल्याण- 
मागके अनुसार कल्याणके लिये जो कार्य किया 
ज्ञाय, घह अहिंसा है; उसके विरुद्ध हिंसा है। 
इसलनिये प्राणिवत्र करत हुएभी प्राणी अ्र्टिंसक है 
ओर म्वाथबश, फायरतावश अत्याचारी की रक्षा 
करता भी हिंसा है । हिंसा-अहिंसा और पाप-पुण्य 
की परीक्षा हमें इसी कसौटीपर करना उचित है । 


इतने परभी हिंसा, अहिंसाकी जटिलतता बनीही 
रहती है | जनसक जीवन है तबतक उससे हिंसा 
होगी ही, इसलिये कहाँनककी हिंसाकों क्षन्तठ्य कहा 
जाय और वह्ट कौनसी मर्यादा बाँधी जाय कि जिसके 
बाहर जानस हम हिंसक कहलाने लगें ? यह एक 
ऐसा प्रश्न है कि जिसने दुनियाँके सम्प्रदायोंको 
चक्करमे डान दिया है । एक सम्प्रदाय शिकार और 
युद्ध ( दिग्विजय ) को भी धम कहना है भौर 
दूसरा, खास लनस भी जीवहिंसा होती है इस 
लिये उससे बचनेक्े लिये मुँह पर कंपड़ेकी पद्टी 
बँघवात। है ! मज़ा यह कि ये दोनोंही अह्विंसाको परम- 
धर्म मानते हैं | फिरमी ये दोनों हिंसाकों रोक नहीं 
सकते. क्योंकि कपड़ेकी पट्टी बाँधने परभी हिंसा 
बिलकुल दूर नहीं द्वोजाती । 


इसप्रकार यदि अहिंसाका पालन असंभव कहकर 
छोड़ दिया जाय तो धमंही उठजायगा, फिर उसका 
फोई पालन क्यों करेगा ? इसलिये स्पष्ट या अस्पष्ट 
शब्दोंमें सभी धर्मोने यह अपवाद बनाया कि-- 


जीवन निवाहके लिये जो क्रियाएँ अनिवाये 


सैनचधमे का मर्ज 








न माना जाय । इसलिये खासोच्छास आदियें होने 
बाली हिंसा, हिंसा ( अ्रधम ) नहीं कही जासकती | 

परन्तु इस अपवादकों स्वीकार करकेभी सब 
समस्याएँ पूरी न हुईं। साथही इस अगबादके पालन 
में भी नाना मत होगये। उदाह रणाथे-- 

शरीरमें कीड़े पड़गये हैं या कोई बीमारी हो 
गई है, उसकी चिकित्सा करना चाहिये कि न करना 
चाहिये ? पूवमें और पश्चिममें ऐसे लोग हुए हैं जो 
चिकित्सा करना ठीक नहों समझो थे। सुरुरातके 
भी पहिले युनानमें जनों” (2:७७) नामका एक 
तार्किक था, उसके अनुयायी शरीरमें कीड़े पड़जाने 
परभी उनका हटाना अचुछा नहीं सममते थे, बल्कि 
क्रारणवश कोई कीड़ा गिर पड़लाथा तो वे उसे फिर 
उसी जगह ( अपने शरोउपर ) उठाकर रखदेते थे 
जिससे वह भू्ों न मरजञाय | जैनशाद्रोंमें इतने 
तो नहीं, परन्तु इसी ढंगके कुछ चरित्र चित्रण 
मिलते हैं जिनमें चिकित्सा न कराना बहुत प्रशंसा 
की बात कद्ी गई है । सम्भवतः एस लोगों की तरफ 
से यह तकभी किया जासकता है कि 'रोगकी 
चिकित्सा की जायगी तो रोगके कीटाणु अवश्य 
मरंगे | हम नीरोगी रहकर अधिक दिन जीवित रहे 
इसकी अपेक्षा रोगी रहकर थोड़े दिन जीकबित रहे 
तो कया द्वानि है ? चिकित्सा कुछ म्वासोच्छासकी 
तरद्द जीवनके लिये अनिवाय नहीं है | इत्यादि । 


सिर्फ़ यही एक प्रश्न नहीं है, किन्तु और भी 
अनक प्रश्न हैं, जेस--एक आदमी श्रोमान है फिर 
भी बह पेंसके लिये खून तक कराता है, परख्री 
हरण करता है, इसी नीच वृत्तिस प्रेग्ति होकर 
बह हमारे ऊपर या हमारी पत्नी या बहिनके ऊपर 
आक्रमण करता है उस समय उसका विरोध करना 
ओर विरोत करनेमें उसका बच करना अनिवाये 
हों तो उसका वह बंध करें या क करें ? यदि वह 


हैं. इनके द्वारा यदि प्राणिद्विंसा दो तो बसे हिंसा | अत्याचारी दमारा घन लेमाय या पृ“नी या छद्धिछ 











रहेंगे इसलिये स्वासोच्छासके समान उसका विरोध 
करना अनिवाय तो नहीं कहा जासकता, किन्तु यह 
भी ठीक है कि यदि उसका बंध नकिया जाय ता वह 
पापकी सफलतासे उन्मत्त होकर सैकड़ों जीघनोंको 
बबाद करेंगा। 

मतलब यह कि एस बहुतस काय हैं, जिनको 
हमें जगत्कल्याणकी हृष्टिस करना चाहिय, भलही वे 
सवासाच्छासके समान अनिवाय न हों ' इसलिए यह 
प्रश्न फिर खड़ा होजाता है कि जो काय अनिव्राय॑ 
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नहीं हैं, उन का्मोंमे से किसका उचित और किस ! 
का अनुचित कहाजाय ? | 
यदि यह कहाज़ाय कि स्वासाच्करास आदिही | 
नहीं किन्तु जिस किसी हिंसाकी हमें आवश्यकता |! 
दो वह सत्र हिंसा विधेय है, अगर उसके बिना | 
हमारी प्राणरक्षा न हो सकती हो; परन्तु इस नियम : 
के अनुसार घोरस घोर हिंसकभी अहिसिक सिद्ध 
किया जामकेगा। सिंहादिक हिंसक पश्चु अपने ' 
जीवनकी रक्षाफे लियही गाय आदि पशुश्ंकी डिंसा 


करते हैं, इसलिय वे भी अहिंसकही कहलाये | इतना : 
ही नहीं, दुर्भिक्ष आदिके समय यदि मनुप्यके पास 
कुछभी खानको न रहे तो एसी हालतमें उस दूसरे ' 
प्राणीका ही नहीं किन्तु मनुप्यकोभी खाज्ञानका हक़ , 
प्राप्त है जायगा | दुर्निच्ञ आदिके समय एसी घटनाएँ 
होजाया करती हैं। इस प्रकार अहि साके विपयमें यह ' 


एक महान प्रश्न खड़। होता है कि कितनी हि साको 
हिंसा न कहा जाय ? इस बातका समभनके लिये 
यहाँ कुछ नियम बनाये जाते हैं । 

£--बिना किसी विशेष प्रयत्रके जो क्रियाएँ 
शरीरस हाती रहती हैं, उनके द्वारा हानेबाली हिंस।, ह 
हिंस। नहीं हैं। जैस, श्रासाल्छास आदियें होने 
वाली हिसा । ह 

२--शरीरको स्थिर रखनेके लिये आहार और : 
पान आवश्यक है | इनकी सामझ्रो जुटानेम जो हिंसा | 


पर भ्रत्याचार कर जाय तो भी हम सब जीवित तो 


अनिवाये हो, वहभी हिंसा नहीं है । परन्तु इस विषय 
में आगामी तीसरे और सातबे' नियमोंका खयाल 
रखना चाहिये। 

३--अपने निर्बाहके लिये किसी एस प्राणीका 
वध नहोना चाहिये जिसकी चैत्यन्यकी मात्रा करीब 
करीब अपने समान हो । 

४--अपनस हीन चेतन्यवाल प्राणीकी हिंसा 
भी निरथक न होना चाहिये। 

५--सूक्ष्म प्राशियोकी हिंसा रोकनक लिये 
ऐसा प्रयत्न न करना चाहिये जिसस दूसरे ढंगस 
वेसीही हिंसा होने लगे; साथही प्रमाद बगेरहकी 


: वृद्धि हो । 


६--जीवनके विकासके लिये या परापकार के 
लिये अगर सूक्ष्म प्राशियोंकी हिंसा करना पड़े तो 


| भी वह ज्ञन्तव्य है | 


दो प्राणियोंमें जहाँ मौतका चुनाव करना 


' है वहाँ उसकी रक्षा करना चाहिये जो परोपकारी 


हो। । अगर इस हृष्टिसे निय न होसके ता जिससे 
भविध्यमें परोपकारकी ज्यादः आशा हो ! 

८--अत्याचारीके अनिवाय्य वध करनेमें भी 
हिंसाका पाप नहीं है। शर्ते यह है कि बह अत्याचार 
को राकनके लिय किया जाय । 

९--यदि जीवित रहनकी अप्रक्ता मरनेमें क- 
ल्याण॒की मात्रा अधिक हो तो यथायोग्य साम्यभाव 
से जीवनका त्याग करना या कराना हिंसा नहीं है। 

उदाहरण पूर्वक विवेचन किये बिना इनका म्प- 
ष्टीकरण न होगा इसलिये इन नो सूत्रोंका यहाँ क्रम 


, से भाष्य किया जाता है । 


९--श्रासोच्छवास, पलक बम्द करना, निद्रामें 
हाथ पाँव आदिका चलजाना, श्रद्ध अकड न जाय 


' इसलिये अड्ञसच्चालन आदिमें होनवाली हिंसा, 
! हिंसा नहीं है । 


प्रक्ष-.यदि जीवित रहमेमें हिंसा अनिवाय है 
तो प्राणत्थांग करदेज् क्या चुरा है ? एककी मौत 
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होनपर अनन्त जीवोंकी रक्षा होगी । जिससे सुख- 
वृद्धि हा, वही तो धर्म दे । एकके मरने पर अनन्त 
जीवोंकी रक्षा हानस संसारमें एकका दुःख ओर 
अनन्तका सुख बढ़ता है, इसलिये यही धर्म कह- 
लाया । 

3स्‍ततर--अगर सब जीवोंका सुख बराबर 


होता तत्र यह बात उचित कही जासकती थी। 
परन्तु जिसके आत्म एृण ।चेतन्य) जितन घिकसित 
हाते हैं उसमें सुखका शक्तिभी उत्तनी अधिक होती 
है | पृथ्वी आदिका अपेक्षा वनस्पतिमे चेततन्यकी 
मात्रा असन्नगुर्णा हैं, उसमेंभी साधारण वनस्पति 
की अपक्ता प्रत्यक वनम्पतिमें अनन्त गुणी है । 
उससे अनन्नगुणी संख जोक आदिमे हैँ । उससे 
असमूय गुण! तइन्द्रिय चिर्ँँटी आदिमें। उसस 
अमंबूप गुण श्रमर बगैरहमें उससे असख्यगुणी 
असंज्ञी पंच न्द्रियग । उससे असंख्य गुण संज्ञीपंच- 
निद्रयमें | उससेभा संख्यगुणी मनुप्यमं । उसमेंभी 
असंयमीकी अपन्ञा संयरमामें संख्यगुणी है | यहाँ 
संयमीतत मतलब वेपबारी बाबालोगोंस नहीं हैं 
किन्तु भावसंयमिय्रो|ंस हैं। इसलिये मनुष्यका जी- 
वित रहनक लिय अगर अनन्त स्थावर प्राशियोंका 
तथा अमंख्य कृमि आदि त्रस प्रारियियोंका बंध क- 
रना अनिवाय हो तो भी करसकता है । क्योंकि एसा 
करने परभी सुख्बरका पलड़ा भारीही रहेगा। इसी - 
लिये इसे हिंसा नहीं कहसकते । 


«<--शंगीरकी म्थिरताके लिये आहार पनकी | 


हिंसाभो हिंसा नहीं है । शरीरमें स्थित जा कृमि 
आदि हैं उनका विनाश तो हिसा है ही नहीं, साथ 
ही क्रिसी वामाथे आदिस क्ृमि आदि पड़गय हों 
ता चिक्रित्स। द्वारा उनका विनाश करनाभी हिंसा 


नहीं है । 


ठांकौ--यदि स्वास्थ्यर्षाके लिये कृमि आदि 


का नाश करना हिंसा नहीं है तो कृमि आदि का 
साश करके तैयार की हुई दवाइयाँ लनाभी हिंसा न 
कहलाया । फल 


जनधर्स का मर्स 
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उत्तर---शरीरमें म्थित प्राशियोंका बध करना 
स्वास्थ्यके लिये जैसा और जितना अनिवाय है 
बैसा और उतना दूसरे प्राणियोंका वध करना अर 
निवाय नहीं है । अ्रनिवायेताकी मात्रा पर्याप् न होमे 
से इसे अहिंसा नहीं कहसकत | अनिवायताकी 
मात्रा जितनी कम होगी, हिंसाकी भात्रा उत्तनोहीं 
अधिक होगी। “डॉक्टरन यही दबाइ चतलाई है 
इसलिये यह अनिवाय है”-अनिवायताका यह ठीऊ 
रूप नहीं है किन्नु इसके लिये प्रत्यक सम्भव उपाय 
की खोज करलेना चाहिये । 
दूसरी बात यह है क्रि प्राणियोंकी द्रत्यहिंसा 
चार तरहकी होती है--संकल्पी, आ्रारम्भी, उद्योगी 
ओर विरोधी । 
किसी निरफ्राध प्राणीकी जान बृभाकर हिंसा 
करना, या अनिन्छापूवक भी इस तरह काय करना 
जिसस हिंसा न हानकी जगहभी हिंसा होजाय तो 
यह संकल्पी हिंसा कहलायगी । कसाई या शिकारी 
के द्वारा होनबाला पशुत्र॒थ साधारणशत:ः संकन्पी 
हिंसा कहा जायगा । 
फ़ाई करने भोजन बनाने आदि कार्यो जो 
यथायोग्य यत्नाचार करने परभी हिंसा हं।ती है, वह 
आग्म्भी हिंसा है | 
अर्थोपाजनमें जो हिंसा होती है, वह उद्योगी 
हिंसा है । 
काई दूसरा प्राणी अपने ऊपर आक्रमण करे 
ता आस्मरक्षाके लिये उसका बध कर ना विरोधी 
हिंसा है : जैस, रामन गावण॒का बंध किया । 
| इन चार प्रकारकी हिंसाओंम्ें संकल्पी हिंसाही 
| बास्तवमें हिंसा है | बाक़ी तीन प्रकारकी हिंसाएँ तो 
तभी हिंसा कही जासकती हैं जब वे अपनी मात्रा 
का उल्लंघन करजाँय , उसमें प्रमाद और कपषायकीं 
तीत्रता द्वोजाय, वे अनिवाय न रहें । 
| औषधके लिये दूसरे प्राणीकों मारनेमें संकल्पी 
हिंसा है जबकि अपमे शरीरमें पड़े हुए कीड़ोंको 
मारनमें विरोधी हिंसा है । इसलिये पहिलीको इस 





। 
| 











किसी सन्श्रिस्थलपर गिल्टीकें रूपमें जमा होंगये | 
उन कीड़ोंका हमारे ऊपर यह आक्रमण है--भलही | 
उनका यह श्माक्रमण इच्छापूवक न हो, परन्तु है 
बह आक्रमण | इस समय हम कितनीभो निर्दोष ; 
ओऔषधका उपयोग करें, परन्तु उन कीड़ोंका मारना | 
आऋतियाय है | इसलिये इसे संक्रल्पी हिंसान कहकर 
झनिवाय विरोबी हिंसा ही कहना चाहिये । 

भंक्म-जीवनकों टिकाय रहनेके लिये यदि 
खेती करना, रोटी बनाना श्रावश्यक मात्यूम हो तो , 
इसमेंभी आप हिंसा न मानेंगे । जब हिंसा नहीं है 
तब संयर्मी मुनिभी य काम करे ता क्या दाष है ? ' 
यदि कुछ दोष नहीं है तो जैन शास्त्रों में मुनिके लिये 
इन कार्योंका निषेध क्‍यों किया है ? 

उस --हपि आदि काग्रभी यथासाध्य यज्ञा 
चारस किये ताँय त। उनमें हिंसा नहीं है, और 
एक सं'भी घुति मा ये क ये करसकता है. जैन 
शास्रोंमे मुनिक जिये इस का्वोका जो मनाई की 
गई है, वहू हिसास बचनके लिये नहीं 'कन्तु परि- 
प्रहस वचनके लाये है। बहभा उस समयकी रृष्टि 
से है, न कि सावकरालिक | यदि जैन बमने क्रपि या 
पाकके कार्यमें हिंसा मानी होती तो मुनिको भोजन 
करनेकों मनाई को होती; क्योकि मुनिक भोजनके 
लिये मुनिको नहीं तो दूसरेको रसाईं बनाना पड़ती 
है, कृषि करना पड़ती है । 

प्रकश्न-.मुनि तो उद्दिए्रत्यागी होता है, इसलिये 
गृहस्थ लोग जो कृषि आदिमें हिला करते हैं, उसका 
पाप उसे नहीं लगता, क्योंकि मुनि अपने निमित्त 
कुद्डभी नहीं कराता | 

उत्तर- “अपने उहेश्यसे नहीं बना”. सिफ्र इसी- _ 
लिये उसके पापस कोई नहीं छूट जाता, अन्यथा 
बाज़ारमें जो चीज़ें तैयार मिलता हैं व सब निरुद्दिष्ट 
कइलायेंगो | तबतों मांसभक्षीको भी पप्ुप्रथका दोष 








हिंसा कहते हैं, दूसरी को नहीं | उदाहरणार्थ, किसी | न लगेगा। यदि कहा जाय कि जो लोग मांस-भक्तण 
मनुष्यको ऐंगकी बीमारी होगई। ऐप्लेगके कीटाणु | 


करते हैं उन सबका उद्देश करके पशुवव किया जाता 
है इसलिये पशुवधका दोष उन सबको लगता है, तो 
इमी तरह जो लोग अन्न खाव हैं उन सबके ऊपर 
खेती करनका दोष लगता है, भलेहों फिर वह अन्न 
भिन्षा द्वारा प्राप्त किया जाय प्राणवारणके लिये 
अन्न खाना अनिवाये है, इसलिये खेती करनाभी 
अनिवाय है | जो अन्न खाता है वह खेती की जिम्मे- 


: दारीस कैसे बच सकता है ? यदि अन्न थाना पाप 
| नहीं है तो खेती करनाभी पाप नहीं है हाँ, उसमें 


यथाशक्ति यत्रायार करना चाहिय | इस लय अगर 


आवश्यकता हो तो मुनिर्भी कृषि करे तों इसमें 
' मुनित्वका भंग नहीं हो सकता | ( इसका विशेष 


विवेचन इसी अध्यायमें अन्यन्न होगा ) 
३- फ्र्य प्राणीकी जीवित रहनका अधिकार 


' है। अगर हम दूमरेके प्राण लें तो यह श्रन्‍्याय 


होगा ! परन्तु प्रक्रति की गति एसी है कि एक जीव 
के वध हुए बिना दूसरा रह नहीं सकता। इसलिये 
कुद हिंसाआकों अहिसाहणए गात्ना एड्टग है। प्रकृति 
बलवानकी रज्ञाके लिय शविनोंकी .शि हेनीझडे! 
धर्म भी कुछ परिवततके त्थ हल नियमका 
पालन करना पड़ता है | श्र? तिकरा नी तमें बल शब्द 
का श्रथ पशुतल या जीवनोपयोगी बल है जबकि 
धामिक नीतिमें बल-शब्दका अर्थ चैतन्यत्रल, ज्ञान- 
बल है, जिससे मुखका संवेदन अधिक किया जा 
सके । इसलिये अधिक चैतन्य वालेकी रक्षाके लिये 


' अगर हीन चैतन्यवालका बध अनिवाय हो तो 


करना पढ़ता है। परन्तु यदि दो प्राणी ऐस हों 
जिनमें समान चैनन्य हो तत्र उनमें स किसीको भी 
यह अधिकार नहीं रह जाता कि वह दूसरेकी हिन्सा 


: करे क्योंकि इससे कल्याणकी वृद्धि नहीं है--लाभ 


और हनि बराबर रहता है । 
प्रश्ष-यदि दोनों बराबर हैं तो अपने बचानेफे 
लिये दूसरेका बध करना उचित कद्दलाया, अथवा 


: अनुचित्त तो न कद्दलाया | 
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जो मैंने क, ख, ग॒, घ, नम्बर दे कर अ्रापत्तियाँ बत- 
लाई हैं वे यहाँभी ज्योंकी त्यों लागू हैं | योग्यत्ताकी 
दृष्टिस भी इसका निरय नहीं होता, क्योकि यहाँ 
के लिये कुछ है, न पीगेके लिये कुछ है | ऐसी हालत | पशुल आदिकी योग्यतास निर्णय नही करना है, 
में एक मित्र अगर दूसरे मित्रका मारकर खाजाय तो । ड्न्ति चैतन्यसे निशेय करना है ' पम्वानुभतत करने 
सम्मवत:ः एककी जाम बच सकती है परन्तु अगर | की जो शक्ति पुरुपमें है, उससे स्त्रीमे कम नहीं है । 
हम इस कारकों कनव्य मान लें तो इसता | समाजके लिये पुरुष जितन। आवश्यक है स्री उससे 
फल यह होगा कि-(क) दोनोंही एक दूसरेकों | हम आवश्यक नहीं है । परिस्थितिके अन्तरसे दोनों 
मारकर स्वयं बचनेकी कोशिश करेंगे, इससे | का कायक्षेत्र जुदा जुदा है. परन्तु नेसर्गिक योग्यता 
सम्भवनः दोनोंदी छोड़कर मर जाँयगे । अथबा । तथा समाज-हितकी हृष्टिस दोनों समान हैं । इसलिये 
मरनेव्राना सारनेवाले को सनकप्राथ ज़रूर कर . ख्री-पुकुप, नीच ऊच, विद्वान अविद्वान्‌ , श्रीमान्‌ 
जायग। । (ग्ब। संकटका अ्रभास होतेही दोनों , गरीव आदिका भेद यहाँ नहीं लगाया जा सकता । 
सित्र मल: मल ए८दसरेके शत्रु बन जाँयगे । और | सैन्‍्येथा क. रख. गे, घ बाह्य ऊ्युक्त दोष दहुत भय॑- 
ज॑ हे ये ते दा एक दूसरेका शार हालमेके पश्यंत्रमं ! कर रूप घारण के लेंगे। 


उत्तर-इस हृष्टिस बराबर कहलान परभी 
अन्य रष्टरिस कल्याणका नाश हो जाता है . कल्पना । 
करो कि दो मित्र एसी जगह पहुँच गये जहाँ न खान 








लग जांयगे | इससे जा कष्ट और अशान्ति होगी 
बह उपन्तणीय नहीं कही जा सकती | (ग) इस 
उतावदी मे कभी कभी अनावश्यक हच्यायेंभी ही 
जाया करे, क्योंकि सम्भव है कि वह विपत्ति इननी 
बड़ी न हो जितनी कि उसने उतावलीस समभली । 
(घ) इसमे ना मानसिक 58 कलह विश्वास- , थी व्यक्ति, जो उनके बलिदासपर जीवित गहना 
घात आदी वृद्धि हं.गी और समाजकी मनोवृत्ति ' चाहता है, उनसे अधिक थोग्य न रह सकेगा। ऐसी 
भेजी बुध पा व के होगा, वह तहुने अधिक होगा । ' हातासंगे उसका बलि लगना देवदारुकी लकड़ीकी 
इस प्रकार इस लाभ ता कुछ न हागा, साथही  रज्ञाक लिय चन्दन जत्यानके सम;न होगा 

इतने स्थायी और अस्थ।थी नुकसान होंगे । 


प्र ग-एस अवसरपर अगर स्त्री पुत्र दास 
आदि कोई व्यक्ति स्वेचऋास आत्मसमर्पण कर नत् 
तो उपयुक्त दोप निकल जावेंगे । 


उत्तर- परन्तु एसी अबस्थामें व स्त्री, पुत्र, या 
दास इतने महान उच्च और पृषज्य हो जाँयग कि कोई 


०. ८ क 


परशन- एक मनुण्य ऐसा है, जिसपर सैकड़ोंका 
प्रश्न-ऊपरके उदादग्णां हम दो मिन्रोंको ने. जीवन या उनका उ.,ति अवल्नम्त्रित है | वह अगर 
लेकर दम्पत्तिका लें ता आन्म-रक्षाके लिये पुरुषके अपनी गज्ञाके लिये किसी सावारण मनुप्यका अनि- 
द्वारा स्रीदा बघ होना उचित है या नहीं ? दूसरी बाय परिस्थितिमें बध करे ता उसका यह काय निर्दोष 
बात यह दे कि पुरुषकी अपेत्ता खरीकी योग्यता कम कहा जा सकता हैं या नहीं ? 
होती है । प्र- इसके लिय चार बात्तों का बिचार करना 
उत्तर -इससे परिस्थितिमें कुछभी अन्तर नहीं चाहिये। (अ) मैं हज़ारोंका अवलम्बन हूँ, इसका 
होता । स्त्री भी भित्र है, बल्कि उसकी रक्ञाका भार निर्णय वह ख्यं न कर किन्तुवद्द करें, जिसे अपने 
पुरुषके ऊपर होनसे पुरुपक्री जिम्मदारी और बढ़. जीवनका चलिदान करना है । (आर बलिद।न खेच्छा- 
जाता है । इसलिये मित्रकी अपेन्षा पतिका विश्वास- « पूर्वक होना चाहिये। (इ) इस कार्यमें आत्मरक्षा 
घात और अधिक हानिप्रद दे । ६सके अतिरिक्त कपर का भाव नहीं परन्तु समाज-रक्षाका भाव होना ' 


०] 
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चाहिये । (इ) 'मरा यह काय आत्मरक्षाके लिये है ' 
या समाज-रक्षाके लिये इस प्रकारका संदेहका विषय 
बनानस तथा दूसरेकी बलिके ऊपर अपनी जीवनग्त्ता 
होनेस उसे हार्दिक पश्चात्ताप होना चाहिये। ये शर्तें बहुत 
कई शर्तें हैं, सूक्ष्म है।नस भी इनका पालन बहुत 
कठिन हैं | साथही ये अपवादके निणयके लिय हैं 
इसलिये अपने अध:पतन तथा घर्म नीतिपर आयात 
होनेको बहुत सम्भावना है। इसलिय बहुत सतकताके 
साथ इस अपवादका पालन होना चाहिय। 


प्रधन-प्रकृति जैस पशुबलके आधार पर चुनाव 
कराती है तथा इसी मार्गस विकास होता है, ध्ममें 
भी उसी नीतिका अवलम्बन क्यों न किया जाय ? 


उर्तर-प्रकति और धमके लक्ष्यमें बहुत अंतर 
है । विकास सुखरूप ही नहीं होता, दुःखरूप भी होता 
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है । प्रकतिकी दृष्टिमें सुख और दुःख कोई अन्तर 
नहीं है । उसके लिये ता स्व4भी विकास है, नरकभी 
विकास है । परन्तु धर्मका सम्बन्ध सुखस है, वह 
स्वगंको उन्नति और नरकको अवनति कहता है । 
प्रकृतिकी कसौटीको अगर घर्मभी अपना ले तो धम 
की कोई ज़रूरत नहीं रहजाती हैं । क्योंकि प्रकृति 
तो अपना काम अपने आप कर रहा है, उसकी भूल 
सुधार अगर “बम नहीं करना चाहत! तो उसकी 
ज़रूरत क्‍या है : विकासका अर्थ है बढ़ना; धर्म 
प्रकृतिके बढ़नका नहीं रोकता किन्तु प्रकृतिकी जो 
शक्ति नरककी तरफ़ बढ़नमें खर्च हाती है उस वह 
सख्गेकी तरफ़ लजाता है, सुखकी तरफ लेजाता हैं । 
इसलिये प्रकृतिकी और धमकी क्सोंटीमे थोड़ा 


फ़रक हे | 
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साम्प्रदायिकता का दिग्दशन । 


(४) 
[ लेखक--श्रीमान्‌ प० सुखलालजी बनारस हिंदू यूनिवर्सिटी । ) 
( अनुवादक--श्रीमान्‌ जगदीशचन्द्रजी जैन ऐस० एु०, बम्बई ) 


१--पहले विष्णुयुराणको लेते हैं । यहाँ मैत्रेय ओर 
पराशरके संवादमें जैन और बौद्ध धर्मकी उत्पत्ति बताई 
गई है। मैत्रेय पराशरसे नग्नका अथ पूछते हैं । इसके 
उत्तरमें परावार, देवासुर युद्धके प्रसंगको लेकर नःनकी 
व्याख्या करते हैं | पराशर कहते हैं कि देवोंकी हा« और 
असुरोकी जय होनेपर विष्णु भगवानूने असुरोको बलहीन 
बनाकर और उनके वेद धमंरूप कवच छीनकर, एक 
मायामोह पुरुषकों उत्पन्न करके उस पुरुष द्वारा जैन और : 
बौद्ध आदि वेदबाह्य घममोकों असुरोंमें प्रवेश कराया | 
ये वेदसे भ्रष्ट हुए असुर ही नप्न हैं। नम्नके स्पशंमात्रसे 


दोष बताते हुए आगे जाकर उसके साथ बातचीत करने ' 


में भी कितना महान दोष छगता है, यह बतानेके लिये ' 
पराशर एक शनघनु राजा और शेब्या रानीकी पुरातन 
भार्यायिकाका उल्लेख करते हैं । 

२--मत्स्यपुराणमें रजिराजाकी एक कहानी जाती 
है | इसमें भी देवासुर युद्धका प्रसंग आता है। इस प्र- 


| « «५. /#& ० ये 6. 
' संगम रजिकी सेवासे प्रसन्न होकर इन्द्र स्वथ रजिका 


कृत्रिम पुत्र बनता है और रजिके राज्यका अधिकार प्राप्त 
करता है। रजिके वास्तविक सौ पुत्र इन्द्र का हराकर उसका 
सबम्व हरण करलते हैं । अब इन्द्रकी प्राशनासे बृहस्पति 
रजिके सौ पुत्नोंकों बलहीन बनाकर डनमे जन घमको 


: अ्रवेश करते हैं तथा उन्हें मुलवेदबमंसे अछ्ठ करदेते हैं 


इस प्रकार इन्द्र इन रजिके पुत्रोंका मारकर अपने अधि- 
कारकों फिरसे प्राप्त करता है । 

३--अभिपुराणमें इसी देवासुर युद्धके प्रसगको 
रकर कहागया है कि विजयी असुरोको अधार्मिक और 
निबल बनाकर इंश्वरने चुद्धका अवतार लेकर उन्हें बौद्ध 
बनाया और बादमें आहत अवतार लेकर इन्हीं असुरों 
को जैन बनाथा। इस प्रकार वेदबाह्य पाखण्ड धर्माका 
प्रादुर्माव हुआ । 

४--वायुपुराणमें बृहस्पति और द्ञापुका संवाद है । 
बृहवस्पति कहते हैं कि श्राद्धकी कोई घस्तु यदि नपकी 
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नज़र पड़जावे तो वह पूवजोंकों नहीं पढुँचती | यह सुन . में जो युक्तियाँ अनेक पुराणोंमे बारबयार अनैक ताहसे काम 


कर हापु न/नका अर्थ पूछते हैं । उत्तरमें घृद्वस्पति कइते 
हैं कि बेदसयीको छोड़ने वालेक़ो नमझ्म कहते हैं। आगे 
देवासुर युद्धक्षी सारी कथाका उल्लेख करके युद्धमें परा 
जिस असुरोंके द्वारा चार वर्णाकी पालण्डसूष्टि रचे जाने 
का कथन है ! 

५---शिप्रपुराणमे जैन घर्मकी उत्पत्तिका घर्णन करते 
समय विष्णुके ही मुंहसे अपनी तथा ब्रह्माक्ी अपेक्षा 
शिवका महत्व स्थापित कराया गया है । तथा थे दधमंसे 


बरूशाली पभिपुरतासियोंको अधर्म प्राप्ति द्वारा निबल ' 


बनाकर विष्णुद्रारा ही मैन धर्मके एक उपदेशक पुरुषका 
निर्माण करके इस पुरुपके द्वारा अनेक पाखण्ड फैलाये 


में लीगई हैं उन्हों युक्तियोंका चौथे प्रसंगर्मे आश्रय किया 


। गया है । इसलिये यहाँ वैष्णव धमसे बलवान देन्योंको 
' निबेल बनाकर विष्णुके आदेशले रुद्रद्वारा शैव ध्मके 
| पाखण्डद चल्ानेका और अनेक तामस पुराण स्मृति और 
' दर्शनोंके रचे जानेका वणस है । 


जानेका कथन किया गया है। अन्‍्तर्से इस पाखण्ड घम ; 


के स्वीकार और वेदघर्मके त्याग करनेके कारण बलद्दीन 
दैस्थोंके श्रिपुर नामक निवासस्थानको शिवके हाथसे 
जलवाकर बिष्णुद्रागा हस कार्यकी प्रशंसा कीगई है । 


६--पष्मपुराणमेंसे यहाँ चार प्रसंग लिये जाते हैं । 
पहछ प्रसंगमें वेनका संवाद, वूसरेमें दैत्य और बनावरशी 
शुक्रका संवाद, तीसरेमें ब्रह्मा विष्णु और महेंश्वर तीनों 
में सबसे बड़ा देव कोन --इस विष्यमें ऋषियों का वि- 
वाद और चौधेमें शिव और पावंत्तीके गुप्त बरर्सालापक। 
घचणन है । 


पहले प्रसंगर्मे, केवल जैन उपदेशकके पाससे जैन 


घममंके स्वरूपकों जानकर वेनके वैदिक धसंके छोड़नेका : 


घणन है । 


दूसरे प्रम॑गर्मे, इन्दकों स्वर्गर्म निभेयतापतक रहने ' 
देनेके लिये देगोंकों मृस्युलोकरम्में छातेब्राली कथा है। ! 


इसके लिये यहाँ देत्योको मैनधर्मी बनाकर उनके हच्छा 
पूथक झत्युलाकमें निवास करनेकी स्वीकारता का कथन 
किया गया है | 

तीसरे प्रसंगमें, बह्मा और रद्रका स्वरूप क्‍यों नि- 
न्दित हुआ हैं और विष्णुका स्वरूप क्यों पूज्य है, यह 
बतानके वास्‍्ते एक चीभमरस कथा कह्दी गई है । 


जैन और बौद्ध धमकी उत्पत्ति और प्रचारके संबन्ध 


पद्म॑पुराणमें अन्तके दी प्रसंगोमं विष्णुफे सिवाय 
ब्रह्मा, रत आदि देवोंके निकृष्प पनेका, तथा वैष्णव उपा- 
सनाके अतिरिक्त दूसरे बैंदिक संप्रदायोके पाखण्डीपमेका 
स्पष्ट रीतिसे कथन क्रियागया है। हसी तरह यहाँ 
चेप्णव न होनेपर प्राह्मण तकके साथ संभाषण य। दर्शन 
करनेंकी स्पष्ट अनाई है । 

७--स्कदपुराणमें मोह, जिवेदी और चनुवेदीका 
इतिहास बत्तामेके प्रसंगमें करान्यकुअजके मरपति आभ 
तथा मोठेरके स्त्रामी कुमारपाछका सम्बन्ध स्थापित किथा 
गया है । तथा इन दोनों राजाओंकों जैनधमके पक्षपाती 
और ब्राह्मण घमके द्ैपी रूपमें विश्नित किया गया है | 
इस चित्रणका ठीक बेठानेके लिशे पृर्वापरयिरुद्ध अनेक 
फहियत घटनाओंका डल्लेग्ग किया गया है । 

८ -भागयतर्म कोंक, वेंक और कुटक देशके राजाओं 
के अहत पराग्वण्डघरग स्वीकार करनकी और कलियुगर्मे 
अधोरकृत्य करनेका भविष्यद्धाणी कीगई है । 

४--कुर्म पुराणमें बौद्ध, अल पॉचराश्, | पाशुपत 
आदि अनेक सम्प्रदायोंके पाखण्डी हों।नेका तथा उनको 
पानी सके न पिछानका कठार विधान हैं । 

पुराणोंके नमूनकि! थोडसी रूपरेखा जान लनेके 
बाद उन नसूनोंक्ों विशेष स्पष्ट जाननेके ज्ासते पुराणोंक 
प्रत्येक स्थलका भावात्मक सार नीचे दिखाया गया है।+ 


४ भागवत सम्प्रराय या सकक्रिमाथका एक प्रलीन नाम 
पर चरात्र भी है | पाशुपत बढ शव सम्परदायक, एक प्राची 
नम दे ; पॉचशात्र और पाशुपतके रोब-पर्म विशेष जानकारी 
प्राप्त करमेफे लिये दुर्गाशकर केबलराग शास्पों लिखित बेष्णव 
घमका रूक्तिप टतिहास आर शवसमंका संक्षिप्त इतिहास तथा 
नमदाशेकर इवशेकर भेदता कृत हिन्द्र तवशानका इलिहास 
भाग दूसरा देखना चाहिये । 


 दुस्ता परिशिष् १ । 








/ा शा मत्रों 
वराधा सिन्रां स-- 
[१8] 

आक्षिप (३८)-केशीगौतम संवाद एक कल्पित 
घटना है, क्योंकि जिनपग्रथोंमे इसका वणन है, घह भग- 
चान महावीरके ९०० व बाद बने हैं | ( २ ) शकार्ओं 
के पहिले कुछ वार्तालाप नहीं है ( ३) गौतम अधिक 
ज्ञानी थे इसलिये केंशिको ही गौतमके पास आना चाहिये 
था ( ४ ) इकदम प्रश्न पूछना कायदेकी बात नहीं है । 

उत्तर-दिगम्वर जैन ग्रंथोमें उत्तरा्ययनका नाम 


जैनजगत्‌ _ 


॥ 
| 
! 
| 
| 
। 


|] 
। 
| 
| 
| 
| 
| 


भाता हैं, और उनके अनुसार भी यह श्रुतकरेदलियोंके : 


समयका है | फिर, भगवान भदह्दावीरके ९०० चर्ष बादका . 0 ६ 
| इस्यादि। आवश्यकतवाबश कभी ऐसा सूक्ष्म वणनभी 


कट्टना ठोक नहीं । नवसौ वर्षधाद उनका संकन हुआ 
हैं। उस समय वे व्यवस्थितरूपमें लिपिबद्ध किये गये हैं । 
हसके एह्िलेसी श्वेताम्बर प्रथप्रे ! सिद्धसेन दिवाकर 
भादि आचाय हस सूत्रसकऊनके ( बलछुमीवाचना ) के 
पहिले दोगये हैं, और उमके प्रन्धोर्मे इन्हीं सूत्रोंके 


ऋूह्मजाय कि संकलनके समय नयी नयी बातें मिलादी 
गई हैं तो इस आरोपसे दिगम्बरभी केसे बच सकते हैं । 
शगर श्रेताम्बर मिलासकते हैं ता दिगम्बरत्ता नये रचयिता 
कहलाये; उननेतो प्राचीन सृत्नोंका एकपदभी नहीं रक्वा 
इसलिये उननेतो औरभी मन्तमाने परिवत्तन किये होंगे। 
असली बात तो यह हैं कि दोनोंही सम्प्रदायके ग्रन्थ 
बविकृत हैं । फिरमी जो परीक्षा पर दीक जँचे और जो 
खम्भव या आवश्यक मालूम हो उसे सान लेना चाहिये । 
जब जैनधमंका प्रारम्भ महावीरसे नहीं हुआ, उ ८के पहिंले 
भी यह था, तो उसमें सुधार करते समय नग्रे और पुराने 
दलका थोड़ा बहुत सवर्य अवदय ही हुवा होगा) अगर 
केशीगंन। संचाद न मिले ता न तो हम जैनधमंकों महा- 
बीरके पहिलेका सान सकते हैं, न पाश्चनाथका अस्तिस्व 
ही स्वीकार कर सकतेहें | इसलिये केशीमौतम सरीखा 
कोई न कोई संवाद होनाहीं चाहिये | अगर दिगम्बरोंमें 
कोई संवाद उपलब्ध हता या यही सचाद कुछ दूसरे 


रूपमें उपलब्ध होतातो में दोनोंकी तुछना करता । जब 


दिगम्पघर साहिनयमें यह सामग्री है ही नहों-ज्ञोकि 
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अवश्य होना चाहिये थी--सब उत्तराध्ययनका ही यह्ठ 
सब्राद प्राम्माणिक मानना पड़ता है। हाँ, उसमें कुछ 
विकृति होना सम्भव है, सो उसकी आलोचनाफी गई है। 

गौतम या केशीने इकदम प्रश्न पूछना शुरू नहीं 
किया किन्तु शिष्टाचार होनेके बाद उनने प्रश्न पूछनेकी 
अजुमति माँगी । किर प्रश्नोत्तर हुए । अगर कोई कटे कि मैं 
उसके घर गया और उससे अप्लुक प्रश्नका उत्तर पूछ 
आया, तो उसका यह कथन सिर्फ यह कहनेसे मिथ्या 
नहीं होजायगा कि प्रत्येक कायका सिलसिलघार वणम 
क्यों न किया ? जैसे मेंने द्वार खटखराया, फिर अमुकने 
द्वार खोला और कद्दाऊ बैठिये, तबमें बैठा, कुछ देर्तक 
दोनों चुप रहे, फिर उनने कहा-कहिये किसलिये कृपा की 


किया जाता है परन्तु सभी जगह ऐसा वणन करने लगें 
तो इसीमें सारा समय निकल जावे | ऐसी छाटी छाटी 
बातें रहें चाहे न रहें, इससे कुछ बनता बिगड़्ता नहीं है । 

गौतम अधिक ज्ञानी थे परन्तु केशाकी दीक्षापर्याय 


ल् ०३2५ ..2 ; अबिक थी इसलिये जैसे छोटे भाईके द्वारा बदाभा 
आधार पर खूब चर्चाएँ हैं । इसले सिझछ होता है कि | ई ईंके द्वारा बदाभाई 


न आचारयोंके समयमें भी ये सूत्र उपलब्ध थे । अगर ' हर 
5 के ' के उनके पास जाते | इसके बाद यहभी एक बात है कि 


सम्मानपात्र होता हैं उसी प्रकार गौतसका कतलउय था कि 


केशीकी परम्परा पुरानी थी और गौतमतो एक सुवारक 
पक्षके थे | सुधारककों ही अपने विचारोंके प्रचारके लिये 
तथा लाकसग्रहके लिये अधिक और प्रथम प्रयश्न करना 
पइता है । इसलिये गौतमका ही केशीके पास जाना 
उचित था । 

आश्षप (३६ )_ महावीरके पहिछे लोग सरल 
प्रकृतिके थ, पीछे बक्र होगयरे, यह कह ना ठीक नहीं ! पद्िले 
पीता और जौपदीका हरण हुआ है आदि | ये शास्त्रीय 
हृष्टान्त इसलिये लिग्वे गये हैं. कि जगह जगह आपभी 
देसरोंके लिये ऐसे दृष्टान्तोंका प्रयोग करते हैं । 

समाधान-क्रिस युगमें कैसे मनुष्य थे, इसका 
उत्तर व्यक्तिविशेषकी अपेक्षा नहीं किया जाता किन्सु 
समष्टिकीं अपेक्षा क्रिया जाता है। जैसे चौथे कालकी 
अपेक्षा पाँचवें काछके मनुष्य अधिक पापी कहे जाते हैं, 
यद्यपि वे तीसरे नरकके आगे नहीं जाते, जबकि चोथेकाक 
के मनुष्य सातवें नरक तक जातेथे । इसी सरदहसे पाश्वे- 
तीथ और महावीर तीथके लोगोंकी बात है। भाधशवय है 
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कि आक्षेपकने उस बातकामी विशेध किया लिश्तका 
चणन मूलाचार में भी पाया जाता है । 
भादीए दुग्विसोधण णिद्दणे तह सुद्द दुरणुपाले य। 
पुरिमा य पच्छिमा त्रि हु कप्पाकप्प ण जाणति ॥ ५३५ । 
श्र्थात प्रथम त्रीथमें छोग म्ुश्किलल्ने झुद्ध किये 
जाते थे और अंतिमर्ताथ में मुशिकिलसे पाऊुन करते हैं, इस 
प्रकार प्रथम और अतिम तीथकरके साधु योग्यायोग्य 
नहीं जानते | मतलब यह कि ऋषपभतीथके लोग भोले 
होनेसे ठीक ठीक कहे बिना (पालन न कर सकतेथे और 
वीरती थंके बदमाश थे, इसलिये स्प्ट और अधिक नियमों 
से जकड़े बिना थे पान न कर सकते थे । 


आपइपकने शाख्रीय दृष्टान्त दिये सो टीक, परन्तु 
उनका यह कहना ठीक नहीं है कि में शास्त्रीय रृष्टान्तों 
का प्रयोग करता हूँ इसलिये मेरे लिये दूसरे भी करें । 
दृष्टास्तका प्रयोग ऐसा होना चाहिये जो सुननेवाले को 
सान्यहाी । हम अगर 
लिये कुरान का उपयोग करें तो हसका यह अथ नहीं है 


कि हम भी कुरानको उसी तरह मानते हैं| यदि आज | 


में मेनशा्रेमिं से रामका या विष्णुकुमारका दृष्टान्त देता 
हूँ तो उसका यह मतलब नहीं हैं कि में उन्हें मानता हूं 
या इससे मेरी रृष्टिसे अनधर्म पार्श्नाथके पहिलेका सिद्ध 
हो जाता हैं । ये सब -दृष्टान्तता उनकोगोंको समश्षानेके 
लिय्रे हैं जो इनका मानते हैं । 


आक्षप (४० )-घ्छा चारसे पार्श्ननाथ और मह्दा- 
घीरमें मतभेद नहीं होता | छेदो पस्थापनाका त्रणनतो आवि- 
नाथही कर चुकेथे। फिर महाचीरने जो इसका वण्णन किया 
वह नया नहीं कहा जासकता । 


समाधान-पम्तभेद पराश्वनाथ और मद्दावीरमें 
बताया जाता है मल कि ऋषपभदेव और महावीरमें, और 
मतभेद बताया जाता है न कि नयापन | दो ब्यक्तियोंमें मत- 
सेद है, हसका यह अथ नहीं है कि उनके विचार-अभूतपूच 
हैं| वूसरी वात यद्द है कि अनादिकाल पर नज़र कीजाय तो 
कोईमी विचार नया नहीं कहा जासकता । नया पुराना 
व्यवद्दार अमुक समयकी अपेक्षा किया जाता है। मुरू- 
घारमें कम्नसे कम्र हृतना छिखा है कि पराश्वनाध्रके समय 
में चार संयमधे क्षौर मदाकीरके समयसे पाँच | इससे 


एक मसुसलभानकों समझानेके ' 


विरोधी मि्रोंसे 


। 
। 
॥ 
! 
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दोनोंका मतभेद सिद्ध होता है। -वौद्धमंथोंमे भी अमेक 
जगह चातुर्याम बत जैन श्रमरणोंक्रा बतलाया गया है । 


आदोप (४१ )--अहाचर्य को अगर अपरिभहर्मे 
शामिछ किया जायगा तो अपरिग्रहकों अहिसामें शामिक 
करलेंगे। इस प्रकार घटते घटते एकही संयम रह जायगा । 





उत्तर-वास्तवमें संयम एकही है | व्यावहारिक दृष्टि 
से उसके असख्यभेद हैं, परन्तु असंख्यका ध्यानमें रखना 
सुशिकिल है, इसलिये मध्यममार्ग निकाला जाता है। 
मध्यममार्ग पाँचका भी है और चारका भी । पाश्वनाथने 
चारका रक्‍खा । महावीरने पॉँचका । 


चार यमकी बात दिगम्बर साहिस्य, श्रेताम्यर साहित्य, 
और बोख्ूसाहित्यसे इतनी स्पष्ट है कि उसके किये यह 
कल्पना करनेकी कोई जरूरत नहीं कि ये कोई दूसर होंगे ।. 
केशीको जैन साहित्यमें से निकाल देना, मैन इतिहास 
में से पाश्चनाथकी निकाल देना है । टी० एल वस्वानीने 
जो गोशालाके विपयमें लिखा है, उससे केशीका कोहे 
सम्उन्ध नहीं है । गोशाला एक नीतिश्रष्ट साधु था, इस- 
लिये वह या उसका कोई अनुयायी ही केशीं था, यह कैसी 
हास्यास्पद तकणा है। श्रताम्बर शाखोंर्मे गोशालाकी 
इतनी अधिक निंदा है कि उसे प्राचीन मानकर उससे 
सुलह करनेकी बात सम्भव ही नहीं है । 

टी० एल वस्वानीने गोंशालाका अथ गो ८ इन्द्रिय 
की शाला किया है । यह तस्वानीआका आलूकारिक अर्थ 
है | इंग्लिगमें इसके लिये (0ट209) 'ए00 
शब्दका उपयोग किया जाता है जिसका अर्थ है विचास- 
नुकुलता से अर्थ करना परन्तु वस्तुस्थितिका निर्णय इस 
"[८॥०त ( ढंग ) से नहीं किया जाता । उसके छिये 
व5006 छत ( एातहासक ढगा ) से विचार 
करना चाहिये| आछछ्ारिक वणन हृदयको अच्छा मालूम 
होता है लेकिन हससे वस्तुत्वका निणय नहीं होता । 
भोजनकऊी थाली में हीरे परोस देनेसे थाी लमकने तो 
छगेगी, परन्तु इससे पेट नहीं भरेगा। वम्वानीजी का 
वक्तव्य हीरे के समान हो सकता है, परन्तु ऐतिहासिक 
निर्णयके ल्थिये बेकाम है ।साथही उसका सम्बन्ध गो शाका 
से है, केशी से ज़रा भी नहीं । 
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वीर जयन्ति के उपलक्ष में। 
(१) 


विश्वकी अनेक जातियों ने मेल-जोल किया, 
किन्तु जैन अभीतक फूट फल खांते हैं। 
एकता को तान सुन कान निज मूँद लेडे, 
लड़न को ताल ठोक-ठोक आगे आते हैं। 
बीर के उपासकों में कहाँ है भहिंसा धर्म, 
ज़रा जग बातों पे जो कलह मचाते हैं? 
जपते सहनशीलता का मन्त्र नहीं “प्रेम” 
बीर की जयन्ति फिर केस ये मनाते हैं? 
(२) 
अपने को वीर “बआअमसुयायी आप कहत हैं, 
प्राटःकाल शाम उनके ही गुण गाते हैं। 
पूजन रचाते भक्ति भाव को बढ़ाते खूब, 
किन्तु क्षमा शान्ति को न नक अपनाते है। 
बनते अदिंसा के ईज़ारदार खुब “प्रेम” 
पानी छान पीते # निशि भोजन बचाते हैं। 
लेकिन उदारता दिखाते नहीं मिलन की, 
घीर की जयन्ति फिर केस ये मनाते हैं? 
(३) 
सुनना विचार दूसरों के, पाप मान बैठे, 
अपने विचार आप्र वाक्य हहराने हैं । 
धनियों की पीद ठोंक-ठोक करें स्वाथ सिद्धि, 
सत्य के छिपाने में नज़रा भय खाते हैं। 
भोज्नी-भाली जनता को उलटा पढ़ाते पाठ, 
मिथ्या शाख्व रच 'प्रेम' उसे भरमाते हैं। 
दूर हैं सुधार सं, सुवार का गुमान करें, 
घोर की जयन्ति फिर कैस ये मनाते हैं ? 
(४) 
कतिपय कहते हैँ विद्या का प्रकाश हुआ, 
क्ितम ही आज विद्या-आलय दिखाते हैं । 





प्रड़ क्रिया भी झाखोक्त नहीं है | 
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कितने ही पाठशाला खुले, खुलते हैं जासे, 
परिडत प्रवीण उनसे ही बन ओआते हैं । 
किन्तु नहीं सोचते हैं. ऐसी बात कभी “प्रेम” 
धर्म प्रनथ और संस्कृत जा रटाते हैं। 
व्यवद्दार शिक्षा से रहित, भए पर तन्‍त्र” 
वीर की जयस्ति फिर कैसे ये मनाते हैं? 
(५) 
व्यवहार, धर्म दोनों शिक्षा जब्र प्राप्त होंबे, 
तत्र द्वी खतन्‍्त्रता से रोटियाँ कमाते हैं । 
अथवा उसीके साथ धर्म का प्रचार करें; 
और अपने को धर्म-पंथ पे चलाते हैं। 
किन्तु एक शिक्षा ही जो करते ग्रहण “प्रेम” 
वे कैसे घम, जाति उन्नति बनाते हैं । 
इस पै न देते ध्यान, कहते हैं सत्र ज्ञान, 
वीर फ्ी जयन्ति फिर कैसे ये मनाते हैं? 
(६) 
जहाँ द्वोत्दलों की है ज़रूरत अत्यन्त “प्रेम” 
वहाँ की दशा को देख आँसू वह आते हैं । 
धम-ज्ञान शून्य छात्र होते जाते दिन-दिन, 
असन अश्ुद्ध को विवेक बिन खाते हैं। 
इस शोर ध्यान नहीं देते व दिलाते बन्धु, 
रथ-मेलों माँदी द्रव्य ख़ब ही छुटाते हैं। 
धर्म शिक्षा से विहीन जैन घम छोड़ वेते, 
वीर की ज़यन्ति फिर कैसे ये मनाते हैं? 
(७) 
बाल ब्याह बृद्ध ब्याह और अनमेल ब्याह, 
यही तीनों ब्याह जैन जाति को नशाते हैं। 
इनके ही द्वारा बल वीय सब्र क्षीण भया, 
वृद्धि विधवाओं की इन्हीं से आज पाते हैं। 
अनाचार अत्याचार ओर व्यभिचार पाप, 
इन्हीं रूढ़ियों के द्वारा बढ़ते ही जाते हैं। 
किम्तु नहीं कोई पंच इनको हटाते “प्रेम! 
वीर की जयन्ति फिर कैसे ये मनाते हैं? 
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(८) 
घनियों के पुत्र छुं.टे-छोटे ही जिबाद्दे जाते, 
उनके लिए ही सब्र पुत्रियाँ दिखाते हैं। 
लेकिन ग़रीबों को न पूछता है. कोई “ प्रेम ” 


वीर अयन्ित के उपलक्ष में 


इसी से बेचारे विन व्याह रह जाते हैं। 


दो बीसी, पचास, साठ, सत्तर के बुढ़ बाद्या, 
पुत्रियाँ खरीदते विवाह रचवाते हैं। 
किन्तु कोई मुखिया न उनका विरोध करें, 
धीर की जयन्ति फिर कैसे ये मनाते हैं? 
(९) 
पुत्रियों की बिक्री का व्यापार है गरम ख़ब, 
ब्ैचते ब्राज़ार भाव शर्म नहीं लाते हैं । 
करते सगाई दो हज़ार में फ़रोक्त कर, 
“प्रेम” दूसरे से पाँच दूने। गिनवाते हैं। 
इस नष्ठ प्रथा कान नाश किया आजतक, 
बालिकाएँ छोटी-छोटी विधवा बनाते हैं । 
मुखिया प्रधान ही खरीदते हैं पुत्रियों को, 
धीर की जयन्ति फिर कैस ये मनाते हैं? 
( १०) 
झबतक मृत्यु भोज जारी रखा मुखियों न, 
धर्म मान उसके रिवाज्ञ को बढ़ाते हैं। 
पूड़ियाँ, कचोड़ियाँ मिठाइयाँ अनेक भाँति, 
लड्डुओं के लिए लार अपनी गिराते हैं 
रोती महिलाएँ उस वक्त अति दीन होके, 
के भी मीठी, मृत्यु की मिठाइयाँ उड़ाते हैं। 
लाते ने विवेक ज्षरा, रोकने में रिस आते, 
बीर की जयन्ति फिर कैसे ये मनात हैं ? 
(११) 
कितना अनिष्ट और कष्टप्रद खाना बह) 
किन्तु इष्ट मान उसे योग्य ही बताते हैं। 
एकही नमूना हो, ग़रीब द अमीर होथघे, 
उसके खिलाफ़ नहीं उसे अपनाते है। 


) दब्ाहजार । 





अगर गरीब कोई देता नहीं मृत्युभोज, 
तब तो जनाब “भ्रम” उसे घमकाते हैं। 
जाति से कुजाति कर, मन्दिर स बन्द करें, 
बीर की जयन्ति फिर कैसे ये मनाते हैं? 


(१२) 
मच्दिर की रोकड़ में नाम ठीक लिख लेते, 
दूसरी ही साल फिर उसे उसकाते हैं। 
पंचों को खिलाता है अगर वह मृत्यु भोज, 
होता है बहाल पेंच खुशियाँ मनाते हैं। 
भोज के विरुद्ध यदि उसने पुकार करी, 
तबतो सयाने पंच फ्रैसला सुनाते हैं । 
“मंदिर न आन। अरू जाति में न खाना, “प्रेम 
गवीर की जयन्ति फिर कैसे ये मनाते हैं ? 


(१३) 
मन्दिर प्राचीन जीण होते जाते आज “प्रेम” 
उनके उद्धार में न द्रव्य को लगाते हैं। 
नामके कमाने को वा और के दिखान को भी, 
नित्य नए और और मन्दिर बनाते हैं। 
जैनियों की संख्या स अधिक द्वोंगी प्रतिमाएँ, 
किन्तु और प्रतिमाएँ नह पधरात हैं। 
पूजन प्रज्ञाल करवाते हैं पुजारियों से, 
बीर की जयन्ति फिर कैसे ये मनाते हैं? 


(१४) 
मन्दिरों के द्रव्य का हिसाब नहीं आज कोई, 
मुखिया भहानुभाव उसको दबाते हैं। 


लते जो व्यापार को उधार, फिर नहीं देत, 
माँगने पै लड़ते व गालियाँ सुनाते हैं। 
कहीं जावें आप नहीं एकता मिलेंगी “प्रेम” 
मन्दिर भण्डार द्वारा फूट फल खाते हैं। 
पार्टियों ने लिया जन्म लाठियाँ चलाबे खुब, 
वीर की जयन्ति फिर कैसे ये मनाते हैं? 
(६५) 
ठेकेदार मन्दिरों के, मुखिया बने हैं आज, 
दस्सा भाइयों को अति पतित बताते हैं। 


शर्त 





रोकते जिनेन्द्र दशनों को और पृजन को, 
मंदिर के ऑगन में बैठ भी न पाते हैं। ' 
माली मोचियों से भी पदित भए दस्से आज, 
उन पर हरवक्त कह्टी दृष्टि ढ़ात हैं। 
धर्म के ईज़ादार जानते न धर्म “प्रेम” 
बीर की जयन्ति फिर कैसे ये मनाते हैं? 
(१६) 
ऐसी जैन जाति की दशा को देख-देख प्रेम' 
सच है हितेषियों के आँसू बहे आत्त हैं। 
चाहत सुधार किन्तु हार जाते मुखियों से, 
कमवीर बनके न कोई आगे श्रात हैं। 
आते देख उपसर्ग डर जाते, भाग जाते, 
साहस व पैय का न भाव दशांते हैं । 
होकर अधीर कायक्षेत्र में न आते वीर, 
कहते हैं बीर की जयन्ति को मनाते हैं ! 
रचयिता-- 
ब्र० प्रेमसागर पंचरत्र, बहराइच | 
जऑिस्मस्सक *अत्नारक- 
त्रोर्व: ३ ७५ ५ रे 
पत्रोंकी प्रतिध्वनि। 
एक आर महान त्याग । 
श्रिवेद्रममें उस दिन १७ वषकी लघ॒की गाँधीजीका 
दृशन करने आई थी । घह गॉथीजीके सामने आकर ' 
जब खडी होगई, तो उन्होंने उससे पूछा-- 
“तुम कोन हो ?! 
एक छोटींसी लडकी --उसने जवाब दिया ! 
'वर एक छोटीसी रूडुकीका इन गहनोंसे क्‍या प्र- 
ग्रोजन है ? -- गाँधीजी उसके शरीर पर बहुतसे ज़ेवर ' 
देखचूके थे । ह 
क्योंकि में चाहती हूँ. कि ऐसीही छोटीसी लड़की ' 
बनी रहूँ'--मीनाक्षीने जवाब दिया । 
द्रव तो तुम्हें गइने नहीं पहनने चाहिये” --फिर 
गांधीजीने कौमुदीके आभूषण-संन्यासकी कहानी कह 
सुनाई --' दिखा, वह बेचारी कौमुदी तो १६ ही वषकी 6 
है | .तुमतो उससे एक प्ररस बड़ी हो | तो भी उसने 
तमास बहने उक्कारक्र सुझे देदिय्रे ।' 
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मीनाक्षीकी आँखे चमक उद्ीं । उसने कहा--तो में 

भी अपन परे आभूषण उत्तारकर देवेना चाहती हूँ । 
(तुमने अपने माता-पिता की आज्ञा छेली दे न 
भाज्ञा तो मिलछट्टी जायगी ।' 
'मैं जानता हूँ, कि मलावारकी छड़कियाँ स्वतन्त्र 

प्रकृतिकी तो होती ही हैं ।” 

तो क्या ये गहने मैं आपको देदूँ ।' 

हाँ, हरिजनोंको देदो ।' 

'मेराभी यही मतलब है ।' 

“अग़ तुम मुझे एक सच्चा हरिनन समक्षती हो, त्तो 


| लाओ, मुझे ये गइने देदी और बगर मैं वुम्हारी दृष्टिसे 
: एक पाखण्डी हूँ, तो फिर मुझे ये गहने मत दो । मैं तो 


सभी लड़कियोंका गहन उतार देनेके लिये छलचाया करता 
हैं। में जानता हूँ, कि छट्ठकित्रोंके लिये यह स्याग कितना 
कंटिन है । हमारे समाजमे आज अनेक प्रफारके टीमटाम 
के फैशन देखनेमें आते हैं, पर मैं तो उसीकों सुन्दर क- 


५९१! कप ४ ह। 
: हता हूँ, जो सुन्दर काम करता है । 


'और अगर मैं अपने आपको ही देदूँ तो १ 
हाँ, हाँ, नुम्दारी बहन तो है ही, अब तुमभी मेरे 


! पास रहसकती ही । 


ता तप रहा ?' 
'तबभी में तुम्हें सोचने-समश्ननेके छिये एक रात 


का समय देता हूँ ।' 


दूसरे दिल सबेरे जब मैंने मीनाक्षी बहनकी देखा, 
तो मैं उसे आसामीसे नहीं पहचान सका | उसके शरीर 
पर एकभी गह्दना न था। मैंने उससे पूछा-- भाख्िर, 


' तुम्द्ोरे डन सब गहनोंका क्या हुआ 


मैंने सारे भाभूषण देदिये हैं ।' 

क्या गाँधीजी को ? 

“नहीं, यद्द तो मैं नहीं करसकी । मेरे पिता पर ब- 
हुतसा ऋण है, ओर इसीसे मैं अपने ज़ेवर न देसकी; 


: पर मैंने थद्द विश्वय करछिया है, कि अब कभी ज़ेबर न 


पहनूँगी ।' 

(छुम्हारे इस निश्चम्रपर तुम्हारे माता प्रिताकों दो 
कुछ आधत्ति बड्दीं है ? वे सहमत हैं न ! 

हाँ, पिताजी तो सहमत हैं; पर माँ को राज़ी करना 
कठिन मालम देता है ।' 
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हसके बाइ भमीनाक्षी अपने सातापिताके साथ 
गाँधीजीके पास अई और हरिजन कायके छिये उन्हें 


अपनी एक सोनेकी चुड्ी और गलेका हार ये दो चीज़ें ' 


उतारकर देदीं | गॉबीजीकों कज़ेंकी बात मालूम होचुकी 
थी, उन्होंने डसके पितासे कह्ाा-भाष मुझे ये चीज़ें न 
दे । मीनाक्षीके गहनोंसे जितना कज़ चुक सके आप 


पत्रोंकी प्रतिध्वनि 


चुकादें | मेरी मीनाक्षी लडकी फिर कमी आपसे ज़ेवर . 
, बृद्धाअस्थामें भी अपने रुपयेके वलसे श्रिचाह करतही चले 
, जाते हैं, जब कि बेचारे ग़रीबोंको य्रा तो अविबाहित ही 


भ माँगेगी । 


सीनानीके गार्कोप! ऑँसुओंकी घार ब्रहने लगी ) 


उसके अनुपम भादोद्रेककां वशन करूँ तो किन दाददोंमें , 


कहूँ ? सीनाक्षी आजीवन आभूषण न छूनेकी प्रतिज्ञा 


करचुफ्की थी | उस समय बहाँ जैसे कांचन बरसरहा था। , 


गॉपीजीने अब इसकी मातासे पूछा --अपनी बेटी के 
हस अदभुत त्यागपर आशीवांद देनेमें आपका क्‍या 
आपत्ति है ९ 


अभी इसका वित्राह करना हैं न (-मोँने जवाब 
दिया-- और हमारे लिये ऐसे वरका तलाश करना बड़ा ' 


कठिन होजायगा, जो इसे बिना आाभूषणोंके ही अंगीकार 
करले।! 
'ज्ेर, इसकी आप लोग चिंता न करें ।! 
--गाँधीजीने मीनाक्षाके आँसू पोंछते हुए कहा -- 
जब समय आयेगा, तब एक नहीं ऐसे पचास बर में 
मीनाक्षीका पाणिग्रहण करनेके छिये हुँढ़ दूँगा । 
-+फिर उनमेंसे आप चाहे जिश्षको चुनलेना । 
माँने अब मीनाक्षाको आशार्वाद देदिया । डस स- 


समग्र का वह बड़ादी हृदयस्पर्शी दृश्य था। ईश्वर करे, ' 


कौमुदी और मीनाक्षीका वह आदश त्याग प्रकाशरूप 
होकर उस अआजानांघकारकों इटानेमे हमारा सहायक 
हो, जो अस्प्श्यता जैसे महान्‌ पापक्रा अस्तित्व बनाये 
हुए हैं । -- हरिजन सेवक । 
कन्याविक्रय या रोजगार । 

इस उद्नतिके युगमें एक ओर तो विद्देशोमें स्त्री-जा- 
गरणक्री चहलपहल है, दूसरी ओर हमारा समाज ख़ियों 
को निर्जीव मूर्ति समझकर जिस तरह बने अपनी स्वा- 
थैमय पापवासनाको तृप्त करनेमें लगा हुआ है । अपनी 
छोरी छोटी कन्याभोंके ऊपर एक-एक बार नहीं, दो-दो 
बार रुपये लेकर उन्हें बृढ़ोंके द्वाथ सुपुद करने वालोकी 





तथा बृद्धावस्थामं भी कामबासना शान्त कश्नेकी द्छो 
से तन तीन चार चार ब्रार विवाह करने बाछोकी आज 
भी कभी नहीं है । 

वैसे तो कन्याधिक्रमकी प्रधा हिंदुस्तानमें प्रायः 
सभी जगह प्रचलित है, परन्तु राजपूताना, गुजरात और 
पश्चिमी संयुक्तपान्‍न्तकी वैश्य जातियोंमे इसका अधिक 
ज़ोर हैं । इसका परिणाम यह होता है कि घनिक छोग 


रहना पड़ता है अथवा अपने जीवनकी गाद़ी कमाईकों 
ही छगाकर उन्हें वैवाहिक सुख्ल नसीगत्र होसकता है। 
हमार देशमें जो विधवाञ.की संख्या दिन प्रसिदिन बढती 
जारही है, उसका भी प्रधान कारण कन्याओंसे रोज़गार 
चलाना ही हैं । 

अभी हाटमें 'विचित्र रोज़गार शीषक एक पत्र 
मऊ छावनीसे एक देवीने सहय गी 'चॉद' के सम्पादकजी 
को लिम्वा है, उसे हम ज्योंका तयों यहाँ उद्धृत करते हैं-- 
सम्पादकज़ा नमस्ते ! 

आपने कन्या विक्रयकी प्रथाका हाल तो सुना होग्ग, 
परन्त में जो कथा आपको सुनाने चली हूँ, बैंसी कथा 


. शायद आपने कभी न सुनी होगी। घटना इसप्रकार है--- 


एक जैन जातिका अनाथ युवक, जिसकी शिक्षा 
इन्दौरमें हुई थी, शिक्षा प्राप्त करके उसने इसी प्रान्तके 
एक शहरमें नौकरी करली । उसकी उम्न तीस वर्षेकी है। 
वह है तो सु गील, सुन्दर, कार्यदक्ष और उपाजमशील, 
परन्तु अकेला है। उसका कोई अभिभावक आदि नहीं है। 
इस लिये ऐसे युवकक्ो भछा कोई अपनी €-ड॒की कैसे 
ह्याह देता ? परन्तु जिस शहरमसें वह नौकरी करता है, 


' बढॉँके मैन समाजमें कन्या विक्रम ध्यापार घट ज़ोरशोर 


' से चलता है। इसलिये उपायान्तर न देखकर इस थुव॒क 


' ने भी इस प्रथाका आश्रय लेकर अपना घर बसानेका 


इरादा किया और किसी शरह दो हज़ार रुपये एकत्र कर 
के छडकीके पितासे सौधा पराया। 'मारूघनी' ने नि- 
यमालुसार मूरुष फेशगी क्यूल करलिया और सालभर 
बाद विवाहका बिन निश्चित हुआ | बेचारे युवकने भावी 
गाहंस्थ सुखकी जात्ार्मे बड़ी उत्सुकताके साथ बारइ . 
महीने बिताये ! परन्तु जब विवाहका सम्रय जाया तो 


5 ] 





रूड कीफे पिताजीने साफ़ हस्कार करदिया और कहा कि 
मैं हो तुम्हें जानता भो नहीं । मैंने कब अपनी कन्याका 


प्घगपन किया था ? मामक्हा पंच परेलोंके सामने पेश . 


हुआ, परन्तु चनुर ब्यापारीने उन्हें टरका दिया। अब 
सुततेतें आया है. कि उसने छिसी दूसरे वियाह-प्रार्थीसि 
सीन हज़ार रुपये लेकर अपनी कर्याक्ा ब्याह भी कर- 
दिया है । 

इधर उस अनाथ युवककी वहीं दा है कि चोवे 
जी चछे छठ्बे बनने और रहतगये दुबे ही ।' 

समपारकजी, यह अहिंसा परमोषम: के अनुयायी 
जैन समाजफी दशा है, जो चींटी, मचछड और मत्कुण 


तक पर तो दया करता है, परन्तु वद्र अपनी कन्याओं . 


को दो-दो बार नीलाम पर घढ़ानेर्मे ज़राभी संकोच नहीं 
करता । फैसी घृणित प्रथा है !! 

सम्पादकतजी, क्या आप उस अनाथको जिसने पेट 
काटकर दो हज़ार रुपये एकत्र किये थे और भावी सु- 
स्थागाकी अग्निर्मे उन्हें होम करविये, कुछ सान्त्थनाकी 
धातें धता सकते हैं ? 

आपकी >< »< >< देवी. 

[ कत्या विक्रय घोर सामाजिक अपराध है। न्‍्यायतः 
क्रंता और विक्रेता दोनोंही उस अपराधके अपराधी हैं । 
युवरूकीं समझना चाहिग्रेक्ि वह जो अपराध करने 
जारहा था, उर्माके दण्डस्वहूप उसे दो हज़ार खोने पढ़े। 


अश्र उसे चाहिये कि जो समाज ऐसे अपराधको प्रश्नय , 


देता है, उसे साइसपूवक ठुकराकर उससे अलग होजाय 
और जातिपों तिके निरथक बंधनोंका तोइकर किसीभी 
सुशील कन्या अथवा विधवासे विवाह करनेकी चेश 
करे । साथदी उसका यह भी कतेव्य है कि अपने अन्य 
युवक साथियोंकों भी ऐसे समाजसे अछग रहने की 
सलाह दे | ऊचोंद सम्पादक । ] 


गह-उुद्ध । 


घमके मतवालोंपें मतमेद होना तो स्वा- 


नीच वृत्ति है। जैन आज्चायके मूल सिद्धान्त 
पूषेज आचायों द्वारा देश कालकी अपेक्षासे 
विशम्बर ओर शभ्वेताश्यर नामकी दो आज्ञायों | 


जैनजगल्‌ 


0 


| धर्ष £ अक 


! में विभक्त होगये श्योर फिर रूम्मवतः पारस्प- 
| रिक विरोधके कारण इनमें भी स्थानकवासी 
तारनपंथी, तेरहपंथी, वीसपंथी, शुद्ध म्नायी, 
मोबरपंथी आदि अनेक मत उत्पन्न दोगये। 
' किन्तु श्रीजिनदेवके उपासक होनेके कारण ये 
संधारकी दष्टिमें संगठित रुपसे एक जैन स- 
' म्राजके ही अंग प्रत्यंग माने जाते रहे | पिछले 
दिनों हमारे श्रीमानों ओर धर्ममरुओंक्रे सिर 
पर धार्मिक विरोधका भूत चढ़ा सो उन्होंने 
 तीथोौं पर लड़ाई झगड़े मुकदमेबाज़ी आदिके 
झप्ेले पेदा करदिये ! हमारी बुद्धि, शक्ति और 
सम्पत्तिका इन झगड़ोंमें कितना दुरुपयोग 
' छुआ, इसके बतानेकी आवश्यकता नहीं! किन्तु 
इसके द्वागा हमारे सामाजिक संगठनके ढीला 
हंँ जनेसे गाजकर्मचारेयों तथा साधारण 
_ जनताकी दृष्टिमें हमारा जो अपमान हो ग्हा है. 
डसे देख कर हम सभीका द्वार्दिक दुःख होता 
है। बयानामें रथयात्राका रुक जाना, निज्ञाम 
राज्यमें मुनिविहार१र अनुचित आत्तप होना, 
कफेशरियाजी पर जैनेतर पेडोंका आधिपत्य 
जमना, तीर्थयात्रा पर टैक्‍स लगना. आदि दुधे- 
टनाये दमारे गृहयुञ्ञके ही परिणाम हैं। 
हस संगठन युगममें तो अच्छा यह होता 
कि जैन समाज़के ये सभी अग सुसंगठित हो 
कर अपने धर्म ओर समाजका गौरव संसार के 
| हृदयपर अंकित करते, परन्तु खेर है कि हमारे 
' विद्वन्मण्डलको सदा आंधी ही खझती है । 
मुलताननिवासी पे० अज़ितकुमार जी 
, शाल्त्री ओर उन के सह्येगी धमन्‍्मत्त होकर 
। आब इस धुनमें लगे हैं कि जैन समाजरूपी 


, शरीरमें जो इसके अंग प्रत्येग थोड़े बहुत 
भाविक है किनत साम्प्रदायिक विरोध होना 


इलझे रद गये हैं वे भी अब सब छिन्न भिन्ष 
होजाये ! श्वेताम्बरमतसमीक्षा लिख कर जो 
उक्त पण्डितजीने आन्तरिक कलह औरए बैम- 
नस्थका वीजरोपण किया है, न जाने ये इस 
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भूकम्प का इतिहास 


गा आय व 
प्रकाग्का बेसुग राग अलाप कर किसको | 


खपना नंगा नाच दिखा रहे हैं! अच्छा होता 
यदि वे पह्ििले अपनी &ग्व का तीर मिकाल 
लेते ओर फिर दुसरकी 


ह [ १९ 





एक दिन यह पृथ्वी आंगके समान गर्म और 


; पानीक्री तरह पिघली हुई थी | एकबार इस ए्रथ्बी 
में इतना बड़ा भूकम्प हुआ कि इस मसहान प्रथ्वी 


आखके तिनके पर ६ . 


डालते ! फ्या थे नहीं जानते कि उनके पगिडत 


ओर मुनि, शिथिकाचारी हो कर किधर बचद्दे | 


जारहे हैं ओर घर्मकी आइमें क्या फ्या फो- 
तुक कर रहे हैं ! 
हमें आशा दे कि पंडित जी ओर उनके 
सद्दगोगी, समाज में किसी प्रकार फी अशान्ति 
उत्पन्न न करेंगे 
- दग्खशा 
[ ४लतानतजन” ] 
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भ्रकम्प का इतिहास। 


प्रतयका भूत और भविष्य अनंत है । इस 


के दो दुकड़े हागये। एक टुकड़का नाम हमसे 
पृथ्वी रख लिया, टसरेका नाम मंगल है । मंगल 
अह भूकस्पस अलग हुआ, पथ्वी का हो एक टुकड़ा 


| हैं । इसीलिये इसके नाम भौम, भूमिसुत आदि 


रक्‍ख गये हैं | इसी प्रकार यह चन्द्रमा भी पथ्वीस 
अलग हुआथा । इन महान भूकम्पों की हम कल्पना 


| भी नहीं कर सकते कि ये क्रितन भयंकर होगे । 


एक दिन उत्तरोय भारत, तिब्बत और हिमा- 


' लय, समुद्रमें था और दक्तिण भारतसे आफ्रिका 


ह 
५ 


| भारत एकही भूखंडमें शामिल थ। यही कारगा है फि 


अपरिमित विश्रमें इस मिट्टीकी गेंद ( प्रथ्ची ) का , 


क व रे 
स्थान इतना छोटा है कि इसके लिये हम कोई उप- 
मानभी नहीं 


भी अधिक छोटा 
गणों तारे इस विश्वर्म नष्ट होत रहते हैं, और पेंदा 


तक एक महान भूखण्ड था | बीचमें एक एसा 
भूकम्प आया कि यह महान भूखगणड समुद्रके भीतर 
गटप होगया। एकदिन आफ्रिका और दक्तिण 


दक्षिण भाग्तके मूलनिवासियोंस आप्रिकाफे 
हब्शियोंका शरीर मिलता जुलता है | यह महाद्वीप 
कितना बड़ाथा, इसका पता लगाना मुश्किल है, पर॑तु 


ढ़ सकते । हमारे आगे अणुका जो : यह चीन. भारत और आफ्रिकास मिलताथा। आज- 
स्थान है, इस विश्वके आगे ध्रृ्बीका स्थान उससे . केले उसका नाम “लंगूरिया रख लिया गया हैं | 


। प्रृध्बीस लाखों और करोड़ों . सेस/ हंस जातिके मलुत्य रहत्तथ। इनको कुद्ध 


; मृत्तियां मिली हैं, इसस इनके विचित्र रूपका कुझ 


"ले रहेत हैं | जिन तारोंको दम बिलकुल नहीं * 


जाम पाये, उनकी बात ते! दूर है परन्तु जाने हुए 
तारोमें ऐस बहुतस तारे है, जिनका प्रकाश यहां 
तक पाँच करोड़ वषमें आपाता है | जगर वे तारे 


आज नष्ट होनाँव तो उनका नाश होना हमें पाँच- 

क नस पड | 
करोड़ वष्चाद माल्म हागा । प्रकाशकी गनि एक 
मिनिटमें क्राब पौन दालाख ( एकलाख सत्यासी 


हज़ार ) मील है । इसस हम उनकी दूराका अंदाज 


लगा सकते हैं । अनंत काल और अनंतत्तेत्रव्यापी | 
प्रलयके मद्दान्‌ चरित्रमें बेचारी प्रृथ्तरीके भूकम्पोंकी | 


क्या गिनती है ? 


अन्दाज़ा लगाया जाता है | विशप बात यह है कि 
इनके सिग्से मी एक आँख दोताथी, और यगंज 
होव थे । 

आअनलान्तिक महासमुद्रक ब्ीचमें भी एक 
महान द्वीप था जिसका नाम आजकल अटलान्टिस 
रख लिया गया हैँ ।यह महान भूखशड यू रोपस अम- 
दिक्का नक्र फैला हुआ था। एक दिन भूकम्पस, 
हिन्दुस्थानस कई गुण इस महाद्वीप का समुद्र देवन 
अपने पेटमें रख लिया) साहित्यमें इसका कुछ 
सूक्ष्मसा वर्णन मिलता है । इन दोनों महाद्वीपोंक 
भग्नावशेष कुछ कुछ अमी बच हुए हैं। 





| 
इसके बाद पृथ्वीके हरएक भूखणडमें भुकर्पों | 


का तांडव हुआ है | करीब साड़े अठाग्हसी घप 
पहिल इसीकी कृपासे योरोपका पॉम्पिझाइ नगर 
जमीदोज होंगया था| उस समय यह नगर सम्यता ' 
और विलामिताकी चग्मसीमा पर पहुँचाथा । सन. 
६३ में वहाँ एक बड़ासा भूकम्प हुआ था । इसके 
१६ बप वाद वेस्युवियस पवतके शिखर परसे घुआँ | 
निकलमे लगा । पृथ्वी बहुत ज़्ोरसे कम्पित हुई। 
गिरिश्रद्गस इतना धुँआओौँ निकला कि बिलकुल अँधेरा 
होगया ! इसमेंस इतने पत्थर, राख तथा लावा. 
निकला कि केवल पॉम्पिआइ नगरदी नहीं किन्तु 
इसके प्पनक नगर विलकुल पुर गये और क़बरमें : 
गाड़े हुएतुरेकी तरह जमीन मिवगये । आज जब ' 
उसकी खुदाई हुई तो बह साराका सारा नगर 
ज़मीनमें मे निकल आयोा। ह 
सन १ ८३ में क्र कातेआ पवतन जो सबनाश 
के भयंकर दृश्य दिखाये, छ्लात इतिष्ठासमें शायद 
उतकी तुबसा न मिजेगों | अहुस्मान गर्मके दिलों 
में भी एकदिस आकाश अधेकारसय हा गया . बादल 
छागये | अंब्रकारमं पानीके कण शाद्युम हाने लगे। ' 
पृथवी वार बार दिलने लगी, ओर तायोंके समान ' 
इतनी ज्ञार जार को आवाज़ हुई जैसी मनुष्योंन 
कभी ने सुनी होगी । क़रीब ताोन हज़ार मीलतक 
इसकी आवाज़ सुनी गईथी। मनुष्य बहरे हागग्रथ। 
भहोंने, यह गड़गड़ाहट रही थी | इस परवेतस जो 
राख उड़ी वह पचास मीजकी उँचाइ तक पहुँचीधी। , 
हिमालय पवतकों सबस ऊँची चोटी सिर साड़े 
पाँच मील ऊचो हैँ । यह राख महीनोंतक आकाश ' 
में उड़ती रहो। सुमात्रा ओर जावाकी नोची मूमियाँ 
टूबगढ़ । नगर मिट्टीमें मिलगय । किलेकी दोवालों , 
के समान ऊँची ऊँची लहर समुद्रमें उठीं और ' 
उनने आसपासकी पृथवीपर आक्रमण करके नगरों ह 
ओर मनुष्योंका स्वाहा कर दिया। एकह्दी लहरमें 
यक्ष उख्दकर सीर्लोलक बहगये । ये लहरं कितनी 


जोरदारथी इसका अंदाज़ इसीसे लगसकता है कि 
जावाके किनारे समुद्रतटसे तीनमील दूर कुछ सद्टानें 


| पड़ींथी। एक एक चट्रानका वज्षन डेढहहज़ार मन तक 


था। ये सब बह गयीं | पानी उस समय प्रतिघंटे 
चारसौ मीलकी गतिसे दौड़रहाथा अथात डाक 
गाड़ीस दसगुन वेगसे वह दौड़ता था ' 

अब यह स्थान फिर घसगया है। परन्तु अभी 
१०२७ में यह पर्वत फिर गरजने लगा था | फिर 
१०३० में इससे राख और पत्थर निकले जो १४०० 
गज ऊँचे तक गये | १०३१ में जो लावा निकली 
बह २४०० गज ऊँची गई, तथा मई १५०३३ में 
७५०० गज ऊँचाई तक गई । न मालूम यहाँ कब 
क्या होजाय ? 

सन्‌ १७०७ में स्पेनमें एक भूकम्प आया जि- 


. ससे वहाँक़ा लिस्वन नगर घ्वंस हंगया। जो 


लोग किसी तग्ह बचे, वे नदीकी तरफ़ भाग । वहाँ 
फिर भूकम्प हुआ, जिससे पहिले तो नदी सूख्गई, 
फिर पानी इक्दम पचास फुट ऊँचे तक आया 
ओर सत्र नगरवासियोंका बहाकर लगया। जहाज 
ओर बन्दरगाह इस प्रकार डूबे कि उनका नामनि-- 
शान तक न मिला । 

सन १५०६ में अमरिकाके सान्फ्रान्सिस्को न- 
गरमें एक भूकम्प हुआ। उससे सारा नगर नष्ट 
होगया । वहाँ उध्वीके नीचे गेसके नल थे जो फूट 
गये, जिससे बचाखुचा नगरभी जलकर खाक हो- 
गया | 

जापान तो भूकम्पोंके लिये प्रसिद्ध ही है। सन्‌ 
१८५६ के भूकम्प क़रीब तरह हज़ार मकान नष्ट 
होगय थ और क़रीत्र तीस हज़ार आदमी मरगये 
थे। सत्रसे पिछला भूकम्प १९२३ में हुआ था; कई 
लाख आदमी मरगये थे। बड़ेवड़े भवन प्तोंकी 


' तरह आकाशमें उड़गये थे और गिरकर राखके ढेर 


होगये थे । 





वा० ! अप्रे्त १९.३७ ) 


झगड़ालू साहिस्य 





भारतमें भी भूकम्प होते रहते हैँ सन्‌ १८९७ । विश्वास और अहंकारका मदन करदे, अत्याचारों 
में जो भूकम्प हुआ था, वह बहुत बड़ा था। यह | के फलोंकी नि:सारता समभादे तो विहारसे इसगुने 


आसाममें हुआ था। इससे छोटे बड़े ग्राम और नगर 


जड़मूलसे ध्वंस होगये थे। पृथ्वी एक मिनिटमें 
दासौ बार ऊँचीनीची हुई थी | कहींकहीं पृथ्वी २५ 


फुट तक ऊँची होगई थी, और अमभक मीले' बन- | 


गई थीं | इसके बाद दूसरा भूकम्प कॉगड़ाकी घाटी | 


में हुआ था | इसस बीस हज़ार आदमी मरे थे । 
१९१७ और १०३० के भूकम्प साधारण थे | अब 
यह १९ ४ में पिहारमें हुआ है | 

मनुप्य अपनेको जगतका राजा मानना है। 
धह पअ्पनभे से किसी मनुप्यकों भगवान्‌ भिद्ध 


करता है, किसीफो सवज्ञ जिद्ध करता है; परन्तु प्रकृति ह 


की अनन्त शक्तिके आगे इसकी शक्ति एक छाटस । 


छोटे कौड़ेके बरात्रभी नहीं है । प्रकृतिक घूवट ख्वा- | 
लगेमें तो क्या, परन्तु उसके हिलानमें भी वह असमर्थ ; 


है | वह सबज्ञ तो क्या, परन्तु उसके एक कशको 
भी,नहीं जान सकता | प्रकृति इसके दम्भका बार 


भूकम्पके कष्ट सहनमें भी टाटा नहीं है। इन दुर्गणों 
के कारण अरगाणित भूकम्पोंके कष्ट मनुप्यन स्वयं 
बनालिये हैं। प्रक्ृतिप्रदत्त कष्ठोंकी अपेक्षा मनुष्य 
प्रदत्त कष्टोंकी मात्रा कई शुर्ी है । 


झगड़ालू माहित्य । 

साहित्यमी भंगड़ान्यू होता है । क्रिसी बातकी 
सत्यके लिशाज़स खोज करना, या समाजको सत्पथे 
दिखलानेके लिय किसीके विचारोंकी श्रालॉचना 
करना बुर नहीं है, न इसे कगड़ाल साहित्य कहते 
हैं . किन्तु जो लोग अनावश्यक माड़े उठाया करते 
हैं और नियका उदेश्य सत्यका निरय नहीं, किन्तु 
पर विदा होता हैं, हू ऋगद्ाल साहित्य है । और इस 
युगमें ऐसा साहित्य श्रकाशित करना था तैयार करना 
बड़ी भारी भून है । 

अभी पगिडन अजितकुमार जीन ख्तास्वर मत- 


' परीक्षा नामक एक पुस्तक लिखी है । इसके विरोभमें 


बार चूरचूर करदेती है परन्तु यह अमिमानी कीड़ा 


बराबर बारबार सिर उठाता है । 


विह।रका उदाहरण ताज़ा है । एकट्टी मिनिट 
में लखपति मिखारी होगये; अभिमानरों सिर उठाने 


घाले मिट्टी में मिनलगय. इतिहास बताता है कि बड़े बड़े 


देश भी इनेगिन मिनिटोंमें जलमग्न होगय | फिरभी : 


मनुष्य धनपर इतराता है, श्रन्याय और अत्याचार 
सृष्टि करता है | प्रकृतिका प्रताड़न मानों बहुतदी 


करता है | प्रफृतिक अनन्त तएडबर्से सानों इसका 
पेट नहीं भरता, इसलिय यह अत्याचारोंका तारडब 
करता है । 

भूकम्प और प्रलयका इतिहास यदि आज म- 
जुध्यको अपने खरूपका भान करादे, उसके अन्‍्ध- 


खताम्बर सम्प्रदायमें बहुत कालाइल सचरहा हे । 


' हमार पासभी इस प्रकारका पचा आया है जा कल- 


क्तेके नौबतराय बदलियाका छपवाया हुआ है। पर्चे 
के आशयसे सहमत हान परभी हम उसकी भाषा 
से सहमत नहीं हैं और न एस पवॉकी उपयोगिता 
ही हमारा समममें आती हैँ। आवश्यकता इस 
बातकी है कि इस पुस्तकके विरोध कोई सयुत्तिक 


स . .. लेखमाला निकाली जाय । 
करता है, दूमरोंक्री गुलाम बनाता है, राम देशोंकी : 


परन्तु इसके साथी दम दिगम्बर-समाजके एक 


३ | भागके इस प्रयक्षकों भी अनुचित समभते हैँ। 
थोड़ा है, यह समझकर बह अनन्त प्रताइनोंकी वषों 


आखिर क्‍या समफकर एसा साहित्य निर्माण हातः 
है ? महावीर स्वार्माका श्रेताम्बर लोग मांसभन्षी 
मानते हैं-पहिलत। इस बातको सिद्ध कग्नाही ऋटठिन 
हैं । पहिल मरामी यह विचारथा, जोकि अब ने 

है । अगर यह बात खत्यभी होती ता भी इसमें आ- 
ब्षय भर लज्वाकी व्व कुछ, नहीं-दै ।..इमारे सथी 


ग२ ] 


पूवेज एक भ पक दिन आख़िर मांसभज्षी थे। ; 
अच्छे अच्छे जैन कुट्ुम्ब्रोंमें भी मद्र- सका दौर- ! 
दौरा था | भगवान महावो रने मांस भक्षणका निषेय 
किया, किन्तु वह शीघ्र न हट गया। उसके लिये सैकड़ों . 
वर्ष लगे। एसी हालतमें मांस-भक्षणकी अगर 
आपवादिक घटनाएँ मिलती भी तो भी कोई आश्रय 
नहीं था | परन्तु खद इस बातका है कि ऐसी बातों 
की एतिहासिक हृष्टिस निःपक्ष आलोचना नहीं की 
जाती; किन्तु निन्‍्दाकी दृष्टिसे ख्वपरघात किया 
जाता है । । 
आज श्रताम्बरसमाज मांसभक्षणका ज़गभी , 
पोपण नहीं ऋरता । उनके हेमचन्द्र आदि बड़े बड़े 
आचायोंन भी उन वाक्णोंका अथ मांसभक्षण रूप 
सिद्ध नहीं किया है । श्रेताम्वर आचार शा््तरेके नियमं। ' 
में मांस-भक्षणका कहीं उल्लेख नहीं मिलता, तथा ' 
अन्थि शिरा,त्वक्र, मांस आदि शब्दों के प्रयोग, फलोके 
विपयमें भी आमतौर पर मिलते हैं | इससे यही ' 
मात्यम होता है कि वहाँपर मांसभज्षणका विधान 
न हाना चाहिये | फिर ज़बदं॑स्ती श्रेत्ाम्बर-समाज 
के मत्थ पर मांसभत्तण॒का विधान सढ़ देनका क्‍या 
अर्थ; ? 
थोड़ी दरको मानलो कि यह वात सिद्ध होगई 
उसन्‍्तु क्या यह वान मांस मज्ञण को उत्तेजन देनेवाली 
नहीं है ? आज दुनियाँमें सभी दिगम्बर जैन नहीं हैं ' 
'क खेताभ्वरमत समीक्षा पढ़कर ख्ेताम्बर कि निनदक 
धन जाँयग और दिगम्बर शाख्रोंकी आँख बन्द कर 
नानने लगेगे | आज मांसभज्षियांक्री संख्या शाक 
भोज़ियोंस कईगुणी है और बहुतस तो उच्च -कुली -- 
ब्र जैनीमी-एस हैं जो मांसभक्षण करते हें या 
कश्सा चाहने हैं। उनका जब यह मालूम होगा 
हि, श्रेताम्त्रर शाम््रों $ अनुसार महावीर तथा जैन 
मुनि मांसभक्षी थ तब थे मांसभमत्तणस क्यों चूकने 
नगे ? हम अपने घरमे बैठ बैठे सलही कहते रहें 
फि यह आत ख्वेताम्तरों को हैं , दिगम्पररों की नहीं; किन्तु 
उनेतर जनता दिगन्बर---पेतास्यरफे इस विज्लेषण | 
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के भंगड़ेमें भ पड़ेगी । बहतो सामान्यरूप से यही 
व हेगी कि जैग्शाश्षोंमें मांसका विधान है-महावीर 
भी मांस खातथे | धअगर दिगम्बर उत्तर देंगे भी कि 
यह हमारी मान्यता नहीं है, तो पहिले तो यह उत्तर 


' इतना ऋधिक नहीं फेल सकता जितनी कि मांख- 


भक्षणकी बात फेन सकती है, दूसरे जैनतर जनता 
यही कहेगी कि भाई, तुम लोगों न ( दिगम्बरोंने ) 


, यह बात अपने शार्में से निकालदी है । श्रेत/म्बर 


ब् भर $: 
लोग और श्रेताम्बराचाय जबकि मांसभक्षणकों 


' बिलकुल पसन्द नहीं करत तबभी अगर उनके शास्त्रों 


में यह बात लिखी है, तब तो कहना चाहिय कि 
उनको सत्यकें अनुरोधस ही यह बात रखना पड़ी 


. है, अन्यथा वे इसको अलगक्यों नकर देते ? दूसरी 


बात इससे यहभी सिद्ध होर्ग कि श्वेताम्बरोंन सुत्रको 
ज्योंका त्यों सुरक्षित रखनकी चेष्टाको है, जानबूभ 
कर उनमें वोई परिवतन नहीं किया। अन्यथा मांस- 
भक्षण वाली ये पंक्तियाँ वे ज़रूर निकाल देते, उसके 


: अ्रथ बदलनेकी चेष्टाके भगड़ेमें क्यों पड़ते ? 


ऊ है बडे ए +#« 

इस प्रकार एसी पुम्तकोंस समप्र जेनथर्मकी 
बदनामी है, दिग्म्बरोंकोी कुछ लाभ नहीं ४, किन्तु 
इसस स्रेताम्बर सूत्रोकी प्रामाणिकता पर छाप लगती 


, है, साथही असंयमी लोगोंका मांसभक्षणका उत्तेजन 


मिलता है । 
अगर नि:पक्ष ऐतिहासिक दृष्टिस एसी बाते 
लिखो जातीं तो कुछ हज नहीं था । क्योंकि इस 


' टृष्टिस कदाचित ऐसी बाते सिद्ध हा जातीं तो हम 


यही कहते कि उस समय जैनसमाज प्रारम्सिक 
अयम्थामें था, इसलिये उसमें पुरान असंयमके चिन्ह 
दिखलाईइ देतेथ । ज्यों ज्यों विकास होता गया त्यों 
त्यों ये दोप निकलते गये । परन्तु ऐसे लेखक विफास 


: के इस क्रमको नहीं मानते; वे पहिल ज्ञमानको बाह्या- 


चारकी हष्टिसे भी आजक्लकी अपक्षा अधिक शुद्ध 
मानते हैं ।! ऐसी हालतमें अगर लोग सोचे कि उस 
पविन्रयुगमें जब तीथेकर तक मांस खातेथे, तब इस 


अपवित्रयुगरमे इम होगा मांस ज्मने तो क्‍या दामि 


त।० ६ अप्रलल १६३४ ) 
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है, तो क्या आश्वय ? इस प्रकार ऐसी पुस्तके' हर 
तरह सभीको हानिप्रद हैं, साथही दिगम्बर श्रेताम्बरों 
में मनोमा लन्य बढ़ानेके लिये भी काफी हैं | इसलिये 
मैंने इस कगड़ात्वू साहित्य कहा है। ऐसे साहित्यसे 
बच रहनगेंही अपना और दूसरोंका कल्याण है । 


सेठ हुकमचन्दती । 


श्रीम/न सेठ हुकमचन्दजी इन्दौर उन श्रीमानों 
में से हैं जिनकी गिनती राजाओंमें की जाती 


सेठ हकमथन्दजी 


स्न्स्य्य्च्त्म्म्प्खचख्ल््ब्ल्व््किााओिलणल आप 5 के 


दोनों दलोंका साथ न दें, किन्तु इसके लिये वे वैन* 
यिऋ मिथ्यात्वकी नीतिका अनुकरण न करके सर्प- 
धर्म समभावक्री नीतिसे काम लें | 

सेठजीकी नीति है कि जहाँ जाना वहाँ पर वहाँ 
के लोगोंकी प्रशंसा करना तथा उनकी हाँ में हाँ 
मिलाना । अगर यही बात रहती तो कुछ हा न नहीं 


' थी | परन्तु जिसकी वे एक जगह प्रशंसा करत हैं 


है। दिगम्बर जैनसमाजके तो वे सर्वश्रेष्ठ श्रीमान्‌ ' 
और नेता हैं ; इसलिये उन्हें प्रायः प्रत्यक दलके 


व्यक्तिओंसे काम पड़ता है । आप हृदयके उदार, 


समभादार तथा विद्याव्यसनी हैं, इसलिये मतभेद 
के दामपर आप भड़कते नहीं हैं, किन्तु सहिष्णु हैं। . 
इतनाही नहीं, किन्तु जहाँतक में सममता हूँ अआ्राप ' 


विचार के ज्षेत्रमें अच्छे से अच्छे सुधारक हैं | यही 
कारण है कि आप सुधारकोकी भी प्रशंसा किया 
करते 8, यहाँवक कि एकबार आप सभामें मुझ 
सरीखे उम्र सुधारककी प्रशंसा भी कर गयथे । परन्तु 
आपसावारण जनताका साथ नहीं छोड़ना चाहत। 


मेरी समझें यह कार्यभी आपकी परिस्थितिक 


अलुकूलही है (इसलिये साधारण जैनजनताकी प्राय: , 
जैनसमाजका बहुत बड़ा दुर्भाग्य है ! 
आप यथाशक्ति सभी विचारोंके लोगोंका साथ देने 


प्रत्यक बातमे आप आगे रहते हैं। मतलब यह कि 


की कोशिश करते हैं । 
अगर में यह कहूँ कि “आप सरीखे तेजस्वी 
श्रीमान खुत दिलसे हृदयकी आवाज़का अनुकरण 


करते तो इसस समाजका बहुत कल्याण हुआ होता : 


उसीकी दूसरी जगह घोर निन्‍्दा और बहिष्कार 
करनेस भी नहीं चूकते | जनताके भयसे वे प्रपने 
हृदयका जिस निदेयतास मसलते हैं, वह हृश्य अ्रत्यंत 
दयनीय होता है । इतन बड़े श्रीमान्‌ महद्धिक और 


' प्रभावशाली व्यक्ति परभी एकबार दया आज़ाती 


है | इसका आज इतना ख़राब असर हुआ है कि 
प्रत्येक दल आज छनका परोक्षनिन्द्क दै। कोड़ेभी 
उन्हें अपना नहीं रूमझता, कोइभी उनकी बातका 
भरोसा नहीं करता, मूल्य नहीं करता। जबकि होना 
चाहिय था यह कि, सभी उन्हें अपना समभत , सभी 
उनपर भरोसा रखते, कोई उनसे अनुचित लाभ 
उठानेकी चेष्टा न करता, उनकी बातका मूल्य होता । 
इतने बड़ व्यक्तिक बचनोंका, दृढ़ता और खत्यकी 
हृष्टिस इतनाभी मूल्य न हो जितना एक मामूली 
रास्तागीरका हाता है ता यह सटजाका तथा द्गिम्बर 


अभी सुनिवेषी चन्द्रसागरके विषयमें सेठजी 


, का एक पच्चो निकलाथा । उससे तथा अन्य समा- 
, चारोंसे भी यही माद्यूम हुआकि सेटजीने चन्द्रसा- 
! ग़रकों खूब आड़े हाथों लिया और ऐसी सुनाई 


ओर आपका हाँ हजूरिया यशकी अपक्षा अक्षययश 


मिला होता” तो ठीक न होगा। क्योंकि में एक 
गरीब आदमी एक करोड़पतिकी परिम्थितिको समम- 


| 
|| 
] 
[ 


जैसी किसी मुनिवेषीकों सुननका सौभाग्य न मिला 
होगा | इधर चित्तौड़ स्टेशन पर लोहइसाजनोंके 
विषयमें जो उनने एक चिट्टा लिखी है था उसपर 
हस्ताक्षर किये हैं, उससभी माद्धम होता है कि बे 


मममें या अनुभव करनमें असमर्थ हूँ।फिरभी | लोहड्साजनोंके पक्षके समथक हैं और चन्द्रसागर 
जहाँनक मरे ज्ञानकी पहुँच है, उसके आधार पर में | को वे इस बिषयमें पथश्रष्ट समभत हैं । किन्तु इधर 


कह सकता हूँ कि सठजो जिस माग पर चलते हैं 
बससेसी अच्छा. मार्ग दे। में यह नहीं कहता कि जे 


दूसरा प्चो अजमरका छपा हुआ मिला है, जिसमें 
प्रकट किया गया है कि सेटजी ख्छन्‍्वम्गागग उडी में पते 


%६ ] __ अमेजन | क्ये ६ ढक ९० 
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भविसे मोक्ष जावेंगे कर्ेंकि जिद्यार्थोजीतों अद्धाविदरीनों | कलकत्ता; १६-२-२१९३१४ | 
को आायसभाजी, कुजात, जिनके माँ कापका ठिकाना नहीं. 
है आदि विशेञ ऊपाते हैं कौर भध्यापिकाजी कहती हैं -- सूचना | 

होज है। इक जार कर | सर्च दिगम्यर जैने समाजको विदित हो कि 


बीच में अभैन लोगोंगे इन्हें शहरमें न निकलने देंगे के नह 
थी रतककासों को कई बरन्‍्दु उस खलय खमी वैनियोंदे | मी हालमें खण्डेवाल दि०जैन पंचाय तके नामसे 


इस व्रस्वास्तोंक खिलाफ़ भयंकर प्रोपैगेस्ड! उठाने की. री नोटिस श्रीजिन मन्दिरोंस छंगा था, 
खत कहकर उन्हें दाखिल दफ्तर करा दिया था । जिसमें पॉच भाइयोंको जातिच्युत फ्रिया गयः, 
किखनेकी बतेंती बहुत हैं, पर कहाँ तक छिखी जायें? सा लिखा था। इसके विषयमे निवेदन है कि 
प्वारांश यह है कि बहुत से लोग इन संबको लछंगाटी यह फ़ेसला मुद्दई यानी पंचाथतने मुद्दायलों की 
कहना देने फेपश्न में हैं । >लंबाददाता।. श्रतुपस्थितिमें कर डाला है। सभी न्यायालयों 
लक ्अच्चछ पर्व पंचायतोंमें अभियुक्तोकी अपनी सफ़ाई 


कूलकृता खण्डेलवाल जैन पंचायत | पेश करनेका मोक़ा दिया जाता है, परन्‍्तु उक्त 


पञ्चायतके कणेघारोंने इस बातक्की ओर ज़रा 
को करारी फटकार । _ भी ध्यान ने दिया। पञश्चायतका काम्था कि 
जैसाकि कक अललेमाम किया गयाथा बाबू उन लोगोंको बुलाती और तथ विचार करती । 
माणिकयरद जो नाहाके आते ही स्थानीय दिग | थदि बुलाने पर भी वे छोग न आते तो भी 
मदर जेन खेडेलवाल पंचायतने अपना नाटक | बिचार कर डालना कुछ युक्तिसगत होता 
ता० १२-३-६४ की रात्रिकी दि पि' ह 
० $९-३-४ की राजिकी दिल्लाया। यधपि ' उरत्तु पश्चायतने उन माइयोंको बुलानेका नाम 
कलकत्तामें बहुत पहिलेसे ही इस मनमानी । भी न लिया | इसलिये यह फ़ेसछा एक तरफ़ा 
पंचायतसे पृथक कलकत्ता खंडेलबाल सरावगी ' होनेसे नाज़ायज़ है। 
पंचायत दूसरे दलने स्थापित कर रखीथी, है 
इस्तीलिये उन लोगोंने पंचायत बुखामेके पहद्टिले | डन पाँच भादयोंने यद्यपि पहिले ही यह 


एक नोटिस स्थानीय जिन मन्दिरोंमें लगा दिया | हि देदीथी कि हमारा घड़ा ही संग. है | 
शक कि हमारा घड़ाही अलग है, इसलिये मनमाती ऐसी द्वालतमें उक्त पश्चायतको विचार करने का 
पंचायतकफी दम नहीं सामसे, न इसे हम लोगों ! नेतिक अधिकार न था; फिर भी यदि घह 
का विचार करने का अधिकार है; परन्तु यदि | “हें अपनी पश्मायतके आधीन द्य किही सम- 
इंतनी स्यायाजुमोदिंत ब्रा्तको ही यह पंयायत । करती थी तो फिर उन्हें बलाना और मी आव- 

इधकथा। एला मे कर उक्त पश्चायत अपने 


स्वीकार करंलेती तो फिर इसका 'मनमॉीमी! | द्से 
नाम॑ सांथंक फैसे दोता ? अस्त, इन पंख नाम- कतेव्यसे च्युत हुई है। इसलिये ऐसे एकतक्ो 
घौरी छोगोंनें जनतोंके विरोध करेंने परमी 'सलेकों इमलीग अवुखित समझते हैं । 

मलमानी कायेबाही करही डाली जिसे जनताने ,_ अतपव यह फ़ैसछा सभी दृष्टियोंसे अजु- 
बढ़ी घृणाफी दंष्टिसे देखा । उसीका यह परि- | चित हुआ है। इसक्िये समस्त्र दि" जैन समाज 
पमम हुआ कि उस प्रममानी पंचायतके कुछ | से प्रार्थना है कि इस फ़ैललेको समस्त दि० 
सदस्यों ले पंच भाहयोंने नीचे लिख नोटिस | जैन खगदेलकालठ पंचायतका फ़ेसला न समझ 


भी जिन मग्दिरों में लग दिया। | कैवल कुछ भाश्यों के एक घड़ेका फेसला समझे। 


१ अधेस १५३४४). कलकसा खरदेलयाल जैन पंचायतको करारी फटकार [ १७ 
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“८ विनीता- ' गया है। यदि इन्हीं बातों को से प्रहीत किया जाय 
बाबूलाल वाकलीवाल.| देवकुमार बोहग। | तो केषल कलकत्ताके दो चार पंचों की ही करतृतों 
सम्तीलाल गंगबाल कपूरखंन्द पाटनी | से एक पोथा नेयार हो जाय। अस्तु। इन खंडेल्बाल 

हीराखालं भूँच। पंचमनन्‍्योंने स्थानीय खार पांच जेसबाल भाइयों 

इसका कोई उक्ेर आज तक मनमानी पंचा- | 5 ग एक नोटिस रूगचाया था कि बायू कुंवर - 
बह नहीं देसकी, और वास्तव दे भी क्यों स. | प्रसाटजी जैसंचाल ही नहीं हैं | परन्तु बायू अ- 
कती थी ? रन अद्रदर्शी पंचमन्योंकी करवूतों | शर्फोलालजी जैन, बाबू मुरारीलालजी बी० ए* 
के कारण छोग इसकी आ।लोचने प्रत्यथालोचन! | तथा पॉच दूसरे जैसघाल भाइयोने बह मूँहतोड़ 





करते सुनाई देते हैं। “ ' उत्तर दिया कि बेचारोंकी योलती ही बन्द हो 

इधर कलकत्ता खणडेलवाल सरावगी पचा- | “ई | उन्होंने लिखा था कि "हम जानते हैं ये 
यत की बैठक ता० १८-३-३४ को हुई, जिसमें | एक रीच्चे जलतवाल हैं। कया तुम्हारे साथ जि 
नीचे. लिखे प्रस्ताव पास हुए:-- नका गोटीबेटीका व्यवहार नहीं है, ने जैसवाऊर 


प्रस्ताव नं० ९--यह पंचायत वाबू राजेन्द्र- | नहीं हैं? हमारा भी गोटीबेटीका दयवद्दार आप 
कुमारजी लुद्दाउ्या को एक जैसवाल जन कन्या लोगोंके साथ नटीं है तो क्या हम जैसवाल ही 
के साथ विवाह करने पर बधाई देती है और नहीं हैं ।' आदि । क्‍योंकि जेसथा लॉमें दो तीन 
डनके इस शाख्नुमोदित विवाह का ज़ोरों से | शार्खी ए हैं ओर उनमें परस्पर रोटीचे टी का व्यय 
खसमथेन करती है | हार नहों होता है । इस तरहसे खण्डेलचाल 

प्रस्ताव ने० <--यह पंचायत पस्ताव करती | “सदी कई टुकड़ोंमें विभक्त दोगई है। 
है कि सब समय आगया है जब इस प्राचीन | + आगे क्‍या होता है । 
भ्राचायेप्रणीत शाखानुमोदित अन्त जोतीय थि हो, एक दात तो रहही गई जिसपर ख्लड़े ल- 
पाहपद्धतिकों फा्येरूपमें परिणत करनेफी स- | पल भें! इऐैही नहीं बल्कि अग्रवाल, परवार आदि 
माजके नवयुवकोंसे प्ररणा की जाय और प्रत्येक सभी पंचायतके भाई इन पंचमम्यों की जन्‍्याय 

से प्राथना फी जाय कि वह अपने अपने | रे करतूतों पर धिक्कारते थे। वह यद्द कि बायू 

पक पोकय लड़कों और लड़कियोंकी एक सूची | गजेदिकंवरजी बोहरा जो इस विवाहके किसी 
वैथार कर लोंगोंको अन्तजातीय विध्राहके लिये | भी कार्य शामिल नहीं हुए थे, तो भी उन्हें 
उत्साहित करे ताकि नवयुवक्र भ्रष्ट दोने पत्र | जातिबहिप्कृत कर दिया गया है। इसके अति- 
विघर्मी होनेसे बचकर जैनधमंको संसारसे नष्ट | रिक्त बीसों खेडेलबाल भाई जो विवाइमें सस्मि 
होनेले बच। सकें | ! लित हुए थे, उनका कुछ विचारही नहीं किया 

विज्ञातीयविवाहके सम्रथेनमें शाखोमें र्प्ट या! इसे कहते हैं “अन्धेर नगरी बेबूक राजा 
उल्लेख मिलनेपर भी ये लोग शास्त्रोंकी आज्ञाओं टकरेलेर भाजी टकेसेर खाजा '। -संब।ददाना। 
पर पानी फेरना चाहते हैं | आश्चये है ! वाहरे (प्रष्ठ रे से आगे ) 
कलियुगके सैनियो ! आजकल इन पंचायतोंका के साथ खानपान न करनेंकी प्रतिश्ा दिला रहा है 
काम साधारण भाइयोंके तुच्छ तुच्छ अपराधों ' ल्ाहइसाजनाकां जबरन पूजन प्रत्ञाल करनसे रुकवा 


पंर आरी भारी दण्ड देन और बड़े बड़े आदमियों परिस्थिति बिलकुल स्पष्ट है । चन्द्रसागर अपने 
के पड़े बढ़े अपराधोंपर परदा डालना मात्र रद्द ; दुरामह पर इतना अड़ा हुवा है कि उसने उसके - 








लिये अपने गुरु श्री शान्तिसागरजी तकसे विद्रोह 
कर अपना संघ अलग बनाडाल! है और स्वयं आ- 
चाय बनजानकी चेष्टामें है। वह खंडेलबाल महासभा 
की व समाजंके प्रतिष्ठित नताओंको संम्मतिको 
उहंडतापूजेक टुकराकर मनमाना तांडबव कररहा है। 
उसके कृत्योंस समाजम शान्त बढ़ती हैं या कलह, 


इसकी वह ज़रा भी पवाह नहीं करता | पूछुनेपर बह | 


अपने पक्तके समर्थनमें कोई प्रमाण नहीं बताता; 
श्रावकोंका केवल यह कहकर कि--मैं तुम्हारा गुरु 
हूँ, में जो कुछ कहूँ तुम्हें मानना पड़ेगा-- अपनी बात 


मनवाना चाहता है, परन्तु स्वयं अपने गुरु श्री शा- 


न्तिसागरजी की निन्‍दा करता है और उनकी आज्ञा! 
नहीं मानता । इतना तीम्र कषपायी व उहंड है कि 
श्रीमान राबराजा! सर सठ हुकमचन्दर्जी तकको यह 
कहते नहीं लजाता कि--तू खंडेलवानका बीज है 
तो मेरा कुछ करलेना; नसीराबादके वयोबृद्ध व प्र- 
तिष्ठित पंच श्रीमान सेठ राजमलजी सेठीस कहता 
है कि--क्या तुमे याद नहीं है कि में वही हूँ जा 
नसीराबादमें तरे मुचलके कराकर आया हूँ? प्रश्न 
यह है कि क्‍या इसप्रकारकी क्रियाओंस चन्द्रसागरके 
मुनित्वमें कोई लांछन नहीं लगता ? क्या इनस उसके 
महाल्रतोंमें काई दृषण नहीं लगता ? यदि इनसे 
उसका मुनित्व दूषित होता है तो क्या शास्त्री महोदय 
बनलावेंगे कि मुनिधमंकी रक्षाके लिये ऐसे मुनिक- 
लंककी अक़ल ठिकान लानके लिये, सिवाय इसके 
कि उसका बॉहेष्कार किया जाय, क्‍या उपाय है ? 
चन्द्रसागरके विषयमें दाधियासे एक अदूभुत 
समाचार मिला है | वहाँ दो श्राबकोंमें जायदादके 
सम्बन्धमें कुछ भर्सेस मुक़दमेबाज्ञी चल रही है | 
मुनि महाशयने उनसे कष्ाकि तुम लोग मुझे पंच 


बनाकर भेरे सुपुरदे यह मामला करदो तो मैं झगड़ा , 


निपटा दूँगा | तदलुसार उन्हें पंच बना दिया गया 
मुनिजी मौक़ा देखनेके लिये गये और जिस दीवार 
के विषयमें कगड़ा थां, उसे देखकर आपने वह्दी 
फ्रैसला सुना दिया कि--यह दीवार दोनों फ़रीकके 
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| में भी इन्दौरसे तार मैँगवावेंगे। 
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। सामेकी हैं ।इस फ़ेसलेसे एक भक्त तो संतुष्ट होसया 
| लेकिन दूसरा अड़गया | वापिस लौटते हुए रास्तेमें 
' ही उसने भ्रुनिजषी पंचराजके समक्ष नज़रसाती 
पेशकी, जिसका फल यह हुव। कि अपने स्थानपर 
| आकर उन्होंने अपना पिछला फ्रेसला उल्लट दिया 
। और नया फ्रेसला झुनाया कि यह दीचार अभमुक 
फ़रीककी है किन्तु दूसर। फ्रोक अगर उस पर कुछ 
। इसारत अनवाना चाहता है तो पहिल फ़रीकको यह 
दस्तावेज़ लिखदे कि तुस्हारी इज्ाज़तसे इस दीवार 
। पर इमारत बनवा रहा हूँ । 
बेचारे चंद्रसागरकी अभीवक गृहस्थोचित वास- 
नाएँ व कषायें वृप्त नहीं हुई हैं | सुनिधमंकी रक्षाके 
लिये समाजमें शांति स्थापित करनेके लिये तथा 
"स्वयं उसके हितके लिये फिर भी यह आवश्यक है कि 
। उसे इसके लिये एकवार फिर श्वसर दिया जाय | 
पं० इन्द्रलालजी शास्त्री लिखते हैं--“हमारी तो 
इस बिषयमें यही सम्मति है ह जबतक कोई पुष्ट- 
प्रमाण किसीभी पक्तके अनुकूल प्रतिकूल न मिल 
जाय, तबतक नह बात कोई न छेड़ी जाय । जैसी 
जहाँ प्रवृत्ति है, बेसीही रक्‍्खी जावे” | क्‍या शाखी जी 
कृपाकर इस सम्मतिके अनुसार अपने मुनिराजको 
अनुगध करगे कि वे लोहड्साजनोंक साथ खामंपान 
सय्याग कराने ब लोहड्साजनोंकों पूजा प्रत्ञालसे 
रोकने के आन्‍न्दोलनस हाथ खीचलें। 
इस अंकके साथ नसीराबाद व किशनगढ़के 
कतिपय पंचोंकी ओरसे प्रकाशित “सत्य घटना” 
शीर्षक पा बिवरित किया जाता है। दाधियामें 
जिस समय चंद्रसागर व सेठ हुकमचन्दजी आदि 
में परस्पर तू तू मैं में हुई थी, उस समय ये वहीं 
मौजूद थे। इससे पाठकोंको दाधियाघाली घटनाकी 
सत्यता मालूम होगी । सांथदी यहमी मास होगा 


है 
4 
| 
रे 


। | कि संठ हुकसचंदजी का यह कहना कि मैन नाँयाँ 


वाली विज्ञप्तिपर विनापढ़े दस्तख्त करदियसे थे, 
। बिलकुल मिथ्या है। क्या पाटनीजी इसके सम्बन्ध. 
-अकाशक ३. 
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* अजहर, * 25225 9 50) ध्ष्न १०३४७ है. लंबी मं 
हा कप हू ४ हे अंक 22>ककेमअफ |, १7 बह पक्र १९४ 
४१7 6 ८६८ कर 
* कु जैनसमाज की एकमात्र स्वतन्त्र पालिकपत्र। ु 
वार्षिक मुख्य जेंने विद्याधियों व 
” के) रुपया नाता] जगत सस्याओं से 
साध | र्‌ ४) भमाष ) 


( प्रत्येक अग्रर्ज महीने की पहली और ,झोलहवीं तारीखकों प्रकाशित होता है ) 


“पक्षपालों ने में बीरे, 
युक्तिम#चनम यस्‍्य, 


सम्पव॒क-- सा ०२० दरबारीलाल न्यायतीर्थ, 


जुबिछीवाग्र तार्देय, यस्यई। 
कह 





प्राप्ति श्वीकार । 

श्रीमान्‌ प० दरबारीलालजी पैन स्यायती थ सम्पादुक 
“औैनजगत्‌” को हैदराबाद जैनसमांजने गत महावीर 
भैयन्ति उध्पत पर आम॑|श्रत कर १8१ ) भेंर स्वरूप प्रदान 
किये थे, जिमे उन्होंने स्वयं स्वीकार न कर केवल 
मार्गेब्ययके २० ) २० काटकर गे ८१) ₹० जैन भगवही 
सहायताथ प्रदान कर दिये हैं । 

श्री० गुलायबन्दजी सोगाणी भजमेपने अपने पिता 


स्वर्गीय री पूजमचन्द जी सोगाणीकी स्टूलिम ५) जैनजगत्‌ | 


की सहायताथ प्रदान किय हैं | घन्यद्रेदु । --प्रकाशक | 


आवश्यक सूचना । 


ता० २७५ भप्रेछ से ता० १० जून तुकु करीब डेद 
महीने जैमजगत्‌ सम्पादक श्रीमान्‌ साहित्यरत्न प० दर 


बारीलालजी न्यांयतथ आमरण्ण में रहेंगे । भरत! इस अवकति ३० 


में उसकी डाक (१/0 फतहचन्द लेटी प्रकाशक जैसजमत्‌ 
अजमेर, के पसे पर सेजी जानी चाहिये। --भ्रकाशकद 


धोखे से सावधान | 


भैमगज़ट अछू २५९ सा० ११-४-३४ में ' 'दिफकरर 
जैन खदेलबाल सभा जग्रपुर' के नाप्रते “विजातीय 
विवाहके विरोधमें अस्साव” बीषक नोट प्रकासित हुजा 
है। उसके विपयमें निवेदन है कि जयझुरमें दिसम्वर जैन 





में केषः कपिलादिषु ! 
कार्य! परि ग्रह! ॥--न्री हरि भूदुसरि । 


| प्रकाशक--फुलह चंद खेठी,- 


झजमेर । 

' खण्डेलबाल सभा नामकी कोई संस्था नहीं है। यह सब 
कारस्तानी प० इन्दछालजी शास्त्री य उनके मिश्रोंछी दे 
जिनको कि श्रोमान्‌ सेठ सर्वसुखदासजी खज़ाशी ओर 
उनके दलप्ालोंगे जयपुर दिगर्धर जैन अहापाठगाछासे 
निकाल बाहर का दिया था | बदछा छेनेके छिप्रे यह संघ 
फर्जी कारंवाई की गईं है। 

| प्रत्येक समझदार व्यक्ति समझ सकता है कि क्‍या 
। अग्रपुर जैसी जैनपुरीमें येही ७-५ साधारण व्यक्ति, जिन्हें 
कि कोई जानता तक नहीं, पंच रहतगये हैं ? परस्तु कहीं 
पृचायत हुई हो तब ने ? बेचारे इस्द्छालूजी भी क्या कई ? 
कल्टफ्रोके कतिपय पैसेवाले ब्यक्तियोकी आाशा पालन न 
। करें नो सम्पादकी कैसे चले ? कलकसासे हृक्मनामा 
आया और तट प्रस्ताव पास होकर जैनगज़रटमें छप गया ! 
किसीको कार्मोकान ख़बर भी नहीं हुईं । 

कोई कैसीभी चालाकी क्यों न करे, उसमें कुछ न कुछ 

कसर रहही जाती है। कलकरोंकी सनमानी पंचायत आायूँ 
गजेन्दकुमारजी बोहराको वहष्कृत-करती है, तो पाख्तीजी 
की फर्ज़ी सभा बाबू देवकुमारजी बोहराछो और साथ ही 
सेठ स्सुस्तदासभी खज़ाशीकों वहिष्कृत करती है | टी 
हा है; पेसा किये बिना पुराना बदरूा चूकताभी क्योंकर ९ 
इसलिये हम समस्त ैनसम'जको पूचितकर देते हैं कि यहाँ 
ऐसी कोई सभा वहीं रई, और त इसको कोई भाई जयपुर 
पतायतका निणयही समझे ।--भोतीछाफ कार ज्यपर 











४] 


नियम बनाया गया हो, और पीछे कारणवश इसभी 
ऐकान्तिक रूप देना पड़ाहो, या ऐकान्तिकरूप प्राप्त 
होगया हो। अथवा यहभी सम्भव है कि स्वच्छताके 
नामपर मुनियोंमें श्रृंगारप्रियता बढ़ने लगी हो और 
शृज्भारप्रियताकी रोकनके लिये तथा मुनियोंकों परि- 


अमअसगत्‌ 


। 
| 
| 
। 
| 
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दिया जाय, किन्तु इसमेंहै कि सखच्छुता रखकर उन्हें 
' पैदा होने न दिया जाय | स्वच्छता न रखना कीड़ों 
की हिंसा करना है । 

कई लोग पैसा देकर कसाइयोंस औब छुड़ाते 
हैं । ऐसे भाइयोंका अविवेक अत्यन्त दयनीय है । 


षहविजयी बनानेके लिये ये नियम बनाये गये हों ! मत- | बे वास्तबमें प्राशिवधको उत्तेजना देते हैं । एक कसाई 


लब यह किञ्र हिंसाके लिये ये नियम निरुपयोगी हैं । ' 


दूसरी हृष्टिस उस समय इनके बनानकी आवश्यकता 
हुई होगी, परन्तु आजकी परिस्थितिमें ये निरथक हैं। 

मुंहपत्तिके विषयमें भी यही बात है । बह वायु- 
कायके ज॑वोंकी रक्षाके लिये बाँधी जाती है, परन्तु 
निरथथंक है, क्योकि मुँहपत्तिस मुँहकी वायु रूककर 
साम्हने न जायगी, नीचेको जायगी; परन्तु वायुतो 
बहाँपर भी है । इसलिये वहाँ भी जीव मरेगे । इसके 
अतिरिक्त कपड़ेमें जा गर्मी पैदा हो जाती है, उससे 
पीछे भी जीव मरते रहते हैं । इसके अतिरिक्त थूक 
वगैरहस मुँहपत्ति क्रमिपूण होज।ती है । इसप्रकार 
उससे उतना लाभ नहीं है, जितनी हानि है | फिरभी 
हिंसा नहीं रूकती, नासिकाकी वायुस तथा शरीर 
के सम्पकस जीव-हि सा होतीही रहती है। इसके 
लिय नासिकापत्ति नहीं लगाई जा सकती, न सारा 
शरीर आयुत्त किया जा सकता है । 

कई लोग कीड़ियोंको शक्र डालकर अमसंख्य , 
कीड़ियोंको एकत्रित करके हि साके साधन एकत्रित 
करते हैं। एकबार मैंन देखाकि सड़कके एक किनारे 
असंख्य चीटे मरे पड़ हैं । मैं समझ नहीं सका कि | 
ऐसी स्वच्छ सड़कपर असंख्य चीट मरनके लिये कहाँ 
से आगय ? इस प्रकारकी घटना जब मैने बीसों बार 
देखी तन्न मुझे और भी धआाश्रयर हुआ । परन्तु, एक 
दिन भेरी नज़र एक पासके वृत्षके नाचे पड़गई; वहाँ 
किसी धर्मास्मा जीवने बहुतसी शक्कर डाली थी । 
धन्षकी दयाल्दुत्ताका ही यह फल था कि अमंख्य चीटे 
शक्करके लोभस वहाँ आते थे और राहगीरोंके पैरों 
से कुचलकर मौतके मुँहमें जात थे। कीढ़ों मकाढ़ोंको 
दया इसमें नहीं है कि उन्हें मरनके लिये निमंत्रण 


पशु खरीदता है, इसलिये कि वह उसे मारकर उसके 
शरीरसे अधिक पैसा पैदा करे ! परन्तु एक जैनी भाई 
उसको पूरे दाम देकर उसके परिश्रमको बचाता है और 


। इस तरह और भी जल्दी अ्रधिक पशु मारनके लिये 


उत्तेजित करता है । अगर ऐसा नियम होता कि 
जिसने पैसा लेकर पशु छोड़ दिया वह अन्न पशुवध 
न करेगा तो यह ठीक था; किन्तु जब वह अच्छी 
तरह पशुवध करता रहता है तब उस पैसा देकर पशु 
छुड़ाना पशुवधके लिये आर्थिक उत्तेजन देना है । 
पशुबचके रोकनका इलाज तो यह है कि उनके मनमें 
अहि साका भाव पैदा किया जाय । पद्मुओंका इस 
तरह पालन किया जाय, जिसस उनकी उपयोगिता 
बढ़े, आदि | मैंन देखा है कि पयुपणके अवसरपर जब 
जैनी लोग मन्दिर आदिके लिये जाते हैं और रास्ते 
में अगर कोइ तालाब पड़ता हैँ ता उस दिन ॥सों 
मछली मार सिफ़ इसलिय मछली मारन लगते है कि 
जैन लोग पेस देकर मछलियाँ छुड़ा्ंग । अगर जैनी 
गोग इस प्रकार प्रजोभन उनके सामन न रखें तो 
वे इस ग्रकार मछ॒लियाँ मारनके लिये उत्तेजित न 
हों | यह याद रखना चाहिय कि धमका पालन केवल 
हृदयकी कोमलतास नहीं होता, उसके लिये विवेक 
ओऔर विचारशक्तिकी भी स्तास ज़रूरत है, श्रन्यथा 
मिथ्यादृष्टिके तपकी तरह बह निरथकही होता है । 


६--कभी कभी सनुष्य अपनी महत्ताका प्रद- 

' शंब्करनेके लिये अथवा कायरतावश या द्वेषबश 
सूक्ष्म हि सा बचानके बहानेसे कर्तव्यच्युत होगा है । 
हितोपदेशमें एक कथा आती है कि एक गीबड़ने 
अपने मित्र हरिणको इसलिये जालसे न छुड़ायाथा 
कि जाल ताँतका बना था | मांसभक्षी गीदड़का यह 


ता० १६ अप्रेंड १६३४ ) 








बहाना गेसा दंभथा,इसी भ्रदार का दंभ सैंकड़ों मनुष्य 
करत है । अमुक आदमी ववाख्तानमें ऑपरेशन 
कराने गया है, न मातम क्‍या खायगा: इसलिये मैं 
उसकी सबा नहीं कर सकता ।' “अगर मैं उसको 
डपदेश दूँगा ता वायुकायके जीव मरेंग, इसलिये उसे 
सचाइ पर लगानेके लिये उपदश नहीं दे सकवा, इस 
प्रकार बीसों बद्दान बनाकर मनुष्य कतव्यच्युत होता ! 
है । कोई कोई लोग तो सिफ़ इसलिये परोपकार ँ 
नहीं करते-उस मरनस भी बचानेकी चेष्ठटा नहीं 
करत-कि अगर वह जीवित रहेगा तो न मालूम 
क्या क्‍या पाप करेगा, इसलिये में उस नहीं बचाऊ गा। ह 
बाम्तवर्ये यह अज्ञान है। क्‍योंकि इस सिद्धान्तके 
अधछुसार एसे मनुष्योंका बच्चेमी पेदा न करना चाहिये; | 
अगर पेंदा होजाँय तो उनका पालन भी न करना 
चाहिये क्योकि न माल्यम वह बच्चा युवा होकर क्या 
क्या पाप करेंगा ? इस प्रकार इस सिद्धान्तके अनु- 
सार समाजका नाश ही हूं। जावेगा, कस्याणका मार्ग 
ही नष्ट हो जायगा । प्रथम अध्यायमें बताये हुए 
कल्याणमागक अनुसार कल्याणवृद्धिके लिय जीवन 
को परोपकारमय बनानकी आवश्यकता है । अगर 
अपनको माल्यूम होजाय कि अमुक प्राणीके जीवित 
रहनस उसीक समान या उससे महान्‌ भअ्रन्य अनक 
प्राणियोंका बंध अवश्यस्भावोी है तो इस दृष्टिसे उसका 
न बचानाई। नहीं, किन्तु बध करना तक कतेव्य 
होगा । किन्तु, जा प्राणी इस श्रेणीमें नहीं आते 
उनकी रक्षा न करना और रक्षा न करनेको धर्म 
समभना ठीक नहीं है । 

७-दी प्राणियोंमें से एकका मरना अनिवाय , 
हो और एकके मारने दूसरा बच सकता हो तो 
परोपकारीको बचाना उचित है। जैस, माताके उद्र ' 
में बच्चा इस तरह फेंस गया है कि किसी भी तरह । 
नहीं निकलता | सिफ़़ दो ही उपाय हैं कि या तो 
बच्चेंकों काटकर माताकों बचाया जाय या माताका पेट ' 
चीरकर बच्चा निकाल लिया जय तो ऐसी हालत ' 
में माताका बचानाही श्रेयस्कर है, क्‍योंकि बलेक! | 





डपकार माताके द्वारा हुआ है, नकि बश्चेके द्वारा 
माताका उपकार | ऐसी हालतमें बच्चेका वध करना 
भी कतेत्य है। यदि इस प्रकार निरय न हो सके 
अथान्‌ उनमें उपकाय उपकारक भाव न हो तो जो 
अधिक संयमी ( संयमवेषी नहीं) तथा समाज 
हितकारी हो उसका रक्षण करना चाहिय! मनलब 
यह कि अटहि सा-दयालछुता-के नामपर दानोंकों 
मरन देना, प्राणिरक्षाकें लिये की जाने वाली अनि- 
बाय हि साको भी पाप समभना भूल है । 

८--श्रत्याचार रोकनेके लिये श्रत्याचारीका 
अनिवाये बधभी हि सा नहीं है । जैस रामने सीता 
के ऊपर होनवाल अन्यायकों रोकनेके लिये रावण 
का बंध किया | अथवा कल्पना करो कि कोई 
मुनिसघ जंगलमें बैठाहो और काई जानबर उनपर 
आक्रमण करे और उसके रोकनके लिये अगर 
उसका बध करना पड़े तो भी वह क्षन्तव्य है, भलही 
यह काम मुन्निद्दी क्यों न करे ) जब्र सामान्यरूपमें 
उसका बध करना उचित है, तव बह श्रावक करे या 
मुनि, एकही बात है ! यं.ग्यता, अयोग्यताकी बात 
दूसरी है, परन्तु धर्मोधरमंकी हृष्टिस उसमें कुछ 
अन्तर नहीं पड़ता । 

प्रक्ष-क्या जो श्रावकका कतव्य है, बह मुनिका 
भी अवश्य है ? दानोका कतव्य-क्षेत्र क्या बिलकुल 
एक है ? यदि हाँ, तो दानांम अन्तर क्‍या है ? 

उत्तर-श्रावक और मुनिकरा भेद. कायका भेद 
नहीं है किन्तु आसक्ति अ्रनासक्तिका भेद है । जो 
अनामक्त रहकर कारये करता है वह मुनि है । जिसकी 
आसक्ति मर्यादित है, बह श्रावक है । जिसकी आमक्ति 
अमयाद है वह असंयर्मी है। जो कनेव्य सामान्यतः 
कतंव्यरूपमें निश्चित हुआ हो. वह सभीके लिय 
कतंव्य है। और जो अमुक व्यक्ति या व्यक्ति समु- 
द्ायकी अपेक्षा कतंव्य माना गयाहो वह उसी व्यक्ति 
या समष्टिके लिय कतव्य है | जेस मन्दिग्में जाकर 
देवकी पूजा करना उसीके लिये कतंव्य है, जिसको 
उसकी जरूरत हो, महात्माओंके लिये नहीं । 
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मतलब यह कि कतव्यका भेद मुनि-श्रावकका भेद 
ही है, किन्तु भावनाका भेद है| यह बात दूसरी है 
कि अनासक्त जीवन जितानके लिय द्रव्यक्षेत्र काल- 
भावके अनुसार मुनिजीवनके बाह्यरूप अनक प्रकार 
के हों | ( अणुत्रती और मह।त्रतीका भद आगे कुछ 
खधिक म्पष्ट किया जायगा ) | 
९_-धर्मका लक्ष्य कल्याण है । कभी कभी जीवन 
कल्याणाका विरोधी होज।ता है, उस समय कल्याण 
के लिये जीवनका भी त्याग करना पड़ता है । परन्तु 
उस आ-महत्या नहीं कहते | उदाहरणाथे, सल्ेखना 
या समाधिमरणकी क्रिया ऐसीही है। जब कोई 
मुनि या यृहस्थ देखता है कि वह एस उपद्रव बीमारी 
आदिसे फंस गया है या जगावस्थाके कारण वह 
अपमेका और दृसरोंकों दु खका कारण बन रहा है, 
आर इस 7 | प्रतीकार कुछ नही रहा है, तब वह किसी 
सौम्यविजिसे प्रण्यस्याग करता है। यदि किसीको 
इस प्रकार मरनमे कष्ट माल्म होता हो तो उसका 
प्राशत्याग करना निरथक है | जब प्रागत्याग 
जीवनकी अपक्ता श्रेयम्कर मालूम हो, तभी करना 
च'हिये | ऐसे प्रागग्यापमें सहायक होनाभी अनु- 
चित नहीं है। परन्तु यह काय होना चाहिये प्राण- 
स्याग करनेबाल्की इच्छाके अनुसार | अपने आप 
तो इस प्रकारका प्रस्ताव रखनाभी अनुचित है | 
बल्कि अगर वह स्वयं इन्छा प्रदर्शित करे, तो एक 
दो बार मना भी कर ना चाहिय । फिर जब यह अन्छी 
नरह निशाय होजाय कि वास्तबमें इसकी इच्छा है, 
यह तलोकलज्ञा आदिसे एसा नहीं कह रहा है, और 
इसकी अवम्था्ी प्राशत्याग करनेके लायक़ है तब 
उसके इस कायमे सहयोग करना चाहिये | समावि- 
मरणके सिपयमे आगे कुत्न विस्तारस विवेचन किया 
जायगा | 
समाधिमरणकी इस प्रक्रियाके लिये ही इस 
नि०्मकी उपयोगता नहीं है, किन्तु और भी ऐस 
अवसर आ सकते है जब स्वेच्छापृवेक प्रागात्याग 
करन परभी आस्म हत्याका दोष नहीं लगता । जैसे, 


ज्ञनजगत्‌ 
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किसी सतीके ऊपर बलात्कार करनेके लिये कोई 
उसका हरण करले और वह सती, सेतीत्वकी रक्षा 
के लिये नहीं-क्योंकि यदि सतीकी इच्छा न हो तो 
घलात्कार होने परभी सतीत्ब नष्ट नहीं होता-किन्तु 
अत्याचारीके अत्याचारकों निष्फल बनानेके लिये 
जिससे कि भविष्यमें श्रस्याचारी लोग अत्याचारसे 
विरत हों, अगर प्राश॒त्याग करें तो उसे आत्महत्या 
का पाप न लगेगा। इसी प्रकार धर्मरक्षा, नीतिरतक्षा, 
देशरक्षा आदिके लिये प्राणत्याग करना अनुचित 
नहीं कहा सकता । यदि किसीको यह विश्वास हो 
जाय कि भर जीवित रहनेस असष्य यन्त्रणा एँं देकर 
मेरे जीवनका दुरुपय ग॒ क्रिया जायगा, रहस्योद- 
घाटन करके अनक न्यायमार्गियांको सताया जायगा, 
तो इसके लिये भी प्राश॒त्याग करना अनुचित नहीं 
कहा जा सकता | इस ग्रकार औरमी बहुतस अव- 
सर हो सकते हैं, जबकि आत्मकल्याण और 
समाजहितकी हृष्टिस प्राणत्याग करना पड़े परन्तु 
उस आत्महत्याका पाप न लगे | 

हाँ, यह बात अवश्य है कि जा काम किया 
जाय समभाबस किया जाय | उसमें अगर व्यक्तिगत 
टंप पैदा हो जाय, कतेव्यबुद्धि न रहे या गौण हो जाय, 
तो बहा असंयम हो जायगा | वह्‌ उतन अंशमें हिसा 
कहा जायगा | 

अहिसाके ऊपर-खासकर जैनधर्मकी अहिसाके 
ऊपर-यह दोपषारोप किया गया है क्रि इसस मनुष्य 
कायर होजाता है, देशरक्षा आदिका काये नहीं किया 
जा सकता, भारतकी पराधीनताका कारण यह 
अहिसाही है । 

परन्तु मेरी समभमें इस दोषारोपमें कुछ दम 
नही है । यों तो प्रत्येक गुणकी ओटमें दोष छुपा 
करता है, या बहुतसे दुर्गुण गुणोंके रूपमें दिग्बलाये 
जाने है, परन्तु इसीलिये गुणोंकी अवहेलना नहीं 
की जा सकती | ज्षमाक्की ओटमें निर्बंलता, पिनय 
की ओटमें चापकूसी , अमायिक्रताकी ओटम चुगल- 
खोरी , भितव्ययिताक्ी ओटमें कंजूसी आदि छूपायी 
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जानी है । इसीप्रकार अगर किसीने अहि साक्ी 


ओटमें क्रायरताको छुपाया हो तो इसमें न तो कोई : 
आशखश्रयकी बात है, न इससे अहि साकी निन्‍्दाकी ' 
जा सकती है । संसारमें एसा कोई गुण नहीं है . 


जिसके नामका दुरूपयोग नहीं किया जाता हूं। । 
जैनवमेन अहिसापालनकी ऐसी कड़ी शर्त 
कहीं नहीं लगायी जिससे एक राज़ाको या ज्ञत्रिय 
को या किसीरो अपने लौकिक कतेव्यसे च्युत होना 
पड़े । अगर कोई राज़ा जेन होजाय और वह 
ग्रृहस्थोचित अहि सात्रत ( अपुत्रत ) का पालन 
करन लगे तो वह प्रजाका दंड न दे सकेगा, या प्रजा 
की रक्षाके लिये युद्ध न कर सकेगा-यह बात न तो 


जैनपर्मके आचारशाखम मिद्ध होती है, न जैन . 


कथाग्रंथों के चरित्रचित्रग्गोंस मात्यूम होती है । 
गृहम्थ, बिरो वी हिंसाका त्यागी नहीं है, इसलिये 
वह युद्ध कर सकता है--यह ब,त तो प्राय: सत्र जगह 


मिलती है, और जैनाचारयॉने जहाँ युद्धादिका बर्गन 


क्रिया वहाँ यह बातभी दिगलाई है कि अणुब्रती लोग 
भी सैनिक जीवन उ्यतीत करतेथे ! 

२विपेशकृत्त पद्मचरितमें जहाँ सैनिकोंका वर्णन 
है वहाँ स्पष्ट कहा है कि कोई सैनिक सम्यगस्द्रष्टि 
है, कोई अणुब्रती5 है। 


जैनपुराणोंमें युद् और दिग्विजयके खूबहीं 


सुन्दर और विम्दृत वणन आते हैं, और एसा कहीं 
नहीं लिखा कि युद्धोंस किसीका जैनत्व नष्ट होगया, 
या वह अगुन्नती नहीं रहा | जैनियोंने जितने महा- 
पुरुपोंका माना है थे सत्र प्रायः क्षत्रिय हैं और प्रायः 
उन सत्रके साथ युद्धोंकी परम्परा लगी हुई है । 
अहि सा और घमके पृणावतारस्वरूप तीथकरोंके 
जीवन भी युद्धस खाली नहीं है । 

हग्विशपुराणमें नमिनाथ तीर्थ करका महाभारत 


युद्धम॑ भाग लना बतलाया है | दोनों त्रफ़के बीरोंकी . 


ह& सम्यग्दशनसम्पन्नः शूरः कश्रिदणुबती । 


पृष्ठतों वीक्ष्यते पत्न्या पुरखिदशकन्यया ॥ ७३-१६८ | , 


जैनधर्म का मर्म 
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। लिस्टमें नेमिनाथका नाम# आता है | इन्द्रके द्वारा 
भेजे हुए रथपर चढ़कर नेमिनाथ युद्धमें जात हैं ! 
नमी श्रर शाक्र नामक शंख बजाते है और दत्षिण 
दिशास चक्रव्यूहका भेदन करते हैं । आग्प्र नमिके 
रथके घोड़े हरे रँगके थे और जब जरामिन्धन ऋष्ण 
: के ऊपर चक्र छोड़ा तेब व कृष्णक साथही खड़थ । 
चक्रन नमिनाथकी और क्ृष्णकी प्रदक्षिग्गा की । 

शान्तिनाथ, कुंथनाथ और अरनाथ तो तीथेकर 
होनके साथ चक्रवर्ती भी थ, इसलिये उनने छः स्वंड 
की विजय भी री थी । जत्र तीथकर सरीख सर्वश्रेष्र 
घमामिकारी युद्ध करते हैं और जैनशास्त्र इसका 
सुन्दर विम्तत और प्रशंसा शब्दोंमें वर्णन करते 
हैं, तच्र यह नहीं कहा जासकता कि जैन होनेस कोई 
युद्धके कामका नहीं रहता । जैनशास्तरोंमें आये हुए 
' जैन महापरूुपोंकी अगर गिनती लगायी जाय ता सौ 
में निन्‍्यानवेंस अधिक महापुरूष तो क्षतिय वणके ही 
मिलेगे। इससे कहा जासकता है कि जैनघम साव- 
धर्म हानपर भी विशेषतः क्षत्रियोंका धम है, अथवा 
यों कहना चाहिये कि क्षत्रियोंने इस धर्मस विशेष 
, लाभ उठाया हैं; और ज्षत्रिय-बश नों एक युद्धजीवी 
, बग गहा है । इससे कोई कहे कि जेधनमकी अहिंसा 
ने भारतायोंको युद्धविमुख बना दिया और इससे ने 
पराधीन होगये तो उसका यह कद्दना अहि मा और 
खासकर मैनवम की अहिसास नासममी प्रगट करना 
. है, साथही उसपर अन्याय करना है । 








$ यदुष्वतिरथा नेमिस्तथेव बलक्रेदावी । अततिक्रम्य- 
स्थितान सर्वान भारतेईतिरथांस्तुले | ५०-७७ । सास- 
ल्यधिष्टित साख सुत्रामप्रहित रथ । नेमीश्वर: समारूढों 
यदुनामधंसिदये । ५१-१$ । व्सी सेमीश्वर: छांग्य छ्ाक 
झद्ुभयावहेम्‌ | ४१०२० । मध्य बिभेद खेनानों नेमि 
दक्षिणलः क्षणान । ४१-२२ | शुकदणंस मैरइवैयुक्तो उय॑ 
स्वर्ण हहड्ढूं झेः । अरिश्ट ने मिवीस्स्य बृषपकेतुसंदारथः । ५ २-६! 
गमीअस्स्वधिज्ञात भाविकायंगतिस्थिति: चक्रस्पथामि- 
मुखश्रक्त विष्िणुनेव सहस्थिति । ५२-६४ । सहपद 
क्षिणीकृत्य भगवज्ञेमिना हरि । तस्करेंद्क्षिणे तस्थौ शंख- 
चकाँंकुशाडिते । ५२-६६ । 
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शांका-आप पाश्वनाथके पहिले जैनधमंका . 
अम्तितव अधरेमें मानते हैं, फिर यहाँ अग्ष्टिनमि, 
शान्तिनाथ, कुन्धनाथ, राम, रावण आदिके नासोंका 
लपयोग क्यों करते हैं ? ये सब्र पाश्चनाथके पहिलके 
हैं इसलिये, जैनी अहि साको समभानेके काममें ये. 
नहीं आ मकत | 


सम्राधान-- काई चरित्र कल्पित हो तथ्यपूर, 
परन्तु उसके चित्रशमें चरिन्ननिर्माताका हृदय रहता 
है। मानलोी राम रावण आदिकी कथाएँ बिलकुल ' 
कल्पित हैं, परन्तु उसस इतना तो माल्ठम होता है कि 
कथाकार राम और सीताका पुरुष और ख्त्रीका 
आदश मानता है। इसीप्रकार जैन प्रन्धकारोंकी 
कथाबस्तु कल्पित भले ही हो, परन्तु उससे उन प्रंथ- ' 


कारोका हृदय मालूम होता है । इसप्रकार इतिहासकी ' 
अपक्ता भी इन कल्पित कथाओंका महत्त्व तथा उप- ' 
योगिता बढ़जाती है, क्योंकि इतिहाससे तो हमें 
इतनाही माल्म होता है. कि 'क्या हुआ, परन्तु क- 
ल्पित कथासे या इच्छानुसार परिवर्तित कथास हम ' 
यह जान सकते हैं कि 'क्या द्वोना चाहिये । मेंन 
जो उपयुक्त उदाहरण लिये, वे ऐतिहासिक दृष्टिसे 
नहीं, किन्तु जैनदष्टिकों समकानकी दृष्टिसि। इस 
दृष्टिस तो तथ्यपूर्ण चरित्रोंकी अपेक्षा कल्पित च- : 
रित्र अधिक उपयोगी होते हैं । 


दांका--जैनधम की अहिंसा भलेही मनुष्यको . 
कायर न बनाती हा और जैनचायाँन भलेही अपने 
शुभ स्प्नोंका चित्रण चरिज्रप्रन्थोंमें किया हो, और | 
सम्भव है महावीरके समयके आसपास उसका ' 
ऐसाही रूप रहा हो, परन्तु पीछेसे जैनसमाज अवश्य । 


ही एक कायर समाज बनगया; इतनाही नहीं, 
किन्तु उसने समाजपर एक ऐसी छापमारी कि सभी 

लोग कायर होगये। यही कारण है कि भारतवर्षकों ' 
गुलामी की जंजीरे पहिनना पड़ी हैं । ' 


समाधान-पिछले सबादो दृज़ार वषके इति- ; 
हास पर अगर नज़र डालीजाय तो हमें सम्भवतः 
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एकभी उदाहरण न मिलेगा कि जैनी अहिसान देश 
को गुलाम बनाया हो | सिकन्दरस लेकर अंग्रेजी 
लड़ाइयों तक जितने युद्ध हुए हैं, और उनमें जहाँ 
जहाँ भी भारतीयोंका पराजय हुआ है, वहाँ वहाँ 
मुख्यतः फूटने तथा राष्ट्रीयमावनाके अभावन काम 
किया है । कहीं कहीं अन्धविश्वास या चौकापन्धथी 
मूठताने भी पराजित होने में सहायता पहुँचायी है। 


: सिकंद्रकी पोरसपर जो बिजय हुई थी उसका 


कारण तो द्वाथियोंका बिगढ़ना आदि था, परन्तु 
उसके पहिल जो सफलता हुई थी उसका कारण 
फूट ही था। इस्लामधघमबालोंके संघपम भी हमें 
हर जगह फूट या राजनैतिक मूखंता ही दिखाई 
देती है और एस ही कारण अंग्रजी संघपके समयमें 


भी रहे हैं ।'में अहिंसक हूँ इसलिये युद्ध नहीं करूँगा” 


एसा विचारकर किसोन देशका विदृशियोंक ताबे 
कर दिया हो, एसी कोई घटना नहीं मिलती । इसके 
अतिरिक्त एतिद्दासिक युगमें जैन नरंशोंके युद्ध और 


' विजयका इतिहास मिलता है । सम्राट खारबलका 


नाम ता प्रसिद्ध हो है, परन्तु कुछ शताब्दी पहिल तक 
जैनराजा होते रहे हैं | आज जैनियोंके हाथमें राज्य- 


' श्री नही है, इसका कारण अहिसा नहीं है, किन्तु 


प्रकृतिका नियम हैं | बड़े बड़े साम्राज्य डूबे, सभ्य- 
ताएँ डूबी, इसतरह परिवतन होते ही रहते हैं, उसी 


नियमानुसार जैन युगभी चलागया | 


एतिहासिक घटनाओंका निरीक्षण करनेसे 


| भारतकी पराजयके कुछ कारण स्पष्ट दिखाई देने 


लगते हैं। जैसे-- 
१ फूट--श्ध्वीराज, जयचन्द्र, आदि इसके 


। डदाहरण हैं । 


२ इंष्या-मराठा साम्राज्यके अधःपतनके 
समय सिंधिया हुलकर आदियें । 

३ विश्वासधात--सिक्ख सनापति, मीरजाफ़र 
आदि । 

४ राजनेतिक-प्रथ्वीराजकी अनुचित क्षमा, 
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शर्त प्रतापका भाइयोंको विद्रोही बनालेना । वीरता 
होने परभी नोतिस काम न लेना । 

५ चौकापन्थी मूढ़ता-हिन्दू सिपाहियोंकी 
रसोइमें मुसलमान सिर्पाहियोंके आनेस रसोईका 
अपवित्र मानलेना । इससे हिन्दू सिपाहियोंका 
भूखे रहना और तैयार रसोई विरोधियोंके हाथ 
लगना आदि । 


मंडा गिरा दिया तो सिफ़र इसी बातस हिन्दू खेनाका 
भाग उठाना । 


जनधर्मका मर्म 


॥॒ 





मिलता । हाँ, इसस अनेक राजाओंन जेनधम छोड़ 
दिया और सम्भवत: अनेक क्षत्रिय जातियाँ वैश्य 
बनगई परन्तु ये परिवर्तन देशके पतनमें कारण 
नहीं हुए | हाँ, इसस जैनवमके प्रचारमें बाधा पड़ी; 
उसके पालनवालों की संख्या घटगई । परन्तु इससे 
राष्ट्रको कोई क्षति नहीं उठानी पड़ी । 

आज जेनवम वैश्योंके हाथ में है, इसलिय उसका 


६- अन्धविश्वास-शत्रुदलन अगर तौर मारकर * रुूँप कण दूसराही दिखलाई देता है। जैनपुराणोंमें 


' बर्णित और आचारशाख्रमें कथितरूप नहीं दिखलाईं 


७- अराष्ट्रीयता -एक हिन्दृराजाके अधःपतन् ' 


को दूसरे हिन्दृराजाका चुपचाप देखते रहना । राष्ट्री - 
यताके नात उस अपनी क्षति न सममना । 
८--बरगाजयवस्था-राज्यका कारबार क्षत्रियोंके 


, देता। वह दिखलाई देता तब, जब उसके पालन करने 


वाले क्षत्रिय भी बचे हो ते। इसके कारगा तो अनक हैं 
परन्तु पिछुल समयकेघमंगुरुओंक! अहिसाके विषय 
में अव्यवहारिक दुराग्रहभी कारण है, जिसका दुष्फल 


: जेनसमाजको भागना पड़ा है। फिरभी देशकी राज- 


हाथमे ही होनेस अन्य तीनवर्णोंका इस तरफ़्से 


डउदासीन होकर 'कोउ नप होय हमें का हानी! वाली 
नीतिका पालन करना ! इसलिये विदेशी राजाओं 
का भी स्वदेशी राजाओंकी तरह स्वागत करना । 

५ कोईभी देश जब अपने समयमें समृद्धिकी 
चरभसीमा पर पहुँच जाता है तो उसमें बिलासिता 
आदिकी मात्रा बदजाती है, धर्म और अथ लुप- 
प्राय हो जाते हैं और कामका राज्य बढ़जाता है| 
इससे ध्यनक दुगुण पैदा होनके साथ वीरता और 
व्यागका अभाष होजाता है । मारतमें भी ऐसाही 
हुआ | 

उपयुक्त कारण जितने ज़बरद॑स्त हैं उतनेही स्पष्ट 


नीति पर उसका कोई उल्लेग्बनी य प्रभाव नहीं पड़ा है । 

सार यह है कि जेनधर्मक्री अहि साका ज्ञत्रिय- 
व्वके साथ ज़राभी विरोध नहीं है | हाँ, जैनधम 
इतना ज़रूर कहता है कि निरथक रक्तपात्त न होना 
चाहिये । रक्तपान जितना कम हो, उतनाही अच्छा । 
यह बात जेंनपुराणोंक चरित्रनित्रणसे भी म्पष्ट होती 


: है। उदाहर णार्थ-बाल्मीकि रामायणके अनुसार सीता 


हैं। सम्भव है काई हलकी पतली एसी भी घटना हुई ' 
हो जहाँ किसी धर्माभासी राजान अद्ि सा धमकी 


ओटमें अपनी कायरताको छुपाकर शत्रुओंको घुसने 
दियाहो, परन्तु ऐसी घटनाएँ इतनी बड़ी नहीं हैं 


जिनका देशव्यापी प्रभाव पड़ाहों, और इतिहासमें ' 


जिनके लिये कोई स्थान हो । 
यह भी सम्भव है कि कुछ जैनाचारयोने अहिंसाके 
संकुचित रूपका प्रचार किया हो, परन्तु इससे 


+ 


॥ 


चुरानेके कारण सिफ रावणही नहीं मारा गया किन्तु 
कुम्भकगो इन्द्रजिन वगैगहभी मारे गये | जैनपुराण 
इननी हि सा निरथंक सममते हैं, इसलिय त्र राबण 
का ता वध कराते हैं-क्यं.क्रि उसका अपराध प्राण 
दंडके ही योग्य है--परन्तु इन्द्रजिन्‌ कुम्मकर वगैरह 
को क्रेद कराते है और युद्धके अंतमें थे छोड़ दिये 
जाते हैं, जिससे वे भ्रमणदीक्षा लेकर मोक्ष प्राप्त 
करने हैं। इसी प्रकार जेनमहाभारतमें भी दुर्योधन | 
आदि मारे नहीं जाते, फिन्तु क्रेद दोत हैं और अंत | 
में भ्रमण बनते हैं | यही हाल फीचकका भी होता 
है | बहमी मारा नहीं जाता । इस चरित्रचित्रणाका 
सार इतनाही है कि आवश्यकरतावश मनुष्यवध 
करना पड़े तो जरूर किया जाय, परन्तु जहाँतक हो 


देशको कुछ हानि हुई हो , ऐसा कोई प्रमाण नहीं | वह कम किया जाय । शत्रु अगर गुड़से मरताहो. 
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ते ब्रिषलसे न मारा जाय | वह सुधर सकता हो तो 
उसे सुधरनेका मौक़ा दिया जाय । मैं नहीं समझता 
कि इस नोतिको काई पअनुचित कहेगा। किसी 
समयकी वात दूसरी है परन्तु धर्मका समय राज- 
नैनिक परिस्थितिग्रोंके समयस कुछ बड़ा होता है । 
घधमं इन परिस्थितियोंके अनुसार काये करनका 
निषेष नहीं करता, फिरभी उसकी दृष्टि मनुष्यता 
तथा सर्वेभूतहित पर रहत्ती है! जीवनमें उत्सग 
ओर अपवाद दोनोंकी आवश्यकता होती है । उत्सग 
* के स्थानपर अपवादका योग जिस प्रकार अनुचित 
| है, उसी प्रकार अपवादके स्थानपर उत्सगका प्रयोग 
करनाभी अनुचित है । मनुध्य इनके प्रयागोंमें भूलता 
है परन्तु उसके फलको भूलका फल नहीं मानता 
किन्त नियम नीति या धर्मका दुष्फल मानता है । यह 
ठीक नहीं है । 
में पहिल कह चुका हूँ कि प्रत्येक गुणका दुरू- 
प्रयोग किया जा सकता है. क्रिन्तु इसीलिये गुण 
निंदनीय नहीं होते ! इसी श्रकार अहि साका भी 
दरूुपयोग हो सकता है और अनक जगह हुआभी 
है, परन्तु इसीस वह निंदनोय नहीं हा सकती । 
जैनधमंझी अहिंसा हो या अन्य किसी धमको 
अहि सा हो; सबके विपयमं यही बात कहां जा 
सकती है । किसी वस्तुको परीक्षा करते समय सिर्फ़ 
डसके दुरुवयोग पर ही नजर न रखना चाहिये । 
किन्तु उसके वास्तविक रूप पर दृष्टि डालना चाहिये, 
इस दृष्टिस जैनो अहिसापर विचार किया जाय 
त वह अनुचित न माल्म होगी, किन्तु अनेक 
हदृष्टियोंस उससें उप्योगी विशेषताएँ मालूम होंगी । 
मा 


सम्पादकीय टिप्पणियाँ । 


हंदरात्राद यात्रा । 


महावीर जय॑तिके उत्सवपर इस वर्ष हैदराबाद 
( दक्षिण ) की जैन जनताने मुझे बुलाया था। हैदरा- 


गदमें आठ वर्षसे यह उत्सव मनाया जाता है। इस 


अनजगल 
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वर्ष उत्सवके अध्यक्ष धासनगाँव ( बरार ) के प्रसिद्ध 
जमींदार और बेंहर ध्रीमान सेठ सुरनवन्‍्दजी थे । पहिले 
तो एक दिनका ही उत्सव सनाया जाता था, परन्तु इस 
बर्ष पीछेसे दो दिन उत्पव करनेका निणय किया गया, 
और तार देकर मुझे एक दिन पहिले आनेकी सूचना दी 
गयी । मैं रचिवारकी रात्रिकों रवाना होकर सोमबारकों 
8॥ बजे दिनकों हैदराणाद पहुँचा | स्टेशनपर श्रीमान्‌ 
सेठ इन्द्रमलर्जी लृणिया और सेंट सुगनचन्दज्ी छूणावत 
आदि उपस्थित थे ! 

बाई स्टेशनपर हैदराबाद जानेके लिये मर मैंने 
गाड़ी बदली तो गाड़ामें एक ख्वेतास्बर सज्न मिल जो 
व्यापारिक कायसे कहीं जारहे थे । जब उन्हें मालूम हुआ 
में दिगम्बर जैन हूँ तो उन्हें बहुत प्रसक्षता टुईं, और 
घोछे कि-दिगम्वर श्रेताम्बर आदि लेद व्यर्थ है, आमिर हैं 
तो एकही । इस विपयमम मैंनेमी अपने विद्वार सुनाप्रे | 
इस बातालापसे मेरे इस विवरका फर समथन हुआ 
कि साधारण जनता लता नहीं है लड्ढाह जाता हैं) 
उसे एक नशा चढ़ाया जाता है जिससे उसका अहंकार 
बुरी दिशामें उमड़ पता हैं । कुछ चालाक छोग यह 
दष्कार्य अपना नेतृत्व बनाये रखनेके लिये, अथव्रा अपनी 
आर्थिक समस्या दल करनेके स्टिये किया करते हैं ! अगर 
ये लोग, लोगोंको न छडावें तो हमें सन्देह नहीं एक 
समाजोंमें एकता होनेमें ज़राभी देर न लगे । 

हैदराबाद शहर सम्ृद शहर है। बड़ेबड़ें 
और बारह महीने किसी न किसी मोहलमें ४ंग रहनाभी 
सम्मवतः इस नगरकी विशेषता हैं । आजकल बेशस- 
गंजमें छैंग है। निज्ञामसागर हैदराबादसे दृर, शझ्लीछके 
बरायर तालाब हैं। कहां जाता हैं कि हिन्दुस्थानमें 
इसना बड़ा तालाब अन्यत्र नहीं है । उसमानस्रागर 
हुसेनसागर, मीरआलम तालाब आंद्‌ भा बहुत बड बडे 
मीलों लम्बे "डे तालाब हैं । आजकल यहाँ जमनाके 
ढंगके मकानात बन रहे हैं । एक मकान मैंने ऐसा देखा 
जो जद्दाज़के दंगपर बनाया गया है । 

शहरके बाहर मीलोंतक जिस तग्फ नज़र डालो 
उसी त फ भीमकाय और गोल लूम्बगोल पत्थरोंके ढेर 
दिखाई देते हैं! एक भोल या रूम्बगोछ पत्थरके ऊपर उसी 
तरहका एक पत्थर रक्‍खा, उसके ऊपरभी पत्थर रकखा है। 
पत्थर त्रिछकुल जुड़े हुए नहीं मालूम होते, फिरमी ये एकफे 


हालाबव 


ता० १६ अप्रेल १६३४७ ) 








ऊपर एक कैसे रक्खे हुए हैं और वर्षा वगेरहकी चोटोंको 


सम्पादकीय टिप्पणियाँ 


सहसे हुएमी क्रमीतक घराशायी नहीं हुए, यह भूस्तर या , 


भूगभविद्याका एक प्रश्षसा माल्स द्वोता है | 
5 के रे 
नगरफ्रे बाहर एक पुराना किला है। किलेसे आगे 


पलऊूकर दो खडहर दिखाई देते हैं । इसमें दो गायिकाएँ , 
रहतीथी जो यहीं बैठकर किलके बादुशाहको गाना सुनाया 


करताथी । किसी विशेष सम्बन्धसे गायिकाओंकी सुरीली 


डन4 सेना हार गई और कुछ उपाय न देखकर उनने 
आनन्‍्महत्याका विचार किया तो उनके पाससे सदा दही 





देशीराज्योंको है। एकदिन मैंने एक मकान देखकर अँगुली 
से हशारा करके अपने एक सित्रसे पूछा कि यह किसका 
मकान है तो पहरेदार सिपाहीने मेरी मोटरका नम्यर लिख 
लिया | खादों टोपीघारीको हृशारा करते देखकर येचारेको 
किसी भयंकरकांडकी छांका होगई होगी । 

यहाँक़ी जैनसमाजमें बहुतसे श्रीमन्‍्त हैं | श्री० रघु- 


: नाथमलजीने एक विज्ञाल बैंक स्थापित किया हैं, जिसकी 
क्षावाज़ करिछेतक पहुंचतीथी | बादशाह सछामत इतनी 
नाजुक तबियतके आदमी थे कि पाससे गाना सुननेमें ' 
उनके कानोंमे दर्द होने लगता था | कहते हैं कि जन ; 


सोलहआना मालिकी उन्हींकी है। किसीभी अच्छे बेंकके 
समान उस बैंकका प्रबन्ध माल्म हुआ । आपने मेरा रपूथ 
आभादर किया | 

हैदराबाद राज्यके नोट, रुपये, पैसे, पोस्ट आदि स्व- 


: तन्त्र हैं।अग्रेज़ी रुपयेकी कीमत हाली रुपयेसे #), ज्यादः 


मु 3 
नकाला गया और उसकी दुगधसे बादशाइ सलामत . 


यहिशत या ठो जब को तशरीफ छेगये | बहुत विन हुए 
नजाकसके विपयर्मे मैंने एक शेर सुनाधा-- 
नाज़फो स्था है उन पे जो यह फ़मति हैं । 


फर्श मख़मलसे मेरे पैर छिछे जाते हैं ॥ 


है । इसलिये सौदा करले समय हालीमें या कढदारमें, 
ऐसा साफ बोलना! चाहिये | 

ता० २७ माचचेक्रों शामको ६॥ बजेपे हमारी सामा- 
जिक परिस्थिति पर मेरा व्याख्यान रक्‍खा गया, जिसमें 


, सबसे पहिले मेंने यह बात कही कि अवसर्पिणाकी या 


मगर अब माछम हुआ कि नज़ाकृतका ख़न्म होना 


पिया के 4 
बहुत दूर है। फ़्ों सखमलसे पेरका छिरूना नज़ाकृत 
का कोई चिन्ह नहीं है | सम्भवतः इस कथार्मे कुछ अति- 
शयोक्ति भी होगी परन्तु कुछ न कुछ सत्यांश ज़रूर हैं ! 


कलियुगक्ी भावना निकारदों | हम पुरुष हैं, पुरुषाथ 
करना हमारा काम £, इसलिये युग कैसा भी हो, हमें यह 
भावना रखना चाहिये कि हम उन्नत होसकते हैं । अब- 


, सर्पिणी केवल हमारे लिये नहीं दै, किन्तु सभीके लिये है। 


उससे यह अच्छी तरह सिद्ध द्वोता है कि प्रजासेवक के : 
डे छ, ० 2४ $ ल्‍ जीव ७८९० ॥। 
स्थानपर बेंठनेवाल 'राजा' आदि नामधारी जींबोंमें कैसी ' 


हरामखेारी आचुरी थी, और अभी भी है । 

हैदराबाद एक मुसलमानी रियासत है । सुनते हैं 
कि वत॑मान नवाबके पिताध्नी बहुत निःपक्ष थे किन्तु 
बतं॑मान नवाब यह बात नहीं है | वे सम्भबलः कुछ 
कट्टर मुसलमान हैं । ह्सलिये आपके ज़मानेमें शहरके 
सौन्दयमें बहुत उन्नति होनेपर भी आपके पिताश्नी का 
नाम अथमभी लोगोंकों याद आता है। द्वदयके प्रेमका 


स्थान भौतिक चाक्चिक्यकों कोटिजन्म तप तपने पर भी ' 


नहीं मिछ सकता । 


राजनैतिकताकी बूसे यहाँके कर्ंचारी चहुत घबराते 


हैं, यहाँ तक कि अभी जब महात्मा गॉाँधीजी जाये भे तब 
स्वादीसभंडारका उद्घाटन करनमें भी बाधाएँ उपस्थितकी 
गईं थीं | जबकि भोपालके नवाब महात्माजीका स्वागत 
करने आते हैं, नव निज्ञाम राज्यका यह रुख है । जितना 


किन्तु जब दुनियाँके अन्य देश आगे बढ़ रहे हैं तब अव- 
सरिणा या कॉलिकालके नामपर दसद्ठी क्‍यों सिर पीटते रहें ? 

खिथोंके विषयर्म ख्रीपुरसुषकी समानकाका समथंन 
किया । कायक्षेत्रमे भेद रहने पर भी उसके जन्मसिद्ध 
अधिकारोंमं कोई अन्तर न होन। चाहिये । स्तथवाशिक्षाका 
प्रचार व पर्दाप्रधाकोीं दृर करनेके विषयर्मे भी कहा! कन्या 
विक्रयकी प्रथाके विफ्यर्मे कहा कि चरपक्षसे पेसा भलही 
लिया जाय परन्तु चह कन्याके पिताकों न मिलना चाहिये, 
ख्रीधनके रूपमें कन्‍्याको ही मिलना चाहिये | उसके ऊपर 
न तो कन्याक्रे पिताका अधिकार रहे, न उरूके पतिका । 

मौसरपर जोलते हुए उसका इतिहास दताया कि 
किस प्रकार ब्राह्मण वर्णकी आवदयकता हुईं और 7 के 
निर्वाहके लिये कैसे विधिधिधान बने, बादमें उसका केसा 
रूप बनगया, और घीरेघीारे परलोकर्म डाक भेजनेके लिये 


: ब्राह्मणोंके पेट किस प्रकार लेटरबक्स बन गये और भक्राज 


|; 


' डसका कैपता निर्थक और मिध्यात्वपुर्ण रूप बनगया है। 
० हक है ही | 
डर अंग्रेज़ोंको अंग्रेज़ी राज्य जानेका नहीं है, उतना हमारे 


इस प्रकार १। घटे व्याख्यान हुआ । 


शनजगत 
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बूसरे दिन एक बंद मारवाड़ी सजन मुझसे पदों 
प्रधाक्ी घुराईके विपयमें कहने छगे | उनकोभी यह बात 
खटकतीथी कि निम्न श्रेणीके छोगोंसे तो पर्दा नहीं किया 
जाता किन्तु सासससुर से पर्दा किया जाता है| साधा- 
रणतः वृद्धलोग धगनिके विरोधी होते हैं, परन्तु उनकी 
बातें सुनकर मुझे साथय आनन्द हुआ | बात यह है 
कि युव॒कदुल स्वयं इतना कायर है कि वह बृद्धोके भयसे 
निरथेकुदी डरता है तथा साधारण विरोधका भी सामद् ना 
नहीं कर सकता है | कही कही तो अपनी कायरताको 
छुपानेके लिये वृद्धोंका बहाना बताया जाता है । 

ता० २८ को महावीर जयल्ति पर व्याख्यान हुआ, 
जिसमें मैंने महावीरका जीवन एक महात्माके रूपमें 
चित्रित किया, और कहाकि--अगर हम उन्हें जन्मसे 
भगवान मानें तो वे हसार किसी कामके नहीं रहते 
हम उनके जीवनसे नरसे नारायण बननक्रा मार्ग नहीं 


। 
| 
। 
। 
| 
| 
| 
। 
| 
| 
| 
| 
| 


सीख सकते | उनकी लोकद्ितपिता, सहनशीछता भादि ' 
' उत्सव कमेटीके आप सन्त्री थे । कुछ समय बाद हैदरा- 


का वर्ण न कर अध्विसाका स्वरूप बतलाथा ! क्रियाध्मक 


अधिंसाका रूप बतराने हुए, कभी कभी अठिसाके लिये , 


हिंपामी आवदयक होजाती है, यह कहा | बादमें स्याद्वाद 


| रामाजतने उत्सवके कार्यमें तननोड 


का विवेचन करते हुए साम्प्रदायिक व्यामोद दूर करनेका 


भाग्रह किया । दिगम्वर, 
फरनेकी आायदयकता बतलाई, तथा यह +* कहाकि ढाई 
हज़ार वष पद्िछेंगों नियम बनाये गयेशे, वे सब आजके 
लिये छागु नहीं हैं, नयी नयी परिस्थितियों और नये नये 
आखोने बदत कुछ सामप्र दी 
हमें (निापक्ष हाकर सत्यक्रां उपासना करना जादह्य। 
हस प्रकार आज़ पौनेरों घंटे तक व्याख्यान दिया। 

दूसरे दिन एक श्रीमानूजी मुझसे कहन छगे कि 
मुनिल्‍ोग वात बावमें शाब्वका दुह्ाई देने लगते हैं, परन्तु 
हससे संताप नहीं दोता । शाखमे कुछ सभा बातें सच्ची 
नही हं!ती | विवारकी ज़रूरत सब जगह है । 


खेताम्बर आदि भेदोंको दृर 


॥ डगास लाभ उटाकर ' 


खेताम्बर थे और दूसरे सेठजी स्थानक्रवासी | हम छोग 
बना ऊिसी साम्प्रदायिक भेदभावके श्वेताग्बर दिगम्बर 
घमस्थानमें गये । हमारे घमस्थानोंमें जैसी विक्ृति हो 
गई दे उससे यह तो कठिन था कि वे चित्ताक॒षण करते 
परन्तु हम लोग साम्प्रदायिकताका व्यामोह्द छोड़कर जो 
दशन कर रहे थे, यह बटस संतापकी बात थी। 

श्री० सेठ इन्द्रमलजी लुणियाके यहाँ मैं ठहरा था । 
यहींपर जयन्ति उत्सवके अध्यक्ष श्री० सेठ सुगन चन्दजी 
लूणावत्त भी ठहदरें थे। आप लोगाने मुझे हर तरह आराम 
पहुँचानेकी कोशिश की | सुगनचन्दर्जा साहिब तो मुझे 
बडा भाई मानते हैं । इसलिये भी मेरी इच्छाका तथा 
शिष्टाचारका पूरा ख़याल रख्ते हैं। आपके विचार बहुत 
डदार तथा स्वभाव बहुत नम्न हैं! आप जैनजगत्‌के भी 
प्रेमी है । आशा 6 | आप भावष्यर्म सम्प्रदायातीत चस 
के प्रचारमें बहुत कुछ त्याग करेंगे । श्री० सेठ इन्द्र मलजी 
भी उत्साही और समझदार तथा श्रीमान नवयुव्क हैं । 


बादके आप अच्छे कार्यकर्ता हो जायेंगे। श्री जवा हिरछालजी 
परिश्रम किया था । 

आप सब लागोंकी, श्रासान्‌ सेठ रघुनाधमलजी तथा 
अन्य बन्घचुओकी ख़ास इच्छा थी कि मैं दो दिन और ठहरूँ 
तथा यहाँ से ७५ मीछूपर एक जैनताथ्थ है, वहाँ के मेलपर 
लक्चर दूँ । मैं एसा करता थी, परन्तु पत्नाकी बीम।रीकी 
जचिन्तासे ऐसा न करसका । 


आते समय मुझे १०१) रु० की सेंट की गई, परन्तु 


. मैंने कह दिया था कि में अब कई वपसे भेंट नहीं छेसा । 


इससे मुझे बहुत संतोष हुआ । वास्ववमें लोग कुछ : 


बिचारना तो चाहते हैं, परन्तु घसके ठेकेदार स्वाथवश 
उनकी विचारशक्तिको वन्ध्या कर देते ह, ५ छने और 
फलने दो जनलखकी रूतको निदंयतासे मसलड़ालते हैं। 

जिस दिन में आन छूगा उस दिन मैंने इच्छा प्रकट 
की कि में यहाँके कुछ मंदिरोंको देखना चाहता हूँ | हम 
तीन भादसी दुशनोको निकले | मैं दिगस्वर था, एक सेठजी 


फिरमी ध्रीमान्‌ सेठ इन्द्रभलछजीके आग्रहसे मैंने यह सोच 
कर भेंट छेन्‍्ठी कि जो कुछ मेरा ख़र्च हुआ है उसे काटकर 
बाकी रुप मैनजगत्‌को दे दूँगा | जैनजगतके दो गआइक 
भी बने | इसप्रकार मेरा आना यहाँ इरत्तरह साथंक रहा । 


ं ५ ५] ७ 
जातिएति को अंतिम प्रणाम । 

श्रीयुत्‌ परमसानन्दभाई मुस्बई जेनसमाजके प्रतिष्टित 
नेता हैं । आप बी. ए. ऐल ऐल. बी. हैं। सत्याग्रह आन्दो 
लनमें भागले चुके हैं तथा गणनीय श्रीमान हैं । अभी 
कुछ दिन हुए आपने अपनी जातिको स्यागपत्र देदिया 
है । इस प्रकार आपने स्वेच्छासे जातिपोंतिको अंतिम 
प्रणाम कर छिया है | 


हा० १६ अप्रैऊ १९४४ ] 


सम्पादकीय टिप्परियाँ 


[ १६ 
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दिगस्वर जैनसमाजमें तो यह आन्दोलन बहुत चछ | रसिकलाल महेनाका विवाह सृरतके श्रीमान घोढ चुझी- 
झुका है और हसको पर्याप्त सफलता भी मिक् रही है । | छाल पार्वतीशकरकी पुत्री कु० प्रभावती इहेनके साथ 


अनेक जातियोने तो सामूह्दिकरूपमें दूसरी जातियोंसे 
सम्बन्ध स्थापित करके जातिबंधनकों तोड़ डाला है। 
हसके अतिरिक्त प्रायः प्रत्येक प्रसिद्ध जातिर्मे अन्तर्जा- 
लीय विवाद्द हो घुके हैं। परन्तु, खेताम्बर समाज घुधा- 
शकोंकी पर्याप्त सव्या होनेगर भी दस दिशामें बहुत कम 
काम हुआ है । श्वेतासम्बर सुधारकोंक्ी सारी शक्ति दीक्षा 
प्रकरण आदिके बहुत छोटे छोटे सुधारोंमें छगी हुई है 
ऐसे समयमें श्रीयुत्‌ परमानन्दभाई सरीखे सहान्‌ व्यक्तित्व 
वाले सदानु भावका जातिपाँतिको अतिम प्रणाम करना 
आश्रयजनक हानके साथ अत्यन्त राघनीय है । 
जातिपाँतिके इस पचडेने जहाँ हमारी वैवाहिक 
समस्याओंकों जटिल बना दिया है और पारस्परिक प्रेम 
को रोका है, वहाँ घर्मप्रचारर्मे भी बड़ीभारी बाधा ढाली 
है | दृप प्रकार जैनधमंका गलाधोंट दिया है। हम 


जितनी जल्दी इन बन्धनोंकों तोई उत्तनाही अच्छा है । ' 
| थुक्तियुक्त है. परन्तु जनियोंके कुछ परिडतोंकी धींगा- 
' धीगी और कुछ लोगोंकी स्वाथंपरतास अभी तक यह 
! जैनियोंम आमग्विःज्ञ नहीं हो पाया है | यत्रतत्र ये 
' लोगोंको इस विपयमें पथ्श्रप्ठ करतेही रहते हैं । बें- 


ध्रीयुत परमानन्दभाई सराखे विद्वान, श्रमान्‌, सुधारक 
से ऐसी आशा की जासकती थी और वह आशा पूरी 
हुईं | इम हस सत्साइसके ल्थये आपको बधाई देने दें । 

आपके इस कारयका खेनाम्बर समात्र भी अनुमादन 
कर रहा है | ता० १-४-३४ के "तरुण मेन ने हल बात 
पर अग्रछेग्व लिखकर आपके इसकायका खूब समर्थन 


किया है । हस आशा करने हैँ कि श्वेताम्बर समाजके : 


अनेक युवकसंघ इस कायमें सक्रिय भाग छेंगे । 


खतन्‍्त्रताके मागमें । 


भाई परमानददासजाने तो जातिपाँतिझों अंतिम 


प्रणाम करके स्वतन्त्रताकों प्राप्त कर लिया है; परन्तु | उन देव जिसमे धार्मिक, सामातिक्र, रतिह।सिकर 


गुज़रातमें ज्ञातियोंके भीतर भी घोड़ होते हैं, तथा एक 


ही ज्ञातिममें परस्पर सम्पन्ध करनेमें अनेक बाधाएं होती ' 


पु मंद » . साथही पोंगगिक और एतिहासिक चहुसंख्य न 
हैं। अमुर शहरकी कन्या अम्ुक शहरमें दी जासकता है, साथही पौंगशिक और एतिह्ास् हुंसंस्यक डदा 


हरसीप्रकार अमुक प्रान्तकी कन्या अमुक प्रान्तभ ही 
जासफता है, और ये बन्धचन इतने कठोर हैं कि इनका 
ठीडनेसे जातिसे वहिष्कृत दोना पड़ता दै। ऐसे लोगोंमें 
अन्तर्जातीय विवाहकी तो शायद कत्पना भी न दोसकेतो । 
परसतु प्रसन्नताड़ी बात है कि दघरभी अब घांरिघार 

डे ह्ढे ट >> के में 
बन्घन टूटने छगे हैं, ओर लोग स्व्रतन्त्रताके मार, 
लाने छगे हैं । भी गोडिछ काठियावाड़ नियास्री भ्रीयुत 


में बहुत कुछ शाघतासे आगे बढ़ेगा । 


हुआ है | शेढ चुझ्लोलालजी बहुत प्रतिष्टत और दानवीर 
श्रीमान्‌ हैं। आपने लाखों रुफ्ये दान किये है । 

एक दूसरा विवाह बम्बईसे दस्सा बीसामें हुआ है । 
सुम्बई जैनसमाजके नेता श्रीमानू मोटनलाक भगवान- 
दासजी जवेरी सॉलसीटरका विवाह जाएनगरका फाशरी 
छामकुंयरिक साथ हआ। है | वा महोदय दशा श्राः पत्तों 
हैं और कन्या बीसा अ्रीमादी है | यद्यपि ये अत्तजातीय 
विवाहनः नहीं कहे जासवते फिरमी इन विवाहमिं जाति 
के भीतरी बन्धन तंडे गये हैं। बर महाशय खेतास्वर 
जैन कान्फरेंसके जनरल सेक्रेटरी हैं, और कान्फरेंसके 
सुख्बपत्र जैनयुगने ऐसे विवाहोंका अनुमोदन किया है । 
इससे मालुम होता हैं कि शेताम्बर मैनसमाज इस मार 





पुरम्कार । 
अन्तजातीय त्रिवाह जैनधमकी सभी हष्ियोंसे 


चारी भोलो तनता इन लोगोंक बड़े बड़े ना भाफे घाखे 


: में पड़ ही जाती है । 


ल्‍ 


ऐसी दशार्ग एक अन्दर्जातीयविवाह मीमांसा! 
नामक पुस्वकक्ी आवश्यकता है, जिससे जनतामें 
फैलाया हु'दा भ्रम दूर हो सके इसलिए यह पंचा- 
यत विद्वानस प्राथना करती है कि क्ृपाकर वे एक 
ट्रैक्ट लिखकर आपाढ़ मासके अन्त तक हमारे पास 


ओर प्राव्तिक सभी हृष्टियॉस विप्रबन हों और 


हरण भी हान चाहिए | 
जिसका लेख सर्वोत्तम होगा उन्हें सादर ५१) 
मेंट या पुग्स्कार स्वरूप दिये जाँयग ! लखको प्रका- 
शित करनेका अधिआर हमारों पंचायनको होगा । 
विनात--क स्तू? चन्द गगबाल, 
मन्त्री-कलकत्ता खण्डेल्घाल सरावगी पंचायत 
१९५ । १ देरिसनरोह, कलकत्ता | 





१४ _४] .___.___.__._._._.. सलैजगतू |". (बर्ष अंक ११ 


जैनअगस्‌ 
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म्प्रदायिकता का दिग्दशन । 
(५) 


( लेखकू--श्रीमान्‌ १० सुखछाछजी । ) 


( अनुवादक--श्रीमान्‌ बा० जगदीशचन्द्रजी ऐम० ए० ) ' 


नाटक साहित्यक्री रचना दो प्रकारकी है | 


: अनुवाद 


पहली रचनासें रचशिताका मुख्य हेतु अपने 
संप्रदायके सिवाय दूसरे विगेधी संप्रदायोंके 


प्रति मतांधतापृर्वक आत्तेप करनेका है | दूसरी 
रचनामें यह देतु मुख्य नहीं है। इस रचनामें 
किसीमसी संप्रदायकी रृढ़िगत अतिशय ताको 


करनेका अथवा किसीभी सम्प्रदायके घसगुरु 
को शअ्रमुक पात्ररूपमें चितित कर कोई नाट- 
फीय वस्तु सिद्ध करनेफा मुख्य प्रयत्न रहता है । 
पहली ग्चनाका उदाहरण प्रबोधचद्रोदय है। 
दूसरी रचनाके उदाहरण चतुर्भाणी, सृच्छक- 
टिक, मुद्रागक्षस, मत्तविलास प्रहसनक लटक- 
भेलक आदि नाटक ओर प्रहसन हैं । 
प्रबोधचन्द्रोदय के रचयिता बेप्णव होनेसे 
उन्होंने वेष्णव्घर्म के अतिरिक्त संपूर्ण धर्मोको 
तामस अथवा राजस चित्रित करनेका और 
बैष्णव सिद्धान्तकों साम्विक तथा सर्वोत्कण्ट 
यतानेका प्रयत्न किया है | इस प्रयन्नमें उन्होंने 
जैन, बाद्ध, पाशुपत आदि सम्परदायोंको यथा- 


फिया है | इसे ठीक तरहसे समझनेके छिये 


में उपयोगी बनानेके लिये, तीसरे अकके 
अम्रुक भागका अनुवाद किया गया है। यह 
पढ़नेसे प्रयोधचंद्रोदयके. रख- 
यिताका सांप्रदायिक अभिनिवेश स्पण्रूपसे 
घ्यानमें आसकेगा # वेदिक दशनसाहित्यमेंसे 
मतांधताके नमूने दिखलानेके लिये यहां केवल 
तीन अ्रन्थोंमेंसे उद्धश्ण लिये गये हैं | पहला 


' ग्रेथ तनन्‍्त्रवातिक, दूसरा शांकरभाप्य ओर 


तीसरा सांब्यतत्वकोमुदी । तन्त्रवार्तिक, जैमि- 


: नीय सूत्रके ऊपर शाबर भाष्यकी, प्रसिद्ध 


लेकर उसके निमित्तरुप हास्यरस उत्पन्न | विर्केनि. कुमारिल कृत दीकाका एक भाग है। 


शांकर्भ।प्य, अद्वेतवेदान्तके प्रतिभासंपत्न सूत्र- 
धार आ्रादि शंकराचायेकी बादरायण सूत्रोंके 
ऊपर व्याख्या है. तथा सलांख्यतत्व कोमुदी, 
हेश्वग्कृप्णक्तत सांख्यकारिकाक्रे ऊपर वाच- 


. स्पति सिश्नक्री व्याण्या है| कुमारिलने वैदिक 


संपूर्ण प्रयोधचन्द्रोदय नाटक पढ़ना चाहिये। 


यहाँतो केवल मतांघताके मुद्दोंकी समभने 


& रगसग १४ दीं शताब्दिमें होनेवाल श्री खश्टग 
भूपालकृत रसाणव सुधाकरके प्रहसनविषयक प्रकरण 
देखने चाहिये । इसमें प्रहसनोंका प्रकार और लक्षण 
बणन करते समय जो उदाहरण पसद करके दिये गयेहैं, 


रसाणवसुधाकर एृ० २६० से आगे ) 


कर्मकारडके विरोधी प्रत्येक संप्रदाय ( चाहे 


' बह बेद विरोधी हो या अविगोथी ) के प्रति 


उग्मरोष प्रगट करके उन संप्रदायोंको यज्ञीय 
हिसा स्वीकार न करनेके कारणही अपामाणिक 
बतानेकी चेष्टाकी है । तथा बोद्धधर्म के प्रवर्तक 
गाोतमके विषयमें तो यहातक कहागया है फि 
उसने क्षत्रिय होनेपर भी उपदेश देनेका ओर 
भमिक्षा मांगनेका ब्राह्मणकृत्य रघीकार किया 


पं ' है लिये एसे स्वघमेत्यागीके सांचेपने सं 
शक्षय वीभव्स रीतिसे वर्णन करनेका प्रयास | खो ग्रे फ्‌ 
' विश्वासही केसे किया ज़ासकतए है ? 


कुमारिलकी तरह शंकराचार्यभी गोतम- 
बुद्धेके ऊपर एक आरोप लगाते हैं। यद आरोप 
प्रजाद्देषका है। उनका कथन है कि बुद्धके 


| धर्ममें संपू्णे प्रजाको प्रतिकूल मार्ममें प्ररित 
' करनेका दु्हतुथा | अलग अलग बारह दशनों के 
' ऊपर टीका लिखकर ख्याति प्राप्त करनेवाले 


ए्‌ 
0523० ड । ग्ञ - 
उन्हें देखनेसे दूसरी प्रकारकी रचनाके ऊपर बनाये हुए | वाशेनिक वियार ौर भाषापर असाधा 


देतु स्पश्रूपसे ध्यानमें भासकेंगे | इसके लिये देखो रण अधिकार रखनेवाले बाचस्पति मिश्र वेद 


& देखो परिश्िष्ट २। 
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के सिवाय सभी आगमोंकों मिथ्या आगम ' असुरों को संबोधन करके कहा--“यदि तुम पार- 
कहते हैं। इस कथनकी पुष्टिमें वे एक यह  लोकिक फलकी इच्छासे तप करतेहो तो में 
दलील भी देतेहें कि म्लेच्छ वगैरह किसी किसी ' कहता हूँ कि यही मागे योग्य है, और तम्हीं 
ने ही तथा पशुक्री तरह नीच पुरुषोने ही वेद- डसके अधिकारी हो ”। यह कद्दकर उसने असुरों 
भिन्न आरामोंको स्वीकार किया है, इसलिये को वेदमा्गसे भ्रष्ट किया ओर संशयात्मक स्या- 
वे आरगम सिध्य। आगम हैं * | ढ्ादका उपदेश दिया। मायामोह द्वारा उपदिष्ठ 
ऊपर ज्ञो तीन प्रकरके वंदिक साहित्यसे नये धमके प्राप्त करने योग्य ( अहे ) होनेसे 
मतांधताविप्यक नमूनोंका संक्षिप्त परिचय अपने धर्मसे भ्रष्ट ये असुर आहेत कहे जाने 
दियागय। है, उसको सविशेष ओर स्पष्ट सम- छगे | एकसे दूसरा ओर दुसरेसे तीसरा, इस 
झनेके लिये प्रत्येक स्थलल उन उन भागोंका ' क्रमसे अनेक असखुर अपने धर्मको छोड़कर नये 
भावात्मक संज्षित सार अथवा अनुवाद नीचे आहतमतसें आये। इसके याद मायामोहने 
दिया जाता है । लाल कपड़ पहनकर आँखमें अजन डालकर 
लेख के अतमें इन उद्घरणोंकी समालोचना दूसरे अखुरोंको मधुर उपदेश दिया। उसने 
करना बाक़ी रखकर, प्रत्येक प्रमाणकों ध्यान कहा--महानुभावो |! तुम याजिक पशुहिसा 
पूर्वेक पढ़कर उनके ओचित्य श्रनी चित्यके संवंध छोड़ो । इससे स्व नहीं मिलता । सम्पूर्ण 
में स्वयं विचार करनेके लिये हम पाठकोंका जगत्‌ विज्ञानमय है ओर दुखके प्रवाहमें झया 
ध्यान आकर्षित करते हैं । हुआ है । इस उपदेशसे ऋमसे अनेक दैत्योंने 
( पुराण विषयक ) परिशिष्ट १--विष्णुपुराण । . श्रपने घर्मको छोड़कर नये मार्गंका अवलम्यन 
'नग्न किसे कहना चाहिये -- मैजेयके इस किया । इसके बाद मायामोहने नये नये स्थांग 
प्रशनका उत्तर देते हुए पराशर कहते हैं कि 'चकर अनेक तरहके उपदेशोंसे दुसरेभी 
जो बेदकों नहीं मानता, वह नम है। नप्नके दैनिवोंकों वेदसे थिमुख किया। बेदसे श्रष्ट 
स्वरूपके संबन्धमें विशेष खुलासा करनेके लिये दीकर इन असुरोंने बेद, देव, यज्ञ, और 
पराशर एक स्थये खुनी हुई ब्रातकों मैजेयको तह्मणोंकी निंदा कर्ना शुरू कर दिया और थे 
खुनाते हैं । घह इस प्रकार हैः-पदले देव और कहने लगे कि- यज्ञसे स्वर्ग नहीं मिलता, जिसमें 
असुरों में युद्ध हुआ | इस युद्धमें चेदिक्रकर्ममें . हिंसा है वह कर्म धर्म नहीं दो सकता, अश्िमें 
रत अखुरोंने देवोंको हराया । हारे हुए देबोंने थी होम करनेसे स्वगे मिलता है, यह कथन 
बिप्णुक्े पास जाकर उसकी स्तुतिकी | विष्णु एक बालककी तरह है। अनेक यज्ञ करके 
भगयवानने प्रसन्न हो कर अपने शरीरमें से एक ! इंद्रपद को प्राप्त करने के बाद यदि समिथ 
मायामोदपुरुष उत्पन्न करके देखोंको सद्दायता काष्ठ बगेरह खानादहो तो पशु होकर हरा दरा 
के लिये सौंपा । यह मायामोह देवोंके साथ , घास चरना ही सबसे भ्रष्ट है। यदि यह्में 
असुरोंके तपस्याके स्थ.न नमेदा तटपर आया!  द्वोम किये जानेवाले पश्ष स्वगंमें जातेंहीं तो 
वहां इसने सिर मुंडाकर, नग्नरूप घारण करके, , खगे प्राप्त कराने के वास्ते अपने मा बावका क्‍यों 
द्ाथमें मयूरपिच्छ लेकर, तपस्या करते हुए | होम न किया बाय ? आडमें यदि पएककों 
अखुरोंको उपदेश देना शुरू किया। उसने / ( ब्राह्मण को ) जिमानेसे दूसरे ( पितर ) की 
# देखो परिविष्ट ओ3 | ! तृप्ति होतीहो तो प्रदेश लाते खमय कलेवा 
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( पाथेय ) लेनेकी क्या आधदश्यकता है ? पक 
आदमी घर बेठकर जीमे ओर वह प्रवासी 
(मुस्त.फिरीमें जे वाला) को कैसे पहुँच 


स्रकता है ?' ऐसी एवी निन्दाएँकरनेसे जब सब | 


अखुर कुपथगामी होगये, उस समय उन्हें 


अपने धर्मसे श्रएट देखकर देवोंने तेयारीपरवेक | 


फिरसे युद्ध किया | इल युद्धमें पहले वेदघर्म 


रूप कवचके बिना भसु/लछोग नाशथको प्राप्त | 


हुए | पगाशर ऋषि मेत्रेयक्रों कहते हैं-कि 'डस 


समयसे माय।मोहक्रे हल उपदेशको माननेवाले , 


नग्न कहे जाते हैं; तथा इन पाखंडियोंका 


स्पश हो जायतो वस्रसहित स्नान करना | 


चाहिये | बेद यज्ञ, देव, ऋषि और ब्राह्मणका 
आदर न करनेयाले पाखेंडियोंक साथ कुशल 
प्रश्न अथवा बातोकाप तक न करना योग्य है । 
डनका संसगे सर्वाशमें त्याज्य है।गे नम्न इतने 
झधिक पापी हैं कि यदि कोई धद्धावान श्राद् 
करताहो ओर उस ओर इन नेगों की नज़र पड़- 
आयतो उस भ्रद्धसे पितरों की तृप्ति नहीं होती । 
पाखडियोंके साथ कवल संधाषण करनेसे 
क्या अनिष्ठ होता है, इसे समभ्कानेक्र लिये परा- 
शरमत्रयको एक खय्य सुत्रे हुए प्राचीन श्रा्यान 
फो कद्दते हैं | वह अआख्यान इस प्रकार है: -- 
शतघनु राजा ओर शेव्यानामक उसकी 
पत्ती दोनों बेदमागमें रत थे । एक समय 
मेगा स्तान करनेक बाद राजाने अपने शिक्षा- 
मुरुके मित्र पएक्र पाखेडीके साथ केवल अपने 
ग़ुरूक़ी विद्वत्ताबतानेक वास्ते संभ।षण किया। 
इसी कारण मरनेक बाद वह्द राज़ा कुत्तेफी 
योनिमें उत्पन्न हुआ, तथा शैब्या मौन रहने 
के कारण मरनके बाद काशी राजाकी पुत्री हुई। 
बदद बेचारी पतिब्रता होनेके कारण अपने 
पतिकी दुर्देशा को ज्ञानदष्टिसे देखकर कुवारी 
इरही। राजा, सियाल, भेड़िया आदि अनेक नीच 
पोगियोंमें भडकता हुआ अन्‍न्तमें मोर योनिमें 
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आया | यदोंले वद जनक राजाके अवश्य 
स्नान ( यश्चक अन्तमें यज्ञकी समाध्तिसूचक 
स्नान ) से पापमुक्त हो कर जनकका पुत्र हुआ। 
इसके बाद इसने काशीराजाकी पुत्रीसे परिण- 
यन किया | केवल ग़ुरुकी विद्वत्ता बतानके वा स्ते' 
संभाषण करनेसे शतधनु इस प्रकार नीच योनि 
में पड़ा, तथा पाखंडीके साथ बात करनेमें मोन 
रहनके कारण शेव्या राजाकी पुत्री हुई। बेद- 
निन्दक पाखेडियोंका विशेष परिच्रयतो दूर रहा, 
परन्तु इनके साथ संभाषण हुआ हो तो तज्ञन्य 
पापनिवारणंक छिये सू्यदेशन करना चाहिये। 
( बंगाली आवृत्ति अश ३ आअ० १७-१८ )। 


धरम अथवा मत । 


(ले०-श्री ० जवाहिरलालजी मैन ऐम,ए विशारद जयपुर) 

जन्म और झूत्युके आश्रयजनक चक्र तथा इस संष्टि 
के रहस्थको समझनेकी इच्छा मनुष्यके स्वभात्रमे अन्त्दित 
है| मनुष्य अपने चारों ओर आश्चयन्वित हो देग्वता रहा 
है । प्राणघारी जन्म छेता है और झृत्युकरो प्राप्त होता है, 
इस विश्वका सुचारुरूप से संचालन होता है, इन सबब- 
कालिक तथा सबदेशी सत्योंके कारण की खं।ज सदा 
से होती आई है और अपनी अपनी समझ्षक्रे अनुसार प्रत्येक 
देशविशेष तथा समयविद्येपमें उन्पन्न होनेवाले असा- 
घारण बुद्धिमान्‌ सनुष्योंने इन प्रश्नोंपर विचार किया है, 
तथा उत्तर दिया है । इस विचारधाराका ही नाम दशन है। 

मनुष्य अपने देश तथा समय्रका प्रतिनिधि होता है। 
देशक्री विचार-सम्पत्ति तथा सस्क्ृतिका और समयके 
बंधनोंका प्रभाव मनुष्य पर पड़े ब्रिना नहीं रह सकता । 
देश तथा समयके प्रतिबन्ध इलने कठिन होते हैं कि 
बायदद्दी कोई मनुष्य इनसे अपने आपको बचा सकता है । 

इन कारणोंसे प्रत्येक देशकी विचारधारापर उक्त 
देश सथा समयका प्रभाव स्पष्टरूप से ज़ाहिर होता है। 
बौद्ध और जैनघमके अन्तगंत अहिसाका यह प्रयर् 
प्रतिपादन आजसे २५०० बच पहछेके भारतत्रधकी उस 
सामाजिक अवस्थाकी भोर सकेत करता है, जब ब्राह्मणों 
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चले रथवा मत 
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के द्वारा की गई यज्ञकी दिंसा चरमसतीमा: पर पहुँच गई 
थी | इस्ल'मर्मे दीक्षित छोगंर्मे अद्भुत आतृत्वका भाव 
शथा धमंमें अन्‍्धविश्वास म्ुदृस्मदके ज़मानेके अरबिस्तान 
की साम्राजिक दशाकों बतछाता है, जब अरबके लोगोमें 
फूट और बदलकी भावना इतनी प्रबकछूभी कि अगर एक 
घंशके मनुष्य द्वारा दूसरे वशका कोई मनुष्य मारडाला 
जाता था ता खूनके बदले खूनका सिद्धान्त १०-१० 
पीढियों तक चलता जाता था और उन दोनों वंशोंका 
सवेनाश करके ही छाइता था । दहस्लामकी धार्मिक 
पुस्तकॉर्मे वर्णित स्वर में चुद्दारके बड्े बढ़े पेड़ों का हं।ना 
इस सत्यको पुष्ट करता है कि घसंपर उसके उत्पादक 
देशका कितना प्रभाव पड़ता है। हिन्दुओंके स्वर्ग 
मंदाकनी लथा नंदनकाननकी कटपना उनके गड्ढा तटके 
हरभरे मेंदानोके निवासकी आर सझ्लंत करती है।इस 
प्रकारसे प्रत्यक्त घमपर किसी देशविशेष तथां समय- 
विशेषकी अमिर छाप है । 

जिन महान्‌ आस्माजोंने घमंका प्रतिपादन क्रिया है 
डनकी प्रवलू-भावना यहा रही दे कि देशमें सुख तथा 
शान्ति फैल, लोग स्वय आनन्दसे रहें तथा दूसरोंको रहने 
दें । निबल बलवानों द्वारा पाडित न किये जाय | समान 
बलवाले आपस में कड़्कर नष्ट न हो जाँय | इस जीवनका 
छोग शान्तिपूचक व्यतीत करें | उक्त भावनासे प्रेरित 
होकर प्रस्पेक घममें यतिक भाचरणके नियम बनाए ॥ए 
हैं,जो घर्मका मुख्य लक्ष्य हैं! 'समाजमें ब्यवस्था करना' 


]॥ए06 90 |९॥ ]।ए७ का सिद्धान्त प्रत्येक धर्मका | 


उद्देश्य रद्द हैं। झूठ न बोलना, चोरी न काना, और पर- 
सत्रीगमन न करना, इस प्रकारकी शिक्षाएँ प्रस्थेक घ्मने 
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मार्गपर चर्ले । जिन घर्मेति पुनजन्म नहीं माना गया 
उनका थट्ट कथन है कि केवछ यहां जौवन मनुष्य के पास 
है, जो भलाई उसे करनी है करले, बुर कामसे बचे, पीछे 
कुछ नहीं है। इस प्रकार विरोधी सिद्धान्तों की भिन्न 
भिन्न धर्मार्मे मान्यता इोनेपर भी उद्देश्य वहां एक है- 
समाजकी सामूहिक सथा व्यक्तिगत सुग्ब धान्तिर्म बचा 
न पड़ना | अत्त: इन बात्तोंपर झगइना कि उक्त सिद्धांत 
ही सत्य है, और उक्त नहीं, अपनी अज्ञानताका परिचय 
देना है और मुख्यतः एक जैनके लिये तो यह बड्ीही 
लज्ञाकी बात है । क्‍यों ? 

मैनघर्म एक ऐसी विचारधारा है जो संसारके प्रश्नों 
और नैतिक आचरणपर स्वतंत्र दृष्टिकोण प्रकट करते हुप्‌ 
भी संसारके विभिन्न दप्टिकोणोंका समन्‍्दय करनेकी रीति 
बसछाती है * यह नयवाद अथवा स्याद्वादका सिद्धास्त 
जैनचमंकी अमृल्य भेंट है जो इसने संसारकों प्रदान की 
है | यह स्याद्वादका सिद्धाग्त मनुप्यके ज्ञानभण्डरमें 
एक अतुतल्यनीयनिधि हैं जिसके मूल्यका अनुमान सनुष्यकी 
बुद्धिसे पर है | 

प्रस्येक घमंके आरम्ममें विद्युद्ध विचारधारा होती है 
जो चारो ओरके दृष्ति तथा घणित वातावरणके मससूको 
दूर करनेके ल्िणही प्रम्फुटित होती है । पर, संलारकी 
विचित्रताओंमें ले एक यहभी है कि जिस बुराहेको दूर 
करनेके छिये किसी धर्म विशेषकी उत्पत्ति होती है, समय 
पाकर वहीं बुराई उस धममें भी प्रत्रिष्ठ होकर उसे थिक्रत 
कर देती है| अन्य धर्मममे ऐसा हों तो कोई विशेषता 
नहीं क्योंकि उनमें तो ऐसा होना श्राकृतिक ही हैं । नदी 


' का जल खोनके पास कितना पविश्न तथा उत्तम्त होता है 


दी हैं और झूठ बोलने आदिको पाप ठहराया है | ये पाप ; 
' मिलनी जाती है और उसे मत्तिन करती जाती है, पर 


हों चाहे न हों, यह प्रश्न गौण है। पर यदि भनुष्य पुक 
दूसरे की चीज़ों हो बिना विचारे उठा लेजाया करें, एक 
दूसरेकी स्लियोक्रा विचार न करें, और कहें कुछ और 


करें उसके विरुद्ध तो समाजमें कैसी अब्यवस्था और 
५.) बे श रि तप 
: अैनधम केवल जैनधर्म नहीं रहा है, यह जैनसत हंगया 


गड़बड़ी फैल जारगी इसके विचार्मात्रसे ही दृदय कॉप 
उठता है। अतः यह स्पष्ट हैं कि धरा सूल सामाजिक 
व्यवस्था और शाम्ति है। स्वर्ग और नरकक्री कल्पनाएँ 
जिन धर्मोर्मे की गई हैं उनका मूल उद्देश्य यही है कि छोग 
बुरे कार्मोसे, जिनसे समाजमें अव्यवस्था फेलनेका डर है, 


। 
| 


पे ज्यों ज्यों नदी आगे बढ़ती है, आसपासकी मिट्टी उसमें 


जिस नदीके आसपास की म्रिट्टीकों हमेशा यंत्रोंसे निकाल 
देनेका श्रयत होता रह! है उसके जलका मलिन होजाना 
अधिक अश्रयजनक है | इसका उत्तर क्रेवछ यही है कि 


है और इस मतके आइम्वसने जैनचर्मके घमंत्वकों बहुल 
कुछ छिपा दिया हैं । 

कमकाण्ड और पुराणके भाडम्बरने ही धमंको मतमें : 
परिवर्तन कर दिया है। इसके कारण संसारमें जो अत्याचार 


बचें और भपनी तथा दूसरोंकी प्राह्ष्ति करुयम रहे, ऐसे | और पाप हुए दें उनका बर्णण करना असंभव है । धर्म 


(«| 


जैनजगत्‌ _ 
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नामपरे जितना निर्दोषरक्त संसारमें वहाया गया है, उसका 


अनुमान कछपनासे परे है। जैनघर्मे भी यह विकार 


आया है और पू््ण रूपसे आया हैं | मतकी मरीचिकाने- , 


चुराण और क्रियाकाण्डके जालने-धर्मको विकृत कर दिया । 
दिगम्वबर, श्वेतास्बर, तेरापथी और दूँ ठिया इस स्वनांशिनी 


विकृतिके ही रूप हैं । इस मत अथवा संप्रदायकों वृद्धि ' 


ने लोगोंका ध्यान मसुष्य जीवनके चरमध्येय-रवकल्याण 
तथा परोपकारसे हट दिया और लोगोंक प्रश्वत्ति इस 
ओर बद़ी कि हमारा घमदी संसासमें सबसे पुराना है, 
भौर इस प्रवृत्िकों शांत करनेके लिए पुराणोंके अतिरंजित 
बर्णन तैयार किए गए । हमारा घमही संवश्नेष्ठ हैं, इस 
घमके माननेवाले ही स्वर्ग और मोक्ष प्राप्त कर सकते हैं, 


और अन्य सब घमंवाले अवदयमेव नकमेंही बायंगे-इस 


प्रकारकी मलिन मनावृत्ति विचारशक्तिकी पतितावस्थाकी 
ओर संकेत करती है । स्थग १६ हैं, २२ हैं, ७ हैं या १ 
है ? हनकी रचना बसी हैं जैसी दिगम्बरोंने, श्वेतास्बरोने, 
हिन्दुओंन या इेसाइयोंने की है ? जेनियोंने मोक्षका एक 
प्रकारका वर्णन किया है, हिन्दुओंने बैकुण्ठका दूसरे 
प्रकारसे, मुसलछमानोंने वहिइतका तीसरे प्रकारसे और 
घमंवाला ने और और प्रकार्रोसे | हन विभिन्न वणनोंके 
बिचार करनेसे तो दोही बातें नि+छसी हैं कि या नो ये 
सब स्वर्ग भिन्न भिन्न स्थानों पर स्थित हैं, जहाँ हिन्दुओं 


के स्थर्गमें ब्रह्मा-विष्णु आदि हैं, मुसलमानोंके स्व्रगंमें 


अल्ामियोँ तदारोफ़ रखते हैं भोर इंसाइयोंके स्व॒गंमें 


इंसामसाह ओर उनके पिता (४०0 महाँद्य विराजमान | 
हैं; भथवा ये सब केवल कत्पनामात्र हैं । झन्युके पश्चात्‌ 


कुछ स्थिति है अवश्य, लेकिन घह क्या है, हसका टीक ठीक 
ज्ञान अभातक नही है। हाँ, उसके अस्त्तिबमें सन्देह नहीं । 
अगर पहली बास ठीक सानी जाय तो यहभी मानना 


पढ़ेग। कि मान लीजिए आज कोई नया घम्ं निकलता : 


है, वह स्व्रग साक्ष आदिका वर्णन औरही नवीन प्ररारसे 
करता है तो अवश्यही इस विश्वमें उस घमंके अनुसार 
बर्णित स्व्रग-मोक्षकी भी सृष्टि होगी और उसके अधिष्ठाता 
देश्वर आदिकी भी-जो हास्थास्पद है। अतः यह मान 
लेना अनुचित म॒ होगा कि सभी घर्मोके पौराणिक वर्णन 
कल्पनाएँ हैं, इनका उद्देश्य मनुब्योंकों ऐसे मार्गपर 


लगाना है जिससे समराजकी सुब्यवस्था न बिगड़े | इनका 


कसर उन्हीं भनुष्योपर होता है, जिनपर पंरम्परा और 


अन्घविश्वासने ऐसा परदा डाल दिया है कि उनकी 
स्वतंत्र बुद्धि विद्कुलडी कुठित होगई है ! 
यहतो हुईं पुराणोंकी बात । यही बात क्रिया-काण्डों 
की है । सामायिक पूर्वाभिमुग होकरही करना चाहिए, 
नमाज़ मक्‍काकी ओर मुग्व करकेही पढ़ना योग्य है, मुनिके 
लिए ख़ास तरहके खास नापके और खास शक्तक्रे उपकरण 
: द्वोनाहदी योग्य है | पूजाके लिये किसी विज्येष प्रकारसे ही 
खड़ा होना चाहिए, विशेष प्रकारसे ही बोलगा उचित है, 
' भगवान्‌ को एक निश्चित रूपसे ही प्रणाम करना चाहिए 
इत्यादि बाह्य बातों मे इतना सर्वग्रासी रूप घारण कर लिया 
है कि हनकी मूलभावनाही नष्ट होगई है, घमके शारीरकों 
. सुन्दर बनानेके लिए उसपर इतने आत्रषण छाद्ेगये हैं 
कि मारे बोझ और बंधनके घमका गछा घुट गया है और 
घमंकी आरमाका पता लगना भी मुश्किल होगया है । 
' और अबभी लोग इस झृतप्राय शरीरपर श्रभावनाके 
माम पर नये नये शद्वार करतेही जाते हैं। मैनधम 
आन्माका धमम है। मृर्ति केबल इसीलिए है कि इसकी 
' ध्यानमुदासे हमारा भी ध्यान संसारकी कुभावनाओं 
' से हटकर स्वकह्याण तथा पररगोपकारकी भर लगे | पर 
अब प्रयत्म क्या होता है? मंदिरोंकीं सूख्या, पहिलेशी 
आवश्यकतासे कहीं अधिक होने पर भा. बढ़ाई ही जाती 
है । मृति बीतराग भावनाकी प्रकाशक होनी चाहिए, पर 
मूर्ति बनाते हैं चॉँदी सोने और जवाहिरातक्री; और 
: जितने अधिक मूल्यकी प्रतिगा होती है. उसनही डसके 
दश नसे अपनेको कृतकृत्य मानते हैं । यद्द बाद्याधम्बर 


और कमंकाण्डकी ओर श्रवृ्िही घर्मका विकार है। 
पुराण और केमकाण्डके आवरणके भीतर जो जैनधम 
' का सश्यस्यरूप छिपा है. उसमें श्रेताग्वर-दिगम्बरका 
' भेद नहीं है, मूर्तिकी पूजा करने न करनेका विवाद नहीं 
है, उसमें साम्प्रदायिकतवाका विष नहीं है | उसमें संसारके 
: उन गभ्मीर प्रश्नों निनकी ओर मैंने आरम्भर्में निदश 
किया है, समुचित उत्तर है । समाज और मनुष्यके ऐसे 
' नैतिक आचरणक्रा जिससे सामूहिक तथा व्यक्तिगत 
सुखज्ांति और उन्नति सुरक्षित रहे, वणन है । वही धर्म 
स्वपरकल्याणकारी है | आजकल जा साम्प्रदायिकताके 
विषसेषूण तथा सदियोंके पौराणिक और कर्मकाण्डीय 
! आडम्बरसे युक्त मत, जो आज धर्तके पवित्र नामसे संबोे* 
' घित किया जारहा है, युवकोंक्री इस नवीन पीढ़ीके 
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उफ्युक्त नहीं है, जिनमें विचारपूर्ण विधेचनकी शक्ति , 
साम्मदायिकताके मारसे अभी कुचछ नहीं गई है. जो 
ज्ञानकी प्रशतिर्मे औरोंसे पीछे नहीं रहना चाइते जिनके ' 
मस्तिप्कर्में बल है और हृदयमें महत्वाकांक्षाक्री भावना ! | 
नयवादकी अमोध शक्तिके सामने कोई विरोध नहीं 
ठहर सकता । भगवान महावीरके पविश्रजन्मदिवस पर 
हससे अच्छी भावना क्‍या इं।सकती है कि हमलोग जैन 
धर्मके पावन स्वरूपकों समधे; और यह तभी खभच दे 
जब दम 'मत' की कालिमाक्रो पहले धोकर ब्रद्दार्दे । 


विरोधी मित्रोंसे । 
(९१६ » 


आक्षेप ४२--महावीरने दिगम्बग्वेष क्यों ह 
चलाया, इसके उत्तरमें गौतमने जो उत्तर दिये हैं, | 


उससे साफ़ मालूम होता है कि यह संवाद कल्पित 


है | इसमें अन्य तीथदुरोंको सबस्त्र सिद्ध किया गया : 
५ अर] | बे 

है, दर्शनके पहिएा ज्ञान लिखकर ्ेताम्बर मान्यता * 

का समर्थन किया गया है। सम्यक शब्द न लगाकर , 


संशयादिस भी मोक्ष होता है, यह भी शायद स्याद्वाद 


का नमूना है । महावीरतो प्रारम्भसे ही दिगम्बर रहे : 
' आझागभी इसका जिवेचन किया जायगा | 


थे, फिर केवलक्ले।नकी दुहाई क्‍यों ? 


समाधान--पक्षपातका आरोप करते समय | 


झपनी परिस्थितिका न भूलना चाहिये। अगर किसी 
वक्तव्यसे श्रेताम्यरमतका समथन होता है इसलिये 


बह पत्तपात पूण कद्दा जाय, तो जिससे दिगम्बरमत , 


का समर्थन होता दे ऐसे दिगम्बरोंके भी सब्र शास्त्र ' 


पक्तपानपूर्ण कहलॉयगे। बल्कि श्वेतास्तरोंकी इस : 


विषगभ्ममें पक्तही करना होता तो वे महाबीरकों ही 
बख्रधारी लिख देते | सम्यग्दशन और सम्यरज्ञान 
दोनों साथ द्वात हैं, इसलिये किसीको भी पहिल कहा 
जाय इसमें हानि क्या है ” अपक्षाभंद से दोनों पाठ ' 
ठीक हैं। खेतास्थर सम्प्रदायमें दोनों क्रम मिलत हैं । 


लिया जाता है, इसलिये दोनोंका ही नाम लिया 


विरोधी सिरतेंसे 


आर यम ह 
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जाता है | इस विपयको साम्प्रदायिक मतभेद सम- 
मना भूल है विद्यार्थियांको समभारेके लिये सम्यक 
शब्दका प्रयोग आवश्यक न, परन्तु साधारण बोल- 
चालमें वह बिना कहें ही समझ; लिया जाता है। 
चारित्ररथ चढ़ भय दूलह” आदिमें चारित्रका अधे 
सस्यकचारित्र है नक्रि मिथ्याचारित्र' अमुक मनुप्य 
ज्ञानी है, चारित्रवान हैं, आदिमें सम्यक शब्दके 
बिना भी सम्यक लिया जाता है । महावीर प्रारम्भ 
से दिगम्बर अवश्य थ, परन्तु उस समयका उनका 
वबष प्रामाशिक नहीं था क्योंकि तह साधक अवस्था 
का था। महावीरने साधक अवम्थाके अनेक नियमों 


' को बदल डालाथा | वेषका चलाना तभी कहला 
| सकता था जब वे केवली द्वोगय थे। और कौन 


किसवेपका धारण करे, यह बात तो व केवली होनेपर 
ही निगाय कर सकते थे | तभी उनने किया भी । 
ब्रद्मचारी शीवलग्रमाद जी तथा बाबू कामता- 
प्रसादजी का उत्तर देत हुए वेषके बिपयम बहुत 
कुछ लिखा गया है, इसलिये यहां पिएपेयण करनकी 
जरूरत नहीं है । जो मनुष्य वेषके अवलम्बनके 
बिना काम चला सकता है, उस वपकी काई ज़रूरत 
नहीं | एम साधु पहिल भी हुए हैं। लखमालामें 


केशीगौतम संबादके विषय बड़ा भारी आक्षेप 
यह किया जाता हैँ कि य लोग एस एस साधारण अश्नो- 


' क्तर क्‍यों करतेथ ? इसका समुचित उत्तर जनजगत्‌ 


बष ७ अंक १३ उ7 ४ और ५ में दिया गया है । 
इसलिय इस आत्तपक। यहाँ उत्तर नहीं दिया जाता | 
केशीगीतम संबाद सतभेदके निवारणके जिये 


; था, इसलिये जिन भ्रश्नोंतं मतभेद नहीं मात्युम होता 
. उनके विपयमें इतनी खोज अवश्य करना चाहिये 
, जिससे प्करग संगत होजाब । मैने पिछले ४० प्रश्नों 


के लिये ऐसीही खाजकी है और प्रश्नों का वास्‍्ततिक 


' रूप क्‍या होना चाहिये, यह बतलाया है इसलिये यहद 
दी ४ हीं ए |; 
कहीं कहीं सम्यग्दशनको सम्यरज्ञानके अन्तर्गत कर 


शंका करना टीक नहीं कि इन शब्दोंका यह अथ 
नहीं होता या इनसे यह बात नहीं निकलती, आदि । 
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आतप्षए ४६- जेनशा्तोगें मिथ्यात्व अविरति मतभेद तो सदा द्वोता है परन्तु वे सभ्र॒ जनेतरद्दी 


प्रमाद कयाय ये.ग यह क्रम पाया जाता है न कि 
मिथ्यात्व कपाय और इन्द्रिय । 


समाोबान--क्रम अनेक हैं | कहीं पाँच 
कहीं चार ( अमाद छोड़कर ) कहीं तीन और कहीं 
सिफ़ दो ( कपाययोग ) भिलते हैं | संबर के निरूपण 
में अनक प्रतिन्‍्वन्दियोंका कम हाना चाहिये, लेकिन 


( जि धओ हु कर का के. 
बणुन किया है | जिस क्रमस भी लोगोंको समझाया 
जा सके, वही अच्छा है। इसलिय मिथ्यात्व कपाय 
ओऔर इन्द्रियका क्रमभी ठीक है । 


आन्षप ४४- क्या पाश्वापस्योंके पास झ्लियाँ ' 


थीं जिससे उनके सांसारिक बन्धन बढ़गये ? क्‍या 
थे अपरिग्रहमें त्रह्मचय नहीं रखते थ ? 


|| 


| 


पालन करनेपर भी मनुष्य भोजनादि करता है, उसी 


प्रकार स्रीोसवनभी क्‍यों न करे ? इस प्रकारकी शंका 
केवल पाश्रापत्योंको नहीं किन्तु अन्य श्रमणोंको 


भी थे। यह बात इतिहास तथा सभ्यता और 


कहलात 


सम्राधान-में एकबार नहीं कईबार फह 
चुका हूँ कि में दोनों सम्प्दायके प्रंथोंको समालोच्य 
मानता हूँ। अगर दोनोंमें लिखी हुई बात न जँचे 
तर दोनोंकों असत्य कहनमें ज़रामी बाघा नहीं है । 
मतभेद है नेसे ही अगर जैनेतरता आजाय तो 


् 5 | « ' दि रा म्वराक लिय म म्बर 
ते करके पिकमिति या शोनोलो काट कंस कर लिये श्रिताम्बर और ख्ेताम्बरोंके लिये 


। दिगम्पर जैनतर हो जाँयग; इतनाहा नहीं किन्तु ज्ञान- 


चचाममे में दिगम्वर आचायोमें भी मतभेद सिद्ध कर 
चुका हूँ तब वे भी जैनेतर फहलाने लगेंगे । 


आदश्षप ४६-यह कहना टीक नहीं कि केशी- 
गौतम संवाद न माना जावेगा तो पाश्व नाथ का अस्तित्त्व 
सिद्ध नहोंगा। अगर बतमानका आन्दोलन बन्द हो 


समपवान-ज़िस प्रकार अपरिग्रह ब्रतका | ये और फिर इसको चर्चा भी न चले तो इसका 


यह अथ नहीं है कि यह आन्दोलन हुआ ही नहीं। 
समाधान-इस शअ्राक्षेपमें यह कहना चाहिये 


था कि अगर केशीगौतम संवाद न रहेगा तो भी 
भी होतीथी और अनेक शिथिल साधु ऐसा करत ' 


आचारके विकासशाख्रक्रा विद्यार्थी जानता है। : 


पाश्चापत्य चरित्रश्रष्ट होगये हों, इसमे काइ आश्रय 
नहीं । समाजका जब अवबःपतन होता है तभी तीथ कर 


व्यक्तिको दू घका घोदा सम“ । २६, परन्तु जेनशास्तरो 


मिन्दरा हं,नेक्की टाई दात नहीं है । 

इसके आगेका एक लेखांक मरे पास नहीं हे । 
अगर उसमें काई महत्त्वपृरा शंकाहों तो सूचना 
मिलने पर उसका भी उत्तर दिया जायगा | 


आ लन्लप ४०-क्या मध्ती रक ८हित मोक्षका | 


क्या हुआ ? अप्रुक प्रमाणस पाश्रनाथका अम्तित्त 
सिद्ध होगा | खैर, यदि आन्दोलनका एकरभी चिन्ह 
बाक़ी न रहे तो भविष्यमें छोन कह सकेगा कि यह्‌ 
आन्दोलन हुआथा | में यह नहीं कहता कि भग- 


' आन पाश्वनाथ नहीं: हुए । मेश कहना यह है कि 
होते हैं। अन्यश्रद्धावश हम पुतरनेकालक हरणक 


केशीगीतम संवाद न माननस उनके अस्तित््वका 


' सूचक कोई दवतु न रहेगा | खासऋर जत्र सभा धर्म 
के नि.पक्त अध्ययनस ही इसका खंडन हा सकता ' 
है! उत्थान पठनता लगाही रहता है, इसमें शर- 


न पीने हट 
स्थान नियत नहीं था ? दोनों सम्प्रदायके आचाय : । 
; मिन्नोंसे ” शीर्षक लेखमाल़ा के पाँचवे लेखमें 


स्थान नियन मानते हैं | आप दोनोंको असत्य कहिये। 


वाले अपनी प्राचीनताके गीत गाते हैं और सभी पुराने 
तीथे। रोंकी कस्पना करत हैं तब पाश्चनाथभी इसी 
तरह कल्पित क्‍यों न कह जान लगेंगे ? कोई श्रद्धा 
से कुछभी माने परन्तु नि.पक्त विद्वानोंके सामने 
श्रद्यास और अपने सम्प्रदायके पक्तपातसे काम नहीं 
चल सकता ! 

चौबीस तीथंकरोंकी संख्या कैसी कृत्रिम 
है, इस विग्यके विस्दृत विवेचन के लिये “बिरोधी 
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आत्तेप १५-१६-१७ देखना चाहिये | जैनजगत्‌ 
धप ८ अंफ हे। यहाँ पिष्पेषण नहीं क्रिया जाता । 


आक्षप ४७- जैनवम जैसे प्राचीनताकोम ! मिले 


दत्त नहीं देता वेसही नवीनताफो महत्त्व नहीं देता । 
संसार, कम आदि सवंधा अनादि मानना जैनधमकी 
मान्यतासे बाह्य है ! 


समाधान-इसीलियेतो मैं कहता हैं कि नवी 
नता प्रार्च नताके फेरमें न पहुकर सत्यक्री उपासना 


बह कलका सिद्ध हो, वह उपास्य है। अगर असत्य है 
तो भलेही अनादि हों, वह हेय है | इसलिये अगर 
पाश्वनाथसे ही जैतघर्म माना जाय तो इससे 
जैनवमके मून्यमें कुड कमी नहीं होती | 


॥ 


| 


| 


दो पत्र ! 


ता० ६-४-३४ को एकही साथ मुझे दो पत्र 
| एक पत्र श्रीयुत चवाहिगलालजी जैन ऐम० 


| ए० विशारदका था जिसमें उनते लिखा था+-+ 


“ज्ञान्यवर महोदय ! आपकी क्रान्तिकारी 
लेखनीस लिखी हइ 'जैनधमका मम शीपंक लेख 


: मालाओ में आरम्भसे ही बढ़ी रुचिसे पढ़ रहा हूँ। 
, वाम्तत्र्में आपके लेखोंस प्रकट है कि आपके शब्दों 
करना चाहिये | जैनधर्म अगर सत्य है तो भलेही , 


में आज है | आत्मामें बल है. हतयमें महस्वाकांज्ञाएँ 


हैं और मम्तिप्कमें अध्ययनशीलना और विचार 


सवया अगब्की वात कोई नहीं कहता । 
अध्यायके प्रारम्भमें ही मैने कह दिया था कि केवल . 


(० ८ छा ८5 | हैं 
जैनधमही नहीं, किन्तु सभी धर्म अनादि हैं। 
अनकान्तको दुहाई 
लेना चाहिये | आपकी उमर क्या है, एसा क्रोई 


अनादि हूँ और कथंचिन ज्षण्क हूँ, 
मज़ाक उदड्ाना और उस अव्यवहाय सिद्ध करना 
है । उस समय हमें अमुक व्यच्जन पर्यायकी अपेत्षा 
उत्तर देना चाहिये | जैनयम कंत्रस चला, इसकी 
खोज करते समय अनादि सादिका उत्तर अनुचित 
ओर हास्यास्पद है; क्योंकि ऐसी हालतमें खोजकी 
ज्षरूरतही नहीं रहजाती । बल्कि इस दृष्टिस जैन धर्म 
और दूमरे धरंक्री कोई विशेषताही नद्दी बताई जा 
सकती । 


देत समय बहुत सतकतासे काम ' 


गंभीरता है। 'जैःधमंका मर्सो पर अरने विचार आपके 
पास लिख भेजना इरादा बहुत दिनोस था, पर 


: उस बराबर स्थगित करता आरहा हूँ कि कुछ अध्य- 


यनके पीछे जिखूंगा ' /*' 
दूसरे एक हास्याश्दद और बिचित्र पत्रफा 
नमुना देखिये-- 
“श्रीमान्‌ पं>दरबारीलाल्नजी न्यायतीयथे सं० 


: जनजगन्‌ त्रस्तई 
पूछे तो उस समय यह उत्तर देनाकि मैं कथंचित . 


जकान्तका | 


सप्रम बन्दे । 
निवेदन हैं कि में आपकी लेखमानाता कभी 
कभी अध्ययन करता रहता हूँ | में उन उन विषयों 


| को केबल तकशक्तिको य॒क्तिस नहीं, चल्के भाव 


; प्रायस्य आाग्मिक शकिका ता वन 


सत्य कब पेदा हुआ ? क्‍या सत्य नवीन है ? यह . 


कहनाभी प्रकरणको न सममना है । सत्यमी अनादि 
है और मिथ्पा भी अनादि है; परन्तु हमारा कल्याण 


ता अभी किय 


| यहाँ ध्यान रह . 7 * 


हर डेप थिष्यस्त 
काना चाह हूँ । एसद्व उत्ता अल्‍्मसाज्ञंस पृण्णे 
'लिखनके मुझ फिके उत्तरदें । 
अंटसंट लिखना टी क नहीं "०" कृपया इन प्रश्चोका 
उत्ता बहुत शीघ्र देबें, नहीं ता आपके प्रश्न खुगी 
सिटी नसस सब समाचाग्पत्रोमं प्रकाशित करा 
दिये जॉयगग। ४ *०** * चमकालीन हत-के 
मफोरांने बहनवाल मदान्मत्त |! सनां 'य पाँच प्रश्न 
इसके वाद अगर इगका उत्तर 


सत्यते है अनादितास नहीं ! इललिये हमें सत्यकी | द्धाक दिया तो ३ तोन प्रश्न आपसे छिय जाँयो। 


दुद्दाई देना चादिय, न कि अनादिता की । 


कि उ्- क+घ््स्न्- 


अगर वे भी ठीक जचे तो एकहीं प्रश्ममें आपको 
अपनी-महद्द दी रफ्े उस्ूष्ट और न्‍्यायप्रिय सिद्ध/न्दों 
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को मनचाहे प्रमाणोंसे खण्डन करनेकी-उत्साह- | लिये यथाख्यात संयम भी चाहिये | घह् संयम मरे 
शक्तिका नेस्तनावूद करना होगा । ये ब्राक्यही नहीं; ! पास नहीं है, इसलिये मैं अपनेको पूरा तत्तवज्ञ या 


परन्तु इनको तुम्हारे सब पंडिताइईके ढकोंसलों रूप 
प्रम दको उखाड़ फेंकनवाली बूटी सममे। ऐसा 
ख्याल रहे ।” 

इस भाईके हृदयकों कितनी चोट पहुँची है और 


इससे उसका शक्तिशुन्य अहंकार कितना जाग्रत | 
ः 


हुआ है, यह उसकी सम्यताशून्य अस्तव्यस्त लेख- 
शैलीस मात्यूम होता है  बेचारा अपने हास्यास्पद 
प्रभोकी रामबाण समझ रहा है| पाठकोंके विनोद 


के लिय मैं उसके प्रश्न अपने उत्तर सहित प्रक्राशित ! 


फरत। हूँ-- 
€ प्रश्ष--क्या आपका जिनधरमका मम दिमागी 


है या हृदयका ? केवल तकप्राधान्य है या श्रद्धानु- | 


यायी भी ? 
उत्तर-मैं दिमाग़कों ताकमें रखकर कभी कुछ 


नहीं लिखता, न हार्दिक अनुभवकी उपक्ता करता ' 


हूँ | दोनोंका समन्बय करके तकप्रधान लेख लिखता 
हूँ। उसमें श्रद्धा ता है, परन्तु अन्धश्रद्धा-तक विरुद्ध 
श्रद्धा-महीं होती । 


साधारणजीब ) तथा आत्मा और आपकमें कितना 
भेद सममते हैं और वह केस ? आनुभविक शक्ति 
से या विचार वेकन्प्यस ? 

उत्तर--आध्यात्मिक दृष्टिसे उन्नत आत्माही 


जिन है। में भी आत्मा हूँ, जो कि जिन होनेकों 


दिशामें घीरे धीरे बद़नका प्रयत्न कर रहा हूँ । यह 
बात में अनुभव सममता हूँ, और विचारके 
विविधरूपोस भी में यहा बात जानता हूँ । 


४ प्रश्न-सचज्ञ और तत्त्वज्ञ तथा तत्त्व और ' 
! महापुरुषों परभी परिस्थितिका प्रभाव पडता है; फिर 


आपमें 'कनना अन्तर है ) बह कैस ? आनुभाविक 
अ 2 ड॥ आदिस ॥। 

उत्तर--सवशज्ञ और पृर्ण तत्तज्ञमें कुछ अन्तर 

नहीं है. | में तत्वज्ञ हूँ, परन्तु पूर्ण नहीं । पूर्ण तत्त्व- 

कल सिक वि+जा और दिच्ारस नहीं आती, इसके 








| स्ेज्ञ नहीं मानता। यह बातभी अनुभव और 
| बिचारसे जानता हूँ । 


४ प्रश्न-(क) आपके पास तत्त्वोंका मम समभाने 
के लिये आत्मिक शोघ शक्ति या सात्ति क्या है ? 

(ख्) ज्ञान और चारित्रका आपमें कौनसा अंग 
किस रूपमें पाया जाता है ? 

उत्तर--अपने विचारों को स्थाद्वादेमय बनाने की, 


| तथा प्रत्येक्ष आातपर विवेकपृवक निःपक्ष विचार 


करनेकी शक्ति, साक्षी, शोध मेरे पास है | यही मरी 
मुख्य पूँज़ी है | चारित्र, बराह्याचार या ढोंगसे जुदी 
घम्तु है, इसलिये वह बतलाया नहीं जा सकता | 
सर्वेभूतसमता, यथाशक्ति कतेव्यका पाल्नन करना, 
तथा मिथ्याग्वग्रस्त लोगोंको सम्यकत्वी बनानेकरी 
सतत चिन्ता आदिस चारितन्नरका किबड्चित्‌ परिचय 
दिया जा सकता है। 

७ प्रश्न-क्या आप स्पष्ट कर सकते हैं .कि 
आपकी आत्मशक्तिसे हाँ श्रापकी लखनशक्तिका 


| असर पड़ता है या अधिकांश परिस्थितियाँ भी 
२ प्रभ--जिन और आत्मा ( साधारण आत्मा ! 


मजबूर करती हैं ? 
उत्तर-समाजकी मूढ़नापूर्ण दुर्दशा देखकर 
हृदयमें जो अनग्त वेदना होती है, उसके सिवाय 


| और कोई ऐसी परिस्थिति नहीं है जों इस कायके 
| लिये मजबूर करती द्वो । मैं एसा भाग्यशाली नहीं 


हूँ, न जैनिश्नोफे किसी सम्प्रदायमें या जैनतर जगनमें 
काई ऐसा आदमी मुमे मिला है जो पैसेका प्रतोभन 
देकर मुर्मे ऐसे कार्यके लिये मजबूर करे । हाँ, 
लेखनशक्ति पर तो नहीं, पर लेखन पर परिस्थितियों 
का प्रभाव अवश्य पड़ता है । बड़े बड़े तीथकर आदि 


मैं तो एक छोटासा प्राणी हूँ। वैद्य कितनाभी होशियार 
हो, परन्तु उसकी चिकित्सा रोगीकी दशाके अनुसार 
ही होगी । इसी प्रकार प्रत्येक मद्यात्मकी समाज- 
सवा समाजर्की फरिस्थितिके अनुसार होती है। यह 
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स्वाभाविक ही नहीं है, अनिवाय है। इतनाही नहीं | होगा। उस पर्चेके सम्बन्धमें लोह्इसाजनोंके बाबत 
किन्तु परिस्थितिका विचार न करना ऊँट वैद्यके | जवाब देते हुए पं० इन्द्रनालजी शास्त्री ने जो परस्पर 


समान मूढ़ता प्रदशन करना है। 


प्रश्नोंको योरापीय महायुद्धबं तोप सममः रक्‍्खा 
था, इसलिये उनका उत्तर देना पड़ा । जैनजगतमें 
कुछ हास्परसकी सामग्री नहीं (हती । सम्भव है ये 
प्रश्न पाठकोंको हँसाऊर विदृषकीय दाशनिकताका 


अमुभव करावें ! 
अ्कैड “त+ +कमस्स और 


शार्त्रीजीकी दुरंगी चाल। 


पाठकोंको अच्छी त-ह मात्यूम है कि मुनिवेषी 


चन्द्रसागरजीन एक--डेहबषस लोहइसाजनोंके ' 
आन्दोलनको बहुत अधिक बढ़ा दिया है । आपने ' 


इनको शुद्ध कहन तककी और इसलिये इनको पूजा- 
प्रक्ताल करनका अधिकार नहीं है, यह कहन तककी 
प्रृष्ठताकी है | श्रीमान पं - कन्हैयालालजी शा्त्रीने 
“लजोहड़साजन निर्णय” नामक पुस्तक प्रकाशित कर 
यह अन्छी तरह सिद्ध कर दिया है कि लोहड़सा- 
जन वडसाजनोंके समानही बीसा और छुद्ध हैं । 
पर, मुनित्रेपी चन्द्रसागरजीन अपने दुराग्रहकों न 


छोड़ा, बल्कि लोहड्साजनोंकों नीचा दिखानेके लिये , हि 7 
जगह जगह अपने अन्धमक्तों द्वारा इनके धार्मिक ' हे जका है । यह का गा की अलसतद ला है 
ओर लौकिक अधिकारोंकों छीनमेकी व्यर्थ चेष्टा ' कि महासभान अभी काइ फ्रेसला नहीं दिया है। 


करने लेंगे । अभी हालहीमें किशनगढ़मे इनकी 


| बिरुद्ध बातें लिखी हैं उनकों पढ़कर किस समभादार 

एक तो ये प्रश्नही रह हैं, दूसरे इनके उत्तरोंमें | को हँसी आये त्रिना न रहेगी । आपने खगडेलबाल 
आत्मश्छाघाका प्रदर्शन अनिवाय हो जाता है,इसलिय | जैन हितच्छुके अंक १० बषे १४ में जो यह लिखा 
उत्तर देनकी इच्छा नहीं थी परन्तु इस भाईने अपन | है कि लोहड़ शब्द लघुलका अर्थात्‌ नी चताका बाचक 


पूजाप्रज्ञाल बन्द करवानेकी इनने चेष्टाकी , तब लोहड़- : 


साजन भाई श्रीमान्‌ सरसठ हुकमचन्दजीके पास 
पहुँचे ! इसपर उक्त संठजीने किशनगढ़के पास 


दाधिया जाकर वक्त मुनि्णीको सममाया, पर आपने 


एक न सुनी और दोनोंके परस्पर बहुत खींचातानी 
की बातें हुई | तब सेठजीने स्वरूपचंदजी हुकमच॑द 
के नामसे एक पा छुपाकर प्रुनि चन्द्रसागरजीका 
बहिष्कार कर दिया । वह पर्चा पांठकोंन अवश्य पढ़ा 


] 


] 
| 
। 


है सो आप बतलानका कृपा करे कि लघुताका 
नोचता किस कोषमें लिखा है? मुनियोने ता रेवाड़ीमें 
लघुताका अर्थ नी चता कभी नहीं किया | यहतों आप 
ही की बे सिर पेरकी कत्पना है । अपनको शास्त्री 
माननवाले व्यक्तिके लिये यह एक लज्जाकी बात है 
कि वह लघुता शब्दका अर्थ नहीं समभता। यह 
बात ठीक है कि लोहड़ शब्द लघुताका अपभश्रंश है, 
ओर साजन शब्द सब्जनका । तब लघुसव्भनका 
अर्थ छोटा धड़ा होता है । अगर लघुका अ्े नीज 
हो तो आपका लघुपुत्र, नीच पुत्र कहलावेगा | पंडित 
बना सीदास जा न समयसार में सम्यग्टष्टियों को 'जरा- 
मॉँहि जिनेश्वरके लघुनंदन' लिखा है | क्या आपकी 
विचित्र बुद्धिक अनुसार सम्यग्टृष्टि भगबानके नीच 
पुत्र कहलाये ? इस अछुके अ्रजीर पर किसको दया 
ले आवबेगी | 

खण्डेलबाल महासभाके रे वाल अथिवेशनमें 
लोहड्साजनोंका बिरोधी अस्ताव किस प्रकार वापिस 
लेलिया गया था; यह बात कईबार समाजके सामने 


खगडेलवाल हितेच्छुके अंक १७ वर्ष १३ ता 
७-८-३३ ३० में आपने एकबार लिखा था कि मुनि 
चन्द्रसागरजी, शान्तिसामरजीके संघस धम प्रचाराक्ष 
उनकी आज्ञा लेकर अलग हुए हैं, और कोइ कारण 
नहीं है । उस समय लोगोंकी आँखोंमें धूल मोंकने 
के लिये आपने यह अम्त्य प्रताप कियाथा, पर सत्य 
कभी छिपा नहीं रहता । आखिर वह कभी न कभी 
प्रकट होही जाता है | अब द्वितेच्छुके इस अंक 
जऔैनजगतके बक्तव्यका समंथन फरतें हुए आप इस बात 


श्छ ) 





को स्वीकार करते हैं कि ''लोहड्साजनोंके बाबत गुरु । 


शिष्यमें ( चन्द्रसागर शान्तिसागर जामें ) मनमुटाव 
होगया, तभीस संघभेद होगया ।'' शाख््री जी को इन 
पृ्वापर विरुद्ध बातोंकों पढ़कर उनकी स्वाथमय मनो 
चृत्तियोंका पता लग जाता है | 

घन्द्रसागरजी से जो आपको लोहड्साजनोंके स- 
स्वन्धमें पूछनपर उत्तर मिला कि 
से उत्पन्न संतति है, सो कृपया अपने गुरुज।स पूछ 


कर इस विषयक प्रमाण प्रकट करिय | विना प्रमाण ' 


किसी जातिका झुद्र कह छालना बड़ा भारी साहस 
का काम है ! और इस प्रकार तो आपको भी कोई 
'शुद्रं॑तति कह सकता है। ऐसी उत्तरदायिस्वहीन 


बात' लिखने या बकनेका क्या मूल्य हो सकता है ? 
जब उन्होंन आपको लोहड्साजनोंके विरुद्ध कोई प्र- | 


माण नहीं बताया था तो आपको चन्द्रसागर जीसे कहना 

चाहिय था कि आप ऐसी विरोध बढ़ानवाली प्रति 

झ्ञायें दिलाकर क्‍यों समाजमें फूटका बीज बो रहे हैं ? 
“लोहडसाजन निरणय नामक पुम्तकके सम्बन्धमें 


जो आपने अंटमसंट बातें लिखी हैं सो यह सब आप 


की स्वार्थपरताका नमूना है। कुछ दिन पहिले आप 
जिस वातका समन करतेथे, श्रब उसाके खिलाफ़ 


क्यों हो रहे हैं, यह सममामें नहीं आता | एकबार ! 


फिर आँखें खोलकर देखिय कि लोहड्साजनोंके 
सम्बन्धमें पहिले आ्राप क्या लिख गये हैं, और अच 
क्या लिख रहे हैं । इस पुस्तकें श्रीमान्‌ पंडित 
कन्हैयालालजी शास्त्री ने छानब्रीनपृत्रक जो कुछ 
लिखा है वह अक्षरशः सत्य है । उसमें लिखी गई 


बातोंका खण्डन होना तो बिल्कुल ही असंभव है | ' 


यदि आपमें साहस है तो आप खुले रूपमें मैदानमें 
आइये और उसको मिथ्या प्रमाणित करिये। आपने 
'जो यह लिखा है कि / लोहड्साजन निर्णय ” 
में जो नॉदर्गॉबकी पंचायतकी सम्मति लिखीं है उसके 

|बत हमने प्रतापगढ़में नॉदर्गॉंचच्रालोंस पूछा था तो 


लोहड़साजन शुद्ख््री , 
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नहीं है, यह तीन आदमियों की व्यक्तिगत सम्मति है 
| सो रीक है । पं० कन्हैयालालजी शाखीस भी इस 
| सम्मतिको पंचायती सम्मतियोंकी लिस्टमें नहीं 
किन्तु व्यक्तिगत सम्मतियोंमें ही लिखा है | वे भी 
| इसे उनकी व्यक्तिगस सम्मति ही बताते हैं। बताइये, 
। आपने उनकी क्या रालती पकड़ी ? 
!।. हमारी समभमें नहीं आया कि आपने बेटी उयव- 
| हारके उदाहरणोंकों नि:सार कैसे लिख मार ? अगर 
वहाँ लोहड्साजनोंका भेद प्रचलित नहीं है तो वहाँ 
: ( मुऱदाबाद वगैरह प्रान्तोंमे ) के लोग अपनेको 
लोहड्साजन क्यों फहते हैं ? यह नहीं हासकता कि 
यहाँ अन्य कारणसे लोहड्साजन हुये हों और यहाँ 
अन्य कारणसे। यदि ऐसा है तो कृपया इसका प्र- 
| माण दीजिये | साथही क्पया यह न भूल जाइये 
| कि इधरके लोहड्साजनोंमें तथा मुरादाबाद आदि 
| प्रान्तोंके लोहड्साजनोंमें भी परस्पर बेटीउयबहार है । 
फिर इन दोनोंमें परस्पर क्‍या फ्रक रह गया ? किसी 
बातके ख्वण्डनक लिय ऊँटपटॉग लिख मारना दू सरी 
! बात है और उसका खंडन करना दूसरी बात है । 
| हमें लिखते हुये अफसोस हूं।ता है कि अपने को 
| शाख्री माननवाला व्यक्ति इस प्रकार बेसिर पेरकी 
' बातें लिखकर बृथा समाजमें श्रम फैलाता है । 
आपने इसी अंकमें रोतिरिवाज़का सिकर करते 
| हुये लिखा है कि “अलीगढ़ मुरादावादकी तरफ़ ने 
मालूम किस कारणस होता होगा मगर गज; त्ताना 
| मालवामें यह रिवाज जारी नहीं है । इसी तरह खान 
पान है | कहीं कन्ची पक्की दोनोंमें य शामिल किये जाते 
हैं, कहीं पक्कीमें ही किये जाते हैं | कई ऐसभी हैं जो 
! १०-५ वर्ष पहिलेददी दसस्‍्साके नामस मशहूर थे, मगर 
त्र दस्सा कहतेही चिढ़ने लग गये हैं, आदि ।' 
| शाब्नीजी समाजको वृथा भुनावेमें डालना टीक नहीं। 
कृपया झ्धरा स्पष्ट करनका कष्ट करें कि एस कौन कौनसे 
' ग्राम और शहर हैं जिनमें लोहड्साजनोंके घर होते 
हुये उनको केवल पक्की में दी शामिल किया जाता है , और 


धन्द्दोने जवाब दिया कि मारी पंचायताकी सम्मति | फर्नामें नहीं। उन लोहड्साजन और बड़्साजनोंके 
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नामभी लिखें जिनका ऐसा व्यवहार चालू है।साथ | के चन्द्रसागरफे असत्य प्रलापोंका समाजको पता 
में यह भी लिखें किऐसे कौन फौन लोहडेसाजन | लग जायगा और इनकी कोई क़ौमत न रहेगी । 
कहाँ कहाँ हैं कि जो १०-५ वष पहले दस्सेके नामसे हमारा इन्द्रलालर्जासे कोई दवप नहीं है पर सत्य 
मशहूर थेऔरअव क्यों नहीं रहे। भापने आजतक | के अनुरोधस इवमें ऐसा लिखना पड़ा है दमारी 
किस किस लोहडूसाजनको दस्सोंके नामसे मशहूर | शास्त्रीजी मद्दाराजसे यहा प्रार्थना है कि वे अपने गुरु 
देखकर दस्सा कहा और वे चिड़े, उनका भी नाम गाँव | चन्द्रसागरजीको सम्रकावें और खुदभभी निःपत्तब॒द्धि 
आदिलिखें। यदि इन तमाम बातोंका मय नाम व गाँवके| से सोच विचार कर लिखा करे, जिससे समाजमें 
आपने शाघ्र स्पष्ट नहीं किया तो आपका और आप  अशान्ति न फैल । --एक सप्नाज दितैषो । 
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हमारी दशः । 
( अंक ८ से आगे ) 
“पट फेंकते, लिंग लला बनते, बॉनियों में पुजापा लगे चुने”; 
जब्रस यह गुप्त रहस्य, प्रकाश में आया, मुनोश लगे बढ़ने | 
तज बारी का ढोना हमालजी भी, अब नाम मुनीन्द्र लग गदढने, 
अपने अनुरक्त सुमक्त हिताथे, वे मूठ का मंत्र लगे पढ़ने 0११७ 
शिश चाहिए तो भरवालो ताबीज, जो चाहिए वित्त, ते। जतर ले; 
भय भूत पिशाच का मेटन को, मुनि से बढ़िया के मंतर लो । 
श॒त दो शुत चौंदी के चन्द्र चुका, छिपे दान क ब्याज भल( करलो; 
ऋरे पपियो, मोद्ध के दूत हैं ये, पलम भवसागर का तर लो ॥९२७ 
हरएक ही सोएगा तम्बुओं में, यह ठम्बु ऋणा!श के साथ चर्ल; 
निशि में कुछ सेविका सेवा करें, मल दूर चर, पर हाथ मलें। 
चुछ सेवक वेतन पा करके सदा साथ रहें जनता का छलें; 
कुछ स्वाथे सनहियों के बल पे, सुर्भा वक्त पें थ मुनि द'ल दर्ल ७१३७ 
महिलाएं जो सुन्दर दीख पड़ें, बुलबाके एकान्त में वात करे; 
कुरसी पर बढें पसार के पाँव, मनोज सताए सी घात करें । 
“सतधर्मी हैं आप विराज' कहें, गृहियो को भी मान में मात करें; 
गिर शापक्रा दूट पड़े उनके सिर, जो न इन्हें प्रशिषात कं ॥१४७ 
तुमे कोढ़ कढ़े, तुमे नारक हा, थम रुष्टता का फल, पेखता जा; 
खुफियागिरी तू करता हम पे बस काकसी आँख सरेखता जा | 
मुम्के मांत्रिक तांत्रिक पत्र कलाबिद तार्किक लेखक लखता जा; 
तुम जैसे हैं मैंने लखे सहसों मुझसा मुनि एक तू देखता जा 0९०७ 
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जब भोजन- लेन लगे मुनि. तो 'यह दो? बह दो' के इशारे चले 
झहरें जहाँ दशक नाए्यों से पकरवानों के पुणव पेंकरे चलें। 
रंस ईंख का सेर से न्‍्यूंन न हो घुत दुग्ध के खूब पनरें अरे; 
इतने पे भी अन्तर हो। यदि तो उपाल्ंभ के पेने दुधोरे अलें 0२५६ 
बराुजरे के बेल से श्रावक अएिका खाँड मेरे भुस खाने लगे; 
माणि हीरकों के यह पारखी पागल कोच को रत्न बताने लगे। 
यह बेतरिणी इन्हें गंगा बनी ये नहाने तृषा को बुझाने लगे; 
भगवान ! दम अनुगामियो की लखले। तुम भी क्या उँघाने लग ॥९७॥ 
मुनि निन्दक का ये प्रलाप कड़ा महाश्रावक कोई सहे ते संहे; 
अनजान ओ, आर्य समाज नहीं फिर भी 'गुर' कोई गहे ते गहे । 
इनसे इनके अनुयायियां से शिव स्थात ही रिक्त रदे तो रहे; 
इसकी उपमा बस ये ही बर्ने गुण भारती ही है कहे तो कहे॥९८७ 
--भगवस्त गणपति गोयलीय | 
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फांति छे । 


कति | कलनादिनि की कल कलसी मीठी लोरी एक बनानओी 


फिर पंचम-अवरोही-स्थायी की गति में तुम उसको गाओ। 


जिससे सो जाए समाज-शिशु गहरा-निद्धित हो। जाए हाँ; 


चिहुँक चिहुँढ कर उठे न ऐसा और न यें। रोए गाए हाँ । 


कब ऊषाएँ द्विज कल्रव के व्याज बुलाती, उसे जणारती ९ 


कब ताराएँ शशि को संग ले उसके साथ खेलने श्ाप्ती 


जान भ जाए इसे कमी वह, जागृति की न पवन लग पाए; 


है 


ऐसी नींद भरो नयनों में, जो न नींद से लाल अघाए। 


हों, सपने में स्वर्ण-स्वरग शशि-कन्दुक सुर बनिताएँ देखे; 


किन्तु न भूला जागृति को, यम से भी अधिक भयंकर लेखे। 


कवि ! ए कवि ! क्‍या सोच रहे हो ? ऐसी लोरी एक बनाओ । 


फिर मुषुत्ति के गायक बनकर, जागृति की ऊषा में गाओ 0 
--भगरषम्त गणपत्ति गोयलीय. 
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जैनसमाज और ख्लीशुडि । 
( छेखक--अंयु। पं+ सोकम्णिजी मैन गोदेगाँव 3 

प्रस्पेक खल्लाजका जीवन उसके,शुंकोच् और वृहत्‌ 
विचारोंके भाधात हुआ करता है | जि लक्माजकों बहुत 
समग्र अपना अस्तिरव बनाए रखते है, उसे अपने वि- 
भारोको बडुत विस्तीएं दनानता होगा. सदाचारके रास्ले 
बंद न करता होंगे, सब प्रकारकों संझारणताका परिश्याग 
कुशसा होगा । जैनसमांञ यदि अपना जीवमे आावधयक 
समझत। है, तो उसे अपनी सयकर भूछोंकी आछोयना 
करता होगो, भिनसे आज वह अपनी संख्या दिनोंदिन 
घटाता जारदा है। जयतक बह अपनी संख्याके घटनेका 
पुणे शाम मे करलेगा, उसे घटनेसे न रोक सकेगा। यद्यपि 


औैनसमाजके क्षयके कई कारण हैं और उनपर विचार क- | 


एजा आवश्यक है; परन्तु छेख रुके मसने स्प्रांजातिकी अब- 
हेलना, इसमें प्रधान कारण है भौर इसलिये इस विषय 
बर विशेष भिच्यर करनेकी आवश्यकता है | 

जिस तरह जिचारोंक्ी संकीणंता बुद्धिको खराब कर 
देती है डसी तरह समाजके भाचार विचारोंड्री सद्रीणसा 
समाजकी खराब करदेती है | सुद्धिकीख राजीसे मनुष्य 


जैनसलाज और स्मीशुद्धि 


| ३७ 
है। उसके अन्दर भ तो कीसली ज्ञान है, न बल है भौर 
मे अधिक दित आीनेके छिये अवकाद है। झागकी इडूयों 
दीखने छगी हैं, शुद्धिका दिवाला निकल या है, बल 
भरने और पिसनेक्के कास आरहां है, धन बगुछाभक्ति 
और अदालतोंकी ओर भागा जारहा है। सद्भाव ध्यस हो 
भयरे हैं फूड और कलइले'सप्ताजकां फ्रेंफडा सद॒रहा है ! 
ज़िन्देसे मुरदेका धसन अधिक होता है। जैमसमाजका 
बाझभी अब भूमिको वज़नवॉर मारूम होने छगा है | इस 
छिये अक्ष हमें भपना क्षेत्र बढ़ामा हगा, संख्या धढानी 
होगी, और यह तब होंगा जब हम अपनेको हामिकर 
बंधनोंते आवद्ध न होने देंगे और समाजकों जीक्षमप्रर 
सामग्री पईुचानेसे विल्म्य न करेंगे | 

समाजके ख्री और प्ररुष दो आवश्यक अंग हैं । जननी 
और जनक इनका पद है। इनका जंथनही समाजका 


| जीवन और इनका मरणही समाजका भरण है| जिस जय 


में खराबी होगी पह अंग समाजका घातक है । समाजका 
जीवन सदाचार है | सदाचारका नाशदी समाजका नाश 
है +भाज हमारा समाज सदाचारसे खाली होता जागहा है। 
क्षय रोगीको जिस तरह कामेच्छा अधिक हुआ करती है 
उसी तरह हमारा समाजभी कामेच्छ के प्रायक्ष्यका अनु 


प्रतिस होंकेशर जीवनके दिन गिनने छगता है | समातन्रभी | भव कर रहा है । साठ साठ वषके बृद्धभी हादकावर्षीय 


खराब दोनेपर अपने जीवमके दिन गिनता हुआ क्षयकी 
भोर मुँद फेरलेता है। समाज जब मूख, पड़ित, स्त्री 
पुरुष, बाल; ध्रद्ध और रागी बिरागियोंके सझ्ुदायसे बना 
हुआ है, तब उनके जावनके प्रोपक समस्त निश्॒मोंका 
डसमें समावेश इंना आवश्भक है। टसके नियम जितने 
सीधे और ससल तथा पक्षणततरहस होंगे उतनेदी स 
माजकों बलदापक होंगे । पानीके पेगको जितना संकुलित 
स्थान मिखेगा दसनाही यह कार करेगा। कपड़ा जितसा 
ही तंग्र होगा उतनाही जरूदी फ्रटेगा; स्वास्थ्यको मी 
बहुत दवानिकर होता । क्दरोंमें नालियाँ जितनी संकी्ण 
बताई जाग्रैगी, उतनीडी अधिक उनसे बदबू निकछेगी 
उसका कूदा करक्ट साफ़ करनेमें उतनी ही अधिक 
मिहतले होगी | संकुचित सास्तेमें ही ममुण्य हाकुओसे 
जे सासकतो हैं भौर भपनी पूँजा खाकर रोते फिरते हैं | 
समामका भी यह) इाल है । इमारा मैनसमाज आज यहुत 
, ही संकलित विश्वारोंक्ा शिकार हारहा है। इसोकिये आज़ 
बड़ जारों ताकुसे जुड़ा जारडा है । उच्की संख्या श्रटरही 


बालिकाआये शादियों करते हैं और घप्तशास्तरकों साक्षी 
पेशकर बहुविवाहका समथन कराहंते हैं। यद्यपि इनकी 


| काम्रेषछा क्षय रोगीकी ही तरह झृत्युका कारण है, तवमी 
| बरष्द कृत्य उनसे छूटता नहीं है ! 


परिणाम हसका यह होता है कि जुड़ढे लुदुककर 


। झृर्युके समीप जागिरते हैं और बेचारी १२ घषकी उसकी 


पत्नी कदाचारके समीप जा पढ़ती है । समाज पह 
नियम नहीं कि वह अपनी प्रकृतिप्रदस कामेप्छाको शाम्त 


| कर सके । छाचार हो इसे कुछ समयके वावही समाजसे 
| था दुनियाँ से कूच करथा पडता है । समाजने यदि' 
| पक्षपात छोड़ पुरुषोंकी शरह खियोंके छिग्रेभी सुविधा- 


अ्षमक नियम बताए होते तो स्तिमोंकी जाज़ नरकतुझ्य 
जीवन ब्यतीत न करेगे! पड़ता । नियम बनाने वालोंने 
थदि मानसशास्तका अध्ययन कर नियम बनाए होते सो 


या तो पुरुषोकों भी यूक पत्नीके वाद जीवन अह्ठावर्गले 
इयतीत करनेकी भाज्षा दी दीती; या फिर क्षियों को भी 
इच्छित यह प्रकक्त करंगेकी अनुमस्ति प्रदान की डोसी 


लिप 
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क्योंकि कामेप्ढा दोसोम्रें समान रूपसे रहती है; समान | पहुँचा सकेगी । चवि कहा जाय कि कुशील स्थियं्ो 


रोगछा समान हलाज युक्तिप्तगत है। 

अस्तु, मूक सबसे होती है, और आगे भी द्वोसी 
झ़ेगी, भूछही अफ़ोके हमे भच्छा रास्ता वतछाती है, यह 
सुंक इमें रास्ता बसछाती है, कहती है कि भूंलफा सुधार 





समाजकी शोभा नहीं है तो यहां बात कुशीर पुरुषोंके 


डिपेमी कहीं ऑसकेती है | संसार सो बे से अंदे केंगीक 
पुरुषोंकों सुखिया कंधाई हा झाभ बनाये हुए हैं; घोर 
से घोर व्यभिचारी समाजडँ भपनी प्रतिष्ठा कायम रश्सें 


है आयक्ित - जिसेका जर्थ होता है भूल पर खेद | भूऊ | हुय्‌ हैं तब बेचारी क्लीआरिसेट्री क्यों अनथकी शंका करती ह 
पर खेद करने से भूल भूलकर भी नहीं होने पाती । पुंझूपष | चाहिये। उसका वास्तविक हक टसे क्यों नहीं मिला औ- 
भूछ करते हैं, समाज उन्हें प्राथश्वित देती है। समाज उसे | दिप्रे ! समाज अपना न्यायोखित संगठन करें तो गुप्त पापों 
बारे को पारे की तरह, मिला छेती है क्योंकि यह समाज | का प्रायहव मे «ने पावेगा | यदि श्ीक्ुत्तिकों पुरुषशद्िं 
का एक अंग है। एक एक जपुली धीरे घारे शरीरसे विछृण | की तरह स्थार्न न सिरेगा तो समाजमें गंदगी बदली जा* 
कर दी आये तो कुछ समय में शरीर आत्मा के रहने के | बेगी, समाज मीसरसे गुप्त पापोंसे सड़ जावेगा और अश्स 


योग्य ही न रेगा। इस प्रायश्वित को कहते हैं पुरुष 
झुझ्ि । पुरुषशुद्धि वही अर्थ रखतो है जो अर्थ छी-- 
झुंखिते मिकलता है। स्त्रीशुद्धिकी समाजको उततनीहीं 
आायश्यकता है जितनी कि पुरुषशुद्धि की | जिस शाख्त 
के आधारपर समाज पुरुषकों शुद्ध करछेती है, स्रीछुद्धि 
के छियेभी किसी दूसरे शासत्रकी ज़रूरत नहीं पड़ेगी। जहाँ 
पर पुरुषशुत्ञिके मंत्र हैं वहीं पर स्त्रीक्षद्धेके मंश्नभो बड़े 
बडे अक्षरोंमि लिखे मिलेंगे । 
पुरुषशु दिसे जितना समाजकों छाभ हुआ है, स्त्री- 
कुड़िसेभी उतनाही छाभ होता निश्चित है | शुद्धि शब्दकी 
क्ावदयकता जिस तरह पुरुषोंकों है टीक उसी तरह स्त्रियों 
को है। अशुद्धि के लियेही झुद्धिको आवश्यकता है न कि 
पुरुष और स्थ्रीके छिये | छुद्धिकी ज़रूरत यहाँ नहीं है 
जहाँ अशुडिका सम्भाथ नहीं है। पंचपापोंका सद्भाव पुरुष 
और स्थत्रा दोनोंमें समान रूपले रह सकता है। चार पापों 
का प्रायश्वित हर समाजमें पुरुष और स्त्रियोंको समानतासे 
कराया जाता है, पर कुशीलका प्रायश्चित पुरुषकाही होता 
है, यह कैसा न्याय ? 
, श्थियोकी शुद्धि होनेसे खियाँ अधिक पाप करने 
कोंगी, यह बात असंगत है। स्त्रियाँ स्‍्वभावसेही लज्ाहज्ील 
होती हैं; पुरुषों जैसी इवानपृस्ति उनमें नहीं हातो । बह 
मैं प्रथम लेखमें पतलाशुका हूँ कि स्त्री में कामेच्छाकां 
दुखाना प्रुषोंसे अधिक है । उनको शुक्दिसे हाति मे होकर 
क्ामही होगा | सवसेबड़ा छाभ डनके साथ न्याश् करता 
होगा। प्रुरुषसमाज अन्याय सथा पक्षपासके दोषसे रश्चि 
होगा। स्त्री, , भराश्वश्चितसे आगेके लिये पुश्षोसे सचेत 
रहेगी और सुसलूमास; साई न होकर सशाजको क्षति स 
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| में अैनसमाजको अन्य समाजें हज़स कर जायेंगे । इस लिये 
| खीछुंड्धिकी भत्यन्त आवश्यकता है। (शेष फिर कमी) 
शुद्रजलत्याग का ढकीसला |. 

यह प्रकट होचुका है कि कतिए्य मुनिषेषी शूप्त 
स्पशित जलूसेंवनके आाजन्म स्यागका जो पचड़ा छगाते 
| हैं, बह उनके दुराप्रहके सिवाय कुछ नहीं है। शाख्रोंसे 
किसी गकारभी उनके इस काययका अनुमोदन नहीं होता । 
जनताभी इस बातको भलछाप्रकार समझती है, परन्तु 
छोकलिट्ाज्ञके कारण-- यह सयाक् करकि याँद प्रतिज्ञा 
न छी वो मुनिजीको इस गाँवसे भूखा जाना पढ़ेगा 
और इसमें हमारी बदनामी होगी-- छोगोंको जामतें बूक्ते 
हुए अपने श्रद्धानसे विचाल्ततहों शुदृजरूस्यागकी प्रतिज्ञा 
छेनी पड़सी है । यही कारण है कि आजन्म छूत्र जरूत्याग 
करनेचालों में से अधिकांश, गाँवकी सरहदसे सुनि्मीके, 
बाहर होते ही प्रतिज्ञा सोइकर पूवंबत आचरण कंरने 
रूगते हैं | जो छोग झेंपके कारण दुराअहपर भड़े हुए हैं, 
उन्होंने विद्िन्न “ऊपर्थादियाँ  जलिकाक रखी हैं। 
अभी उस दिन पक पेशणूं पंदितजीको, जो जनेदधारी 
व शूद्धजस्त्यागी होनैके अतिरिक्त जैनधर्मके विपफिल्न 
ज्ञाता व वक्ता बाने जाते हैं, एक तेकी जासीय तम्पोलीकों 
दूकानसे पथ खेकर खाते देखा ता कुछ आपचर्य हुवा | 
मैंने कास्ीजासे पुछा--महारीज़, आप ह के हाधकां 
तथा इनके धरके गीले कश्ते चूमका छगा हुदा पाने केसे 
खाते हैं? शात्याजी ब्ोहे-- मैंने शूतके हांधका केच्ल 
जल एनेका स्याय कियों है; कत्स चूना शीढा हैं; परश्तु 
उसमें अलकी पर्याय अदरक भई हैं (' कया यहीं सुमित: 
_रहेी और छुसकमाल, इंपाई नहोकर समाजको कि ल_विशोंडी दिशिवखव है? *-पुककी्न/ 
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है वेनसमाज रा दरुकातर सन पादिकए ! 





अमर 
"४ शी जैन जगत्‌ की ६८ 


ही औ काजल 
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( पत्येक अभ्नज्नी महीने की पहली और सोलदर्बी तारीखको प्रकाशित होता हैं ) 


“पक्षपातों न से वीरे, न ठेष! कपिलादिधु | 
युक्तिमद्तचनम यस्‍्प, तस्थ कार्य: परि प्रहं!''॥---भी दरिमद॒दरे | 


सम्पादछझ- झा ०२० दरबारीलाल न्यायतीथे, 


जुबिलीबाग़ तारदेव, बम्बई।! 


रद 





०8. गे ए ३, 
बम्बई हाइकोटका एक फैसला । 

जनसमाजके पंचों सावधान ! 

जैनसमाजमें पंचायतोंकी मनमानी घरजानीकी 
अन्यायपृर्ण नीति चश्मसीमाको पहुँच चुकी है । 
जहाँ कही ज़रासी बात पंचोंके मनके विरुद्ध हुई या 
आपसी दप हुआ कि झटसे जातिब्रहिष्कारफा अश्य 
प्रयोग कर दिया जाता है। अभी हालमे कलकत्तेकी 
खश्डेलवाल पंचायतने तो उससे भी बढ़कर हाथ 
मारा । अन्तर्जातीय विवाह जैनशास्रानुकूल है, ऐसे 
हज़ारों प्रमाणोसे शाक्ल भरे पढ़े हैं । इतनेपर भी न 
केयल विवाह करनेवाले व्यक्तिके ही वल्कि अन्य चार 
नवयुवकोंकें भी, बिना उन्हे बुलाये, बिना उनसे कुछ 
पूछे, बिना उन्हें कुछ सफाई देनेका मौक़ा दिये, जाति 
बंहिष्कारकी घोषणा करदी है। क्या इस अन्यायकी 
भी कोई सीमा है ९ 

गत अप्रेल मासके पिछले सप्ताहमें बम्बई हाईकोर 


से एक महत्वपूर्ण फ्रेसला जातिबदिष्कारके विषयप्रें 


हुआ है। श्री रामजी मोतीचंद नामके एक व्यक्तिकों 
कुछ दिन हुए जातिबद्विष्कुत कर दिया था । उन्होंने 
आतिवरहिप्कृत करनेवाले पंचों भी नारायणजी पहका: 


'ऑषकपअन्सी की 





| प्रकाशक->फूलह रथ द्‌ सेठी, 
झजअप्ेर । 








संम आदि ६ व्यक्तिय्ोंफे खिलाक बम्बई हाईकोटमें 
मामला दायर किया के कि उनकी जातिभहिष्कारकी 
घोषणा क़ानूनन नॉजायज है । 

रशील जज महोदयने दोनों पक्तोंकी बहस 
सुननके बाद फ़ैसला सुनाया कि किसी व्यक्तिको जाति 
से बहिप्कृत करनेके पहिले उसके साथ उचित न्याय 
का है चरण करना चाहिये, उसके बिरुद्ध जो अभि- 
योग ह/सकी सूचना काफ़ी समय रहते उसे दी 
जाना जाहिय और यह भी सूचितकर देना चाहिये 
कि यदिं अपराध सत्य निकला वो उसका क्‍या परि 
जास या फल होगा | उसको अपना बचाव करनेके 
लिये काफ़ी समय औरखुविधायें देनी चाहिये। जाति- 
बेहिष्कारका मिर्शय करनेवाली सभा था पंचायतमें 
संस जगहकी उस जातिके प्रत्येक व्यक्तिको यह खबर 
दीजानी चाहिये और उसमें मूलबातका उलेख होना 







आवश्यक है फि आऋभिफुकके विदुद्ध यह अपराध 
लगाया गया है | आ हु कायवादीकी जानी 
चाहिये और किसी तरहका पक्षपात नहीं होना चा 
हिये | इस मामलेमें जातिकों ओरसे 'चुल्लिद्‌ कायवादी 


जी की गई । इसलिये कह कप ; 
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यद्यपि कलकत्ताके युवकमंडलने पंचायतके अन्याय- | परोंकी आवश्यकता । 
पूर्ण निर्णयक्रों ठुकरा दिया है तोभी हम कनकत्ताके | , १--दूस दिगम्बर जैम कन्याओंके लिये बसों 


०] ए ० पन्म 
सर सास न 
पा न गा जायरा है बएलागर्क: फैले 
| खुधारफ विचारोंके हों, तथा आमदनी कंससे कम 


भाई अपनी साधारण स्थितिके कारण ऐसा नहीं 5 
कर सकते । ऐसा करनेसे फ़ैसला तो अवश्य उनके | 2 पक हो। दि आम ४७ 
पत्तमें होगा ही जैसा क्रि ऊपर के ददाहरणस स्पष्ट है; 52230 एक; रे 
2 मे मन्त्री जैन अंतजातीयविवाह सहायक समिति 
साथही आगामीके लिये जैनसमाजमें एक उदाहरण 
३३, बढ़तष्ठा स्ट्रीट कलकत्ता । 


उपस्थित होजायगा । --नन्दलाल जैन, बलभगढ़ । 
हर 2 । २--एक कुलीन, सनातन जैन, गृहकाये कुशल 


नोट --बस्बई हाईकोर्ट न जातिबरहिप छारको नाजायज़ चौददद वर्षीया कुमारीके लिये योग्य जैन बर की भाव- 
करार देनेके अतिरिक्त उक्त पंच के स्वलाफ इस आश्वयका | 


कम भी निकाछा है कि वे भीरामजी मोती स्व को | यो है। ब(की आयु २१-२२ व तथा मासिक 


तिसम्ध ले पे ५ बह ०. है“ न्श्री 
उसके जातिसम्बधी अधिकारोंका उपलोग करनेसे किसी ! 30 हक, हे 0 जैनम ्नी 
प्रकार नही रोक सकते । _ प्रकाशक्ष . “रतीय जैन विधवारक्षा विभाग, आकोला । 


एक जन महिलाका सराहनीय साहस । सिं० पन्नालालजी श्रमरावर्तासे निवेदन- 


3 । आपके सुपुत्रका विवाह सिं० नन्दूनलालजी बीना- 
इन्दौर-तारीख २४-४-३४ को प्रातःकाल श्री तलोंकी सुपुत्रीके साथ मईके अन्तमें दवोने वाला है। 
घेबरमलजी जैनकी धर्मपत्नी अपने घरसे--पीपली ५ ९ 
बाज़ार गलीमें से दर्शनाथ मन्दिरको जा रही थी। | आपने सामाजिक सुधारमें तन मन घन अपण किया 
रास्तमें निजन स्थान समझ तथा मारवाड़ी देखकर | है (व्यय ली और आपकी! रिवाजोंको मिटानेके 
एक मुसलमान गुरडेने उक्त महिलासे छेड़ करनेका | लिये आपने अनेक भाषण भी दिये हैं। आप परिषद्‌ 
दुस्साउम किया । गुंडेने ज्योंह्ी इस महिलापर हाथ | तथा परवार सभाके भू० सभापति हैं। आपके ऊपर 
डाल त्योंह्दी बाईने उसके दोनों हाथ फुर्तके साथ बड़े. सारी ज़िम्मवारी है। इसलिये आपसे सानुरोध निवे- 
ज़ोरसे पकड़ लिये और चिल्लाना शुरू किया | अप-  दन है कि आप किसी भी अकारका भय न रखकर 
४« गुंडेन छुड़ाकर भाग जानेका 5 हुत प्रयन्न किया, | बरार सी०पी० परिषद्‌ प्रचार कमेटीके प्रस्ताधानु सार 
परन्तु बीर माहलाके पंजेसे वह भाग न सका । आ- ' ही काय करेंगे | यद्द निवेदन आपकी ध्मपत्नी तथा 
वाज़ सुनकर कई आदमी बहाँ एकत्रित हागये | कह] उत्साही युवक श्री० नन्दर्नेलालजी बीना से भी हे । 
का२ हिन्दुओंने उसे यह कहकर कि- गुर्डों और | आपके इस आदर्शकायंका समाज अलुकरण करेगी। 
बदमाशोंके मुँह लगकर अपनेको 2648 है,साथ | इस आादशविवाहमें न्‍्योंत देन जानेकी प्रथा बंद करके 
£। बेइज्जती भी होती है, पुलिस फगैरा जाना पड़ेगा, पात्र चिट्टियोंसे दी सूचना दी जावे । दो दिनमें ही 
आदि--शुंढेको योंही कह सुनकर छोड़ देनेको कद्दा। | शोटबंत आलाय 0 आदमी से ऋषि बा: 
परन्तु बीरमद्दिला दृढ़ रही और उसे पुलिस कोतवाली | कक ला हम ब्धों 
पहुँचवाया। महिलाका यह साहस वास्तवमें सराहनीय | न ख्चेंस नहीं लेजाओं। शुद्ध खदेशी बसों 
है। प्रत्येक चिदुषी मदिलाको कायरता छोड़ निडर होकर | ह ही व्यवहार हो । जैनवितित विवाह हो | फिजूल 
बहादुरीके साथ इसी प्रकार अपने शीलकी रक्षाके | के नेय्चार नहीं हों । आपके पुत्रके विवाइपर समाज 
लिये सदेव तत्पर रद्दना चाहिये | तभी गुण्डोंकी | के भावी सुधारका आधार है। 
अक़ल |ठेकाते लाई जा सकगा। --संवददाता | | --(बेरिटर) जम्रनापसाद जैन, संभापति परिषदू। 








ब्ँ वर्ष ६ 


हि? बेशाख कृष्णा २ 


घीर संवंत्‌ २४६० 
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अन्धश्रद्धा ओर पत्तपात । 


सध्यके मार्गमें श्रन्ध#ड्धा और पत्तपात भयंकर । किया जाता है ! यह तो हुआ आपका मायाचार ! 


हैल्यदम्पतिकी तरह पड़े हुए हैं। जो इनस नहीं बचपाता 


वह सत्यकों पाना तो दूर, उसके द्शनभी नहीं कर 
सकता | जैनबधमने इन दैल्योंकी माराथा, परन्तु आज- 
कलके जैनियोने उन्हें फिर जिलाया है| वे सत्यसे 
इतन घबराते हैं कि उसकी तरफ़ आस उठा कर 
भी नहीं देख सकते | वे सत्यके नाम पर इन्हीं दैस्यों 
की पूजा करते हैं | इसका एक नमूना अरक्गचारी 
शीतलप्रसादजीन उपस्थित किया है । 

जैनजगतके ९ वे कमें विरोधी मित्रोंको उत्तर 
देते हुए मैने लिखाथा कि श्रेताम्बर शाख्रोके सिर 
मांसभक्षणका विधान न सड़ना चाहिये; यों तो एक 
दिन जैनकुटुम्ब्रोंमे भी मद्यमांसका दौरदौरा था, 
आदि | इसके बाद कुछ उदाहरण देकर मेंने अपने 
वक्तव्यको स्पष्ट किया था । 

इस पर १२ अप्रलके जैनमित्रमें त्रह्मचारीजी 
ने एक लेख लिखा है जाकि मायाचार, धोखेबाज़ी, 


अन्धश्रद्धा, पत्तपात और अइंकारसे भरा हुआ है । ' 


आपने लिखा है--“१६ माचमें जैनघर्मके मममें 
छट्टा अध्याय सम्यकचारित्रपर प्रारस्भ हुआ! है, उसी 
अंकमें एछ १६ पर ऐसे वाक्य लिखे हैं जिनसे पाठकों 
के चित्तपर चारित्रकी उच्चताके स्थानपर चारित्र- 
हीनताका प्रभाव पड़ता है ।” यहाँ जैनधमेके ममका 
उल्लेख अनावश्यक था क्योंकि यह चर्चा मैनधर्मके 


| 
। 


! 
/.. प्राचीनकालका चित्रण करके, पाठकों पर उसका 


बुरा प्रभाव न पड़े इसके लिये मैंने लिखाथा कि 


| “किसी बातका प्राद्दीनकालमें अ्रस्तित्व सिद्ध हो जाय 
! तो वह धर्म है, अनुकरणीय है--यह न समभना 


चाहिये । कई बातोंमें हम अगर पहिलसे अबनत 


। हुए हैं त्तो कईमें उन्नत हुए हे । जिनमें उन्नत हुए हैं 
। उनके विषयर्मे प्राचीन घटनाएँ शनुकरणी य नहीं हैं । 


। ऐतिहासिक सत्यके अनुरोधसे जो वात गुम लिखना 
| पढ़े, उसका यह अथ कदापि नहीं होता कि कर्य!/ण 
| की दृष्टिस भी वह सत्य है ।” आपने मेरे इस आब- 
| श्यक वक्तत्यको जानबुककर ऐसा छुपाया कि उसका 
' जराभी उल्लेख न किया; नहीं तो आपके लेखकी 
| पोलही खुलही जाती | यह हुई आपकी धोखिचाज़ी ! 

पुराना ज़माना हर तरह अच्छा था; आचरण 
आदिके विपयमें भी हमारी जराभी उन्नति नहीं हुई है; 
हारे पृवजांमें जिननी बातें थीं वे हमारे लिये अनु 
करणीयही होंगी-- इस प्रकारके अंधविश्वाससे आप 
। पूवजोंमं कोई कुरीति माननेकों तैयार नहीं हैं, 
| यद्यपि बहिन भाईमें विवाह आदि अनेक रिवाज 
उस समय थे जो आज अनुकरणीय नहीं हैं, इतनाही 
| नहीं किन्तु जो बहुत अनुचित माने जाते हैं| यह 





| हुई आपकी अन्धश्रद्धा ! 
| 


| ज्ेतान्वर शाख्रोंम जो लोग मांस-भत्तशका 


मममें नहीं है; परन्तु इसका उछ्ेख सिफ्र इसीलिये | विधान बतलाकर साम्प्रदायिक द्वेष फैलात हैं तथा 
किया गया है. जिससे लोगोंकों यद्द श्रम हों कि | अहंकारकी पूजा करते हैं, उनको उत्तर देनेके लिये 
लेखमालामें चारित्रके नामपर मद्यमांसका प्रचार | यह प्रकरण मैंने लिखाथा | किन्तु मेंरे लिखनेसे तो 


४] 
पर कि पक तब शत रब बेन टच व, 
अऋआए बहते हैं कि इससे मणमांसका प्रचार होगां- 
यद्यपि भेने इस प्रचारको रोकनके लिये सममाकर | 
लिख दियाथा कि पृवेजोंकी हरएक रीति कुछ अच्छी । 
नहीं है, परन्तु आपने मेरे इस वक्तप्यकः छुण दिया | 
-हि न्तुजों लोग श्रेंताम्बर शास्रों मे मांसविधानके लिये | 
एड्रीस चोटी तक पसीना बहाते हैं, साथही किसीभी | 
तह उसका समन्वय नहीं करते, उनकी तरफ़ आँख | 
बन्दकर ले : हैं ! यह हुआ आपका घोर पक्तपात ! , 
में :कतने विचार और परिश्रमत्त लिखता हूँ, । 
इस जातकों आप बहुत दिनसे जानते हैं। भरी इस । 
शक्तिस आपन लाभभी उठाया है | पीछे विरोध करके 
छसका उत्तर पाकर आपन उसकी आजमाइशभी 
ब.रली है। यहमी आप सम सकते हैं. कि मुझे 
कतेव्याऋर्तव्यका स्मरण करानेक्री क्षमता आपकमें 
नहीं है । फिरभी वेषादिकी ओटमें झप मु उपदेश 
देनकी अयाचित कृपा करनेका कष्ट उठात हैं । यह ' 
हुआ आपका अहंकार ! 
खैर, आपके इन गुणोंका परिचय देनके बाद 
अब में आपके वक्तव्य परभी विचार करता हूँ। | 
मश्मपानके विषयमें आपने तीन बातें कहीं हैं:-- 
१--रामचन्द्रजीन लक्ष्मण॒को शराब पिलानेकी ! 
बात पागल समान अवस्थामें कहो थी । 
२--मदि रोत्तमा अथ ऐसी मद्रिा करना चाहिये ' 
जिसमें जीवहिंसा न वी हो | दौलतरामजी ने इसका , 
अथे दुग्धादि पीने योग्य वस्तु किया है | 
३-एक दा दृष्टान्तोंस काई रिवाज सिद्ध नहीं होता । ; 
इन तीनों बातोंपर मैं यहाँ ऋ्रमक्र 4से विचार करता हूँ। 
१--/मचन्द्रजीन लक्ष्मणकों शराब पिल्ञानेकी 
बात वियोग[र्नल अवस्थामें कही थी । इसीसे बह 
रिवाज़ सिद्ध होता है, क्योंकि विहले या पागल ' 
अवस्थामें बुद्धिका अगेला लप्रह्दों जाती है । इसलिये ' 
धह मानसिक्रभाव बिना किसी अर्गलाके प्रकट करने 
लगता है । जिसके मनमें शराब पीके भाव न आते | 
हों या जो शराब न पीता ही वह विहल अबस्थामें ! 
भीौशराब पीनेकी बात सहीं फह संफता | ह 


सैभजगत 


[ चर्च ९ अक ६१ 
० न 
रामचन्द्रके घरमें अनेक तरहकी शराब थीं, 
शरात्र पीनके सुन्दर सुन्दर प्याले थे | श्रगर शराब न 

पीते होते तो यह सब तैथारी न होती । 

रामचन्द्रन जब गौकरोंको शराब लानेकी भ्ाज्ञा 
दी तो सेबकोंको न तो कोई आश्रय हुआ न 
संकोच ! जो आदमी कभी भी न तो शरात्र पीता 
हो, न पिलाता हू। बह अगर शराब मां गे तो उसके 
परिजनवर्गको आश्चये घ संकोच हुए जिना न रहे । 
परन्तु उस समय कविने इस भावका ज़राभी घर्णंन 
न शिया जाकि अत्यन्त आवश्यक था, जबकि छोटी 
छोटी बातोंका वर्णन किया गया है । 

रामचन्द्र पागल होंगे, परन्तु पच्मचरित बनाने 
वाले रविपेणाचा< तो पागल न थे । उनन इस बाल 
का उल्लेख क्यो फ्िया ? दौलनरामजीन जैस दूध 


' बगै ह लिखा है उसी प्रकार रविपेणाचायन क्‍यों न 


लिखा ? अथवा कमसे कम इतनःतो लिखते क्ि-- 
देखो तो मोहकी महिमा ! ज्ञो रामचन्द्र कभीभी 
शराब न पीते थे, वे एक शरात्रीकी तरह शराबका 
उपयोग करने लगे! ! रविषणने तो शरात्रका वणुन 
इतने निःसंकोच भाव से क्रिया है जैसे काई दूधका 
ही कर रहा हो । इससे माल्यूम हं।ता है कि रविपेण 
के ज़माने तक मद्यपानका जेनसमाजमें दौरदौरा 
था । भ्रष्ट मूलगुणों में मद्यत्याग आजाने परभी हज़ार 
में कोई एकाघ ही उसका त्यागी होताथा। अगर 
इतनी बहुलता न होती तो रविषेणकी इतनी हिम्मत 
न होती कि वे इस प्रकार निःसकोचभाव से मद्यपान 
का वन करते । 

२--पं० दौलतरामजीने पश्यपुराणका शब्दश: 
अनुवाद नहीं किया है, किन्तु स्वाध्यायग्रेमियोंके 
लिये पद्मकथा लिखी है| दौलतरामजी के समयसें 
शराबका प्रचार नहीं रहाथा इसलिये उनने शराब॒का 
उल्लेख दूर कर दिया। ये अनुवाद ऐतिहासिक 
खोजकी टृष्टिस किसी कामके नहीं। दौलतरामर्जाने 
मदिरा शब्दका अर्थ नहीं बदला है किन्तु उसका अर्थ 
करनेले फिजारा काट लिया हैं। खेर, सुमे इससे 


क्ान०्१ महे १९३४ ब्रा ले 





। 
कुछ मतलब नहीं | दौलतरामजीका अर्थ बिलकुल ! 


श्रेनुनियाद दे | मदिरा शब्दका यह अथ भूलचूक 
से भी किसी कोषमें नहीं मिलता है । बद्ाँपर कविने 
केवल मदिरा-शब्दका ही उपयोग नहीं किया है 
किन्तु कादंदरी आदि शब्दोंका उपयोग किया है 
छोर वह वन इतना स्वाभाविर है कि उसमें ननु- 
नचकी गुंजाइशही नहीं है । 
समुपाहियतामच्छा बाढ॑ कादम्बरी बरा। 
विभित्रसवदंशब्च रसबोधन कारणम ।१३१। 
एबमाक्षां समासाद्य परिवर्गेण सादरम। 
सथाविधं कृत सब नाथबुद्धथनुवर्त्तिना ।१२। 
लक्ष्मणस्यान्तरास्यस्य राघव पिंडमादप्े । 
न त्वविक्षतज्निनन्द्रोक्तमभव्य श्रवण यथा ।१३॥ 
ततो5गद्य्दिक्रो घोमयिदवक्ृतस्त्वया | 
ततोडस्यात्रक्रिमायातमसृतस्वादिनोंडधस: । १४। 
इयं श्रीघर ते नित्यं दयिता मदिगोत्तमा । 
इ॒मां तावत्पियन्यस्ता चघषके विक चोत्पले | १० 
हत्युक्त्वा तां मुखेन्यस्य चकार सुमद्वादर: । 
कं विशतु सा तत्र चार्बी संक्रन्त लोचने १६ 
->पद्मचरित ११० वाँ सगे । 
रामचन्द्रने नेकिरोंका आज्ञा दी क्रि--जाओ 
स्वच्छ और उत्तम बहुतसी कादम्बरी ( शराब ) 


लाओ ! साथ अ्वदंशभी लाना जिससे शरात्र | 


पीनेकी रुचि बंढ़तावे। ( अबवदंश एक भ्रकारका 


मसाला है जिसके खानसे शराब पीनेकी रूचि बदू- 


जाती है, या रुचि न हा तो पेदा होजाती है--“पान 


रुचि जननार्थ यद्व्य आन भक्ष्यते सोउवदंशः' अमर- 


कोश टीका ) ११। इस प्रकार आज्ञा पाकर स्वामी 
की आक्षाके अनुसार काम करनेवाले नौकरोंन बेसा 
ही क्रिया जैसा रामचन्द्रने कहां था | १९। तब 
रामचन्द्रने लक्ष्मणके मुख्बमें कौर दिया परन्तु जिस 
प्रकार अभव्यके कानमें जिनवाणाी नहीं जाती उसी 


प्रकार लक्ष्मणके मुखमें कौर नगया। १३। तब 


रामचन्द्र बोले-देव ! यदि तुमने मुकपर क्रोध 
किया दे तो कमृतरे समान स्वादिष्न भोजनने कया 
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विगाड़ा है | (दसवें कछोक में उनने धअज्ञभी मंगाया 
है--श्रन्न' चानीयताम्प'म्‌ ) ।१४। और लक्ष्मण ! 
! यह अच्छी मदिरा ( शराब ) तो तुमे सदासे बहुत 
प्यारी है। फूले कमल़के समान चषक ( शरात्र 
पीनेका प्याला ) में रक्खी हुई यद्द शरात्र झरा पी 
तो सद्दी ! १५। 
यहाँ 'चषक' शब्द ध्यान दैने योग्य है | 'चपकः 
पानपात्रम द्वमद्पात्रस्य । चपकोउस्ी सुरापात्रे 
मधुमथप्रभेदयो:-चषक शराब पीनके बतनका खास 
नाम है | यह दूध पीनके काममें नहीं लाया जाता | 
रामचन्द्र इतने कंगाल नहीं थे कि उनके पास दूध 
| पिलानफे लिये दूसरा बन भी न हो । अगर वे 
| इतने कंगाल द्वोतेंभी, तो भी इससे यद्दी सिद्ध द्लोता 
| कि बे दूधकी भअ्रपेक्षा शरातद्दी ज्यादः पीते थे कयों- 
| कि शरातके बतंन उनके पास थे परन्तु दूधके लिये 
| उसीस काम चलाते थे । 
|... इसप्रकार रामचंद्रन बड़े आ्रावरके साथ लक्ष्मणके 
| मुबमें शराब डाली, परन्तु जड़ शरी रमें वह कैस जाय? 
! ताढ़ी आदि आजभी आती है, जिसमें जीकष- 
हिंसा नहीं होती। क्‍या इसी लिये वह निर्दोष हगढ़े 
क्या ब्रञ्नचारीजी इतना नहीं जानते कि मदका 
| निषेध हिंसाकी हष्टिस नहीं, सादकताका हृष्टिस क्रिया 
गया हैं ? इसके अतिरिक्त कादम्जरी मंदिता आदि 
: एसी मदिराके नाम नहीं हैं जो तिना सड़ाये पैदा 
होती हो | मदिराक साथ उत्तम शब्दका अयोग मदिया 
| पनकी दृष्टिस ही होता है, न कि प्रापुकवा--अभ्ा- 
सुकताकी दृष्टिस । 
३--शास्त्रोंमें तो एकह्ी दो हृष्टान्त मिले हैं । 
शास्त्र कुछ मदुंमशुमारीकी रिपोट नहीं हैं कि उनमें 
हर एक बातके आँकड़े दिये जाँय | क्‍या क्रिसी 
बातको दस बीस जगह दिखाये जिना उसमें प्रामाणि- 
, कता नहीं आती ? तब्तो आप शास्त्रोंकी इत्लत 
बहुत ज्याद: (? ) कर रहे हैं। मापू ती आादप के 
बचनोंकी इज्जतभी इसस ज्यादः होती है | खेर 
इआपके प्रन्तोषके किये मैं कौर भी प्रमाग॒ उदू हुक 








किये देता हूँ । में इतने प्रमाण देदेता हूँ कि जिनके 
पढ़ने स आप घबरा जाँय । 
मालूम होता है कि सौन्दय और वेभवके लिये 
जैनाचाय मद्रिकों बहुत आवश्यक समभते थे । 
राजगृह्‌ नगरके वशनमें रविषण कहते हैं-- 
मदिरिमत्त बनिता भूपणस्वन सम्भ्ृतम्‌ । 
कुबेद नगरस्पेव द्वितीय सन्रिविशनम ॥ 
+परद्मचरित २--३८ 
हाराब पीकर मस्त हुई स्लियों के आभू- 
षणोंकी अ्रवाजसे मरा हुआ वह नगर दूसरी कुबेर- . 
पुरी सा माछम होता था। 
जब देशभूषण कुनभूषण मुनिका उपसगे टल- 
गया नत्न वंशस्थलपुरका राजा राम लक्ष्मणको अपने 
नगरम लेगया । बहाँ नगर सजाया गया । उस समय 
का वगान है-- 
कचिज्ञा शेखरी भाति मद्रिमत्त लोचन: । 
कचित्सीमंतिनी मत्ता बकुला मोदवाहिनी । 
+पंदझमर ४०-२१ | 
शराबके नशस जिसकी आँखें मस्त हं!गई हैँ ऐसा 
पुरुष कहीं शाभित होरहा है और कहीं मोलसिरीके 
फूलोंकी सुगन्ध लानवाली स्त्री नशमें मम्त पड़ी है । 
युद्धकी पहिली रात्रिमें लंका नगरीका बणेन . 
इस श्रकार किया गया है -- 
ताम्वुलगन्धमाल्याण्रेरुपमागः सुरोपमे: । 
पिवंतो सादिरारून्य रमन्ते दग्रितान्विता:१३६ ' 
कायिस्ववदन दृष्टवा चपक प्रतिबिम्बितम्‌ | 
इष्ययेन्दीवरगाशं प्राप्ता मदमताड़यत्‌ ॥१४७॥ 
मदिरायां परिन्यम्तं नारिभिमुंखसौर भम्‌ 
लोचनेषु निजोराग: तासांमदिरियाकृत: १३८। 
तदेव वस्तुसंसगाद्ध्ते परमचारुताम्‌ । 
नथाहि दयितापीतम शेप स्वाइभवन्मघु १३० 
मसदिरापतितां काचिदात्मीयां लाचनद्युतिम । 
शुहन्तीन्दीवर प्रीत्य। कान्तेन हसिता चिरम१४० 
अप्री्षाईपि सती काचित शनके पायिता सराम 
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लज्जा सखीमपाकृत्य तासामत्यन्तमीप्सितम | 
कृतं फादम्बरीसख्या प्रियेषु क्रीडितं परम १४२ 
घूर्णमानेक्षणं भूयः कल॑ स्खलित जल्पितम | 
चेप्टितं विकट॑ ख्रीणाम पुंसां जातं मनोहस्म २४३ 
दम्पती मधु वाछन्तौ पीतशेष॑ परम्परम । 
चक्रतुः प्रस्तोल्लपौ चपकरस्य गतागतम्‌ १४४। 
चषकेडपि गतप्रीति: कान्तामालिड्डनथ सुन्दरः । 
गरणडूषमदिरां कश्रित्पपौ मुकुलितेक्षण: १४५। 
आसीद्विभ्रुमकल्पानां किच्वित्स्फुरण सविनाम | 
मधुच्ालित रागामधराणां पराद्रति: १४६ 
दन्ताधरेक्षणच्छाया संसर्भिच्रपकेमघु । 
शुक्वारुणासित्ताम्भोज युक्तंसर इवाभवत १४७। 
गोपनीयमद्शन्त प्रवेशान सुरया स्तिय: । 
वाक्यान्यभाषणीयान्यभापन्त च गतत्रया:१४८॥ 
कोईकोई लोग देबोंके समान ताम्बूल गन्ध- 
माला आदिके साथ मदिरा पीते हुए सपत्रीक 
मौज करते हैं। १३६ | किसी स्त्रीन शरात्रके 
प्यालेमें अपन मुखका प्रतित्रिम्प देखा | अपने मुख 
फा प्रतिबिम्ब देखकर ही उसे सौतकी तरह इषष्या 
हुई तथा नशाभी आया इससे बह अपने पतिकों 


, कमलसे मारने लगी ॥१३७।॥ नारियोंने अपने मुख 


का सुगन्धित द्रव्य या मद्य शरात्रमें डालदिया। 
शरात्रन उनकी आँखोंकों अपन गड्गस गड्भादिया । 


' अर्थात्‌ जिस प्रकार शराब लाल थी उसी प्रकार 


उनकी आँखे भी लाल द्वोगई' । १३८ , वहीकी धही 


: बस्तु संसगंसे बहुत सुन्दर दोजातों है। दे महुबा 
| की शशाब ( मध्वासकः माधवक:ः मधु साभ्वीकम्‌ 
' चत्वारि मधूक पुष्पोद्बस्यस्य चार महुवाकी 
! शराबके नाम हैं--अमरकोष ) जब्र प्यारीन पी ली 
, तब उससे बची हुई वह जूँठी शरात्र औरभी स्वादिष्ट 


मालूम हं,न लगी । १३५। 

किसी स्रीकी आँखोंकी छाया मदिरामें पड़ी | 
आँखें नील कमलके समानथी | इसलिय वह शआँखों 
की छाय्राको नीलकमल सममककर उठाने लगी | यह 
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ह 
कोई नयी दुल्लहिन थी इसलिये उसे घीरे घीरे शरात्र , 
( छुरा ) पिलादी गई, तब वह कामक्रीड़ाकी बातों 
में खुय चतुर होगई । १४१ । उसने लज्ञारूपी 
सहेलीफो दूर करके शरात्रकों सहेलो बनाया : 
फिर उस शरात्रकी सखीने खूब मौजकी | १४२ । 
ल्लरी और पुरुपोंकी आँखें नशस घूमने ल्गीं। 
उनकी सुन्दर आवाए लड़खड़ान लगी उनकी चेष्टाएँ 
बड़ी विकट होगई । १४३ । पति पत्नी चाहनेथे कि 
एक दृमरेकी जूँठी शरात्र पियें | इसजिये खूब बात- 
चीत करते हुए शराबका प्याला एक दूसरेकों देने 
लगे | १४५ | किसी किसी की शगावके प्यालस 
रुचि हटगई इसलिये वह ख्रीका आनिंगन करके 
आननदस आँखें बन्द किय हुए पत्नीके मुखमें की 
शरात्र ( शराबका गंडूय-कुला ) पीगया। १४५। 
फड़कते हुए और मूंगेके सम'न लाल लाल ओंठ 
महुवेकी शराबसे कुछ धुलगये। तब वे खूब चमकने 
लगे | १४६ ' शगनत्रके प्यालमं दाँताकी, आओंठोकी 
ओर ओँखोंकी छाया पड़तीथी । शराब सहित वह 
प्याला ऐसा मालूम होताथा मानों सफेद लाल और 
नील कमलवाला तालाब ही हो । मयका प्याल।-- 
तालाब, शराब-जल, दाँतकी छाया-सफ़ेद कमल, 
आोंटठकी छाया-लालक्रमल, आँग्वोंकी छाया-नील 
कमल । १४७ । म्तरियां शराबके नशेस गुर अंगोंकों 
दिखलाने लगी और जा न बोलना चाहिये वह 
बोलने लगीं। १४८ | 

श्रवतो शायद त्रह्मचारीजी को संदेह न होगा 
कि यह सक शराब॒का वर्णन है। इसमें महुएकी 
तथा अन्य तरहकी शराबें हैं, इसस नशा चद़ता है, 
आंखें लाल होती हैं। इस स्तरियाँभी पीती थीं, पुरुष 
भी पीत थे |! और एक दा आदमी नहीं, सारी प्रजा 
पीती थी। यहाँतक कि कुलभूषण देशमूपणके केव ल- 
ज्ञानका उत्सव मनाया गया और रामका स्वागत 
किया गया तो जहाँ नहाँ शराब्र पीनवाल लोगही 
दिखलाई देने लगे | यद्यपि ये बणन अनेक जगह 
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शायद त्रह्मचारी जी कहने लगेंकि यह तो एकही पुस्तक 
का वर्णन है, इसलिये अ्रब मैं दूसरे मंथका नमूना 
भो पेश करता हूँ | 

विदभेराजने अपनी पुत्रीका स्वयंचघर किय। है 
जिसके लिये धमनाथ स्वामी सेना लेकर जाते हैं 


, राछतेमें रात्रि पड़जाती है तब उनकी सेनामें स्त्री पुरुषों 
, के बीचमें खूब लीलाएँ होती हैं | उसमेंसे यहाँ सिर्फ़ 
, मश्यपानका भाग उद्धृत किया जाता है। यह वर्णन 


धरशमाम्युदयके पंद्रहवें सर्गका है । 
शीतदीधितिविकासि सुगन्ध॑ पत्रवदहशन केसरकान्तम। 
स्रीमुख कुमुदवन्मघुपानां पातुमन्न मधुभाजन मासी व्‌ 
॥ २॥ 
जैसे भोरे कुमुदमें से मधु पीते हैं उसी प्रकार 
स्ियोंका मुख शरात्रका प्याला बनगणा। अशथात्‌ 
स्त्रियाँ अपने मुँहमें शरात्र भरती थीं और फिर वही 
शराब अपन पतिके मुँहमे डाल देतीथी | इस तरह 
स्त्रियोंका मुँह शराबक प्यालका क।म देताथा । यहाँ 
स्लियोंके मुखको कुमुदके समान कहा गया है । कुमद्‌ 
में जो चार विशेषण बताय गये हैं, वे मुखमें भी पाये 
जात हैं | कुछ्द चन्द्रमास खिलता है, ख्रियोंका मुख 
चन्द्रमाके समान प्रफुछ्ठित-आह्वादकारी था | कुमुद्‌ 





& इस प्रकरणमें मद्ञपानविषयक २९ पद्ष हैं । 
स्थानाभावसे बहुतसे छोड़ दिये जाते हैं, सिर्फ़ उनके पर्चाश 
यहाँ उद्धत किये जाते हैं--कल्पतरुभध्वम्ृत सत्पातुमार- 
भेत ॥१। परिश्रत्तिपात्रे'" ।३। तनन्‍्सधूनिलल्तनाकरपात्रे 
जो चबकसीचु पिबन्ती ६ | कापिशायन (मदय)दिया55छु- 
पिवम्ती ।७। कोकनद॒कास्तिचिकीपु न्रयुग्ममधुना मधुपा- 
नात्‌ ।९। स्रीधुपानदिधिनाकिछकारूक्षेप सेवकपनू।१। 
मधू निपिवन्त्याम्‌'' “निर्षीवचण के। १ २। सद्यमन्य पुरुषेणनि- 


। पीत ।१३। ख्रीमुछ्ानि सघूनिचपीस्या ।६ ६। कामहे तुझदितो 


मधुदाने ।१८। कामिनीमिरस क्षस्मछुकाः ।१९। तेनमग्मस- 
घिक स्व्रदतेस्म ।२०। क्षालितोइपिमघुना ९१। आलवारू 
हुव सीधुरसेन ।९४)। आपतोषमषछामधुपानात्‌ २४ 
सीधघुनाप्रकटितो विषमेयुः ।२७। रस प्रविवन्ती ।२ ९। इनके 
अर्थ करनेढ़ी जरूरत नहीं है। थोद़ेसे नमूने ही काफी हैं। 


4 --+-- के & . 
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झुगस्थित होता है, स्ियोंका मुखभी सुगम्धित था। 
छुमुदमें परे होत हैं, स्त्रियों के मुख्बमें भी चूर-पाउड़र 
से पत्रके चित्र बने हुएथे ! कुमुदमें केसर होती है, 
ख्लियोके मुखमें दाँतरूपो केसर थी। 
दन्तकान्तशबलं सबविलासा: सामिलाष मपिबन्मधुपात्रे 
श्टिप्यमाणमिव सोदर भावाद्व्यक्तरागममृतेम तरुण्यः 
॥ ४॥ 
दोंतोंकी किरणों पड़नसे प्यालमें रक्म्री हुई शरात्र - 
अनेक रंगकी हो गई ( दाँतोंकी किरणें सफेद और 
शराब लाल, मानों अमृतकी बहिन द्वानस वह अमृत 
फे साथ मिल रही है (अमृत सफेद हानस दाँतोंकी 
किरणोंकों अमृत कहा; तथा समुद्र मंथनमें शरावभी 
समुद्रस निकली थी और अमृत भी इसलिये दोनों 
सहोदर कहलाये )। ऐसी शगातर ख्तरियाँ पीने लगीं । , 
यौवन मदनेन मदनत्वं क़शोादरि सदाप्यसिमत्ता | ' 
तद्वृथायमघुनामघुधारापान केलि कलनास्वभियौग:॥ 
हे क़शोदरि ! जवानीके, क्रामदेवफे और अभि- 


| श्र्ष £ हक १३ 






बह शराब बड़ी बड़ी जंघावाली स्लरियोंन पी ली जिससे 
इनके हृदयका मानरूपी अन्धकार नष्ट होगया। 


_ शराबके साथ चन्द्रका प्रतित्रिम्ब भी भीतर पहुँचा 
' इसलिये अंबकारका दूर होना ठीकहद्दी है । 
त्यज्यतां पिपिपिपिप्रिय | पात्र दीयतां मुमुमुखासव एवं । 


इत्यमन्थरपदस्खलितोक्ति: प्रेयसी मुदमदाइयितस्व 
॥ २२॥ 

प...प...प..प. -प प्यारे! अब यह प्याला 
फेंकदी ! अजतो मुं “'मुँ ' मुँ ' मुंहकी शराबहदी 


: पिलाओ ! इस प्रकार लड़खड़ाती बोलनत्राली 


प्यारी, ध्यारेकों प्रसन्न करन लगी । 
कापिशायनरसेर भिपिच्य प्रायशः धरलनां हृदिनीते । 
अलतासु रचनासु +वाचां सुभ्रवां घनमभुन्कु टलत्वम्‌ 
॥ २३ ॥ 
मदणय्सस सीचनस जव हृदय सग्ल होगया तब 
इृदयकी कुटिलता भोंहोंमं और वचनोंमें आगई । 
इस प्रकार उनकी कुटलता और बढ़गई। 


मानके नशेमें तो सरदेव मत्त रहतीहो. फिर शराबका अलताललितलास्यमकस्मात्स्मरमास्यमवशाति बचांसि 


यह आयोजन क्यों कर रही हो ? 

कि न पश्यति पति तब पाश्च घृष्ट एपसर्व शी तमयुख्थ: । | 
प्रासबान्तरवताये २ दुच्े: पातुमाननमुपैति पुरक्ष्वान्‌।१४ 
लत्प्रदष्टमथवाकथमप्रेद्शयिष्यतति मुख स्ववधूनाम्‌ 
इत्युदीक््यचपके शशििम्बं काप्यगद्यतसनस सखी भि: 

॥ १५॥ 

शरात्रके प्यालमें चन्द्रमाका प्रतिधिम्ब देखकर 

किसी की सखियोंन मज़ाठ किया कि सश्लि |! यह 

चन्द्रमा ता बड़ा ढौठ है . क्या पासमें बेठे हुए पतिदेश 
को यह नहीं देखता जो उन्हींके साम्हन शराबक्रे ' 
भीतर घुसकर तुम्हार! मुख चूमनेकों चला आरहा 
है | श्रथवा जब यह चन्द्रमा तुम्हारे चुम्तलका लिन्‍्ह | 
अपने मुखपर लगा लेगा तब अपनी पल्नियोंको कैसे | 
मुख दिखलायगा ! । 
ब्रिम्बितिन शशिनासहनून पीवरोरुभिरपीयत मद्यम्‌ । 
पत्द्वीय हृदयान्तरलीनेनिंगेत॑ं सपदि मन्युतमोमि:॥ ९७ 


सुश्र॒तां चरणयो: स्खलितानि ज्ञीवतां भ्रामनत्ञरमूचु: 
॥ २६ ॥ 
भोहोंका मठकाना, बिना किसी कारएके मुस- 
कराना, निरंगेल बकवाद करना और पेरोंका लड़- 
खड़ाना, इन चेष्टाओंन त्रिना बोलही बतज़ा दिया 

कि खूब नशा चढ़ा है । 

क्षत्र एक उदाहरण हरिविशपुराणका भी ली जिये- 
श्रीकृष्णकी आज्षास कृष्ण की रानियाँ भमिनाथ के 
साथ बनक्रीड़ा करती हैं । एक रानीकी चेष्टा देखिये। 

बनलता कुसुमस्तवकोच्चये मधुमदालसमानसलो चना। 

मुखसुगंधितयामुखरालिभिवलयिताउधृत काचन देवर 
७५०१-४५ | 
जंगली लताके पुप्पगुच्छके ढ़ेरमें, जिसके 
मुखकी सुगंधस गुनगुनाते हुए भौंरोंन जिसे घेर 
लिया है, और शराबके नशेस जिसका मन और 
आँखे अलसा गयीं हैं, ऐसी किसी रानी ने देवर 
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बस, इतना शरावपुराण श्रद्मचारी जी के लिये पर्यौप् । धोंषेणा की थी | इंससे एंक सेठके लड़केको मांस 
होगा | पुरान समय में शराबका कितना दौरदौरा | न मिला तत्र उसने बारामें जाकर राजाका मेद़ाही 
था इसका एक नमूना यह भी है कि जैनियोंने जब ! चयोरीले माश्कर खालिया | राजाने दंड दिया । यह 
भोगमूमिकी कल्पना को तब उन्हें वहाँ मद्यांग दंड माँसमस्तणंका नहीं था, किन्तु अमारिकी आश्ञी 
जातिके कल्पवक्ष रखना पड़े, जिनसे मनमानी | मंग फरनेका तथा राजाके सेढेकी चोरी करने को 
शराब मिलती थी । ' था। अन्यथा इसके पहिलेभी दंड दिया जाता। 
मांसके विपय्रम इतने प्रमाणतो नहीं मिल | इस फ््कार ओर मी उदाहरण म्रिल्लि संकते टँ ॥ 
सकते क्योंकि मांस एक साधारण भोजन था। | माझूम होता है कि भगवान्‌ महावीरके बाद मांसकों 
रागरंगमें उसका स्थान म्द्मके समान नहीं है कि , प्रचार रुकना शुरू हुआ औररं कई शत/र्दियोंमें वह 
जहाँ नहों उसका वर्णन भिल जाय । फिर भी उदा< बहुत कुछ रुक गया | मद्के प्रचार रोकनेमें इससे 
हरस मिलही जाते है । तद्भवमोक्षगामी राजी | अ्रधिक समय लग्त, तथा मद्यपान मांसभत्तणफें 
सौदासका वर्णनता मिलता ही है। दूसरा उल्लेख ! समान घृणित मी नहीं सम का जाता था। जत्र मांसकॉ 
नेमि ववाड़का है। नेमिनाथ्क विवाहमें पाहुनां को प्रचार रुक गया किन्तु मद्यका प्रचार चालू रहा तंत्र 
खिल।नके जिय बहुतस पशुन्रों का संप्रह किया गया _ किसी किसी जैन लेखकने मदमें मांससे भी अधिक 
था। कहा जाता है कि यह श्रीकृपष्णका षड्यन्त्र दोष बतलाया और युक्तियाँ लगाना पड़ी कि मथ- 


न्तुयह शव कह । अगर परदयन्य | __.. नशेमें 
कक, ९ किक हि आ: दै लक ओ, त्रे  थायी तो नशेमें मांस भी खबांसकता है इसलिये मध 
भी हो ता भी इसस यह सिद्ध होता है कि उस 


92 पान मांसभज्षणसे भी खराब है। तत्र कहीं बड़ी 
समय मांसमत्षण का गरिवाज़ था तभातों पद़यन्त्रके दे कक वे पद हे 
लिये उस रिवाज़का उपयाग फिया जा सका | इरि- बिक 22 2 | रैतिहा/सिक ऋमसे जो 
अप असर | लोग जैनशास्त्रोंका निरीक्षण करे गे उन्हें यह बात 

राजकुमार मृगध्वज मांप खाता था । एक दिन | अच्छी तरहसे मालूम हो ४ | त्डे 
उसने ख़ुलआम एक भसेका पैर तुड़वाकर खालिया। यथपरि भाजकल हमारे जीवनमें शुद्धि अं 
आजतकतो राजकमारको राजाने दंड दिया नहीं था, . मैं पर छू भ्राछृत आदिका ढोंग प्रचलित होंगया है, 
परन्तु आज इस प्रकार खुलआम निर्दयताका व्य- | फिरिभी बहुतसी बातोंमें बाहिरी रृष्टिस हमने अच्छी 
बहार करनेसे राजकुमार दंड देना पड़ा : योरोप | उैभतिकी है: मांस और मद्यका त्याग इसमें मुख्य 
में झाज अधिकांश जनता मास खाती हैं, फिर भी | है। इस त्यागंमय सुधारकी जितनी प्रशंसाकी जाय 
कोई खुलेग्राम ऐसी ऋरता नहीं दिखला सकता । | भोड़ी है | परस्रीसेवन तो नहीं, परन्तु वेश्यासेवन 
और तो और, पशुओं पर अधिक बोम लादना भी | के विषय्मे भी दमन बहुत दल गैतिकत्ल प्राप्त 
जुर्म समभा जाता है । इसलिये राजाने यदि दंड | किया है। हमारे पूव॑जोंमें अगर दोष ये तो कुछ 
देनका विचार किया तो इससे मांसमक्षणका निषेघ | भाश्चयेक्री बात नहीं है, हमें उनसे कुछ आगे बढ़ना 
सिद्ध नहीं होता । ख्नेर, मृगध्वज द्डसे बचनेके द्दी चाहिये था। पिछ॑ले हज़ार डेढ़ हज़ार वषमें 
लिये मुनिके पास दीक्षित हागया और उर्सा भवसे | आखिर हमने किया ही क्या ? कुछे भादददी नहीं 
मोक्ष चला गया । ( आराधना कथाकोष ) । भोंकते रदे ! कुछ न कुछ सीखतेही रह्दे हैं । हाँ, 

यमपाल चांडालकी कथामें हे कि बनारसके | यह बोत॑ अवश्य है कि हमें जितनी उन्नति करना 
पाकशासन राजाने अष्टान्हिका पवमें अमारिकी | चाहिये थी उतनी नहीं की । 











| बर्च £ झक १३१ 


क्रैनजमत्‌ 
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ढ] 

ऑफ़फ-स्समलममननम++असल्‍च्ल्‍ क 
हुगग्धित होता है, खित्रोंका मुखभी सुगम्धित था। ' बह शराब बड़ी बड़ी जंघावाली खरियोंन पी ली जिससे 
कुमुदमें पत्ते होते हैं, स्थियोंके मुखमें भी चूर-पाउड़र  छचके हृदयका मानरूपी अन्धकार नष्ट होगया। 
से पन्के चित्र बने हुएथे! कुमुदमे केसर होती है, शरात्रके साथ चन्द्रका प्रतित्रिम्ब भी भीतर पहुँचा 

ख्ियोके मुखमें दाँपरूपी केसर थी । ' इसलिये अ्रंवकारका दूर होना टीकही है । 
दृन्तकान्तशबलं सबिलासा: सामिलाषम पिवन्मधुपात्रे त्यम्य्तां पिपिपिपिप्रिय ! पात्र दीयतां मुमुमुखासव एव। 
ज्टिष्यमाणमियव सोदर भावाद्व्यक्तरागममतेम तरुण्य: ौरेयमन्थरपदस्खलिताक्ति: प्रेयसी मुदमदाहयितस्व 
॥8४॥ ॥ २२ ॥ 
दोँतोंकी किरणों पड़नसे प्यालेमें रक्खोी हुई शराब... प...प...प ..प.. प'' प्यारे! अब यह प्याला 
अनक रंगकी हो गई ( दाँतोंकी किरणें सफेद और फेंकदी ! अबतो में 'मुँ ''मुँ  मुँहकी शराबह्दी 
शराब लाल, मानों अम्ृतकी बहिन हानसे वह अमृत ' पिलाओ ! इस प्रकार लड़खड़ाती बोलनेबाली 
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के साथ मिल रही है (अमृत सफेद होनसे दाँतोंकी 
किरणोंकों अमृत कहा; तथा समुद्र मंथनमें शराबभी 
समुद्रस निकली थी और अमृत भी इसलिये दोनों 


सहंदर कहलाय ) | ऐसी शगात्र स्लियाँ पीन लगीं । : 


प्यारी, प्यारेंका प्रसन्न करन लगी । 

कापिशायनरसेर #िपिच्य प्रायश: धर्लता हदिनीते | 

अऋूलतासु रचनासु ५ वाचां सुभ्रवां घनमभुन्कु'टलत्वम 
॥ २३॥ 


यौवनन मदनेन मदेनतव क्शोदरि सदाप्यसिमत्ता ।. मदष्मरससे सीचनेस जब हृदय सरल होगया तब 

तद्वृथायमधुनामधुधारापान केलि कलनास्थभियोग:॥ हृदयकी कुटिलता भौंहोंमे और वचनोमें आगई । 
हे कशोदरि ! जवानीके, कामदेवके कऔर अभि- इस प्रकार उनका कुटलता और बढ़गई। 

मानके नशेमें तो सदैव मत्त रहतीहो. फिर शराबका अ्रलताललितलास्यमकस्मात्स्मरमस्यमवश!/ति वर्चासि 

यह अरायाजन क्यों कर रही हो ? , झुन्नुतं चरणया: स्खलितानि क्षात्रतां भूरामनक्ञरमूचु: 

कि नपश्यति पति तय प।श्चेघृष्ट एपलरि शी तमयूम्घ: । ॥ २६ ॥ 

प्रासबान्तरवतीये २ दुच्चे: पातुमाननमुपैति पुरक्तान्‌।१9४.. भौहोंक्र। मटकाना, बिना किसी कारण#े मुस- 


लत्पदष्टमथवाकथ्रमप्रेदर्शयिष्यति मुख स्ववधूनाम्‌ 
एछ्युदीक्ष्यचषके शशिमिम्बं काप्यगद्यवसनसे सखा भि: 
॥ १५॥ 


शरातके प्यालेमें चन्द्रसाका प्रतिब्िम्य देखकर ' 


किसी की सखियोंन मज़ात्ः किया कि सखि ! यह 
चन्द्रमा तो बड़ा ढीठ है क्या पासमें बडे हुए पतिदेव 
की यह नहीं दखता जो उन्हींके साम्हने शराबफ्रे ः 
भीतर घुसकर तुम्हारा मुख्य चूमनेको चला आरहा ह 
' अथवा जब यह चन्द्रमा तुम्हारे चुम्तनका निन्‍्ह्‌ 
झपने मुखपर लगा लेगा तब अपनी पत्नियोंकों फैसे 
वुख दिखलायगा * । 
त्रम्बितिन शशिनासहनून पीवरोरुमिरपीयत मद्यम्‌ ! | 
गद्दीय हृदयान्तरलीनैनिंगेत सपदि मन्युतमोामि:॥१७ 


| 
2 
| 
| 


कराना, निरगेल बकवाद करना और परोंका लड़- 
खड़ाना, इन चेष्टाओंन त्रिना बोली बतज़ा दिया 
कि खूब नशा चढ़ा है । 
क्षय एक उदाहरण हरिवंशपुराणका भी ली जिये- 
श्रीक्ष्णको आज्ञास कृष्ण की रानियाँ नमिनाथ के 
साथ बनक्रीड़ा करती हैं । एक रानीकी चेष्टा देखिये। 
वनजता कुधुमस्तवकोच्चय मधुमदालसमानसलों चना। 
मुखसुगंधितयामुखरालिभिवेलयिताउधृत का चन देवर 
७५५--४५ | 
जंगली लताके पुष्पगुच्छके ढ़ेरमें, जिसके 
मुखकी सुगंधसे गुनगुनात हुए भौंरोंन जिस घेर 
लिया है, और शराबके नशेस जिसका मन और 
आँख अलसा गयीं हैं, एसी किस्री रानी ने देवर 


जिस शराबमें चन्द्रमा प्रतिबिम्धित, होरहा है | ( नसिवाथ) को पकड़ लिया। 


तन १ मई ६१३७४ ] मस्थश्रद्धा और पक्षपात [६ 
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बस, इतना शरात्रपुराण अद्मचारी जी के लिये पर्याप्त घोषणा की थी। इंससे एक सेठके लड़केको मांस 
होगा । पुरान समय में शराबका कितना दौरदौरा | न मिला तब उसने बासमें जाकर राजाऋा मेढ़ाही 
था इसका एक नमूना यह भी है कि जैनियोनि जब चोरीसे मारंकर खालिया | राजाने दंड दिया । यह 
गभूमिकी कल्पना की तब उन्हें वहाँ मद्यांग , देंड मांसमक्षणंका नहीं था, किन्तु अमारिकी आश्ञा 
जञातिके कल्पवत्ष रखता पढ़े, जिनसे मनमानी | भंग करनेका तथा राजाके मेढेकी चोरी करने के 
शराब मिलती थी ' था। अन्यथा इसके पहिलेभी दंड दिया जाता। 

मांसके विषय इतन प्रमाणतो नहीं मिल | बुंस प्रकार ओर मी उदाहरण व्रिल सकते डँ | 
सकते क्योंकि मांस एक साधारण भोजन थआ। | माझूम होता है कि भगवान मह।बीरके बाद मांसकों 
रागरंगर्मे उसका स्थान मद्यके समान नहीं है कि | प्रचार रुकना शुरू हुआ और कई शत'ब्दियोंमें बह 
जहाँ तहाँ उसका वर्णन भिल जाय । फिर भी उदा- | बहुत कुंड रुक गया | मथके प्रचार रोकनेमें इससे 
हरण मिलही जाते है । तड़वमोक्षगामी शा भ्रधिक तमय लगा, तथा मद्यपान मांसमच्णफें 
सौदासका बणुजता मिलता हाह। कतत: इक | समान घृशिन मी नहीं समझा जाता था। जत्र मांसकां 
नेमि वताहका है; नेमिनाथऊ विवाहमें पाहुनों को | अचार रुक गया डिन्‍्तु मद्यका प्रचार चालू रहा तत 
सिलानेके जिय बहुससे पशुश्नों की संग्रह किया गया | किसी किसी जैन लखकने मथयमें मांससे भी डिक 
था । कहा जाता है कि यह श्रोक्ृष्णका पड़यन्त्र दोष बंतलायां और युक्तियाँ लगाना पड़ीं कि मद्य- 
5 अप तिलकुल आ दे | अगर वड़यन्त्र. अ्ीतों नशेमें मांस भी खांसकता है इसलिये मद 

भी हो तो भी इससे यह सिद्ध होता है कि उस | 

| 

| 





, हर पान मांसभक्षणस भी खरात्र है! ततर कहीं बड़ी 

2280 20 पर 0५% बज आता पंप मुश्किलसे यह प्रचार रुका | ऐतिहासिक क्रमसे जो 
लिये उस रिव्राज़का उपयोग किया जा सका | दरि- | लोग जैनशाओोंका निरीत्तण करे गे उन्हें यह बाव॑ 
बरा पुराण "० वां सग | हि ञ ढ द 

राजकुपरार मृगध्वज मांस खाता था | एक विन अच्छी तरंहस मालूम हो 0 | 
उसमे खुलआम एक भसेका पैर तुड़बाकर खालिया। | +यपि आजकल हमारे जीवनमें गुद्धि अशुर्धिके 
आजतकतो राजकमारको राजाने दंड दिया नहीं था, . मं पर छआछत श्रादिका ढोंग प्रचलित होगया है, 
परन्तु आज इस प्रकार खुलेआम निर्दयताका व्य- | 'िरिभी' बहुतसी बातोंमें बाहिरी टृष्टिए हमने अच्छी 
बहार करनेसे राजकुमारक्ा दंड देना पड़ा | योरोप | उनतिकी है: सांस और मद्यका त्याग इसमें मुझय 
में आज अधिकांश जनता मांस खाती है, फिर भी | है। इस त्यागंमय सुधारकी जितनी प्रशंसाकी जाय 
कोई खुलञआम ऐसी कऋरता नहीं दिखला सकता। | थोड़ी है। परखीसेवन तो नहीं, परन्तु वेश्यासेवन 
और तो और, पशुओं पर अधिक बोक लादना भी | के विषयमें भी हमने बहुत कुछ गेतिकबल प्राप्त 
जुम सममा जाता है | इसलिये राजाने यदि दंड | किया है। हमारे पृव॑जोंमें श्रगर दीप थे तो कुछ" 
देनका विचार किया तो इससे मांसभक्षणका निषेध आाश्चयेक्री बात नहीं है, हमें उनसे कुछ आगे बढ़ना 
सिद्ध नहों होता। खैर, मगध्वज दडसे बचनेके | ही चाहिये था | पिछले दज़ार डेढ़ हज़ार वर्षमें 
लिये मुनिके पास दीक्षित होगया और उसी भवसे | आखिर हमने किया ही क्या ? कुछे भाढ़द्दी नहीं 
मीक्ष चला गया । ( आराधना कथाकोष )  भौंकते रहे ! कुछ न कुछ सीखतेही रहे हैं । हाँ, 

यमपाल चांडालकी कथामें हे कि बनारसके | यह बात अवश्य है कि हमें जितनी उन्नति करंनां 
पाकशासन राजाने अष्टान्दिकां पंवेमें अमारिकी | चाहिये थीं उतनी नहीं की । ह 

















छुगम्धित होता है, खियोंका मुखभी खुगम्धित था । ' वह शराब बड़ी बड़ी जंधावाली ख्लियोंन पी ली जिससे 
कुमुदमें परे होत हैं, ख्ियोंके मुखमें भी चूरो-पाउड़र उनके हृदयका मानरूपी अन्धकार नष्ट होगया। 
से पत्रके चित्र बने हुएथे ! कुम्र॒दमें केसर होती है, । शरात्रके साथ चन्द्रका प्रतित्रिम्ब भी भीत्तर पहुँचा 
ख्तरियोके मुखमें दाँगरूपो केसर थी । इसलिये अ्ंत्रकारका दूर होना ठी कट्ठी है । 

दन्तकान्तशबल सविलासा: सामिलाषम पिवन्म्रधुपात्रे स्यज्यतां पिपिपिपिप्रिय ! पात्र दीयतां मुमुमुखासव एवं। 
रििष्यमाणमिव सोदर भावाद्व्यक्तरागममृतेम तरुएय. रेयमन्थरपदस्खलितोक्ति: प्रेयसी मुदमदाहयितस्व 


॥ छ॥ 
दाँतोंकी किरण पड़नसे प्यालमें रक्‍स्ब्ी हुई शराब . 
अनक रंगकी हो गई ( दाँतोंकी किरशें सफेद और 
शराब लाल) मानों अमृतकी बहिन होनसे वह अमृत 
फ्े साथ मिल रही है (अमृत सफेद हानस दाँतोंकी 
किरणोंकों अमृत कहा; तथा समुद्र मंथनमें शराबभी 
समुद्रस निकली थी और अमूत भी इसलिये दोनों 
सहोदर कहलाये )। ऐसी शरातर स्तलियाँ पीन लगीं | ' 
यौवनन मदनेन मरदेन् क्शोदरि सदाप्यसिमत्ता । ' 
तद्यूथायमधुनामघुधारापान केलि कलमास्वभियोग;॥ 
है कशादरि ! जबानोके, कामदेवके और अभि- 


॥ २२ ॥ 
प...प...प..प..प' प्यारे | श्रब यह प्याल! 
फेंकदी ! अबतो मुं 'मुँ मुँ मुँहकी शराबद्दी 
पिलाओ ! इस प्रकार लड़खड़ाती बोलनवाली 
प्यारी, प्यारेकी प्रसन्न करन लगी । 
कापिशायनर सेर भिपिच्य प्रायश: सरलता हृदिनीते । 
भ्रूलतासु रचनासु ५ बाचां सुध्रवां घनमभूत्कु टलत्बम्‌ 
॥२३॥ 
मण्सस सीदनस जब हृदय सरल होगया तब 
इृदयकी कुटिलता भोहोंमे और वचनोंमें आगई । 
इस प्रकार उनकी कुटलता और दढ़गई । 


मानके नशमें तो सदैव मत्त रहतीहो. फिर शराबका श्रलताललितलास्यमकस्मात्स्मेरमास्यमवशाति वर्चांसि 


यह श्रायाजन क्यों कर रहीं हो ? 
कि नपश्यति पति तय प।श्चे घृष्र एपस खि शी तमयुस्य: | ' 
आसबवान्तरवतीर्य * दुबे: पातुमावनमुपैति पुरक््तानू।१४ 
सत्प्रवष्टमथवाकथमप्रेदर्शयिष्यत्ति मुस्त स्ववधूनाम्‌ 
इत्युदीक्ष्यच पके शशिभ्रिम्बं काप्यगश्यतसन्स सखी भि: 
॥ १५॥ 
शरात्रके प्यालेमें चन्द्रमाका प्रतिथिम्ध देखकर ' 
किसी को सखियोंन मज़ाठ क्रिया कि सख्तरि ! यह 
चन्द्रमा तो वड़ा ढांठ है . क्या पासमें बंठे हुए पतिदेव 
को यह नहीं देखता जो उन्हींके साम्हने शराबके ' 
भीतर घुसकर तुम्हारा मुख्य चुमनेंकी चला आरहा 
है | अथवा जच यह चन्द्रमा तुम्हारे चुम्तनका निम्ह ! 


अपने मुखपर लगा लेगा तब अपनी पत्नियोंको कैसे | 


मुख दिखलायगा ? | 
ब्रिम्बितन शशिनासहनून पीवरोरुमिरपीयत मद्यम्‌ । 
पन्चद्दीय हृदयान्तरलीनेनिंगेतं सपदि मन्युतमोजि:॥१७ 
जिस शराबमें चन्द्रमा मतरिबिम्भित, होरडा दे | 


सुध्॒ञं चरणया: स्खलितानि ज्ञात्रतां श्वरामनतज्ञस्मू चुः 
॥ २६ ॥ 
भेहोंक। मटकाना, बिना किसी कारण मुस- 
कराना, निरगेल बकवाद करना और परोंका लड़- 
खड़ाना, इन चेष्टाओनि बिना बोहाही बतला दिया 
कि खूब नशा चढ़ा हे । 
क्षत्र एक उदाहरण हरिवंशपुराणका भी ली जिये- 
श्रीक्ृषणकी आज्ञास कृष्ण की रातियाँ नमिनाथ के 
साथ बनक्रीड़ा करती हैं । एक रानीकी चट्टा देखिये। 
घनलता कुधुमस्तवकोश्चय मधुमदालसमानसलो चना। 
मुखसुगंधितयामुखरालिभिवलयिताइधृत काचन देवरं 
७९--४५ | 
जंगली लताके पुष्पगुच्छ॒के ढ़ेरमें, जिसके 
मुखकी सुगंधस गुनगुनाते हुए भौंरोंन जिस घेर 
लिया है, और शराबके नशेसे जिसका मन और 
आँखे अलसा गयीं हैं, ऐसी किस्री रानी ने देवर 
( ससिनाथ) को पकद़ तिया | 
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बस, इतना शरावपुराण ब्रह्मचारी जी कै लिये प्यौध 
होगा । पुराने समय में शराबका कितना दौरदौरा 
था इसका एक नमूना यद भी है कि जैनियोंने जब 
भोगमूमिकी कल्पना को तब उन्हें वहाँ मद्योंग 
जातिके कल्पवक्ष रखना पड़े, जिनसे मनमानी 
शराब मिलतो थी । 
मांसके विपयमें इतने प्रमाणतों नहीं मिल 
सकते क्योंकि मांस एक साधारण भोजन था। 
रागरंगरममे उसका स्थान सद्यके समान नहीं है कि 
जहाँ तहाँ उसका वर्णन भिल जाय । फिर भी उदार 
हरण मिलही जाते हैं । तद्भवमाक्षगामी राजा 
सौदासका बणुसता मिलता ही है । दूसरा उछरख 


नेमि ववाउका है नेमिनाथक विवादमें पाहुनों को | 


जिलानेके लिये बहुतस पश]श्ोंका संप्रह किया गया 


था | कहा जाता है कि यह श्रीक्रष्णुका षड़यन्त्र | 


था, परन्तु यह ग्रिलकुल कल्पना है । अगर पडयन्त्र 
भी हो तो भी इससे यह सिद्ध होता है कि उस 
समय मांसभक्षण का रिवाज़ था तभातो पड़यन्त्रके 
लिये उस रिवाज़का उपयोग क्रिया जा सका | हरि 
बंश पुराण ५५ वो सगे । 

राजकुमार मृगध्वज मांस खाता था । एक विन 
उसने खुलआम एक भसका पैर तुड़बाकर खालिया। 
आजतकता राजकमारको रात्ाने दंड दिया नहीं था, 
परन्तु आज्ञ इस प्रकार खुलआम निर्देयताका व्य- 
बहार करनसे राजकुमारझों दंड देना पड़ा , योरोप 
में आज अधिकांश जनता मास खाती है, फिर भी 


कोई खुलआम ऐसी क्रता नहीं दिखला सकता । 


आर तो और, पशुओं पर अधिक बोक लादना भी 
जुम समभा जाता है। इसलिये राजाने यदि दंड 
देनका विचार किया तो इसस मांसभक्षणका निषेध 
सिद्ध नहीं होता | खैर, मृगध्बज दडसे बचनेके 
लिये मुनिके पास दीक्षित होगया और उसी भवसे 
मोक्ष चला गया । ( आराधना कथाकोष ) 

यमपाल चांडालकी कथामें है कि बनारसके 
पाकशासन राजाने अष्टान्हिका पबमें अमारिकी 


अम्घश्रद्धा और पक्षपात 


(९ 
धोषेणा की थी। इससे एक सेठके लड़केकों मांस 
न मिला सब उसने याग़में जाकर राजाऋा मेढ़ाही 
चोरीख मारकर खालिया | राजाने दंड दिया । यई 
दंड मांसभक्षणका नहीं था, किन्तु अमारिकी आश्षा 
संग करनेका तथा राजाके मेढेकी चोरी फरमे को 
था। अन्यथा इसके पहिलेभी दंड दिया जाता। 

इस प्रकार और मी उंदाहरण मिले संकते हैं। 

मादूम हाता है कि भगवान्‌ मेहा।बीरके वाद मांसकी 

प्रचार रुकना शुरू हुआ औरं कई शनत'ब्दियोंमें वह 
बहुत कुछ रुक गया । भश्चक्के प्रचार रोकनमें इससे 
अधिक तसय लगा, तथा मशण्पान मांसमचणफें 
समान घृशिन भी नहीं समझा जाता था। जब मांसका 
| अचार रुक गया किन्तु मद्यका प्रचार चात्दू रद्द तब 
किसी किसी जैन लखकने मद्यमें मांससे भी अधिक 
दोष बंतलायां और युक्तियाँ लगाना पड़ीं कि मद्य- 
पायी तो नशेमें मांस भी खांसकता है इसलिये मध्॑- 
पान मांसभक्षणसे भी खराब है। तत्र कहीं बड़ी 
मुश्किलसे यह प्रचार रुका | ऐतिहासिक क्रमसे जो 
: लोग जैनशास्रोंका निरीक्षण करे गे उन्हें यह बात॑ 
, अच्छी तरहसे मालूम हो जायगी । 

यद्यपि आजकल हमारे जीवनमें जुद्धि अशग्युड्धिकें 
नाम पर छूश्राछुत आदिका ढोंग प्रचलित होगया है, 
| फिरभी बहुतसी बातोंमें बाहिरी दष्टिए हमन अच्छी 
| उन्नतिकी है: मांस और मद्यका त्याग इसमें मुख्य 
है । इस त्यागमय सुधारकी जितनी प्रशंसाकी जाय 
थोड़ी है | परख्रीसेबन तो नहीं, परन्तु वेश्यासवर्न 
के विषयमें भी हमने बहुत कुछ गैतिकब्ल प्राप्त 
| किया है। हमारे पूर्वजोंमें अगर दोष थे तो कुछ ' 
अआंश्वयक्ती बात नहीं है, हमें उनसे कुछ आगे बढ़नां 
ही चाहिये था | पिछले हज़ार डेढ़ हज़ार वर्षमें 
आखिर हमने किया ही क्या ? कुछ भादही नहीं 
भोंकते रहे ! कुंछ न कुछ सीखतेही रहे हैं । हाँ, 
यह बात अवश्य है कि हमें जितनौ उन्नति करना 
चबोदिये थीं उतनी नहीं की । 











मद्मपानके विपयमें जो उद्धरण दिये- मे हैं 
उसस भी आधिक वेश्याओंक विषयमें दिये जासकत्त 
हैं । ब्रह्मचारो जीने जिस प्रकार मद्यके विषयमें वाध्य 
किया, उसीप्रकार अगर वश्याके विषयमें बाध्य करेंगे 


तो वह सामग्री भी उपस्थित करदी जायगी । परन्तु . 


इन सबका मतलब यही है कि हम उन्नतिशील बन । 
अवसर्पिणीकी निर्थंक--और आजकलके समयमें 
क्त्यन्त हानिप्रद--कस्पना छोड़दे । 

हमारे पूवज जैस थे बेस थ--डार्विनके कथना- 
नुसार सुदू रभृतमें वे बन्द्र भी हो सकते हैं--परन्तु 
इससे क्या ? क्‍या कत्तंव्य है, और क्‍या अकत्तव्य 
है, इसका विचार हमें तक और अनुभव करना 
है, पृत्रंजों का मुँह ताककर नहीं | जबकि मश्यमांस 
हय हैं, ता भलेद्ठी हमारे पृबज उनका सेबन करते 
हों हम उन्हें छोड़ देंगे; और जो काय अच्छा है 
बहू भलेही हमारे पूवजोके जीवनमें न मिलता हो, 
बह हम करे गे। 

शाम्र भी एक समयका लोकाचार है | धगर 
उसमें सुधारकता हुई तो भी वह अपने समयके 
लोकाचार से बहुत ऊँचा नहीं उठ सकता | जिस 
ज़मान में मद्यमांसका संवन शाकभाजीकी तरह 
समभा जाता था, उस युगमें जैनवर्सका पालन करके 


भी लोग उसके सवा त्यागी नहीं हो जाते थे . हाँ, 
शक्ति बंद करें | जैनी वेदोंकी निन्‍दा करें और 


दूसरोंकी अपेक्षा कुछ कमी हो सकती है । ज्यों ज्यों 
माध्यम उन्नत हाता गया स्ोंत्यों मह्यमांस का 
बहिप्कार भी बढ़ता गया । 

पृवजाके विपयमें जबतक हम इस प्रकारकी 
तलि:पत्त सत्य विचारबाराकों स्वीकार न करले तब 


तक हमारी गुज्ञर नही हैं । 'एसी बाते प्रकट मत 


करा आदि कायरतापृण बातोंस हम खतरेको 
मोल लेने हैं। आखिर हम एमी बातोंको कबतक 
छुपाँयग ? जबभी कोई दूसरा देखगा, तभी वह 
हसारे ऊपर आक्रमण करेंगा। उस समय क्या हो- 
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'शुंजाइश नहीं रहती क्योंकि अभी हम इसका स- 


मनन्‍्वय भी करते हैं | परन्तु जब कोई दूसरा इन 
पोलोंको खालगा, तब फिर अगर हम एसी बाते 
कहेंगे ता वह हमारी बहानब्राजीही कह्दलायगी। 
उस समग्र उम्रमें सौन्दय न रहेंगा; इतनाही नहीं 
किन्तु हम बोखत्राज़ तथा मूखभी कहलाँयगे । 

मैं मैन समाजके पणिडतोंसे, सठोंसे तथा सम्प्र- 
दायमदकी मूत्तियोंस कहदना चाहता हूँ कि स्वर्य 
काचके घरमें वैठकर दूसरोंवर पत्थर मत फेंको। 
दिगम्वर हो या श्रतास्त्र, जैन हो या वैदिक, हिन्दू 
हो या मुसलमान, सभी मनुप्य हैं । सभीसे अपनी 
अपनी परिम्धितिके अनुसार सुधार किये हैं ओर सभी 
सम्ञ्रदायोंको साधारण जनता अपने मृल उद्देशकों 
भूलकर अभिमान और मृढ़ताका शिकार बनरही 
है। इस अश्न परघमनिन्दाकी शराब पिलाकर 
बिलकुल पागल मत बनाइये । यदि आपका नना 
बनना है या नेतृत्व सुर क्षित रखना है तो उसके लिये 
भी उपाय हैं आर एस उपाय हैं जिनमें इमानदारी 
की रक्षा हैं, विवककी रक्षा है, आत्मामे शान्त है | 
आप लाग अनब्र सम्प्रदायमदकी शरात्र न पिलाकर 
स्वधमंसमभावका अमृत पिलाइय । 

दिगम्बर खेताम्त्ररोंको मांसभक्षी कहें और ख्े- 
ताम्वर दिगम्बरोंके शास्त्रोंम मांसभक्तर_ खोजनमें 


दयानन्दकों गालियाँ द' और अयसभाजी , जैनियों 
को मूर्त्रे नास्‍तक अश्रद्धालु आदि कहें, यह सब 
भयछ्ुर और असहाय पागलपन है ! और वे सबके 
सब दिन वहाड़े सत्यकी हत्या करे, अन्वश्नद्धाको 
धम के सिंहासन पर बिठलाकर धर्मका आसन तथा 
नाम कलकित करें, पक्तपातकों निःपक्तताके ऊपर 
बलात्कार करनेका विवश करे, यह सत्र क्या है ? 
इन पापोंस हम अपनी और मलुप्य समाजकी क्या 


: भलाई करसकते हैं ? 
सकेंगा ? अभी तो हम अपने मुँहस अपनी अस- 
लियत दिखा देते हैं, इससे किसीकों कुछ कहनेकी 


का जप ए « «७ लत 
इनरा अपने धमका प्रचारभी नहीं हाता। इतने 
शाख्नार्थ होते हैं, परन्तु इससे न तो दिगम्बर शेता- 


)० £ मई १६३६४ ] 


स्तर हं।गये, न श्वेताम्थर दिगम्बर, न आर्यसमाजी 
जैन, न जैनी आयसमाजी | अगर होभी जाँय तो ' 


मपादकीय टिप्पणियां 


फ़ायदा क्‍या है ? क्‍योंकि जब सभी एकान्तवादी : 


नहीं है । अगर घमंका प्रचारद्दी करना है तो उसके 


सुश्रंकि लिये वीतराग चर्चा कीजानी चाहिये और 


उसमें अन्धभश्रद्धा और पक्तपातकों जगह न रहना हज लिग रदंगो: “लग रदागी और 


चाहिय | हम त्रह्मचारीजीस तथा उनके मित्रमंडल 
से निवेदन करना चाहते हैं कि वे सत्यको छुपानेकी, 


शंसाक्री नीनिका त्याग करें; अन्धश्रद्धा और पक्च- 
पानको छो|इकर संत्यकी खोज करे; उसकी खो जमें 
सद्दायता करें और सत्यके सामने सिर भुकावे । 


द् 
जकक (80 -- 
थ 


ज्त्छक >उत्त कुक 


सम्पादकीय टिप्पणियाँ । 


सूरतकी एक बारबिघवा | 
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इस मामलेमे तो लड़कीके जमिभावकोंने बहुत्तद्वी 
क्ररताका परिचय दिया है । जब छडकीने इच्छा प्रकटकी 
थी तब तो उन कर जीवोॉको अपना कतंच्य पाजन फरना 


हैं, तश्र उससे नाशफे सिवाय रक्षाकी कोई आशा चाहिये था । परन्तु उस समय तो इन धघमंढोंगियोंकों 
. नाक कटनेका डर ऊझगा होगा; जब जब कि वह छडकी 


सी 5. या अटी : डियोॉंकी नाक 
लिये प्रेम और सेंबाकी ज़रूरत है | हाँ, जिज्ञा- इस तरह मायगई तब शायद इन धर्माडय 
दे ' कई हाथ रूम्वी होगई द्ोगी ! 


यदि इन लागोंने उसका बिवाह कर दिया होत!ः सो 
सुखी बनता एभा 


: कुटुम्बियोंक्रे सामने जीवनभर कृतज रहती; हक 
पक ' मालूम वह किसके साथ राई होगी और जाने स्ममपर 
एकान्तवादक गीत गानकी, परनिन्दा और आत्मप्र- . 


उसके हृदयमें केंसी अनन्त वेदना हुई होगी। न 


' घरमें, जिस समाजमे, जिस धरम पटकर वह इतनों 
बड़ी हुई, जिसके बाहर श्वास लनेका भी जिसे अभ्यास 


नहीं, उसका स्देवके लिये तित्ाजलि देते समय उस भाली 


' बालिकाकी भाँखोसि कितने ऑसू बरसे होंगे और उनमें 


खूनका कितना सिश्रण होगा, इसका पता किसे है? बिच - 


' चाविवाद् के विरोधियोंका जड़ हृदय ता हस कल्पना 
. भी नहीं कर सकता | 


/ मसृरतभे हरीपरार्म रहनवाऊे स्व० जैन 7 ' 


की पुश्नी ' ““'जां बालविधवा थी, पह पिछले तीन चार 
दिनसे रहस्यप्ण रीतिसे गुम होगई है । की उमर 
१३ बष की है | उसकी इच्छा पुनर्विवाह कराने की थी 
छेकिन सगेसम्बन्धियोंके अनुचित दबावसे उसकी इच्छा 
पूरी न होपकी । इसलिये पहिल तो उसने आत्महत्या 
करनेकी को शिश का थी । पीछे इसत्तरह युम होगई | बछा- 
द्वेघव्यकी कुप्रथाके समर्थकंकी सेवामें समपंण ! 
उपयुक्त समाचार ता० १३-४-१९३४ के 'तरुण जैन' 
में प्रकाशित हुआ दै। जो लोग कहते हें कि ख्त्रियाँत्तो 
नहीं चाहतों झिन्‍तु सुधारक योंही चिल्लाया करते हैं, 


यदि उनने छडफीकी इच्छा पूरी की होती तो उत्तका 
आत्मा शान्‍्त औौर सुख्वी तो रहा ही होता, साथ ही वह 


। समाजका अग होती, दाल्िि होती | हम अधियाके रीत 
. गाने वाले जब इतने अषप्ट और क्र होगये हैं, तब हमें 
. अपने अस्तित्वकों हृतिहासकी वस्तु बराना पढ़े, इसमें 


क्‍या सन्देद्र है 
एक दानवीर जन बन्धु । 


ता० २३-१-३४ के हरिजन बन्घुमें महात्मा गॉँबीजी 


' के प्रबासका वणन छपा है जिसमें एक जैनबन्धुके दानकी 


उनके लिये यह समाचार उत्तररूप हैं। स्तथियाँ छजा- , 


शील द्वोती हैं | कुमारियोंका विवाह तो निविवाद रूपधे 
विधेय है; फिर भी वे अपने विवाहका प्रस्ताव नहीं 
करती, तब ब्रेचारी विधवाएं तो कैसे करेंगी ? इसके लिये 
तो यही उचित है कि जैसे हम कुमारियोंक्री शादीका 
आयोजन करते दें, उत्तीप्रबवगर बालविधवाओंकी शादीका 
भी भाभोजन करना चाहिये । 


चर्चाका उलछेख हैं । 
“ गुरुवायूरसे गाँधीजी कालीकट होऋर उत्तर मला- 
बारमें गये और बढाँ से कालीकट आकर एक दिन कुछपटा 


' हो आये | कुछपटा कालीकटसे पचासमील दृर है और 
, सुन्दर है । इस तालुके में पवेतप्रदेशके अछृतोंकी स.या 


४२ हज़ार है जबकि डद्वतर्णी कहझाने ब्राले २८ छज़ार 
हैं| इन अभरछूतोंमें १३ उपजातियों हैं और इनमें भी 
न्यूनाबिक अकछुतताके भाव पाये जाते हैं । ये लोग खेतों 
और काफीके बारी चर्मे तीन पैसे दिन पर मजूरी करते हैं। 
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सभामें ये छोय सब्रके साथ येठे थे, परन्तु मुझे कहना 
चाहिये कि हन लोनोंके पास्त बैठना साहसका काम है । 
इनके कपड़े मेछसे काले होगये थ्रे और शरीरमें से भया- 
नक दुगध छूटती थी । इनका सेला शरीर, ज्रिखरे हुए 
लम्ब लग्ब बाल इस बातकोां अच्छा तरह सूचना दत थ॑ 
कि हमने इन्हें अछुत बनाकर केंसा जंगली बना दिया 
है | जब तक कपड़े के चिथडे चिथदद न हों जाँय तब तक 
ये लोग उसे पहिनते रहते हैं। इसे घोनेका कामही नहीं । 


इस गरम प्रदें शर्म भी साधारणतः ये पन्द्रह दिनमें खान 


करते हैं | जो छः दिनमें खान करते हैं, वे बड़े वैभवशाली 
समझे जाते हैं। अब कुछ युवकाने इन लोगोंकी होनदशा 
सुधारनेके लिये कमर कसी है । 

' ट्ूसा गाँवमें एक खुर्बेया गौंडन नामके जेन 
ज्मींदार गहन ये | जब तक वे जीवित रहें तब तक 
गरीबाझी खूब सेवा करते रह और मरते समग्र उनने अपनी 
१६७ एकइ ज़मीन (१०० एकड़ स्वत और ५८ एकडका 
बाग) हरिजन खेवाके लिए दे दी ! गॉधाजाने कहा--यह् 
कोई ऐसा वैसा दान नहीं है । यह तो मद्दादान है, नहीं 
तो ऐसे जंगली प्रदेशम इन लोगोंकी खबर कौन लेता ? 

“इस ज़मीन पर उस दिन साँचीजीके हाथसे आध्रम 
खोले जानेकी क्रिया हुई | वहाँ कुछ हरिजन आकर रहेंगे, 
परन्तु आध्रम अकेले हरिजनोंका न होगा । कुछ सब्ण 


युवकान सा उनक साथ रहकर सस्कृत जावनका पाठ पदाना ' 


मसजजर कया ॥ 

आज अछूतोमें जेनघम नहीं है, या यों कहना चादिये 
कि. जिन अछूतोने जनघमेका पालन रिया था थे 
न रह कर वेश्य हो गये है, सेट कद्दलाने ब्यगे हूँ | परन्तु 
जेनथमका जिस विशपताका सहायतास हनते कछूलताक 
काल्यक का नष्ट किया उसा वरशपताकां य हत्या कराह है | 
जयतग्रतिद्ध अद्धतोद्धार्क महारत्षा महावीरके अनुयायी 
होकर भा उसी महात्माके नामकोा बड़ा छगा रहे हैं। 

ज्ञाज मंदिरप्रवेशका आन्दोलन चल्द रहा है। भाज 

कोई अछ्ूत जैन नहीं ढे, फिर भी कुछ जैन पंडित इसके 
विराधर्म क्राक्राहलू सचा रह हैं, और ऐसा नाटय कर 
रहे हैं मानो सचमुच ये भजूतोंके संदिस्प्रवेशकों धर्म विरुद्ध 
समझ रहे हो और आशा रखते हो कि अछूत लोग जैनी 
होकर मंदिर में न घुस आवे । 


बटूत 
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परन्तु कोई भगर नहीं मानना चाहता तो उसको कानुन 
से बाध्य करने का किसी को क्या अधिकार है ? मंदिर प्रवेश 
ब्रिल कानूम के इसी अन्याय को दूर करना चाहता 
है | वह यद नहीं कद्ृतां कि अछुतोंकों मंदिरमें ज़बदृस्ती 
घुसनेका अधिकार दिया जाय। इस बिछकी तो सिफ यही 
मंज्मा है कि जो सावंजनिक हिन्दू मंदिर हैं उनको पूजने 
वालोंका बहुभाग,अगर उनको भाने देना चाहे तो इसमें 
कानून बाघा न डाले | सौ आदमियों में से ९९ आदमी 
चाहते हा कि उन्हें आने दिया जाय, सिर्फ एक आदमी ही 
उसका बिरोध करें तो यह कहाँ का न्याय हैं कि एक 
आदमीकी दृष्छाके छिये ९१९ आदमियोके अधिकार 
पर डॉका डाला जाय इस भक्रार इस न्‍्यायोचित बिल्का 
विरोधकरने वाले अक्षन्तब्य हदयहानतला का परिचय दे 
रहे हैं । और जब कुछ जैन पटित भी इसके लिय्रे शोर 
मचाते हैं तब हँसी आती है। जब जैनियों में क्क्तृत घर्ग 
है ही नहीं तब इनको खिलाने का क्या हकू है? इन 
लोगों की क्र मनाढद्ूात्त का समझना माइकल हैं | इन 
छोगों की करतूत देग्वकर एक जैन के नाते हज से सिर 
झुका लेना पढ़ता है | खेर, इतनी असज्नता अवश्य है 
कि श्रींसान्‌ सुबेया गौंडन जैन ने १६७ एकड़ ज़मान 
अछतों की सेवा के छिये देकर मैनत्व को चमकाया है | 
हमार पंडितों के पार्यो का प्रायश्विन ऐसे ऐस दानचीर 
कर रहे हैं इससे जैनसमाज के जीवित रद्दने की तथा 
सिर ऊँचा किये रहने की जाशा होती है। इन पंडितों 
का जितना नंगा नाच करना हो भले ही करण, किन्तु 
इस तांइब के दिन बहुत थादे हें । 


तत्तनज्ञ ओर धर्मान्ध। 


नमंदाशकर देवशकर महेता गुजरात के इनेगिने 
विद्वानोंम से हैं। “हिंद सत्वज्ञान नो इतिहास ' किलवकर 
उनने अक्षय की नि प्राप्तकी है । उनकी उदारदर्ट बिद्दानों 
के छिये भूषण है। उसका एक नमूना देग्विय -- 

( तन्‍्वज्ञानकी भिन्न प्रस्थान श्रेणियाँ गंग यमुना 
और सरत्वतीसे उत्पन्न त्रिचेणी के समान हैं । जिसतरह 
सुंदर खींकी देण! <ब बलसे गुँथी रहती हैं, स्व उसके 
मस्तककों झोमा देती है और छूटी छूटी छटे सॉंदयंको 
लज्जित करती हैं, उसीग्रकार ब्राह्मणों घोदढ के ओर जैनों 


कोई आदसी अक्तना को सानता डै तो माना करे ; के विचार्गोेका जो समन्वय नहीं कर सकते उनको मेरी 
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भल्पमति तस्वज्षञ नहीं कह्सकती , किन्तु धर्माच कटद्दती है।' 

महेताजीके इन विचारोंकों में स्थाह्ाद, अनेकान्त 
भादि दाब्दोंसे कहता हूँ । जो मनुष्य सच्चे दिलसे सत्य | 
की खोज करेगा वह किप्ती खास शब्दका उपयोग करे 
या न करें, परन्तु जो कुछ वद्द खाोजेगा उसमें अथंभेद न 
होगा । विद्वानोंका काम सूख जनताकों तीतुर और मेदों 
की तरह लड्टानेका न होना! चाहिये, न उनकी तरह स्वयं 
कुकर जनबाको तमाशा दिखाना चाहिये । विद्वानोंका 
काम घर्मकी मिन्नताका विपापहरण करके उससे जनता 
का भक्ता करना है, शान्ति और प्रेमका विस्तार करना ' 
है । दिगग्बर जैन समाजके पण्डित अपनी विवेकशक्ति | 
को जगानेका क्‍या थोडा बहुत परिश्रम करेंगे ? क्‍या वे ! 
धघर्मास्थताको दूर करके तत््वज्ञ या सच्चे मैन बनेंगे ? 


| 
| 
| 
; 


पत्राका प्रातध्वान। 
परदाप्रथा की भीषणता । 


परदेकी प्थाने हमारे देशकी म्प्रियोंकी जैसी शारी- 
रिक और मानसिक अवनति की है, तथा उनकों जैसा 
डापोंक चनादिया है वह तो सभी जानते हैं, पर जिहार 


के भूकमस्पने इसकी एक और भयकरताक्री तरफ हमारा . 
ध्यान आ£पिंत किया'है। इस भूकम्पर्में जिन बौस पश्चीस 
हज़ार प्राणशियोंक्री लीला समाप्त हुई है, उनमें अधिक 
संक्या स्त्रियों और बच्दोंकीं दी है । कारण यह हुआ कि 
भूकम्पका धक्का छाने पर पुरुष तो फुर्तीसे बाहर निकल ' 
गये, पर ख्त्रियाँ परदेकी रक्षाक्रे खबालसे सोचतीही रह- ' 
गईं कि घरले बाहर पैर रक्‍खें या नहीं । इतनाही नहीं; ' 
ऐसीमी घटनायें सुननेमें आई हैं जिनमें भागती हुई खिर्यो 
को बाहर निकलनेसे रोककर जान-बूझककर सत्युके मुखमें 
प्रवेश करनेको विवद किया गया। ऐसी एक अभागिनी 
नारीकी कथा, जो बादमें संयोगवज्ञ जीती निकल आई, 
कलकत्तेके 'राष्ट्रबन्धु' ने प्रकाशितकी है, जिसका एक अंश * 
हम नीचे देते हैं । घटना मुगेरकी है--- 

४ - “-तुरनतही चारों ओर कुद्राम मच गया। ह 
“निकछो, निकछो, भूकम्प आया का गशनसेदी हाहाकार ' 
सुनपढ़ा । बृढियां सास, ननद और बद्चोको घसीटती हुई 


पन्नोंकी प्रतिधष्वनि 
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बाइर भागी जारही थी । मुझे अपने पीछे भागती देख 
आँखें तररती हुई बोछी--'चुप चाप आँगन ही में किसी 
ओर खड़ी क्यों नहीं रहती ? बाहर सचंत्र पुरुषही पुरुष खड़े 


: हैं| शम-हयाभी रखनी चाहिये ।' मैं अपने प्राणोंकी आशा 
छोड़ भारतवपमें प्रचलित परदा प्रथाको कोसती हुईं वहाँ 
(४ मु 


ठिटुक कर प्रकृति देवीका प्रलढयंकर नाट्य देखने छूगी । 


में उस समय्र पश्चिमकी ओर खड़ी मौतकी घड़ियाँ 
| गिनती हुई सामनेवाली गगनचुम्बी अट्टा लिकाकों भयातुर 
: नेत्रोंसे निहार रहा थी | आकाश बिलल्‍्कुछ घृूलिधूसरित 


होगया था। चारों जोरके गिरनेवाले महलोंकीं आवाज़ 
सुनकर प्राण सूख रहे धे। इस समय सामने वालों 
अद्टालिकाका एक हिम्सा मेरे पुरव वाले बरामदे पर 


। झुका और उसे चूर्णविचू ण॑ करता हुआ मुझसे केवल तीन 


हाथको दूरी पर आ घराशायी हुआ | मुझे अपने प्राण 
बचानेका एक उपाय सूझा | तस््षण ही में उस गिरी हुई 
दीवारसे सटकर खड़ी होगढ़े, क्योंकि अब उधरसे किसी 
दीवारके गिरनेका भय न था। अब मेरी भाँव पश्चिचम 
वाले दाम ज़िले शिखर पर थीं | -----पल भरमें ही बह 
हिस्साभी प्रबवाल्दी गिरी दिवारके सिरसे आटकराया । 
इसी समय उत्तर दक्षिण बाली चहारदीवारोन भी गिर 


« कर दोप दोनों भागोंकों भछी भोंतितेकिलिया । अब में 


एक प्रिभुजाकार खोग्बल स्थानमें बेंठकर आस पासबाले 
व्यक्तियोंके कराहने और 'मैं जीवित हूँ 'मैं जीवित हूं 


' की दृदयविदारक चिलाहट सुनरही थी और बीच बीचर्मे 


मैं भीउन्हींके सदश चिल्ाकर निकाझे जानेकी प्रार्थना 
कररही थी । इन हाय हायका पुकारंभे अधिकांश पुकार 
मुक्त सरी्खी परदानशीन महिलाओंकी हीं थी । उस वक्त 
मैंने जानाकि इस परदेकी कुप्रथाकी चपेटमें पहइकर आज़ 
हमारी हज़ारों बद्विनोंने घुटघुटकर अपनी जाने गंवाई हैं। ' 
इसके आठ दिन पश्चात यद्द महिला किसी प्रकार जीवित 
निकाली गईं और केवछ अपने पतिको बचा हुआ देख- 
सकी । 

इस घटना पर टीका-टिष्पणी करता मिरथक्र है। यह 
परदेकी भीषणताकों स्वयंचही पुकार -पुकार कर कहरही है । 
समाजसुधारक तो बहुत समय से इसको मिटानेकी चेष्टा 
कररहे हैं, पर इस बार घ्वयं प्रकृतिने हमको चेतावनी दी 
है । क्या हम इतने जड़ द्वोगये हैं कि इस चेतावनी परभी 


ध्यान न देंगे और इसकी उपेक्षा करेंगे?! ._ --चाँद 
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अन्तर्जातीय विवाह । 
यदि डल्लुक सूयकों चुरा समझे, चोर पुल्सि को 


ड॒ 

कोसे औौर देश्या घर्मोपदेशकों की निन्‍द करे तो यह 
क्षम्य हो सकता है । मार विद्वान, शाखज्ञ और पण्डि- 
तमत्य पुरुष विज्ञाताय या अन्तर्जातीय विवाहका निषेध 
करें, यह कितनी भ्क्षस्य धष्टता है ! विद्वानों द्वारा, शास्त्रों 
द्वारा और सामातिक माँग द्वारा डकेक्री चोट यह सिद्ध 
हंचुह है कि अतज्ञतीयजिवाह योग्य है, शाखसम्मत 
हैं और आवश्यक हैं; फिर भी हट, पक्षयात्त, दुराग्रह या ' 
दविद्वपथ जग उसे कोह निराधार ही ख़राब बताता रहे, यह 
पहछे दर्जका दयनीय अजान नहीं तो और क्या है ? 

विराधियोंके पास न तो कोई प्रमाण हैं और न कोई 
युक्तियाँ, न शाखाघार है, न छोकाघार; फिर भी जगह 
बजगह तालियों ठोकते फिरना कहाँक़ी चुद्धिमानी है ! 
यह बात सत्य है कि विरोधी जीव भी अन्तरंगसे तो 
अन्सर्जान!य विवाहकों पाप नहीं मानते हैं, मगर वाह्ममें . 
दुराग्रहबश ही विरोध करते हैं; अथवा उनकी आँखोंके 
क्षामन पद भूत नाचने छाना है कि हम तो पण्डित- 
पार्टोके 8, अतः हसारा कर्तब्य तो अनजोत्तीय विवाह ' 
का विरोध ही है | बस ये निराधार ही गाल बजाया , 
करते हैं था कभोी ऋती अपनी थोर्था कलूमसे भी कागज़ 
पड़ा करते हैं । यद्द दयनाय दालत देखकर उन घिरों- 
विंय पर भी दया आजाना स्वाभाविक है। 

व: व सिन की बा है कि मैन गज़टके अंक २३ में उस 
& सहनल॑म्याइफ प० किशोरीलालर्जी शाखोन 'विजातीय 
बहा 4 4िड.रा नामक एक छेख लिखा है। उसमें 
बिना आधार और घविना युक्तियोंके बिजातीयविवाहका 
विरोध किया गया है। शाखत्राजाने संभवत: यह छेख हसी 
लिये लिखा है कि वे मैन गजरके सहसंपादक हैं; अन्यथा 
फ्या आवश्यक्ता थी ५मे घोथे छेख किखनेकोी ? आप 
लिखते हैं कि -- 


“मविष्यमें भी हमारी समा इस धर्मविधष्यंसक 


(!) कुप्रथाको अनादरकी दृष्टिसे देग्बती रहेगी !” प्रगर 
लेखकक्रों ये खबर नहीं है कि समाज जद क्ाज विज्ञातीय | 
वियाहकों घमंसंगत स्वीकार कररही है और उसका प्रतिदिन | 
प्रचार बढ़सा जाता है तब आपका अभविष्यज्ञान न जाने 


[ वर्ष ९ अड्डू १२ 





' बंशीधरजी सिद्धान्तशाखी इन्दौर और व्याग्यान बाच- 


स्पति पं० देवकीनन्दनजी शास्त्री आदि जिस विजातीय 
विवाह को डकेक्री चोट शाखीय, घमंसंगत और समा- 


. जोपयोगी सिद्ध कर रहें हैं, तथा आपकी महासभाके 
' छ्लेटफामंपर खुले आम सिंहगजना करके शाखाथके लिये 


चेलेंज भी देचुके हैं, उसे आप किस बृतेपर बुरा बता रहे 
हैं ? भाप लिखते हैं कि ब्यावरकी मह्ठासमामें सभी 
विद्वानंनि विजातीय जिवाह को अनुपयोगी और अधार्मिक 
स्वीकार किया था । मगर आप यह क्यों भूलजाते हैं 
कि पं० अजितकुमारजी शास्त्री, प० शोभाचन्द्र्जी भारिछ 
आदि प्रौढ़ विद्वानोंने बड़ी ही समथताके साथ विज्ञातीय 
विवाहका समथम किया था, और ताल टोककर मह्दा- 
सभाकी स्टेजपर खड़े होकर सिंहगएना की थी, जब 
आपके मान्य सभी (!) पण्डिसोका हृदय कॉपने छगा था 
और कुलियामें गुड़ फोडनेका तेयार हये थे | अस्तु । 
इसे जाने दो । हमारे कहनेका जो तान्प्य यही है कि 
समाजके स्वीकार करनेपर भी और विद्वानोंके द्वारा घोषित 


किये जानपर भो कुछ दुरासही लोग अपने पक्षको कयम 


रखनेके लिये अच्छे बुरे प्रयक्ष किया ही करते हैं ! अभी 
कुछ ही समयकी बात है कि कलकत्ता एक ग्वण्डेल- 
चाल नवयुवकने जैसवाल जैन कन्याके साथ धर्मानुकूछ 
विवाह किया है| उसमें अनेक विवेकी जातीय सज्जन 
सम्मिलित थे | मगर खेद है कि एकपश्नी खण्डेल्बाल 
पंचायतने उस पीर युवकके बह्िप्कारका फ़नवा निकाल 
दिया है ! उधर दूसरी खंडेलवाल पंचायतनने उस यीर 
युवककोा घन्यवाद देकर ऑन्‍्साहन दिया है ! विरोधी 
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पंचायतके अनुयायी फसलेसे नाराज़ होकर उसके ५ 
मेम्बरेनि अपनी ही पंचायतके विरोधमें पर् निकाले हैं । 


तात्पय ग्रह हैं कि कुछविरोधी छोग अन्तर्जातीय वियाहके 
शास्त्रीय मार्गको दबाना चाहते हैं, तब उस्सादी वर्ग उसे 


' अमछमें लारहा है। बा० राजन्द्रकुमारजी को सत्साहस 


--दिगम्बर मैन। 


के छिये बधाई है । 
अहतोंकी शिकायतें 


महात्मा गाँधी जब मद्रा सका दौरा कररहे थे तो कुस्नूर 
नामक स्थानर्मे त्तामिल प्राल्तके 'आदि हिरुओं ( अछुतों ) 
ने उनकी सेवार्मे एक भेमोरेण्डम पेश किया था, जिसमें 


कहां चक्र ऊगायगा | आपके विद्यागु न्यायालंकार पं» | बतराया गया था कि डेंची जातिवाले हिन्द उनके 


ता० १ मई १६३७ ) 





साथ कैसे-ऊले अन्याय करते हैं । इस मैंमोरेण्डम पर . 
आविहिन्दू प्रसिनिषिषों के दस्तखत हैं, जिनमेंसे : 


इ्ई६ 
कुछ स्युनिसिपेलिटियों और तालुका बो्ोंके सदस्य भी 
हैं। इस सेमोरेण्डमकी १८ शिकायतोंका सार महास्मा- 
जीने 'हरिजन में छापा है जिनमेंसे नमूनेके तौर पर कुछ- 
बातें हम नीचे देने हैं:--- 

( $ ) कुछ स्थानोंमें अगर हम छाता छगाकर 
चर्छ, चप्पल पहन, या घुटनोंसे नीची घोती बाँघें तो यह 
एक बड़ा अपराध समझा जाता है । हमारी स्त्रियाँ यदि 
जेबर या साफ़ कपड़ा पहिनती हैं तो इसेमी ऊंची जाति- 
वाछे बड़ा बुरा समश्षते हैँ । 


( २ ) कुछ यूनियन बोडमें हमझोगोंको मुर्दा छेकर ' 


सहुकपर नहीं चछने दिया जाता, सिफ इसलिये कि 


सहक पर किसी देवताका मंदिर होता है। इसलिये खेतोंमे ' 
होकर जाना पड़ता है । बारसातके मौसिममें जब खेतों में घु- 


टनों तक कोइ होती है तबभी ऐसाही किया जाता हैं । 


(हरे 


हैं, घड़े पर चढ़कर सड़कके ऊपर नहीं चऊसकते । 
( ४ ) अगर हमारे नवयुवक कभी बाइसिकलछ पर 


खते हैं तो यहभी ऊँची जाति वालोंका बड़ा बुरा जान : 


पड़ता है और वे बहुत नाखुश हाते हैं | दूरके गाँवोंमें 
हसऊकीा किरायेकों घोड़ागाडियों और माटर छारियोंमें नहीं 
चैडने दिया जाता । 

( 5५ ) फितनीहीं म्युनिसिपैटियोंने आम लछोगेकि 
छिपे जा पाख़ाने बनवाये हैं उनमें जानेसे हमको ज़ब- 
दंस्ता रोका जाता है। बहुत कुछ फहने-सुनने पर इम 
छागोंक्रि लिये अरूग पाखाने बनाये गये हैं । 


( ६ ) भगर कोई आदि हिन्दु अपने घरके सामने ; 
चौकीपर बैठा होता है और कोई ऊँची जातिका हिन्दू ' 


सामनेसे निकलता है ता उसे उठकर उसके सामने 
मस्तक नवाना पहना है : अगर कोई आदिदिंदु ऐसा 
नहीं करता तो उसे बहुत तंग किया जाता है । 

(७ ) कितनेट्टा स्थानोंमें डाकख़ाने ऐसी जगहोंमें 
बने हैं जहाँ हमको जानेकी आज्ञा नहीं हैं । ऐसी दक्षाम्में 
हमको चिट्वियाँ डालने टिक्रट-पोस्ट-कार्ड खरीदने या किसी 
अम्प कामके लिये दूर खड़े रहकर किसी ऊँची जातिवालेसे 
डप्त कामको करदेनेकी प्रार्थना करनी पड़ती दै। 


पत्रोंकी प्रतिध्यनि 


) किनसेड्ी यूनियन बोडोर्मे अछूत जातिके ' 
मुख्यि जब किसी सामछेको जाँच-पड़तालको जाते ' 











ये चंद मिसालें दक्षिण भारतके उच्च नञातिवालोंकी हृदय- 
हीनता दिखलानेकों काफी हैं | यह सच है कि अब ऐसा 
! सब स्थानोर्मे नहीं होता, पर जहाँ ऐसा होता है धहाँके 
उच्च जातिवालोंके लिये यह बद्दे शामंकी बात है । ये सब 
बातें ऐसी हैं जिनका मनुष्यमात्रको स्वाभाविक अधि- 
कार है। हनसे किसी व्यक्तिको जातिके कारण बंचित 
रखना घोर अन्याय ही नहीं, मनुष्यताके विपरीत है । 
हमको विश्वास है कि अब ये बातें ज्यादा दिन तक 
कायम नहीं रहसकती । अगर ऊँची जातिवाले राज़ीसे 
इनको नहीं बदलते तो ज़माना उनको ऊराचार करके ठीक 
रास्ते पर लछायेगा । --चाँद । 


( 
घम । 

कवि और तत्वज्ञ दोनोंका समन्वय करके धममने 
ज्ञानकी साधनाके लिये जोबनकी शुद्धि रूपी जीवन- 
* साधनाकी आवश्यकता स्व्रीकार की है । जीवनही 
ज्ञानकी प्राप्ति करमका उस्क्ष्ट सापन है, तथा 
ज्ञानकी प्राप्ति होनेके बाद जीवनकरा उपयोग भी जी- 
बनके विकासके लियेही है। इतना सममनेके 
पश्चान, कविके आत्मदशनका स्फुरण तथा तस्‍्व- 
ज्ञानीका प्रथककरण इन दोनों तरहस साज्षात कर- 

नेका मार्ग धर्मने ही अखतियार किया है । 
इसमें जीबनकी शुद्धिकी स्पष्ट कल्पना पहले 
, पहल नहीं हुई | झुद्धिके नाम पर जीवनको शून्य 
' रूप-रहस्य रहित बतानेवाले बहुतेस पंथोंका आवि- 
, भाव हुआ | जीवनमें संयमकी भ्रावश्यकता है,तपकी 
आवश्यकता है और बीयकी आवश्यकता है । 
! संयम, तप और वीयेको स्थान देनके बदले कुछ 
लोगोंने जीवनको जीवनसे वियमुख करनेका प्रयत्न 
किया । अपने साधुश्रोंमें इसके बहुतसे उदाहरण 
मिलते हैं | कीमिया, जड़ीबूटी, ज्योतिष और म॑- 
* तअ्रसाधना ऐसी ऐसी विचित्र प्रधृत्तियाँ साधुओंमें 
' दृष्टिगाचर होती हैं अवश्य, परन्तु साघुओंके शून्य 
' आदर्शके साथ इनका मेल नहीं खाता। जिस इश्वर 
. ने मजुध्यका बृत्तबनस्पतिसे प्रथक्‍करण किया 
| है उसी जीवनको फिरसे स्वीकार करना इश्वरका 


श्र । 


पराजय करना है | इसमें धार्मिकत। नहीं है. फिर 
घमंकी विजय तो कहाँसे हो ? 

धर्की सच्ची प्रवृत्ति मनुष्य जीवनके क्ष॒द्र प्र- 
बाहाँका या तो गंभीर बनानेके लिये या उनको 
मोड़कर बलवान और बेगवान बनाने लिये है । 

तलज्ञानमें अनेक बाद उत्पन्न होते हैं। घमम 
एक सजीघ वस्तु होनेस इसमें अनेक पंथ और 
साधनाओंका प्रादुभांव होता है । जब तक ये पंथ 
ओर साधनक्रम सजीब लोगोके अधिकारमें रहत 
हैं तब तक ये सत्र प्रयोगरूप ही हैं यह बात भूलनी 
नहीं चाहिय । परन्तु पीछेस जड़ लोग इन प्रयो- 
गोकों एक आदशरूप दे देते हैं, तथा नवीन और 
््धिक अनुभवका लाभ उठानेसे इन्कार करते हें । 
पंथों की वृद्धिहो, इसमें कुछ हानि नहीं है परन्तु इन 
प्रयोगोंके परिणामोंके विनिमय करनकी तैयारी 
न्यायबुद्धिपुरस्सर होनी चाहिये। बुद्ध भगवानने 
एकांतिक तप्स्याके मा्गका अनुभव करके इसकी 
व्य्थता प्रगट की । बहुतसे लोगोंने इस भ्रयोगके इस 
निचाडका ही अंतिम समझा तथा बहुतोंन इसका 
बिलकुल ही विरोध किया। जिस प्रकार भौतिक 
शा््री तरस्थ भावस पहल किसी सिद्धांतकी स्थापना 
करते हैं, बाद में उस छाड़ दते हैं, फिर खाज करके 
उममें सुधार करते हैं तथा अपन अनुभवका ही 
मागदर्शक समभत हें, उसी प्रकारकी पद्धति घ्मके 
मारमे भी स्वीकारकी जानी चाहिय | परन्तु यह 
माग तो व्यक्तिनिप्ठा, मताग्रह, गुद्े और पक्षामि- 
मानसे व्याप्त है और इसमें सत्ताका लोभ आ जानेस 


८ पं कं. ० अपर रे ; रन 
सभी धरम सड़ गये हैं। घम यदि जीता न रहे तो 


बह समाज जीवनको नष्ट कर डालता है | धर्म जैसी 
उप्र वस्तुकी विक्ृति नाशक ही है | 
--दत्तात्रय बालकृष्ण कालेलकर 


( ' प्रस्थान'' स अनुवादित ) 
-ऑेफसस्टआक * सत्य है२क- 


क्षनजगत्‌ 


[| बष ६ अंक १२ 





साम्पदायिकता का दिग्दशन । 


( लेखफ--अ्रीमान्‌ पं० सुखछाछजी ) 
( अनुवादक -- भ्रीयुत्‌ जगदीश दजी ऐेस० ए० ) 
सत्सय्य प्राण । 

सूत-सोप्रपुन्न बुघका पुत्र पुरुकषा था। 
पुरुमबाके खोंदियेसे भकापत होकर उर्वशीने 
डसे चरण किया। धर्म, अथ, काम इन तीनोंने 
अपने अपने अनुरूप पुरुमधाकों घर और शाप 
दिया। पुरुम्वासे उवेशीके आठ पुत्र हुए। उनमें 
दीघ्र आयुके पांच वीर पुत्र हुए। इनमेंसे तीसरे 
पुत्र रजिके को पुत्र हुए। गजिने नारायणकी 
आराधनाकी | आगराधनासे प्रसन्न होकग्ना रायणु 
ने डसे वर दिया और रजि विजयी दुआ | तीन 
से वर्षतक देवासुर संग्र।म चत्टता र हा। प्रह दाद 
ओर शक्रके इसभयानक युद्धमें किसी की हार जीत 
नहीं हुई । उस समय देव ओर असर ब्रह्माके 
पास गये ओर उन्होंने पृछ/ाकि 'विज्षगी कौन 
होगा? ब्रह्मन जवाब दिया कि- जिस पक्ष में 
गजि होगा, बह पक्ष जीलेगा | अन्नमें > वानस्जि 
को अपनी आर सिला लिया। गजिन दवोंकी 
सहायताकी जिससे इन्द्र प्रसन्न हौकर स्वयेही 
रजिका पुत्र बन गया। बादसें इन्द्रको र।ज्य सौंप 
कर रजि तप केलिये चला गया । पीछेसे रजिके 
पहले सी पुत्रोंने इन्द्रका वंभव, यजभाग, और 
गज्य यह सब छीन लिया | इससे इन्द्रने दुखी 
होकर वाचस्पति केपास जाकर ?जिके पुत्रों की 

शिकायतकी ओर उसकी सहायता माँगी | 
चूहस्पत्तिने ग्रहशांति और पौष्टिक कमंठारा 
इन्द्रकों बलिए बनाकर वेदबाहा जनधमके 
आभध्रयसे उन रजिके पुत्रोंकी मोहित किया। 
उसने सब रजपुत्रों को वेदत्रयसे भ्रष्ट किया 


तथा इन्द्रने वेदबाह्य और हेतुवादी रजिपुत्रोंको 


चचञ्नसे मार दिया (आनन्दाश्रम० अ. २७, इलोक 
शद-४८) 


ता० है मई १०३७ ] 





अग्नि पुराण । 
अग्नि कहती है- अब पढ़ने वालों ओर 
सुनने वालोंको लाभ पहुँचाने वाले बुद्धावतार 
को कहँगी । पहले देव और असखुरोंमें युद्ध हुआ 


इंश्वरके पास गये । ईश्वर स्वय मायामोह रूपी 
शुद्धोदन पुत्र चना 

इस शुरू दन पुत्रने दत्योंको वेदर्म छुड़ा- 
कर मोहित किया वेदघर्स का छा इनेवाले ये सब 
देत्यही बाद्ध बने | बोड्धों के कारण दुसपरे भी वेद- 
बाह्य होगये। उसी माया माहने शुद्धादन पुत्रका 
रूप छोड़कर आहतका रूप घारण क्रिया ओर 
दुसरोंकों आहत्‌ इताया इस प्रकार लव बेदसे 
विमुख प। सदी हो गये और वे नग्कके य। ग्य काम 
करने लगे | (आलेंदाश्रम० ओ० १६ स्छोाक १-४) 

बायु पुराण । 

चृहस्पत्ति- व्यवस्थित श्राद्धको नग्नादि 

नहीं दंग्व सकते हैं, कारण कि पदाथापर उनकी 
एि पड़नेसे वे पिता अथवा पितामहके पास 

नहीं पहुंचते । 

शपु-- है द्विजवर, नग्नादिका क्या अथ है ? 
यह मुझे यथा ओर निश्चित रूपसे कहो | बह 
स्पति कहते हैं. क्रि सब प्राणियोंकी रक्षा करने 
वाली वेदत्रयीको छोड़नेवाले डिज नमन हें । 


पहिले देवाखुरके युद्धमें हारे हुए अखुरोंने 


ब्राह्मण आदि चार ध्णाको पाखेडी बनाया। यह 
पाखंडसप्टि ब्रह्मने नहीं की थी | 
दो धाद्धोंमे मोजन करनेवाले, निग्रथ, शाक्य 


पुष्ठिको कलुषित करनेवाले ऐसे जो लोग धर्म 


का अ्रनुकरण नहीं करते हैं, जे ही नम्मादि हैं । 
( बड़ोदा देशी शिक्षाखाता तरफ़्से प्रकाशित 
बायु पु० ए० ६९४---६६५ ) 
शिवपुराण | 
कार्तकेयने तागकासग्कों मारा। उसकेबाद 


साम्प्रदायिक्ता का दिग्दशन 
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तारकासुरके पुत्रने दारुण तप किया। इस तपो 
जुष्ठानसे प्रसक्ष होकर जब ब्रह्म'ने तार्कपुत्रसे 
वर मॉगनेको कहा, उस समय तारकपुत्रने कहा 
कि में तीन पुरोंका आश्रय लेकर पृथ्वी क ऊपर 


जिसमें देवॉकी हार हुई। रक्षाके लिये देवलोग । विचरू तथा जो एकही बाणसे इन तीनों पुरों 


: का नाश करसके, वही मेरा अत कर नेवालाहो । 


दूसरा कोई मुझे न मार सके । इस वर को ब्रह्मा 


' मेस्वीकार किया, तथा मयदानचसे तीन उत्तम 


पुर तैयार कराके इसे दिये। यह तार कपुत्र इनमें 
जाकर रहनेलगा और इन पुरोंके आश्रयले तथा 
वरदानसे बहुत वलिए होमया। उसके तेजसे 
इन्द्रदि सब देव फीके पड़ गये । वे दुखी हो कर 
ब्रह्माके पास गये ओर अपने दुखका वर्णन किया। 
ब्रह्मने कहा कि>मेरे द्वारा ही अभ्युदय को 
प्राप्त क्र ने वाले जिपुर्गाज का मेरे हाथसे ही 
नाश केसे किया जासकता है? इसलिये तुम 
शिवके पास जाओ | देव शिवके पास गये। शिव 
ने भी त्रह्माकी तरह उत्तर दिया और कहा कि- 
यह त्रिपुरपति पुण्य शाली है, इस कारण उसका 
नाश नहीं होसकता | इस उत्तर से दुखी होकर 
देव लोग जिष्णुके पास गये | वि'णुने भी शिव 
की तरह उत्तर दिया। परन्तु जब देव बहुत 
खिन्न होगये, उस समय विष्णुने फिर विचार 
किया ओर अन्‍्तमें यश्ञोक्रा स्मरण क्रिया | यज्ञ 
आये ओर विष्गुकी स्तुति करने छगे। भगवान्‌ 
विष्णुने इन्द्रादि देवॉको कहा कि इस उपसद 
यज्षसे परमेदवर (शिव) की पूजा करो। उसीसे 
त्िपुर ज़य होगा। विशेष विचार करके फिर 
विष्णुने देवॉसे कहा कि--यह असर निष्पाप है, 
निष्पाप को मारना शकप नहीं | कदाजित यह 
पापी भी हो तो भी उसे मारना अशक्‍्य है। 
कारण कि वह त्रह्मके बरसे बलिए हुआ है। 
वह केवल रुद्रके प्रभावसे मारा जासकता दै। 


; ब्रह्मा, देव, देत्य अथब। दूसरे भी ऋषि मुनि 


सखिवकी रूपा बिना इसे नहीं मार सकते ।| एक 


रेप | 


कक आकलन कट अल 


इशंकरही लीलामात्रमें यह काम कर सकते हैं । 


झैनजगल ही 
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खसूत--महानेजस्वी मायाबी विष्णुने दर्त्यो 


इस शंकर के एक अंश मात्रक्रे पूजनसे ब्ह्माने के धर्मेमें विप्ठ कर नेके छिये अपने शरीरसे एक 


ब्रहात्व देवने देवत्व ओर मने विष्णत्व प्राप्त 
किया है। इसलिये इसी शिव के पूजनसे, 
लिंगाचन विधिसे ओर रुद्यागसे हम बत्रिपुर 
फो जीतेंगे | थ्रादम विष्ण ओर देवोंने मिलकर 
उपसद यशसे शिवक्री आराधना की। उस 
समय हज़ागों भूतगण अनेक प्रकारके शख्प्रास्त्रों 
से सज्जित होकर सामने थआाखड़ हुए ओर 
उन्होंने नमरुकार किया । इन प्रणत भूतग्णों 
को हरि (विष्णु) न कहद्दा कि -देत्योंके तीन पुर 
तोड़ फोड़कर जलानके बाद तुम ज[सकते हो । 
विष्णु शिवकों प्रणाम करके गणोंको सामने 
देखकर विदाग्मे पड़ कि क्‍या करूं ? उन देत्यों 
का यल्ठ नए्ट करक देवों का कार्य किस तरह 
सिद्ध करूँ ? कारण कि भसिचार कर्मसे धार्मिक 
का नाश नहीं द्वो सकता । ये त्रिपुरवासी सत्र 
दैत्य तो घार्मछठ ही हैं और तप धर्म के बल 
से ही झवध्य बने हैं। कितना ही महान पाप 
किया हो, शिव पजनसे उसकी निन्नति 


की प्राप्ति होती है। ये सब दैत्य लिगपूज्ना 
परायण होनेस बेभवशाली बने हैं। इसलिये में 
अपनी सायासे उनक धर्म में विध्न करके उनके 


मायामय पुरुपकी रचनाकी | यह मायामय सिर 
सुंडाकर, मझ्िन चम्ध घ.रण कर, कुगछीपातन्न 
युक्त होकर हाथमें माला घारण कर पगपग 
पर माला जपता हुआ, वसख्थयुक्त हाथको निरंतर 
मुहके ऊपर रखकर धर्म ( धर्मलाम ) बोलता 
हुआ चिप्णुकी नमस्कार करके खड़ा होगया। 
उक्त रूपवाले मायामय पुरुपने हाथ जोड़कर 
विष्णुको कहा कि हे अग्हिन | है पृज्य | कहिये 
मेरा क्या कतेब्य है ? यह खुनकर विष्णु ने कहा 
कि हे पुरुष !' जिस क्वामके छिग्रे भने नुक उत्पन्न 
किया है, बह कदत। है । तू ठीझ ठीक समभदे। 
तू मेरेही शरीरस उत्पन्न हुआ टै, इसलिये तुरे 
मराही काग्र करमा योग्य है। त्‌ सेरःही है । इस 
कारण हम्नेशा पूजा जादवेगा। हे मायामय पुरूष | 
इस सायावी शाखको ले। यह शास्त्र १६००० 
प्रमाण है। यह ओतस्मात घिरुद्ध ओर चर्णाश्रम 


' व्यवस्थासे गहिन है: भाज लो कर्म ही ( परछोक 


विनाशझे लिये तिपुर्का ध्वेसख करूंगा। इस 


प्रंकार विचार कर भगवान विष्णन दन्योंऋ 
घरम्मेमें त्रप्ति उपस्थित करन के लिये निश्चय 
किया। जवतक वदचर्म, लिंगपूजा, श्रतिविहित 
स्नान, दान आदि धर्मझृत्य रहेंगे, तबतक 
उनका नाश होन वाला नहीं दै। यह निश्चय 
करके विष्णुन दर्वोको अपन अपने स्थानकों 
जाने की आज्ञा दी, तथा स्वयं सर्वेपापोंक नाश 
करने वाले इस देवोंक कार्यक लिये उपाय झआा- 
रंभ किया । यद्द उपाय फोनसा है, घद्द खुनो। 


में नहीं ) स्वग ओर नरक होनेका विश्वास 


; करानेबाला है ओर वेदभ्रए ओर कर्मवादयुक्त 
होजाती है ! शिव पूजासे मद्दान्‌ भोग सम्पति 8 हु म 


है | इस शास्त्रका तेरे ढवारा विस्तार होगा। मे 
तुझे सामथ्य देता छू, इससे तृ नये शाखकी मी 
रखमा कर सकेगा | चहय और अयश्य करने 
घाली अनेक माया, रोधन, अरोधन ( आवबि- 
भाव तिरोभाव ), ईप्रानिष्ट प्रद्शन, अनेक प्रकार 
की पिशुन कर्पना ओर दूसरे विचित्र कार्य, ये 
सब तृ कर सकेगा | विष्णुके इस कथनको सुन 


कर मायामय पुरुषने हरिको प्रणाम करके कट्दा 


कि-जो आज़ हो कहिये | उसके बाद विष्णुने 
इस पुरुषको मायामय सूत्र ( शास्त्र ) का उपदेश 
देकर उसे पढ़ाया ओर कहाकि तू इस शास्त्रको 
त्रिपुरवासी देत्योंकों पढ़ाना। विशेष रूपसे 


' किणुने कह्ाकि इस लोकमें श्रोतस्मात धर्म 


प्रचलित है | परन्तु व्‌ इस शाम्म्र ढ्वारा उसका 


शा ! मई १६३४ ] 





साम्प्रदायिकताका दिग्ददन 


दा 
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नाश करना, कारण कि उसीसे देत्योंका विनाश इसके जैसा कोई दूसरा धमसम नहीं है। इसके 
' सनातनधर्म को देखकर मेने उसकी, टीक्षा छेली 

हे मायामय पुरुष ! इस प्रकार तू नये धर्म | है। तेरी इच्छा हो तो तू भी दीक्षा लेले ! नारदके 
से जिपुरोंका नाश करके कलियुग के आने तक 
मरुदेशमें जाकर रहना | कलि आने पर तुरंत ह 
. पास नाग्दने दीक्ष' टी है, उसके पाल मुझे भी 


दाक्य है । 


ही अपने धर्मका प्रचार फरना | मेरी आज्ञा है 


कि यह तेरा धर्म शिष्य, प्रशिष्य आदि परिवार ' 
द्वागा वहुत बिस्ताग्को प्राप्त होगा । उसके बाद : 


उस मुण्डीने विष्णुकी आ्राज्ञानुसार चार शिष्य 


बनाये ओर उन्हें मायासय शास्त्र पढ़ाया | मुण्डी 


की तरह उसके शिष्य भी विप्णको नमस्कार 


करके सर हुए | इसपर किप्णुने उनपर प्रसन्न ' 


होकर कहा कि तुम धन्य हो। मेरे आदेशसे 
जैसे तुम्हारे गुरु हैं वेसे ही तुम लोगभी होगे | 
द्वाथमें पात्र और मुँहपर कपड़ा ( मुंदपत्ति ) 


रखनवाले मलिन कपड़ा पहर ने वाले, अपभाषी, 


धर्मलाभ परमतन्व है इस प्रकार बोलनेया ले, वस्क्ष 
के ठुक इसे दर्नः हुई माऊंनी (भाड़) को घारण 
ग्रलेदाले, एसे इस प.रूंड ६ सकें अश्रित हुए 
चार मुप्डी पुरुषोंको विष्णुने हाथमें लेकर उनके 


गुरु मायामय पुरेषको सौंपा और कट्दाकि ये 


चारोंभी तेरे जेल हैं |तुम सब मेरेही हो । पूज्य, 
ऋषि, यति, आचाये, उपाध्याय ये तुम्हारे आदि 
नाम होंगे। नुम लोग मुझे अरिहन्‌ नामले कहना 
ओऔर इस नामका ध्यान करना । उसके बाद 
शिष्यों समनत इस मायामयने जिपुर्म प्रवेश 
करके माया प्रगट की ओर पासके बनें शिष्यों 
सहित जाकर मायावियोंको भ्री मोह उत्पन्न 
करनेवाली माया उत्पन्नकी । जो लोग उस बन 
में दशन अथवा समागमक्ते लिये गये ये सय 
मायामयके पास दीक्षित होगये । घिष्णकी 
आजा से नारदने भी उस मुण्डीके पास दीक्षा 
ली, तथा त्िपुरमें प्रवेश करके त्रिपुर स्वामी 
देत्यराज से नारदने निवेदन किया कि यहाँ कोई 
यति आये हैं । मैंने बहुलसे घर्म देखे हैं परन्तु 


इस कथनको खुनकर अत्रिपुरएति व्शुन्माली 
मुण्डीक पास गया । उसने सोचा कि जि- के 


लेना चाहिये। उस राज्ञाने मुगडीकी मयामें 
फँसकर कह कि मुझे दीक्षा दो | यह सुनकर 


. मुण्डीने कहाकि-हे राजन ! में नुझले जो मांगता 


हैं उसे स्वीकार कर ओर वह यह कि लू मेरे 
बच्चन अन्यथा नहीं करना | »ाजा मुण्डीक जाख 
में फंसगया ओर उसमे स्वीकृति देदी। अब 


, मुगडीने व्िन्म!लीकोी घुलाकर कह।कि-हे 


| 
।ु 


गाज़न ! तू मेरे पास थ्रा झौर इस मंत्रको खुन। 
यह कहकर मुहपर से वस्घ हटाकर मुण्डी अपने 
सिद्धांत राजाको इस प्रकार छुनाने लगा कि 
जिससे उसक घर्मका नाश हो | मुण्डीने राजा 


चर & ०७ ञॉः क 
, को दीक्षा लेनेक वास्त कहा। फ़्ाग्नही उसने 


तथा क्रम क्रमसे सब प्रिपृग्व,सियोने मुण्शी 
के पास दीक्षा ली, तथा इस मुनिक शिष्य, 
प्रशिष्योसे सागर प्रिपुर भरगया । 

विष्णकी आश्ष से मधयामाहने ख्री-घर्मका 
और ध्राद्धछमंका खडग किया तथा शिवपूजा 
ओर दिष्णक यश्षमागों का खेडल किया ' स्नान, 
दान, तीर्थ आदि सथ बेद घर्म उसने दूर किये। 
त्रियुरमें मलकमी [| अयवनति ) बदले लगी, 
तथा बह्म।४., कृपासे जो ऊम्मी आई पी देह 
चली गई | नारदने विष्णुकी मध्यासे बन्धॉकित 
खुद्धिव्यामोह उत्पन्न किया । इस मायाझा्ई 
पुरुष जेसाही नारद था । इस काग्ण श्रोतस्स्तत 
घर्मका नाश हुआ और विष्णन पाग्वेड धर्मर्कः 
स्थापनाकी । 

द्वैत्योंमें शिवकी पूजाका त्याग हुआ, लिंग 
पूजा नष्ट हो गई, स्रीघर्सका नाश हुआ और 
दुराबारकी स्थिरता हुईं। अब विष्ण अपनेको 
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ज्ैनअगत्‌ 


रु 


कृतकृत्य समझते हुए देवोंको साथ लेफर शित्र 


से देत्य लोग मोहको प्राप्त हुए हैं । हे शिव ! 


ञ करो ओर रक्षा करो ।  :- अंक है। | है कि किसी नर्य 
बे उनका नाश करो और हमारी रक्षा कर ,; होनेका अवसर अधिक दै। होसकता है कि किसी नवीन 


लिवन कहा कि मेन देवोंका काये तथा 


देत्योंका नाश करूँगा | क्रम क्र !से शिवन तिपुर 
को जला दिया। इसमें जो देव रुद्र॒ड्ली पूजा 


[ धर्ष ९ भेक १२ 








“जड़ाँ सन्‍्यता लसस्यताका निणंय न होता हो वहाँ 


के पास गये और उसकी स्तुलिकी । देखोंन भी शचीनताकी अपेक्षा नवीनताकी अधिक महत्त्व देना 
2 
शिवकी स्तुतिकी और कद्दा कि विष्णुकी माया : चाहिये । 


"मेरा यह कहना नहीं है कि जितना नवीन है यह 


; सब अच्छा है परन्तु प्राचोनकी कयेक्षा नर्वोनकों अच्छा 


हे तर में अधिक अवसरका ठीकदीक पूरा उपयोग न हों और 
विष्णु आर नारदका महावल ज;न लिया है।म े 


किसी प्राचीनमें कमर अवसरका भी उचित उपथोग हो; 
इसलिये क।ई प्रा्बीन किस नवीनकी श्रपेक्षा अच्छा हो 


जाय, परन३ च्याप्ति नहीं बग्रनसकती | प्राचीनताके माह 


करने थे, थे गणपति होगये। अन्‍्तर्में पहला , 


मुगठ़ी आया और ब्रह्मा, विष्णु आदि देवोंको 


हप्स्कार करक बोला कि में कया करूं? उन्होंने ' 


उनतरमे कहाकि-जाओ, कलियुग पूरे होन के 
समय नक तुम मरुदेद्में रहो | उनक आदेशके 
अनुसार मुण्डी मरुदेशरमं गया तथा दुसरे देव 
अपन अपन म्थानकों गये | ( बंगाली आर्वत्ति 
शान संहिता, अ० १६-२०-२१-२५२ ) 


स्तर 

#>  / य आओ 

विराधा /मत्रास । 
(१७) 


आद्ञाप ४८--यदि नवीन. परिस्थितिके अधिक अनु- 


कूछ हो लो निशागताके बाद पेटा हो नेवाल्ीी बोसारी अधिक 


 ईने भी 


न अनेक अख्त्यलाओं और अनर्थोंको जन्म दिया है 
इसलिये इस विपयका पक्षपात सवंधा हेय है)” 
ही बा बह हा 4 

इस वच्छब्यसे स्पष्ट हैं कि मैंने ब्याज्ति नहीं बनाई 

किन्तु इतना कहां है कि नवीनमें अधक जबसर हैं । 

इसलिये 


प९ 


ब्याध्तिका व्यभिचार वतलाना ब्यथ है । बा तो 
बसराया 5 । 3प३ मैन यह» कहां हैं के 
जहाँपर चुनावके दूसरे साथन न दो व. [िर नवीन प्रा 
चीनमें नवीनका चुनाव करना चाहिये। आ,पकने जो 
छीमारोका टदाहरण दिया हैं, उलमें अच्छा चुरापन जानने 
के साधन स्पए्ट दें । इसके अतिरिक्त जहों विभावरूप 
परिणकियों हों अर्थात्‌ बिकार होता हो, वहाँ नवीन प्रा- 
चीनताका विचार किया जाता हैं। सिद्धामे बिभाव पार 
णतिही नहीं, हसलिये वे सवानता श्रा्चानताके विचारके 


| बाहर हैं | मेरा अनुभव भगवान महावारसे ज्याद: नहीं 


है, हुसका कारण यह है कि मैं उतना त्याग और परिश्रम 


बनुकूल कहत्ययी । नयनये बम अनुकूल कहलछायेंगे । ' 


प्राचीन होनेले कोई चीज़ विकृत होती हो तो सिद्धोर्मे 
» विकार होना चाहिये, तथा इससे नवीनता विक्ृत 
बद्वेकाई । प्राचीनकत्तासे क्रमर नवीनकर्ताका अनुभव 


४ 


नहीं करसका हूँ । परन्तु हसमें सन्देढ नहीं कि भगवान 
महावीरने कितना त्याग और परिश्रम उस युगमे किया 


:; था उतना अभी करते तो उससे अधिक योग्य हेंते, 


' क्योंकि उस युगकी अपेक्षा आाज साधन बहुत हैं । 


प्रघिक हो सब्र नो यही कहना चाहिये कि आप भगवान ' 


महाबीरसे भी बड़े कहलाये | यदि यह दीक हैं तों आज 
करके करता बताये कि हज़ार चप बाद क्या होगा और 
पाश्वनाथके प्रहिल क्या था ? 

समाधान--यहाँ आक्षपकने मेरे आधे वक्तव्यकों 
छुपाकर जो अनथ किया है, वह भक्षन्तव्य है। जो शब्द 
छुपाये गये हैं उनको सामने रखदेनेसे आक्षेपका बहुत 
कुछ समाधान दोजाता £ै। वें जाबत ये हैं--- 


| 
| 
| 
| 


हज़ार व बाद क्या होगा और फल क्‍या होगा 
आदि ज्योतिषके नामपर चलती धं!खेयाज़ियोंकी कसौटी 
पर अनुभवकी परीक्षा नहीं होती । पहिरके भोले छोगों 
को भुलानेके लिये ये चाल थीं। आजकल न तो इनकी ज़रू- 
रत है और न इन्हें उतनी सफरृता मिलता है । अनुभव 
की उपयोगिता छोगोंकी आँखोंमें घृछ झोंकनेमें नहीं है, 
किन्तु कह्याण।.री सत्यकी खोज करनेमें है । 

आज्षिप ४६--एक जगह आप लिखते हैं कि “जैन- 
घसके सबसे सहान जीणोंडारक भगवान महावीर थे | 


ला० * मई १६३४ ) 





विरोधो मित्रोंसे 
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वूसरी जगह छिखते हैं कि “मालूम होवा है कि उनके पास | 


किसी दिम कुछ पुरुष आये और उनमे समाजकी दुदंशा 
की वात कही और कहा कि आप किसी ऐसे तीथ्थकी 
स्थापना कीजिये जिनसे इन अध्याचारोंका नाश हो जाय । 
इस प्रक्वार एक जगह नजीर्णोद्धारक कहना दूसरी जगह 
स्थापक कहना, क्या परस्परविरुद्ध नहीं है ? 


समाधान--मालूम होता है कि आक्षेपकको धर्म : 


और 'तीथ' का सेद नहीं मालूम है। तीथ सो घसंका 


शरीर है | विद्यालयकी सस्थापना करता जैसे विद्याकी 
संस्थापना नहीं है उसी प्रकार तार्थंकी स्थापना घमकी 
स्थापना नहीं है । महावीर ताथकर थे, घमंकर नहीं । 
हसलिय टॉोनोंपे कुछ विरोध नहीं है | 

झअलप ४८०--जैनघर्म हरणक प्राणी का स्वभाव है, 
घह शनाद है 


कद हक हो का दे जे 
सिध्था फा उसका सार कैसा ? 


शपथ न--जैनयम यदि प्राणीका स्वभाव है सब ' 


तो इसके भ्रचारके लिप्रें कोशिश न करना चाहिये, न 


, ४ ;- का मी ग 
ग्रंथ बनाना आाहिये ने विदयालय । जिन सीथकर और 


आचायाने हसके प्रतरके छिप उद्योग फिया, वह व्यथहा 
किया है । यदि कढाजाय कि है तो यह स्वभाष, परन्तु 
बह स्व॒वात कम आदिने बिकृृत कादिया है, तब यह जैन 
धरा हा जाए ताडा कहलाई जिसके उद्धार करनेकी ज़रूरत 
है । ऋषपण अजित आदि ताथकरोंके समयर्से पुक समय 
ऐसा भाता था जब जैनघसंकरा विच्छेद हा जाता था- पे या 
जैन शाय्रोमें हां उल्लेख है। परन्तु आक्षेपकके मतानुसार 
यह उल्लेव झूठा कहलाया क्योंकि स्वभावका विच्छेद नहीं 


[ २१ 
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छोगोंने भगवानके जीवनपर इसने आवरण डाल दिये कि 
अगर दूसरे प्रमाण उनके भ्रस्तिश्वके साधक न होले तो 
सगवानका व्यक्तित्व ही लुप्त होजाता'' परन्तु ईसा और 
मुहस्मद परभी ये आवरण थे, फिर उनका ध्यक्ति्व क्यों 
लुप्त न हुआ ? 

समाधघान--अगर अतिशरयोंके सिवाय और कोई 
ज़बद॑स्त प्रमाण न होता तो इनका व्यक्तित्वभी लुप्त हो- 
जाता | इन लोगोंने अपने समयमें समाजका ब्रहुत हित 
किया और वे एक सम्प्रदायके निश्रिवाद संस्थापक थे 


| इसलिये उनका व्यक्तित्व बचा रहा | इन लोगोंकी अपेक्षा 


महावीरके बव्यक्तित्र छोपकी सम्भावना कुछ अधिऋ भी 
थी । इसके तीन कारण ओर हैं । (१) ये ईसा भौर 


' मुहम्मदसे बहुत पुराने हैं, उस समयका इतिहास बहुत 


ऐसीवडालतर्म जीण होनेकी सम्भावनाही , 


हासफकता । इस इश्सि भारतमें, यारपर्मे, अमेरिकार्मे : 


आयर्ि, म्छच्छोम, पशुतोमे, निगादियोर्मि, एुकभी प्रःणी | 


ऐसा न होगा जो जैनी न हो. क्योंकि स्वभावयरहित रुस्तु ' 
नहीं दं।ती, और जैनधम तो स्वभाव है । आक्षेपक या : 


हो व्यावहारिक भाषा नहीं समझते अथवा किसीभी तरह 


बिरोध करनेके लिये नकली नासमझीका परिचय देते हैं । ' 


असत का उत्पाद नहीं होसकता भादि बातेंभी हास्या 
स्पद हैं, क्योंकि यह सिद्धान्त दब्यदश्सि है नकि एयाय- 
इष्टिसे | जैनधर्म कोई द्रव्य नहीं, परिणति विशेष है । 
आतक्तप ५१--आपने, भगवानके जन्म समय जो 
देवगणोंका आना शा में लिखा है, उसपर थाथे कुल्हाड़ों 
का प्रदार किया भौर हतना तक किखडाकझा कि-- भक्त 


| 


घुंधला और अल्प उपलब्ध होता है (२) मैन छोग महा“ 
वीरको जैनधर्मछा संस्थापक नहीं मानते इसलिये जैन- 
ध्मंको देखकर महावीरफा अनुमान करना कटिन होता 
है (६) महावीरके समयर्मे और उसी प्रान्तमें और छः 
श्रमण तीथकर प्रचार करते थे, इससे इृतिद्रासस्थोजियों 
को अ्रम होजाता है। यह तो सौभाग्य समझ्रये कि 
अतिशायोंके हटादेने परभी इतनी सामग्री बची रही है 
जिप्से महावीरका ब्यक्तित्व श्चा हुआ है ! 

अ.क्तेय ५२--सब छोग देवागम मानते थे हस किये 
सैनियोका देवागस आप मिथ्या मानते हैं। तब सब लोरा 
तोर्थंढ मानते थे तो जैनियोंक्रा तीथझररभी आप न 
मानिग्रे। दस आदमियोके झठे रत देखकर एकके सच्चे 
रत्रफ्ो भी उत्होंकी तरह झूठो बनका वेना कया पारखि- 
योंक्रा काम है ? 

समाधथान--नकली मालकओी दृकानभे भसकीमाछ 
पर तब तक विश्वास महीं किया जासकता जय तके कोई 
असाधारण प्रमाण न मिले । देवागमके विषय सिफ यही 
प्रमाण है कि शाखमि लिस्वा है; परन्तु यह प्रमाण सभीके 
यहाँ है । इसके अतिरिक्त और कोई प्रमाण न दूसरेके पास 


; है, जेनियोंके पास तीथइूरके अस्तित्वमें अनुमान प्रमाण 


ज़बद॑स्त प्रमाण है | ताथंकरका जथ आक्षेपषक कृछ अद्भुत 
ही समझते हैं । जो किसी घमसंस्थाकों स्थापना करते 
हैं बेतीथकर हैं। मद्ावीर, बैद्ध, गोंशाल. इंसा मुदम्मद, 
राममोइडनराय, दयानन्द आदि तीर्थंकर ही थे | जब डमके 
सम्प्रदायकों हम तीथ कद्ते हैं तब उन्हें तीथंकर कहनेमें 


5 8 52202 २२ ] 





ज्ञनजगल 


[ घर्ष ६ अंक १२ 








छज्जा किए बातकी ? तीर्थंकर कोई देवागमके समान 
भ्रज्भुत और अप्रामाणिक वस्तु नहीं है तथा तीथरूप छेतु 
से लोथक्ूर रूए साध्यकी सिड्धि होती है । 

आक्षय ७३ >आपने अनंत तीर्थंकर मानकर जैम 
घसका अनादि मान लिया, 


भी भगड़े पेदा होते हैं, उन सबके प्रधान कारण 


तथा जांग्रमोक्ष जासे जाते : 


एक विन रमाएछ हं।जॉयगे, इस शड्जाका भी समाधान 


कर लिया | 

मा थान-- यूसरे अध्यायके प्रारस्ममें ही मैंने मेस 
धमकी स्पष्ट आब्दोर्से अनावि स्वीकार किया था, इसनाही 
नहों किन्तु प्रत्येक ध्मकों अनादि माना था । परन्तु जछ 
हल्का अनादि मानलेनेंसे तालाब और कुए अनादि नहीं 
होजाते | घम संस्था -ताथे - सम्मदाय आदि तालाब 
कुएके समान सादि सास्त हैं | धरम, जलकेंसमान अनादि 
है । अनत तीथकरोंसे सोक्षका कुछ सम्बन्ध नहीं है । 
साथ+रका काम तीर्थंकी स्थापना करना है. मोक्षजाना 
नही | यहि अन तकाल सककोी स्थिरता वेनेधाला मोक्ष 
सिद्ध नहीं होसके-- जसाकि नहीं होरहा है-- तो सीथ- 
छहुरभी 'कहॉस मझो्ञ प्राप्त कर सकेंगे ? किसी तरहके 
मोक्षके अभाव हजानेसे तीथ या तौथकरका अभाव सिद्ध 
नहीं दोता । 


ख्छ जू-- --+ 
नई ४ 


पं० इन्द्रछालजी का प्रताप | 
हमारे दुभाग्यस जैनसमाजभं कुछ एसे पत्रों 
का जन्प होंगया है जिनका उद्देश्य केवल किसी न 
फिपों ग्रद्वार सभाजमें कनहारिन पैदाकर अपना 


चाँदवाड़जी महोदयद्दी हैं । जो खंडेलबाल महद्दा- 
सभा सव॑मान्य बनी हुईं थी, उसका नामशेपभी 
इन्हींकी कृपासे हुआ है । हम पंडितजी महाराज 
को मित्रताके नाते कहते हैं कि आप इस प्रकार 
समाजमें बिद्वपका बीज बोकर अपनी म्वार्थंसाधना 
की बुरी आदतकों छोड़दें । अस्‍्तु । 

समाचारपत्रोंके पाठकोंस अब यह घात अवि- 
दित नहीं है कि जोहइसाजनोंके (मामलने विकट 
रूप धारण कर लिया है ! इस सम्बन्धमें घमोलें- 
कार व्याख्यानभूषण पं० कन्त्यालालजी शाम्ीन 
“ज्ोहड़साजन निणेय”' को प्रकाशित करजो समाज 
का महान उपकार किया है, उसके लिये वे धन्यवाद 
के पात्र हैं । 

इस 'लोहड्साजन निणय' की किसी भी बातके 
खशण्डन करनेका किसीभी विरोधीन आजतक 


, साहस नहीं किया पर हितेच्छुके गताझुमें पं० इन्द्र- 


लालजीने फिर अपनी विपरीत वृत्तिका परिचय 
दिया है। लोहड़साजननिशयकी समालोचनाक 
बहाने उसको रालत सिद्ध करनेके लिये जा कुछ 
अंटसंट बातें आपने लिख डाली हैं, उससे लोहड़- 
साजन निर्णयक्रा खण्डन होनाता दरकिनार रहा 
बल्कि उन्हींकी कलमसे लोहडसाजन निणु यका पूरा 


* समर्थन हो जाता है । लोहड़साजन और बड़सा- 


चाथ » सावन करना है। ऐसे पत्रोंम प्रथम 
' लालजी शास्त्रीने १६ अकास्य हेतु दिय हैं उनमें, 


मे 7 झाडेलबालजैत हतेच्छु का हैं। समाजके 
ना उदर पूर्ति करनवाला यह पत्र क्रिस 
। चिदयके बीज -ो, अशान्ति पैदा करता है 
किदीस छिपा नहीं है। जब्से यह पत्र पं० 
; 'वालता चाँदवाड़के हाथमें आया है, तबसे तो 
४ की और भी दितादिन दुदंशा होरही है। इनके 


आ। 


दकत्वपे एकभी ऐस। लेख इस पजत्रमें प्रकाशित ' 


नहीं हुथा है जा पढ़न योग्य भी कट्दा जासके । बेचारे 
पंडितजी महाराजतो यह भी नहीं जानते कि संपा- 


जनोंकी एकता सिद्ध करनेके लिये जो पं० कन्हैया- 


९० वें ११ वं और १ ले हेतुकों खण्डन करनेका 
निण्फल प्रयत्न किया गया है। अवशिष्ट १३ हेतुच्ओं 
को तो पंडितजी महाराजनेभी ज्योंका त्यों अकास्यही 
मानलिया | यदि उनमें साहस था ता अवशिष्ट १३ 
हेतुओंके खंडन करनेका भी प्रयत्न करते, पर ऐसा 
होसकना तो आपके लिये अमंभव है । १० वे हेतु 
के सम्ब्नन्धमें टीका टिप्पणी करते हुए जो आप 
लिखते हैं “फिर यह नामभेद क्‍यों हुआ ? लोहड़ 


दंनकला किस चिडियाका नाम दै। समाजंमें जितने | शब्द जो छोटेपनका द्योतक है, यह कैसे साजनके 
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में० इन्द्रलालजी झा प्रछाप 


आगे जुड़्गया आदि” सो महाराज नामभेदका , होंगे कि पवित्र भावनाओंसे ज्ञानावरणय कर्मका 
कारणतो लोहड्साजन निर्णायमें अच्छी तरह स्पष्ट ; क्षयोपशम होता है। मेरे मतसे तो शाख्रोंम ऊँच 
कर दिया गया है । अगर कोई किसीक नामभेदका 


कारण न भी बता सकेतो इससे यह प्रमाणित 
नहीं हा सकता कि वह हीन है । नहीं तो आप 


पड़ा ? पं कन्हैयालालजी शाख्त्रीद्वारा उलछिखित 
सम्मतियोंसे यह बात अवश्य सिद्ध होती है कि 
कुछ स्थानों को छोड़कर सब्र जगह लोहड़साजनों 
के साथ रोटी बटाव्यवहार अशाधरूपस चलत्ता 


आरहा है, इसलिये आपका यह लिखना बिलकुल ' 


गलत है कि 'सम्मतियोंस यह बात सिद्ध होती है 
कि इनके साथ बेटी व्यवहार सवधा नहीं; और 
कहीं कहाँतो रोटोट्यबदारभी नहीं है!। हमें विश्वस्त 
रूपसे मालूम हुआ है कि सकड़ोंबार लोहडू- 
साजनोंके साथ शामिन बेठकर आपने कच्चा मोजन 
खाया हैं । बल्कि हमनतो यहाँतक भी सुना है कि 
आप अयन लड़केका सगाइभी लोहड्साजनोंके यहाँ 
कफरनेको तैयार थे पर लोहड्साजनेने कट्दाकि जय- 
पुरके बदुसाजन पहले हमें लड़की दें तब हम हमारे 
यहाँ आपके लड़केका सम्बन्ध कर सकते हैं । 
अगर लोहइडूसाजनोंके सम्बन्धमें आपके पहले ऐसे 


को ब्रींसा व शुद्ध कभी न लिखते, और न रैणवाल 


नीचका भेद अवश्यद्दी वर्णित है। शाख्रोंमें जो उच्च 
है उसको उच्च और नीचको नीच बतलाया है, पर 


' शास्त्रोंमें किसी जगह बड़साजनों को उच और लोहड़- 
ही बताइय कि आपके गाँत्रका नाम चाँदबाड क्‍यों 


साजनोंको नीच नहीं बतलाया । हाँ, दससोंको जरूर 
हीन त्रतलाया है । 
पहले हेतुके सम्बन्धमें समालोचना करते हुए 


' जो आप यह लिखने हैं कि “बड़ोंमें बेटी उयवहार 


] 


बन्द हुआ न देखा है न सुना है” सो आपतो महा 
राज़ अपने मतलवकी बात देखते हैं और सुनते 
हैं। सत्य घटनाओंका आप न देखना जानते हैं न 
सुनना | धड़ोंके कारण बेटीव्यवद्दार बन्द होजाने 


, के तो अनेक ताज़ा दृष्टान्त भी मौजूद हैं। हमें मालूम 
। हुआ है कि आपकी ऋृपासे जयपुरमें भी बाबू और 


पंडित पार्टीमें वैवाहिक सम्बन्ध बन्द करानेका 
प्रयत्न किया जारहा है,पर जयपुर जैसे स्थानोंमें आ्राप 
जैनोंकी क्‍या वक़्त है, जो आप जैसोंकी इन तुच्छ 
बातोंकों मानें, वरना आपने तो एक मतवा ऐलान 
भी कराना चाहाथा । 


सम्मतियोंके सम्बन्धमें आपने जो यह लिखा है 


' कि विरुद्ध सम्मतियोंको स्थान नहीं दिया है सो महा- 
30७.  & कक पु न &४ 5 के 
उत्तम विचार नहीं हातता ९ मेंम्बरॉकी कमेटीमें 

अधवा उससे पहले हितरुछुके लेखमें लोहड़साजनों 


अधिवेशनमें लोहड्साजनोंके पक्तमें हाते, और न : 
उनका जोरदार समथन करते | अब आपके विचार 


क्यों बदले हैं, इसका कारण हम जानते हैं । समाज 


में ऐसे स्वार्थन्‍्ध लोगोंकी बातों और लेखोंका कोई | 


मूल्य नहीं होसकता जो कल कुछ कद्दत थे और 
आज कुछ | पंडितजी को लज्ञजित होना चाहिये कि 


शयजी, पं० कन्हैयालालजी के पास विरुद्ध सम्मतियाँ 
किसने भेजी थी १ क्या आप एकका भी ऐसा दृष्टान्त 
पेश कर सकते हैं जो विरुद्ध सम्मति आई हो और 
उसको स्थान नहीं दिया गया हो ? सुना गया है कि 
बिक बम , 
अज (लोहड्साजनोंस खिलाफ़ होजानेके बाद) आप 
जगह जगहसे दबाव डालकर विरुद्ध सम्मतियोंकों 
मेंगानेकी जी जानसे चेष्टा कर रहे हैं | हम इसके 


| लिये आपको ह्वार्दिक धन्यवाद देते हैं | आप कृपया 
' ऐसी सम्मत्तियोंका अवश्य संग्रह कीजिये और लो- 
वे अपनीही लेखनीसे अपना खंडन कररह हैं। १९ | हड्साजन समाजके दफ़्तरमें अथवा पं० कन्हेया- 
वें देतुकी समालो चना करते हुए जो आप यह लि" | लालजी शाख्रीके पास भेज दीजिये;उन्‍्हें सहषे स्थान 
खतेहें कि इसका अथ्थ सममऊमें नहीं च्रायासो महाशय | मिलेगा | हम भी यही चाहते हैं कि अनुकूल और 
झगर आप सिद्धान्त शाश्र॒पढ़े हैं तो आंप जानते | प्रतिकूल बातांवरशमें प्रतिकूल शक्तिकी भी जाँच दो | 


औनजगन 
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भेंवरलालजी बाकलीवाल डेराहू ( अजमेर ) छोहड़साजनोंके विरुद्ध सम्मतिर्याका दिरोध। 


की “भूल सुधार” का उल्लेख करके तो पंडितजीने 
अपने ही पेरोपर कुल्छाडी मारी है, क्‍योंकि भँवर- 
लालजी स्वीकार करते हैं कि लोहइसा जन कों दस्सा 


अत्यधिक दब्ावसे मजबूर हं,कर यह भी लिखना 
पडा कि हमारा कच्चोरोटी व बेटीव्यवह्ार नहीं है | 
उन्होंने जीहड़माजनों की दृस्सा चन्द्रसागरजीके द- ' 


बावसे टोडा (मालपुरा) में लिख दिया था, पर फौज- . 
दारीके भयंकर भूतने उनको भयभीत कर दिया,तत्र , 


बेचारेका अपनी सम्मति बदलनी पड़ी; पर चन्द्र- 
सागरजीको रुष्ट करना भी उनके लिये नामुमकिन , 
था अतः दोनों तरक्की बातकों बनाये रखनेके लिये : 
इस विवेकट्टीन युवककों दुरंगी चाल चलनी पड़ी । ' 
यदि आप इसकी सत्यताका अनुभव करना चाह तो 


स्वयं भेंवरलालजीसे ही पूछ्षिय कि इस सम्मति पर , 


उसकी क्या दुरगति हुई थी। जिन चन्द्रसागर जीने टोडेमें 
पह्ठलउनस लोह इसा जनोंके खिलाफ़ सम्मत्ति लिखाई 


थी, उन्होंन दही भोले शिव्यक्रों विपत्तिस बचानेके 
' है। यह मामला खणडेलवाल महासभामें भी पास 
छुपा दिया। अतः “कश्ची रोटीव्यबह्दार नहीं है! यह . 
शब्द आपके महाराज चन्द्रसागरजीकी करामात : 


लिये अजमेरमें पहुँचकर “भूलसुवार” शीपक नोट 


हैं, न कि बेचारे भवरलालजी की वे तो बेचारे इन 


दोनों अवस्था ओंमें केबल ग्रामाफोन रेकाडमात्र थे, . 
इसलिये आपको सिफ एक व्यक्तिके लिखे हुए इन 
पाँच सात अक्षरोंपर इतना उन्मत्त न द्वोना चाहिये। ' 
चांदवाडजी मद्दाराज, आपको इन भेवरलालत्ीकी ; 
बात तो इतनी याद रह गई, पर नसीराबादके मान- ' 
नीय व प्रतिघ्तित उन १५ सह्ननोंकी (सेठ ताराचंदजी | 
सेठी, राजमलजी सेठी, लिखमी चंदजी सेठी, घोसा- ' 
लालजा गदिया आदि) वज़नदार सम्मतिका उल्लेख । 
जो यह लिखा है कि उस कमेटीन जो लिखा है वद राय 
; है, नक्ति फ्रेसला; राय व फ्रेसलेमें बड़।भारी अन्तर 

; है आदि । सो मद्दाराज यद्दतों दमभी जानते हैं कि 


करना आप क्यों भूल गये, जिन्होंने भैंबरलालजी की 
-सम्सतिकों घृणाकी दृष्टिस देखते हुए और उसका 
जोरदार घिरोध करते हुए जो यह लिस्क था-- 


“इम्न नीचे सही करनवाले जैनगज़ट अंक २२ 


ता> ७-६-३१३ में प्रकाशित लाहड्साजनोंके विरुद्ध स- 


सा ० बचारे में , . म्मतियोंका ज़ोरदार विरोध करते हैं। जैनगज़ट अंक 
घतलाना मेरी नासमभा है । बेचारे भेंवरलालजी ; 


को चन्द्रसागरजीके अन्धभक्त होनेके कारण उनके ' 


३२ में 'लोहड्साजनोंको दस्सा कद्दत हैं ब कन्चीरोटी 
व्यवहार नहीं है!--एसी सम्मति मेवरलालजी देरादू 
वालोंन प्रकाशित कराई है। वह त्रिल्कुल ग़लत है | देराटू 


' गाँव हमारे पास है और लोह इसाजनोंके हमारे गाँवमें 


(नसीराबाद) ७ घर हैं । उनके साथ बड़साजनोंका 
कश्ची रोटी व मंदिरव्यत्रहार सब सारस्वा (समान) है । 
किसी तरहका भेदभाव नहीं है । न वे दस्सा हैं । 
लोहछ् ब बड़े ऐसी दं! पार्टीका बैंक जमानस पड़ा 


' हुआ है । ये सम्मतिये इस बास्ते प्रकाशित कराई 
। जाती हैं कि जिससे कियी प्रकाएका श्राग न फैल 


सके | दिना अपाड़ बद्दी १५ सं> १५५९० ता० १५ 
जून सन १५३: हुं । 
नर्स गाछ में लॉहड़ुः 
साथ एक्क ॥#[र वाघ्चा रस 
का हमार साथम फेक नह 


गजन और बड़साजनोंके 
3 समानता है, कोई तरह 
| है; बेटीव्यवहार नहीं 


होगया है। अब नाहक मगड़ा करना वाजिब नहीं है । 

द्‌० चौथमल चाँदवाड़ द्‌ लखमीचन्द सेटी 
नसीराबाद द० मदनलाल सठी नसीराबाद द० रि.- 
खबदास अजमेरा द० राजमल सठी द० ताराचन्द 
संठी द० राजमल चॉदमल छात्रड़ा द० छीतरमल 
सोनी, द० मूलचन्द चाँदमल बड़जात्या, द० माँगी- 
लाल लुद्दाल्या नसीराबाद, द० जेठमल सेटी मट- 
याणी, द० धारूलाल, द छीतरमल कासलीवाल, 
द्‌० ताराचन्द दोसी, द० बोदूलाल सेठी ।” 

आपने भारतवर्षीय दिगम्बर जैन खण्डेलवाल 
महासभाकी निर्वाचित कप्रेटीके निरणयके सम्बन्धमें 
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राय और फ्रेसलका एक अर्थ नहीं होता किन्तु 
निर्वाचित और सिलेक्ट कमेंटियोंकी रायही फैसला 
कहलाता है | निवाचित कमेटी का फ्रैसला अकारण 
योंही नहीं ठुकराण जासकता; वह खास महत्व रखता 
है। नहीं तो सिलक्ट कमटीमें चुने हुए मम्बरोंका कोई 
मूल्य न होगा | सभा साॉसाइटियोंके साधारण नि- 
यमोंको जाननेबाला व्यक्तिभी गय और फ्रीमलेके 
इस कथंचित भ्रदको जानता है, पर हमें दुःख है कि 
अपनऊझो पंडित और शास्त्री माननवाला एक व्यक्ति 
इस साधारण बातको भी नहीं जानता | निवाचित 
कमेटीकी रायको हमही फ्रेसला नहीं कहते किन्तु 
अपकी खण्डलवाल दिगम्बर जैनमहासभाके महा- 
मंत्री माणकचन्दजी बैनाडान भी अपने कई तारों 
ब पन्रोंमे पीसला स्व कार किया है! आवश्यक ता- 
नुसार उनकी नकले' समाजके सामने पेश कर गे । 
निर्वाचित 4 मर्टीके फ़ैसलका इस प्रकार तुल्छ अर्थ 
करते हुए पंडितर्जान जिस प्रक्रार अप गौरबको 
गिराया हैं, उसकी जानकर किसको हँसी आय बिना 
न रहँगी । आपने जो यह लिखा है कि हमारी राय 
का समाज माने था न मान, हमको इस बातपर ज़रा 
सा भी रंज नहीं है, सो यहता लिखना आपका बिल- 
कुल ठाकही है क्योंकि जा व्यक्ति पक्तपातके दुलदल 
में फँसा हुआ है और स्वाथेकी आधी समय समय 
पर जिसके विचारोंको बदल डालती है, अविवे- 
कियॉंके सिवाय उनकी रायका और कौन मानगा 
पहल आपने श्रीमान सेठ जमनालालजी साह और 
स्वर्गीय वक्ता पं? चिमनलालजीकी रायके अनुसार 
लोहड्साजनोंके सम्बन्धमें अपनी राय बनाली थी, 
तो अब राय बदलनेका कया कारण है ? अच्छा 
होता, यहाँ भी किसीका नामोलेख करके स्पष्ट 
कर देते कि अमुक आंदमीके कहनेसे हमने अपनी 
राय बदली। जब श्रीमान्‌ स्वर्गीय सेठ साहब टीकम- 
चन्दजीन पूछने पर आपको यह कद्दाथा कि हमतो 
ऐसे मामलोंमें जयपुरकी रायको ही बड़ी समभने 
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हैं, क्योंकि अपनी विरादरीके घर वहीँ अधिक 
हैं; सो जनाब जब जयपुरकी सबेमान्य चारों 
पंचायतियोन लोहड़साजनोंके सम्बन्धमें अपनी 
निष्पक्ष बहुमूल्य राय संघत १५९८१ में ही दे दी 
थी तब इस सम्बन्धमें आपको गड़बड़ करमेकी क्या 
आवश्यकता है ? जिस जयएुरकी सघमान्य रायको 
संठ टीकमचन्दजी साहब सर मुकातेथे तो आप 
जेस नगरण्य व्यक्तियोकी उसके खिलाफ लिखनेका 
क्या अधिकार है ? पर आपको तो इस प्रकारके 
मामलोमें अशान्ति फैलानेके लिये पाँचवे सवार 
घननेकी पुरानी आदत है । 

आपने भूरामलजी जागाके सम्बन्धमें जो यह्‌ 
लिखा है कि हमने तो इनकी शकलभो नहीं देखी 
सो जनाब आपके शकल न देखनेस क्या होता है ? 
क्या यह व्याप्रि बनगई है कि जिस जिसकी आप 
शकल देख वह ही आदमी है,और अन्य नहीं? हमने 
भी आजतक आपकी शकल नहीं देखी है, इसलिये 
क्या आपके लखानुसार आपभी कोई आदमी नहीं 
हैं? क्‍या आपने अपने पढ़दादेकी शकल देखा है ? 
यह कितने आश्चयकों बात है कि एक शाख््रीका 
पुछल्ला लगानेबाला पंडित यह लिखनेका साहस कर 
सकता है कि जिसकी शकल हमने नहीं देखी, वह 
आदमी नहीं है ! अगर पंडितर्जान वास्तवम हा जागा 
जीकी शकल नहीं दखी है त। चॉँदपाल दरवाज़ा 
चौकड़ी तोपखाना देश रास्ता सरकीगर।न जयपुरमें 
जाकर उनकी हवेली पर उनकी शकल देख सकते 
हैं। यह जागाजी बे ही हैं ज्ञो आपके अनन्य 
फूलचन्दजी गोमतीलालजी भौंसासे हर कभी मिला 
करते हैं ।इतनाही नदीीं जिस मकानमें आप रहते हैं, 
वहाँही श्रीमान्‌ सेठ केशरलालजी पंसारीके यहाँतों 
ये जागाजी अनकबार आया जाया करते हैं | जान 
पड़ता है किजत्र ये जागाजी आते जाते होंगे तब आप 
इनको न देखनकी इच्छासे अपनी आँखे' मूद लेते 
होंगे । होसकता है कि लोहड्साजनोंके समान इनके 
साथभी आपका कोई वेमनस्य हो | प्रायः जयपुरके 
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चहुत्तसे प्रतिष्ठित घरानोमें इनका आनाजाना होता 
है, इसलिये आपका यह लिखना ब्रिलकुल ग़लत है 
कि जयपुरमें इनको कोई नहीं जानता । 
आगे चलकर आपने जो यह लिखा है कि 
समानगोत्र आदिस भी लोहइसाजन बड़साजनोंका ' 
बेटी व्यवहार हो. सकता है, सो जनाब इससे तो 
आपने अपनेही बक्तव्यका खण्डन किया है । अगर 
लोइइसाजनोंके साथ भूलसे सम्बन्ध द्वोगया था तो 
बडसाजनोंकों दण्ड क्यों नहीं दिया गया ? और इस 
प्रकारकी उत्पन्न सन्तानकों जायज्ञ क्‍यों समका 
गया ? अबतो भूरामलजी जागा द्वारा संग्रहीत नामा- ह 
घलीस आपको यह बात अच्छी तरह मालूम भी हो 
गई है इसलिये कमसे कम १४७५ और इनफे सारे 
भारतबपमें फेल हुए हज़ारों सम्बन्धियोंको तो 
अवश्यही आप जातिच्युत कर दीजिये। और इस 
प्रकार करने पर आपभी जातिच्युत हुए बिना न , 
रहेंगे क्योंकि दीघ. पराम्परास आपमें भी लोहड़- . 
साजनोंका रक्त ( खून ) अवश्यही संचार कर रहा : 
होगा | आपके उदाहरणानुसार घोबीकी चटपटी 
मिठाई खा लेनेके बाद खान वालोंका अवश्यद्दी 
भण्डाफोड़ हुआ था, और खाने वालोंको पश्चात्ताप 
करना पड़ा था )। इसी प्रकार लोहड़ साजनोंके साथ 
बेटीव्यवहार करते रहने पर भी भगण्डाफोड़ क्‍यों 
नहीं किया गया ? और उनका प्रायश्रित्त क्‍यों नहीं 
दिया गया ? अगर आपमें कुछभी साहस है 
तो कमसे कम दस पॉँचतों एस हृष्टान्त पेश 
कीजिये कि अमुक बड़साजनकों लोहइसाजनके 
साथ वेवाहिक सम्बन्ध कर लेनेपर यह दण्ड दिया 
गया | इसलिये धोबी हलवाईका रृष्टान्तभी हमारे 
ही पक्तका समथन करता है । ऐसे लेखकोंको परमे- 
ख्वर सद्वद्धि दे जो अपनेद्दी वक्ततज्यस अपना खण्डन 
कर प्रसन्न होते हैं। अनजान अबस्थामें किये गये 
कामको नज़ीर और आदश हम नहीं मानते ! ऐेसी 
'ग़लती- तो आप जैसोंसे ही होती है। लोहड़साजनों | 
के साथ जानयूमकर वेवाहिक सम्बन्ध हुए हैं और 
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दी रहे हैं। इसलिये इनको नज़ीर और आदश 
आपको भी माननाही पड़ेगा । 

अगर कोई राजपरिडत अपनेकों सैतवाल या 
बरेया बतलाता है तो इससे लोहड्साजनोंका खंडन 
नहीं दोजाता ! हमारी समभमें नहीं आ्राता कि यह 
राजपरिडत वाली बेसिरपैरकी बात चाँदवाड जीने 
किनक्रों लक्ष करके लिखी है ? पंडितजीमें साहस 
की कमी है जा इस प्रकार असम्बद्ध बात बिना 
नामोल्लेख के अंटसंट लिख देटे हैं | क्याबरैया या 
सैनवालोंमें कोई राजपरिडत नहीं हा सकता ? 
अगर पंडितजों साफ़ साफ़ लिखते ता हम उन्हें 
साफ़ साफ़ जवाब देते । 

दो मिनट मंस्कृत भाषणकी योग्यता नहीं 
रखते हुए भी शास्त्री पदका पुछ्ुछा किसने 


' लगाया है यह हमारी समभमे नहीं आया | अगर 


कोई शास्त्री दो मिनट सस्क्ृत न बोल सके तो क्‍या 
इससे लोहड़साजनोंका पक्त गिर जाता है? यदि हाँ 


! तो हमेंभी यह कहनेका भी अधिवार है कि आप 


एक सैकिण्डभी फ्रेंच, जर्मन आदि भाषायें नहीं 


: बोल सकते, इसलिये लोहड्साज नोंकी विजय होगई | 
: हमनेभी बहुतसे ऐस शास्त्री देखे है जो तत्त्वाथसृत्र 
! के प्रथम सूत्रका भी ठीक ठीक अथ नहीं करसकते, 
" फिरभी अपनेको शास्त्री लिखत हैं। अतः किसी 
: पुरुष पर अकारण कटाक्ष करना बिलकुल मूखता है। 


स्वर्गीय सेठ टीकमचन्दजी व सरसेठ हुकम- 
चन्दजी आदि पुरुषोंका जिसअ्रकार लोहडुसाजनोंसे 
सम्बन्ध हैं, उसको आपने ब्रादरायण सम्बन्ध बत- 
लाया है सो जान पढ़ता है कि आपने आजतक भी 
बादरायण शब्द अर्थ नहीं समझता है। आप किसी 
गुरुसे पहल इसका अर्थ समझकर इसका प्रयोग 
करते तो उचित द्वोता | सेठ टीकमचन्दजी आदिके 
सम्बन्धमें श्रीमान्‌ पं० कन्हैयालालजी शाम्नीने जो 
लोहइसाजनोंके साथ परम्परासम्बन्ध बतलाया हैं, 
बट अक्षरश: सत्य है । अगर कोई उसको असत्य 
साबित करनेका बीडा उठाबे तो हम उसको बड़ासे 


॒ 
|, | 


ता *ं अई १४४५ | 


पुं० इन्द्रेलालमीका प्रताप [ २७ 





आल धकआ ाणा थामा ञर था जय 





ध्स्च्फ्म्स्पल्लस्प्प्मम्समसम्स्स्म्म्म्स्म्किस्सिपफम्पमम्स्मफ सनम स्ल्््न्न्न्ः त्त्ल्स्स्ल्ल््स्ल्तस्लसतस> 
बड़ा इनास देनेको तैयार हैं. पंडितजी सहाराज,आपकी। था, पर आपतो पिलाके समान पृज्य अपले बढ़े भाई 
ऐसा मौका दाथरसे नहीं जाने देना चाहिए दँधनेती | से मी दिनमें तीनब्ार लड़ते हैं | यह है आपके 
आपको जीक्षननिवोहका एक उपाय कतेलाबा है। | आदश प्रेमका नमूना ! 

अगर कोई लोहड्साजन किसी बरेद्साजलके | अन्तमें जाकर आपने जो यह लिखा है कि सबसे 
गौद॑ बैठना चाहता था मगर पीछे उसके न जँचने पहले ऐतिहासिक प्रमाणों द्वारा यह बात जाननी 
पर मामला स्थगित होगया तो इससे लोइड़- | चाहिये कि लोहड्साजन कैसे हुए आदि । इसके 


साजनोंकी द्वीनवा किस प्रकार सिद्ध हुई ऐ अमर 
कुछ दिनोंतक आपको सेठ टीकमचन्द मीमे नौकर 





उत्तरमें हमारा यही कहना है कि लोहड्साननोंके 
सम्बन्धमें जो ऐतिहासिक प्रमाश मिला है बह वि- 


रख लिया और फिर किसी कारणसे छोड़ दिया | श्वास करने योग्य है। आप किसी तरह यह सिद्ध 


तो क्या इससे ध्याप अपनो हीनता सभमते हैं? 
अगर सेठ गोपीचन्दजी ठोल्याभी आपको अपने 
यहाँसे अलग फरदे तो आप क्‍या इससे अपनी 
हीनता मानेंगे | दरअसल गोद बैठना खगाई आदि 
करना और नौफर रखना भादि तो परस्परकी इच्छा 
पर है, इसलिये आपके इन व्यर्थक्े उदाहरणोंसे 
आपका अभिमत सिद्ध नहीं होता । 
अपन सम्मतियोंके सम्बन्धमें जो यह लिखा 
है कि वतेमान समयमें ऐसी सम्मतियोंका संग्रह 
करलेना कोई असाधारण बात नहीं, सो आपका 
यह लिखना बिलकुल ग़लत है क्योंकि निष्पक्ष और 
विद्वत्तापूण सम्मतिथोंका हर जमानेमें महत्त्व होना 
है। हाँ, आप जैसे पत्तपाती लोगोंकी सम्मतिका 
अवश्यही कोई मूल्य नहीं है | अगर आप सम्म- 
तियोंका मूल्य नहीं समभते हैं तो फिर क्यों लोहड- 
साजनोंके खिलाफ सम्मति संप्रद्द कर रहे हैं ? 
आगे चलकर आपने दक्षिणमें यज्ञोपवीत आादिके 
सम्बन्धमें जो प्रकरणविरुद्ध बाते लिखी हैं, उसका 
इस |वषयसे कोई सम्बन्ध नहीं है | बिछुड़े भाइयों 
की गले हगाना तो आपके नसी ग्रे ही नहीं लिखा । 
आपती केवल गले लगे हुओंकों शत्यो जन दूर फेंकने 
का प्रयत्ञ करते हैं । गले लगानेक्ी सथ्ी भावषत्रा तो 
मदावीरके से भक्तोंमें दो दोसकती है, ऋग जैसे दों- 
मिथोंमें नहीं । जिसके हृदयमें विश्वयेमका अमृवमत 


मरना-सक बेहीं बिहुंडे हुआओंको गले लगा संच्तो 


है | भरतराय सहात्रीरते पाों लकककरों उसे >तरमे»न 


नहीं कर सकते कि आपही के द्वारा दितेच्छुमें लि- 
खित और लोहड्लाजन निर्णयमें उद्धव लोहड़सा- 
जनों बाला प्रमाण असत्य है । आपको ऐतिहासिक 
प्रमांणोंके सम्बन्धमें डीग मारनेका कोई अधिकार 
नहीं दे। कृपा करके आप बतलाये कि खण्डेलबाल 
जातिका वास्तविक ऐतिटह्ासिक प्रमाण क्या है ? अगर 


। यहभी नहीं बतला सकते तो कमसे कम अपने गोजन्न 


चॉदवबाड़का तो ऐतिहासिक प्रमाण बतलाइये, या के- 
बल दूसरोंस ही प्रमाण पूछना जानते हैं ? आश्रय है 


। कि आप अभीतक पिए्डशुद्धिही की रायको अलाप 


रहे हैं। जो लोहड़साजन शताब्दियोंसे मगवानकी 
पूजनप्रच्ाल करते आरहे हैं. उनकी पिख्ड-शुद्धिमें 
भी अगर आपको संदेह है तो आपकी पिशडशुद्धिमें 
हमें भी संदेह दो सकता है । लोहडसाजनोंको श्राय- 
श्वित्त देकर शुद्ध करनेबाली छोटे मुँद्द बड़ी धावको 
कौन धुनना पसंद करेगा ? श्रीमान्‌ घर्मालंकार पं० 
ऋन्हैयालालजी शाखत्रीने जो निर्णय लिखा है बह 
वास्तविक बातपर प्रकाश डालता है। लोहंदसाजन 
सपाजको आपने जो शिक्षा दी है उसको रखनेके 
लिये लोहड्साजनोंके बीरतापूण हृदयोंमें स्थान नहीं 
है। अच्छा होता ऐसी हितकी शिक्षा अपने आदर- 
खजीय देवता चन्द्रसागर को देते जिससे कि उसका 
कल्यात दोता । महशसभा को भरी आपकी शिक्षा 
देना व्यर्थ है, क्योंकि उसकी निबोसरित कमेटीमे 
इनका फ्रैसला पहलेद्दी देदियादै। _ 
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। 
6 । 
काव्यतीयजीकी बकबाद । | 
विद्ाान खुलासा करें | । 
कलकत्तामें हालही में जो अन्तर्जातीय विवाह | 
(खण्डेलघाल--जैसवाल सम्बन्ध) हुआ है, उसकी , 
सफलताने इसके विरोधियोंकी आँखोंमें ऐसी चकारचौंध 
उत्पन्न कर दी है कि बेचारोंकी बुरी दशा है| खंडेल- । 
वाल पंचायतके नामपर कुड्ध मनचले व्यक्ति अन्त- ' 
जाती यविवाह-समथकों को जातिबहिष्कृत करने गये . 
थे परन्तु उक्त पंचायतके दी कुश्र॒ उत्साही घार्मिक सदस्य 
ने उसका ऐसा विरोध किया कि खयं बहिष्कारकत्तो 
ही आपसमें भिड़ गये है । उधर विवेकी जैसवाल | 
समाज अब तक मौन साथधे बैठी है । 'मौनं सम्मति , 
लक्षण! के अनुसार वह इसकी पूरी समर्थक है । 
इस जिषयमें एक पचा “विजातीयब्रिवाह घसे- 
शाखोंकी अआज्ञाके विरुद्ध, है!। शीषकर पं० श्रीलालजी 
काव्यतीथ कलकत्ताने छपाया है। उसमें आपने 'शूद्रा 
शुद्रेण बोढब्या' आदिपुराणजी के १६वें पके २४४वें 
ख्कोकका विचित्रह्दी अर्थ किया है । आप लिखते हैं कि- 
शुद्रा श्‌ द्रेण वोढव्या, नान्‍्या स्वरां तां च नैगमः ॥ 
बह्देत्‌ स्वां तां च राजन्य: स्वां द्विजन्मा कचिच्चता २४७ 
का अर्थ इसप्रकार है--शुद्ध (सेवा करनवाल) शुद्र 
सेवावृत्ति द्वी रखें। बेश्य बणिकवृत्ति और सेवाजृत्ति , 
दोनों कर सकता है । ज्ञत्रिय शब्ग्रधारण बणिकवृत्ति 
ओर सवाबृत्ति तीनों कर सकता है | ब्राह्मण, यजन 
याजनादि स्ववृत्ति, शखर धारण क्षत्रिय वृत्ति, ब्या- 
7रव बणिकवृत्ति और सेवा शुद्रवृत्ति सव कर सकता 
है ।”' आपका यह मनसाना अर्थ किस आधारपर है 
सोंतों वही जाने, परन्तु यह विचित्र अथ यदि ठीक ' 
हो ते। कद्दना होगा कि लोग सुधारकोंको योंही को- | 


ब.. # ९ 6 ७ हर 
खते हैं। काव्यत्तीथजी त्ता उनस भी दो क़दम क्या, । 


१२ की है । उनको चारों बरस्पोंकी बुक्ति करनेका नियम 
बना डाला है। ओर चादे जो हो, पर काव्यतीर्थ जी 
की बात है समयातु हल , क्योकि प्रत्यक्षद्वी आजकल 
ब्राह्यणोंके लिए कहावत प्रसिद्ध है कि 'लारी बॉडी 
ऐसा नर, पीर बबर्चो भिश्ती खर /' अधथोव्‌-रानी 
बॉदीस कहती है कि ऐसा मनुष्य ले आ जो पीर 
(पूज्य) बबर्ची (रसोइया) मिश्ती पानों भरनेबाला 
कहार, खर (बोस ढोनेके लिये--गधा) दो | बह्दी 
बात हमारे काव्यती भजोने जाह्षणोंके प्रति करडाली 
है। मारछूम नहीं काव्यतीर्थ जीने ऐसा ऊटपटाँग भथे 
अपने सहयोगियों, जैसे ५० खुबचन्दजी शाख्री 
सम्पादक जैनगज़ट आदिसे पूछऋर या सलाह कर 
किया है या योंही ! क्योंकि वर्ष २७५५९ के जेनगज़ट 
अंफ ४ में इन्दौर विद्यालयमें औद्योगिक ( दर्जी 
आदिकी पढ़ाई ) शिक्षाका विरोध करते हुए उन्होंने 
लिखाथा कि 'दर्जीका न्धा शू द्रबृत्ति है, बर्णानुकूल 
आजीविका सिखानेकी ही शाख्रोंकी आज्ञा है। यदि 
बण व्यवस्थाके पत्तपाती हैं तो शुद्रोंका घन्‍्धा कभी 
न अख्तयार करना चाहिए! झाद । जब कि काव्य- 
तीथजी शूद्रवृत्ति वैश्योंकोी ही नही किन्तु क्षत्रिय और 
ब्राह्मणों तककों करनेक विधान कर रहे हैं, वहाँ इन्दौर 
वाले शास्त्री जी शूद्रवृत्ति करनेका नहीं बल्कि सिखाने 
का भी विरोध करत हैं ! आज इन्हें अन्तजोतीय 
विवाहका विरोध करनेके लिए 'झुद्राशद्रेण बोढव्या' 
वाले छोकका अ्थ बदलनेकी आवश्यकता आपड़ी 
है, इसलिये इच्छानुकूल अर्थ गढ़ लिया है । संस्कृत 
श्छोकोंका अथ बदलममें पशिडहतलोग कितने निपुण 
हैं यही बताना इस लेखका उद्देश्य है । 

पं० मक्खनलालर्जी के बड़े ८३ पं० लालाराम 


जी शाख्रीने इसी ऋोकका विवाह सम्यन्वबाला अथे 
किया है, जिससे विजातीयविवाहका समथथन होता 


कोसों श्रागे बढ़ गये हैं। आप तो श्रादिपुराणजी | है | इधर पं० लालारामजीके सम्बन्धी प० श्रीलाल 
में न द्वोते हुए भी वैश्योंको शुद्रव्ृत्ति--हजामत श- | जी काव्यतीर्थ उसका उपरोक्त प्रकार वृत्तिवाला अर्थ 
नाना, कपड़े घोना, कपड़े सीना, भाड़ू देना, कपड़े | करत हैं । दोनोंमें कौन विद्वान है और कौस सूखे 
रेंगता, भाड़ मोंकना आदि आदि. करनेका आदेश | पंडिवलोग इसका खुलासा करनेकी कृपा करे. 


कर रहे हैं। सबसे अधिक छपा तो आपने जाह्यणों | 
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। हा) जैनसमाज का एकमात्र खतन्‍्त्र पाविकपत्र । 
क्‍ विधार्धियों थ॑ 
5« | एव जैन जगत्‌ एत्र ०० 
२१७४) खात्र | 


ज्जनण + कल नई 


( अत्येक अंग्रेज़ी महीने की पहली और, झीलहचीं तारीखको प्रकाशित होता है ) 


न ल-+-ा+ नमन तप िनकाक++अनना- चले+ 


“पक्षपातो न में वीरें, न केषः कपिलादिषु। 
घुक्तिमशचनम्‌ यस्थ, तस्प कार्य: परि ग्रह: ॥----बी हरणदुसारे । 


धस्पाइ+--सा ० २० द्रबारीलाल न्थायती थे, 


लुबिलीवाश्व तारतेव, यस्‍्व़। 





ऋन्‍्द्रसागर लीटाबवा एक ह.य | 

खुशालचन्दजी पहाड्या पफ़ मुनिवेषी चंद्रसा- 
गरणी गाँधोंकी भोली जनता पर अपने कल्पित 
गुरुत्वका प्रभाव जमाकर तथा गॉक्स भूखे चल 
जानकी धमकों देकर लोहड़साजनोंका खानपास व 
मंदिरव्यघहार, जो सैकड़ों वर्षोस अबाघ रूपस 
चला आरह। है, बंद करा रहे हैं। स्थितिपालक दलके 
कई प्रभुख नेता पं ० खूबचन्दजी शास्त्री समन्‍्पादक मैन- 
खज़ट व पं9 इन्द्रलालजी शास्त्री सम्पादक स्वर्मखिन 
बाल जैनदितेच्छु तथा समाजके अनक अतिष्ठित 
ब्रीसान्‌ धीमान उन्हे समकाकर थक चुके परन्तु वे 
खपमे दुरामह पर अड़े हुए हैं । कुछ महानुभावों 
की राय है कि लोहड्साजन प्रश्न अभी तिचाराधी न 
है, खण्देलवाल महासभागने अभी उसपर अपना 
निरशय नहीं दिया है आदि । अगर उनको यह बात 
मानली जाय तो भी अन्द्रसागरजीकी उपरोक्त 
प्रदृत्ति शिलकुल अतुलित ठद्रठी है, कारण विचारा- 
पीस अभके सस्कस्धे किसोभी पर्कों फोई नई 
करमोबाही करनेकर/अध्रिकार नहीं होता है।इस 


'कीनकीजजर खो, 


| प्रकाशक--फुतह चंद सेठी, 
शजमेर + 








ही समाजके प्रतिष्ठित पुरुषोकी सलाह व महासभा 
की सत्ताकां ठुकराकर समाजमें अकारण ह्ेंषकी 
वृद्धि कररह हैं ! आश्रय है कि समाजके नेवागण 
कायरतापूर्वक चन्द्रसागर-तांडव देख रहे हैं और 
उनसे चन्द्रमागर जी को छुमागे पर लानेफे लिये कुछ 
भी करते धरत नही बनता । चन्द्रसागरजीके इस 
दुरामहक कारण समाज व धमकी कितनी हँसी हो 
रहो है व आगे और हानेकी सम्भावना है, इसके 
बतानके लिये सिणादका उदाहरण काफी होगा। 
न्सीरातब्ादसे ६ मील दूरापर सिशोद शक 
छाटासा गाँव है । वहॉपर बैसाख सुद्दी १ से ५ तक 
वेदी-प्रतिष्ठा उत्तवधा। क़रीब सालभर पहि ले सिशोद्‌ 
पंच।यतकी ओरस एक पत्र श्रीमान्‌ रैंदीलालजी 
साह जयपुरके नाम भेजा गयाया जिसमें सिणोद 
पंच्रायतन यह स्वीकार कियाशा कि-/'हमारे यहाँ 
लोइहइड्साजन छावणी वा भवानीखेड़ा, पाँच या ६' 
घर जै । सो इमारे जिलेगें बढ़ेंसाजनोंके साथ कशी 
पक्की रसोईमें शामिल छै और शीजीको पूजन- 
प्रचालन सत्र करे छे | कोई तरहकी मनाई नहीं । 
जो बड़ासाजनको राह रसम छै वैसी लोहइ्साजन 


रद सन्वृश्ताररणी अपने गुरु क्री शां विसागरमीके | की राहरसम छी । बेटीव्यवद्दार छे नहीं | और नेक 
प्रसि विद्रोह कर शुनिपदको से शाही रहे हैं, साथ | जोग सब बरावर है, किसी तरहका भेदभाव नहीं।।' 


२] 


जैमअगत्‌ 


[ अर्च ६ औोक #ह 
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उत्सवकी निमंत्रण-पश्मिकामें भी सब जैनबन्धघु ओंको 
बत्सवमें सम्मिलित होकर घसंसेवन करनेके लिये 
अनुरोध किया गया था--उसमें लोहड़साननोंके 
लिये किसी प्रकारकी मनाई नहींथी । किन्तु बीरके 
कुछ घममंके देकेदारोंको, जो समाजमें कगड़े कराने 
के लिये काफ़ी प्रसिद्धि पा चुके हैं, इससे कैसे चैन 
पड़तों ? उन्होंने सिणोदके पंचोंपर दवाब दिया कि 
बे लोहड़साजनोंको उत्सबमें न आने दें । ऋगड़की 
आशंका देखकर पुलिस थानदार साहबन सिशोद 
के वड़साजन पंचों व नसीराबाद के लोहड्साजन 
. भाइयोंको बुलाकर आपसमें तय कर लेनेके लिये 
'कहे। | सिशोदवालोंने कहटा-हमें तो लोहड्सजनोंके 
पूजा-प्रज्ञाल करनेमें कोई ऐतराज नहीं है, किन्तु 
शर गाँववाल ऐतराज़ करते हैं सो हम लोग चोखले 
के गाँवोंकी पंचायत बुलाकर यह मामला उसमें तय 


तीचे आ गिरी | आगे चलकर रथका शिस्तर तिल» 
कुल अलग द्वोगया तथा मंडप तक पहुँचते पहुँचले 
तो रथ बिलकुल ढेर होगया | आँधी, मकब भादि 
के रूपमें भी श्रकृतिक प्रकोप हुआ | 

दो रोज़ तक पुलिसकी सहायतासे लोहदसा- 
जनोंकों मंदिरमें दर्शन करनेके लिय जाने तकसे रोका 
गया ! जैनमंदिरोंमें शूद्र कह्दे जानेबाले ठयक्ति सभा 
अजैन बिना रोकटोक प्रवेश करसके , लेकिन जैनी 
भाईयोंको दर्शन करने तकसे रोका जाय, यह घोर 
अन्याय व अत्याचार था | श्री० छोटीलालजी सेठी 
व बखतावर लालजी बड़जात्या भवानी खेड़ा, गुलाब- 
चन्दजी बैद नसीराबाद तथा तेजमलजी पहाड्या 
हरमाड़ा मंदिरके दरवाज़ेपर अन्नशन' कर बैठ गये । 
इधर पुलिस द्वारा मंदिरप्रवेशमें जो रीकटोक की 
जा रही थी उसके लिये कमिश्नर साहब ध पुलिस 


कर लेबे गे । त इनुसार बेसाख (दूध्तरा) बद १३ को सुपरिन्‍्टेन्डेन्ट साहयको दरख्वास्त देकर ड्से ४5% 
दोपहरके तीन बजे पंचायत बुलाना निश्चय हुबा। | वाया गया। इसपर लोहड्साजनोंको मंदिरमें जाने 


निश्चित समय पर नसोराबादके कई प्रतिष्ठित व्यक्ति 
बहाँ पहुँचे । थानदार साहबभी मौजूदथे, किन्तु रातके 
आठबजे तक वहाँ कोई क्रायवाही नहीं हुई और न 





। 


तो दिया गया किन्तु अन्दर जात ही उद्दंड व्यक्ति 
हुलड़त्राज़्ी करन लगते तथा उन्हें धमसबन करनेमें 
बाधा डालते । क्‍या इसी धमप्रभावनाके लिये सैंकड़ों 


बह सूचनादी कि पंचायत कब शुरू होंगी। अतः | रुंपया व्यय कर उत्सवका आयोजन किया गया था 


थानेदारसाहब तथा नसी राबाद ब अन्य स्थानोंके कई 


इसी अ्वसरपर अजमेरमें श्री० स्वर्गीय रायबहा- 


व्यक्ति वापिस लौट गये। आपसमें कुछ तय न होने | ढर सेठ टीकमचन्दजी साहब्रका सुकता था जिसके 
पर पुलिसने बड़साजनोंमें से ९ तथा लाहड्साजनोंमें | लिये बाहिरसे कई प्रमुख व प्रतिष्ठित जैन श्रीमान 


से ५ व्यक्तियोंके ज़्म/नत मुचलके करा दिये ताकि 
आपसमें किसी प्रकारका दंगा क्साद न हो। एक जैन 
उत्सवमें जैनधर्मॉपासकोंके जमानत मुचलके लिये 
जाँय, यह अत्यंत परितापका विषय है। स्लैर । 
मिती बैसाख सुद ९ को श्रीजीकी सवारी नि- 
कली | यह आमरिवाज है कि खवासीकी बोली बोली 
जाती है तथा सबसे ज्यादा रुपये देनेवालेकों खबासी 
के लिये रथपर बैठाया जाता है । किन्तु वहाँ इस आ- 
शझ्ासे कि कहीं लोहड्साजन लोग रथ पर न बैठ 
जाये, घोली नहीं बोली गई और यों ही अपनेमें से 
एककों रथपर बैठा दिया गया । रथ कुछ दी आगे 
बद्ा था कि प्रतिमाजी रथमें बैठे हुए व्यक्तिके साथ 


--_-»»-»-»->_--»+- -- - 


आये हुए थे। सिण,दके पच्चोंकों अकसंण्यता तथा 
बीर वालोंकी उदण्ढता पर सबने घृणा प्रकट की । 
मिती बैसाख सुदी ४ को, प्रूतःफाल कई प्रतिष्ठित 
व्यक्ति श्री० रावराजा छलेंठ हुक॑मरचन्दर्जी के स्थान 
पर गये और उन्हें आग्रह किया कि वे सिणोद जा- 
कर वहाँ के पच्चोंको समकाने' जिससे ने लोइडसा-. 
जनोंको पूजाप्रज्ञाल करने दे, और धमसेवनसें बाधा 
न डाले | समय अधिक हो जानेके कारण दोपहरकों 
सिणोद जाना निश्च ० हुवा और श्री० राबरा जा साहब, 
श्री० सेठ गोपीचन्दजी ठोलिया जयपुर, फ़तहचन्द 
सेठी (सेठ परसरामजी दुलीचन्दजी), माथूलालजी, 
( होषांश पृष्ठ २०८ थर देखिमे ) 


ब्र 


पट ये 


० अल, 


द्वि० वच्ाख शुक्ला ३ 
बीर सेवत्‌ २४६७० 
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' बान सत्यसे भगवती अहहिसाका स्थान ऊँचा है | 


सत्य । 


भगवती अहिसा और भगवान्‌ सत्य--इनमें 
कौन महान है, कौन मुख्य है, इस विषयमें कुछ कह ना 
कठिन है | यद्यवि ' अहिंसा परमोघम: ” का मन्त्र 
सीन एकप्वरसे जपा है, फिर भी सत्यको प्रशंसा 
कुछ कम नहीं है । 'सत्यस जगत्‌ स्थिर है, सत्यस 
बढ़कर कोई धर्म नही' आदि वाक्य सत्यकी महत्ता 


के सूचक हैं | परन्तु मैन यहाँ अ्हिंसाकों भगवती ' 


ओर सत्यको भगवान कहा है । इस रूपकमें जो लिंग- 
निर्देश किया गया है, बह कुछ मसलब रखता है । 
सचमुच अहिसा भगवती है, माता है; और सत्यां 
भगवान है. पिता है । पिताकी अपेक्षा माताका स्थान 
घहुत ऊँचा है । शास्त्रों में हज़ार पिताश्रोंस भी माता 
का गौसरव& अधिक बतलाया गया है। इसलिये भग- 


+ सत्यनोत्तमिताभूमिः, ऋगेद ३०--८५--१ । 
ना स्लिसत्यात्परो वर्मः-- महाभारत शांतिपतं १६२९-२४ 
| सत्य प्ब्द सस्‍्कृतथे नपुसकलिंग होने पर भी 
यहाँ सत्यको पिता बताया गया है क्योंकि हिन्दीसे नपु 
सकलिंग भही है इसलिये यहाँ सत्य शब्द पुछिंग है। 
लेखमाला हिनन्‍्दीमें लिखी गई है इसलिये हिन्दी लिंग 
निर्देशकी ही यहाँ मुख्यत्ता है | 
#% उपाध्यायात दक्षाचार्य: आचायांगों शत पिता । 


व्यापकताकी दृष्टिस भी अष्ठिंसाका स्थान ऊँ च। है; 
क्योंकि जितने पाप हैं वे सच अन्त मे हिंसारूप सिद्ध 
द्वीते हैं । भूठ बोलना भी हिंसा है, इसलिये सत्य बो- 
लना अहिंसा है | जेनाचायॉन असत्यादि चारों पापों 
को हिंसारूप कहा है | उनका कहना है कि-- 
“आपस््मपरिणामोंकी हिंसा करनस सभी पाप 


। हिंसा हैं | असत्य, चौथ आदि शब्दोंका व्यवहार 


केवल शिष्योंको सममानेके + लिये है ।” 

धमकी उत्पत्तिका प्रयोजन जिया और जानेदो! 
है | इसका सम्बन्धभी अहिंसासे है इसलिये भी 
अहिंसाका स्थान व्यापक सिद्ध होता हैं ! 

इस प्रकार अनेक तरहसे अइहिंसाका स्थान सत्य 
से उच्च है। फिरभी एक दृष्टि एसी हैँ जिससे सत्यकी 


' महत्ताका ठीक ठीक माप किया जासकता है | वह 
' दृष्टि उपयुक्त रूपकमें भी है | ऊपर मेन शहिंसाका 


माता और सत्त्यको पिता कहा है ! मातृत्वकी दृष्टिसे 


। माता हज़ार पिताओसे अधिक है, परन्तु स्त्रीत्वकी 


सहन तु पितन्‌ माता गौरवेणातिरिच्चते | मलु० २-१४७| 


दश उपाध्यायोंसे आचायका, सौ आत्ार्योसे पिता 
का और हज़ार पिताओंसे सालाका गौरद अधिक है । 


| 


प्रिस वह हजार पुरुपोंस अधिक नहीं है । शिस 
प्रकार ब्लीका रक्षाक लिय साधारणत्त: पुरुषकी जरू- 
रत होती है, इसो प्रकार अहिंसाकी रक्ताक लिये 
सत्यकी ज़रूरत है । 


* भात्म परिणास हिंसन हेतुत्वात्सवंप्रेत्र हिसेव । 
भनृतवचनादि केवल समुदाहुत शिष्य बाघाय । 
-पुरुषार्थ सिद्धयपाय | 





[ वर्ष ९ अंक १६ 
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अहिसाके गीत गानेपर भी मनुष्य जगत्‌में आज | पालन जैसा असम्भव है, उसी प्रकार सत्यके पालन 


हिंसाका अखंड तांडष द्वोरहा है, प्रयत्न करमपर भी 
हिंसा रोकों नहीं जामकत्ती । इसका कारश सत्यका 
अभाव है | अगर भगवान्‌ सत्य विराजमान द्वो तो 
भगवती अधद्दिंसाकी रक्षा अच्छी तरह हो सकती 
है । आजभी साधारण सरकारी क़ानून और समाज 
के नैतिक नियम इतन बुर नही हैं कि उनस अहिंसा 
भगवतीका शासन न चलन सके । परन्तु सत्यके अ- 
भावमें वे क़ानून और नियम निष्फल जाते हैं। क्रा- 
नून हिसाका निषेधक है, फिर भी हिंसा द्वोती है 
क्योंकि हिंसकको माद्धूम है कि मैं कूट बोलकर धोखा 
देसकता हूँ। श्रगर मनुष्य मूठ न बोल तो न्याया- 
लयोकी जरूरत्तही न रहे, और अगर «ह भी त्ता 
उनका काम सिफ इतनादी रहे जितनाकि प्रायश्रित्त 
बतानेवाले पंडितका होता है । मूठ न बोलने बाला 
चोरी, व्यभिचार आदि पाप भी नहीं कर सकता | 
मायाचार, विश्वासघात आदिभी अ्रसत्यके आश्रित 
हैं । जहाँ सत्य है, वहाँ इस सत्र पापोका अ्रवेश नहीं 
हों सकता । इसलिये सत्यका स्थान बहुत उच्च है । 

एक बान और हैं. आचारक क्षेत्रमें अहिसा।का 
स्थान सर्वोच्च है ,जबकि विचार के क्षेत्रमें सत्यक| म्थान 
सर्वोश्च है । अहिसाकी मुख्यता चारित्रमे है: सत्यकी 
मुख्यता ज्ञानमें है । चारित्र जगनूमे अहिसा सम्राज्ञी 
है और सत्य मंत्री है| वहाँ अहिसा सम्राज्ञी सत्य 
रूपी मंत्रीस सलाह लकर शासन करती है । जबकि 
ज्ञान जगनमे सत्य पति है और अहिंसा पत्नी है । 


| 


पति कमाई करता है,पत्नीको सौपता है, पत्नी उसका | 


ऐसा! उपयोग करती है जिससे दोनो आनन्दित होटे 
हैं । इसीप्रकार सत्य कमाई करता है और अहिसा 
को सोपता है, अहिंसा उसका एसा उपयोग करवी 
है जिससे दोनोंकी रक्षा होती है। इस प्रकार ये 
दोनों, धमके एस अविन्छेय अंग हैं जिनको अलग 


में भी अगणित कठिनाइयाँ हैं | अद्विंसाके विषयमें 
जैसे कह। था कि कभी अहिंसा भी हिंसा हं,ती है 
। और हिसा भी अरद्विंसा होती है, उसी प्रकार सत्यके 
विषयमें भी कहा जासकता है कि कभी कभी सत्य 
| भी असत्य होता है और कमी असत्यभी सत्य द्वोता 
' है | इसप्रकार अधहिंसाके समान सत्यकी समस्या 
| भी कम जटिल नहीं है । 
जैसेको तैसा कद्दना सत्य है | परन्तु यह सत्य 
ज्ञानके क्षेत्रका सत्य है। धम फे क्षेत्रका सत्य इससे 
भिन्न है । धर्मतो जगत्‌-कल्याणके लिये है इसलिये 
धर्मके क्षेत्रमें वही वचन सत्य कद्दा जा सकता है जो 
कल्याणाकर हो ! इसलिय दोनों सत्योंका भेद सम- 
भनेके लय मे जुदे जुदे शब्द ग्ख लेता हैं। जैस 
का तैसा कहना तथ्य है, और कल्याणकारी वचन 
सत्य है | यद्यपि अनक स्थलोपर तथ्य ओर सत्य 
मे विराध नहीं होता, फिरमी अनेक मौके एस शअ्राते 
है, जब तथ्य और सत्यम विराध पैदा होता है । इस 
विराधक। समभना ही मुश्किल है । एक चोर कह 
सकता है कि अगर मै तथ्य बोलूँगा तो चोरी न 
कर सकूंगा, इससे दुखी होना पड़ेगा, इसलिये मेरा 
अत्थ्य बोलनाभी सत्य कह_्टलाया । इस प्रकार तथ्य 
ओर सत्यके विरोध माननेसे सत््यकी दत्याही दर 
जायगी | इसलिय किस जगह अतथ्य भी सत्य है, 
किस जगह तध्यभी शअ्रसत्य है, इस विपयमें गंभीर 
सतकताकी जरूरत है । 
जिस प्रकार पहिल हिसाके संकल्पी आदि चार 
भेद किये गये थे, उसी प्रकार हमें असत्य अर्थात्‌ 
अतध्यके भी चार भेद कग्ना चाहिये । 
संकल्पी अतथ्य--स्वारथंवश दूसरेके हितादिित 
का विचार न करके किराी निरपराघ प्राणीके साथ 
असत्य बोलना या किसी दूसरे ढंगसे असत्यभाष 


अलग बतलाया तो जासकता है, परन्तु किया नहीं | प्रगट करना संकल्पी असत्य ( अतध्य ) है! 


जञा सकता | एकके तिना दूसरे की गुज़र नहीं है ! | 


आरम्भी-पागलोंकी, बच्चोंकी, रोगी इत्यादिकी 


इसप्रकार सत्य मह।न है; परन्तु अ्टिंसाका पूण | रक्षाके लिये जो हमें अतथ्य बोलना पड़े बह आ- 
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रम्भी अतथ्य है ।या अनजानमें हमारे मुँहसे 
अतथ्य निकले, बहभी आरम्भी अतथ्य है| 
उद्योगी--अर्थोपाजन आदिमें अपने रहस्य छु- | 


महाभारतकार भी कहते हैं-- 
सत्य ( तथ्यपूण ) का बोलना अच्छा है परन्तु 
सत्यकी अपेक्षा दितकारी बोलना अच्छा है। जो 


पानेकी ज़रूरत हो, और उसका छुपाना नैतिक नि- ' भाशियोंके लिये हि तकारी है, वही मेरे सतसे सत्य है।* 


थमों या क्रानूनके विरुद्ध न दो तो डसके लिये अ- 
तथ्य बोलना उद्योगी अतथ्य है । । 

विरोधी-अन्यायके प्रतीकारके लिये तथा नैतिक ' 
आत्मरत्षाके लिये अतथ्य बोलना विरोधी अतथ्य है। 

इनमें से संकल्पी हिंसाके समान संकल्पी अ्तथ्य 
का स्याग अवश्य करना चाहिये | विरोधीके त्यागकी , 
ज़रूरत नहीं । हाँ, अगर दूसरे किसी मार्गस आत्म ' 
रक्षा या अत्याचार निवृत्ति की जा सकती हो और 
बह सार्ग अपन पकड़ सकते हों तो बिराधी असत्य ' 
भी न बोला जाय, यह अच्छा है। भाक़ी दो के 
विषयमें भी यत्नाचार करना चाहिये, तथा अनिवाय | 
परिस्थधितिमें ही उनका उपयोग करना चाहिये | यह 
याद रखना चाहिये कि जीवनमें हिंसा जिस प्रकार : 
अनिवाय है, उस प्रकार असत्य अनिवाप नहीं है। 
इसलिये हिंस!'के लिये जितनी छूट दी जासकती है. 


उतनी असत्य या श्रत थ्यके लिय नहीं दी नासकती | . 
फिर भी इतनी बात तो ठीक है कि अगर दुरुपयोग । 


न किया जाव तो अतथ्यभी सत्य द्वोता है और तथ्य 
भा असत्य होता है । 

जैनाचार्योने जो सत्यकी व्याख्या की है उससे भी 
यहा सिद्ध होता है । सवोर्थसिद्धिकार कहते हैं-- 

“असत्‌ शब्द प्रशंसावाची है, असत्‌ अप्थौत्‌ 
अप्रशस्त । जो प्राणियोंको दुःम्र देनवाला है वह 
अग्रशस्त है, भलेही वस्तुस्थितिकी दृष्टिस वह ठीक 
हो यान हो। क्योंकि अहिंसाके पालनके लिये 
बाक़ी प्रत हैं, इसलिये हिंसा करनेवाले, दुःख देने | 
बाल वचन अनृत हैं।” * | 





# सच्छब्दः भ्शसावाची न सदसदपभ्रद्मस्तमितियावत्‌ । 
प्राणि पीड़ाकर यत्तदप्दास्तम्‌ | विधमानाभेविषयम्वा क- 
विशप्लायाथ विपयस्दा | उक्त चप्रागेव-अहिंसाप्रतिपाल- 
नार्थमितरदूअतसिनि मार्डिसा छमंत्रचो _तृतमिति निश्नेयम 
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इसके समथनमें जैनशास्रोंकी गुणस्थानचचौ- 


' जो कि एक महत्त्वपूणं असाधारण चचो है-भी 


सहायक है | आत्मिक विकासके क्रमके अनुसार 
जैनियोंन प्राणियोंकी चौदह श्रेणियाँ की हैं । पॉचर्षी 


' श्रेणीमें प्राणी असत्यका आंशिक त्यागी होता है, 


और छट्ठी श्रेणी ( प्रमत्तविरत ) में पूर्णत्यागी। 
छट्ठी श्रेणीमें पहुँचा हुआ मनुप्य सत्य महात्रतका 


' पूर्ण पालक होता है, फिरमी जैनशाख्त्रोंके अनुसार 


असत्य वचन योग बारहवीं भेणी तक रहता है । 
इसका मतलब यह हुआ कि छट्टी से बारहवीं श्रेणी 


| तकके मनुष्य असत्य या अतथ्य भाषण तो करते हैं, 
परन्तु इससे उनका सत्य महद्दाब्नत भंग नहीं होता । 


इससे यह बात स्पष्ट द्ोती है कि जेनशाख्रोंके अनुसार 
अतध्य हाकरके भी सस्‍्य होता है और तथ्यपूर्ण 


पु के हैक श निणय 
, हाकरके भी अमप्य होता है । सत्यासत्यका निश 


अथक। देखकर नहीं, किन्तु कस्याणकों देखकर 
किया जाना चाहिये । जैनशा्रोंमें ऐसाही कथन है। 

कुछ योरोपियन ग्ंथकार सत्यकी इस व्याख्या- 
पर आक्षेप करत हैं परन्तु योरोवियन नीतिशाखलों 
में ऐस बहुतस हैं जो उपयुक्त व्यास्याका समथन 
करत हैं। लस्ली स्टीफ़नका कहना है-- 

“किसी कायके परिशामदी ओर ध्यान देनेके 
बादही उसकी नीतिमत्ता निश्चितकी जानी चाहियें। 
यदि मेरा यह विश्वास हो कि भूट बोलने ही स क- 
स्थाण होगा तो मैं सत्य बोलनेक लिये कभी तैयार 
नहीं रूँगा। मरे इस विश्वासमें यह भाव भी होसकता 
है कि, इस समय भूठ बोलना ही मेरा कतंब्य है ”। 


| $& सत्यस्य वचन श्रेयः सस्यादाप हित बदेत । 


यदुभूसहितमस्यस्तम्‌ एतत्सत्य मत मम ॥ 
--शाग्लिपद ३२६,-- १३६: २८७-१९ | 
अथवबा-- यद्भूत ट्वितमसत्पन्त तत्सस्यमितिधारणा । 
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प्रिस्टर प्र'नका कहना है--'नीतिशासत्र यह नहीं 
कहता कि किसी साधारण नियमके अनुसार सिफ़ 
यह समझकर कि वह है, हमेशा चलनमें कुछ विशेष 
महः्व है; किन्तु उसका कथन सिर्फ़ यहां है कि सा- 
मान्यत: उस नियमके अनुसार चलना हमार लिये 
श्रेयस्कर है | इसका कारण यह ऐ कि एस समय हम 
लोग केवल नोनिके लिये अपनी लोभमूलक नीच- 
मनोवृत्तियोका त्यागगेकी शिक्षा पाया करते हैं ।'! 
नीतिशाब्नके ग्रन्थलखक बेन, वेवेल आदि अन्य 
अं>ज्ध पंडितोंका भी यही मत है । 
ते यक्रो असत्य और अतस्यकों सत्य सिद्ध कर 
देनेपर भी संत्यासत्यकों समस्या हल नहीं होसकती ! 
व्यवहारमें इससे बहुत अड् चने आती हैं बल्कि इस 
बहानसे भी लोग मनमाना मूठ बोलेंगे, फिरमी क' 
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होजाती है | इसप्रकार उस महिलापर अत्याचार नहीं 
होपाता | ऐसी परिस्थितिमें असत्य बोलना ठीक है । 

शझह्का-कल्पना करो कि डॉकुओं न हमारे ऊपर आक्र- 
मण किया | उस समय हम सत्य बोलकर ल्लुट जायें या 
उनके पूछुनेपर असत्य बोलऋर धनकी रक्षा करें । 
समाचान--असत्य बोलकर घनकी रक्षा कर 
सकते हो । 
शद्बा--आपने कहा है कि म्वाथ के लिये असस्य 
न बोलना चाहिये | तत्र अपने बनकी रक्षाक्रे 
लिये भूंठ बोलना कैसे उचित कहा जासकता है ? 


' क्योंकि यहाँ नो स्वाथके लिये भूड बाला गया है । 


हैंगे कि हम सम्यवादी हैं, हमने भत्ताईके लिये या : 


आध्मर्ताऊ लिये मूठ बाला, इसलिय वह भूड 

सत्य हैँ | इस उच्जू ख वताका र|कनक लिये यहू कह 
देता अउश्वफ् हे कि स्वाय मिद्धि फा नाम कल्याण 
या आत्पर ज्ञा बही है, इलके लिये अधिकतम प्राणियों 


का स्वत्रिक और लावकाजिक अधिकतम सुखका _ 
विचार करना चाहिये | स्पष्टीकरण के जिये इस विषय ॒, 


में भी यहाँ कुड सूचनाएँ करना 'आवश्यक माल्युम 


होता है | निश्नलिखित सात सूचनाएँ विशेष उपयोगी ' 
। । : का खून हुआ है वह तो कुछ व!पिस आ नहीं सकता । 


मालम होती हैं:-- 
यही रक्षाके लिये अतश्य भाषण करना 
चाहिये, स्वाथकी रक्ञाके लिये नहीं। जैस-- 


श्न्न्य 


हो तो वे 'मौन सम्मति लक्षगम्‌! की नीतिके शनु- 
सार सममझतत हैं कि वह इसी सरफ़ गई है । अगर 
तुम विराघ करव हो तो तुम्दूं गोलीका निशाना ब- 


समाधान -डॉकुओंस धनकी रक्षा करना स्वार्थ 
की ही रक्षा नहीं है किन्तु न्‍्यायकी भी रक्षा है | डाँ- 
कुओंके द्वारा जो कुकरत्य हारहा है वह अन्याय है । 
उसके विराध करनके लिये हम मूठ बोलते हैं; उसके 
साथ म्वाथरत्षा हो गई, यह दूसरी बात है, परन्तु 
डसका असली लक्ष्य न्यायरत्षा है, इसजिय उसके 


; लिये वह मूठ बोल सकता है. | 


शका-एक आदमीपर खूनका मुकहमा चल रह। 
है । यदि हम भूठों गवाही दे दें तो वह बच सकता 
है । एसी हानतमें हम मूठी गवाही दें या न दे ! मूठी 
गत्राहीं दनसे उसका कल्याण है ॥र जिस आदमा 


समावान-वह आदमी ता वापिस न ग्राजायगा 
किन्तु खूनीका मिलनेबाली फाँसी हजारों खूनियोंके 


न के न कि कप पा लक नियोंक 

हिलाओ पीछे गंडे वई हए हैं -.  हॉसले ठडे किय रहेगी | भवष्यके इन खूनियोंका 
एक महिलाऊ पीछे गुंडे पे हुए हैं और तुमस | ० रदे हर पा इन न & हे 

नें ०2.27 : खूनके पापस व खनके लिय उस धु 

उसके पता पूछते हैं कि वह क्या इस दिशामें गई है? हक 7 कक हर २4 इक 

तुम अगर चुयरह ज्ञान हो या “नहीं मालूम! कहते लेना उचित दवा इसलिये ऐसी हा गवाही दना चा* 


हिय जिससे उसका अपराध सात्ित हो ! हाँ, अगर 
उसका कृत्य अन्यायको रोकनेके लिये हुआ है तो 


: हम भूठी गवाही भी दे सकते हैं। जैस--मान लो 


ले हैं और इस गतका रद निश्चय करत हैं कि वह : 


इसी दिशामें गई है । ऐसी हालतमें अगर तुम मूठ 
घोलकर उनको इस्टे रास्ते छगा देते हो तो उसकी रक्षा 


कु प्रश्बशा्थवायकज ना कब्र प्रयाडा 5 


कुछ राहुगीर ध्यापारियोंपर डॉकुओंने आक्रमण 
किया  राहगीरोंमें स एकने पिस्तोल चलाकर एक 
डॉकूकों मारडाला | इसलिये डाँकू गोली चलानेवाल 


लवित्तत मी नैना जि । धा-जामणा क्लिसाज मे कि गोली प्यन्तादी 
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बालेको हम मार डालेंगे और और बाक़ी परथिकोंका | है । अथवा यह सम्भव है कि गोगकी असली 
धन ल्ूटकर उन्हें जानेदेंगे ऐसी अबस्थामें डॉकुओंके । अ्रवस्था मालूम हो जानेसे वह दूसरा उपाय निका- 
साथ मूठ बोलकर उस पथिककी रक्ता करना उचित | लना चाहता हो जिसमें वह सफल हो सके | ऐसी 
है | मतलत्र यह कि अन्यायक्रे प्रतिकारके लिय अगर | अवस्थामें असली हालत छुपाये रखना अनुचित 
किसीने खून किया हो तो भूठ वोलकर भी उसकी रक्षा | है। इस असत्यका भुक्तभोगी ता मैं ही हूँ । मेरी 
करना चाहिये * जैनशास्त्रोंमें इस प्रकार स्यायरक्षाके , पत्नीफो अस्थिक्षय था--जो कि अपुक अंशमें अन्र 
लिये कूठ दोलमेक वहुतसे उदाहरण मिलते हैं । भूठ ; भी कहा जासकता है--परन्तु प्रमादी और अज्ञानी 
बोलकरक भी विष्णुकुमार मुनिने सात सौ मुनियों डॉक्टरोंने मुझूस ज़राभी ज़िकर न किया और बार 
की रक्षा की थी | भारतके ऊपर आक्रमण करनेवाले : बार ऑपरेशन करके कंधेके नीचेकी हड़ी काटते 
अतिवाय राजाको धारा देकर फ़ैद करनेके लिये राम रहे । मु रोगजगत्‌ अनुभव तो नहीं था किन्तु कुछ 
लक्ष्मशन नटवंप वनाकर उसकी वंचना की थी । ' घटनाओं फे सुननस मुझे यह अच्छी तरह मालूम 
लक्ष्मणने तो नटीका वष बनाया था । भद्ठाकलंकने : था कि अस्थिक्षय ऑपरेशनोंस कभी नहीं जाता। 
बौद्ध विद्यालयमें अपन जेनत्वक्ो छुपाये रखनेके लिये अगर मुमे पहिल ही रागका परिचय करा दिया 
मूठ बोला था, इस प्रकारके बहुतसे उदाहरण जैन । होंता तो में कभी आपरेशन न करवाता | परन्तु बड़ी 
शाम्त्रोंम मिल सकेंगे । कथाएँ कल्पित होनेपर भो ' मुश्किलस यह बात मुझे एक साल अद मातम हुई। 
कथाकार जैसाचारयेकि विचारोंका प्रदर्शन अच्छी ' लक्रिन उस समय तक शिकारी डॉक्टरोंन रोगीका 
तरह करती हैं । कई ब्रार शिकार कर लिया था, फिर भी मैने हिम्मत 
२ रोगी पागल आदिके साथ उन्हींके हितके : महारी और डॉक्टरी जगनकों लम्बासा प्रणाम करके 
लिये मूट वोलसा अनुचित नहीं है ! परन्तु भूठ ' जलचिकित्साका अध्ययन किया और उसमे रोगीकों 
बोलनेस रोगी आदिक लाभ है, इस बातका पक्का ' इस हालतमें ले आया जिसमें कोई डॉक्टर न ला 
निश्चय कर लेना चाहिये | इसपर उपेक्षा करना या ' सकता। मेरे एक चिकित्सक और अनुभवी डॉक्टर 
स्वायबश मूठ चोलजाना पूर्ण असत्य है । | में मेरी पन्नीको देखकर हैँसते हँसते कहा कि अब 
गेगाका जीवन संशयागन्न है। अगर उससे यह तुम भी डॉक्टर हो गये हो | ओपरेशनने जो क्षति 
कह दिया जाय कि तुम्हारा बचना असंभव है तो । पहुँचा दी थी उसकी पूर्ति न होपाई । इस प्रकार 
रोगी ओर भी ज्द। _बत्रराकर रे जायगा ऐसी ' डॉक्टरकी एक छोटीसी मूठने जीवन की आधी 
8 ५ रु यह | (क्ति-बबौद कर दी | इसलिये मैं कहता हूँ कि रोगी 
रोगी है इसजिय ५ 0 नहीं! सिफ । से या रोगोके अभिभावकेसे मूठ बोलनेका नियम 
इतना विचार करके भूठ बोल जाना घोर प्रमाद है बंदी संतकतास पॉलनों चांदिय। 
क्योंकि इससे अधिकतर 'अकल्याणु होनेकी सम्भां ! 90 है लि हि 
बना है । अगर रोगी ऐसा हो जिस पर समाज |... पं बोलनस यह रोगी किसी दूसरे डोक्टरके 
का या कुठुम्बका भार हो, मरनेडे पद्दििल वह कुछ | "से चला जायगा, इस अभिप्रायसे भूठ बोलना तो 
गुप्त रहस्य प्रकट करना चाहता हो, या कुटुम्बकी आ- | औरभी बड़ा अपराध है । इस अभिप्नायसे भूठ बो- 
थिंक आदि व्यवस्था कर जाना चाहता हो तो ऐसी | लनेवाले लोग तो कसाईको कक्षार्मे चले जाते हैं । 
हालतमें भी उसको मिथ्या बोलकर श्रममें डाले । उन लोगोंके लिये रोगीसे मूठ बोलनेका नियम नहीं 
रहला उसका और ससााज़का घोर अपराध करना | है | मतलब यह कि रोगीके कल्याणको टष्टिसे सूझछ 
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बोलनेका विचार करना चाहिये और उसमें प्रमाद 
न करना चाहिये । 


ओ बात शरीरके रोगीके लिये कद्दी गई है, वद्दी , 
बात आध्यात्मिक रोगीके विषयमें भी समझता चा- ; 
हिये | समझदार आदमीका धमके गुण अवगुण 


बता देनसे बह धमको ग्रहय करता है और उसमें 


स्थिर रहता है । परन्तु कोई मलुध्य या व्यक्ति जब : 


धर्मके इस स्वाभात्रिक सत्य विवेचनस आकर्षित . 
: अन्य जानवरोंस भर गया था । बड़ी मुश्किलसे 


: तुम्हें खड़े हानकों जगह मिली ! परन्तु थोड़ी देर 


नहीं होता, बल्कि भइ़कानेवाली मिथ्या बातोंस वह 
ढोंगियोंकी तरफ़ आकर्पित होता है, तब धमंगुरूको 


भी मिथ्याभाषणकी जरूरत पड़ जाती है। बह उन्हें ' 
' कि उस जगह पर एक खरगोश आ बैठा | तुमने 


सदाचारी बनानेके लिये स्वर्ग और नरकके कल्पित 
चित्र बताता है | विश्वास पैदा करनके लिय सवक्ष 
की कल्पना करता है, पूत्र जन्मकी कल्पित कथाएँ 
सुनाता है, मनके ऊपर असर डालकर पूव जन्मका 








“कुमार ! तुम मूल गये हो परन्तु मुझे सध 
बाते याद हैं । आजसे तीसरे भवमें तुम गंगा तट 
के जंगलमें द्वाथी थे । दावानलस मरकर तुम फिर 
हाथी हुए | फिर आग लगी, परन्तु इस त्रा7 तुम 
बचे तब तुमने अपने मुंडको लेकर वृक्ष उखाड़ कर 
एक मैदान बनाया जिससे जब आग लगे तब तुम 
उसमें जाकर रक्ता कर सको | एक बार फिर आग 
लगी परन्तु तुम्हारे पहुँचनके पद्दिल वह मैदान 


बाद अद्ग खुजानके लिये तुमने पैर उठाया ही था 


सोचा कि अगर में पैर रक्खूँगा तो बेचार। खरगोश 
मर जायगा इसलिये तुम ढाई दिन तक तीन पेरसे 


' खड़े रहें । जब आग बुक गई, सव जानवर चले गये 


स्मरण कराता है । इस प्रकार धमप्रचारके लिये वह 
मिथ्याभाषण करता है | परन्तु इस मिध्याभाषणस ; 


भाषणस सत्यत्रतमें काई धक्का नहीं लगता । इसका 
एक सुन्दर उदाहरण णायपम्मकद्दामें मिलता है। 
रसका संज्षिप्तसार यहाँ दिया जाता है । 


राज श्रेणिकका पुत्र मेघकुमार जोशमें आकर , 


महात्मा महावीरके पास दीक्षित हो गया । साधु तो _ 


हो गया परन्तु राजकुमारपनका गघ न गई | वह 


चाहता था कि साधु दो जानेपर भी मैं राजा-साधु ' कि मेघकुमारका उद्धार द्वीगया। उसका राजमद 


कहलाऊ और दूसरे साधु मेरा आदर करें । परन्तु 


महात्मा मद्दाबीरके संघरमे श्रीमानों और गरीबोंमें | 


भेद न था। इसलिये मेघकुमार की इच्छा पूरी न हुई; 
बल्कि नया साधु होनेसे उसकी बैठक सबके अंतर्मे 
थी इसलिये आ्राते जाते समय साधुओंके पैरोंकी 
धूलि उसके ऊपर पड़ती, इससे उसे कष्ट तो होता था 
सो ठोक है किन्तु उसका हृदय अपमानका अनुभव 
करता था | वह महात्मा महावीरके पास आया। 
महात्माजीने सब बातें शीघ्र दी सम लीं और 
सेमकुमार से कहा -- के 


तब तुपन भी चलनकी काशिश की । परन्तु अंग 
अकड़ जानेस गिर पड़े, और कुछ दिन समभावस 


लोगोंका कल्याण ही हाता है, इसलिये इस मिथ्या- ; कष्ट महकर श्रणिक पुत्र मघकुमार हो गये | एक 


पद्मुके भव टुसमं इतनी दया, सहनशक्ति और वि- 
वेक था, परन्तु यह कितने आश्चय्रकी बात है कि 
मनुप्यभव प्राप्त करके इतनी अच्छी सनन्‍्सगतिमें रह- 
करके भी तुममें आज राजमद और असहिष्णुता है ।” 

म० मद्दावी रको मेघकुमा रके पुरानभव याद आये 
कि नहीं, यहतो वेही जान ,परन्तु इसमें सन्देद नहीं 


' आँसू बनकर बहगया । बह पवित्र मनुष्य बनगया। 


इस प्रकार अतथ्यभाषणस सत्यत्रन भंग तो 
क्या दूषितभी नहीं होता । मद्दात्मा ईसाके शिष्य 
* पाल ? कद्दते हैं-- 
“यदि मेरे असत्यभापणसे प्रभुके सत्यकी महिमा 
ओर बढ़ती है तो इससे मैं पापी केसे दोसकता हूँ १” 
परन्तु जैसे मैंने शारीरिक रोगीके विषयमें कहा 
है कि इस नियमका उपयोग बडी सतकतासे करना 
चाहिये, उसी प्रकार में यहाँभी कद्दता हूँ कि धार्मिक 
मामलोंमें भी इस प्रकारके असत्यक्का प्रयोग बडुत 
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सतकतासे करना चाहिये । अगर इससे जिज्ञासु ! नहीं हूँ", इस प्रकार मूठ बोलकर वह यह सोचे कि 
लाभ उठासके, उसका कल्याण द्वो, तो ठीक है, नहीं | मैंने धर्मरक्षाके लिये यह मूठ बोला है तो उसका 
छे इसका प्रयोग खतरेस खाली नहीं है । उदाद रणाथ- , यद्द सममना भारी श्रम हैं; क्योंकि ऐसा करके षह 
हज़ार दो हज़ार वर्ष पद्दिल लोग जैसी कस्पनाओं | ध्मके स्वरूपपर वस्‍्तविक विचार करनेक्री सामप्री 
पर विश्वास कर लेते थे उन कल्पनाओंकों झ्राज  छीनता है | कहनेका मतलब यह है कि असंय्म मे 
अगर वैज्ञानिक सत्यका रूप दिया जाय,उनको ऐति- . संयममें ल जानेके लिये या संयममें स्थिर रखनेके 
हासिक सत्य समझा जाय तो इसका फल यह होगा , लिये; दूसरेके नैतिक अधिकारोंपर आक्रमण किये 
कि अनाजके साथ घुन भी पिस जायगा । एकके | बिना निस्वार्थ भावस मूठ बोलना क्षन्तव्य है। अन्यथा 
पीछे सभी बातें असत्य मानी जाँयगी | इससे हम ' धमके नाम पर होनेपर भी वह पूरी बेइमाना है । 

कल्याण के स्थानमें अकल्याण ही करे गे | शगर क- 


ः वक्त अस्त 
ल्याण अकल्याण पर दृष्टि न रखकर अहंकारवश | | 
अपने मतकी, असत्य होने परभी पुष्टि करते जाँयगे | ग्रीष्मप्रवोस । 
ओर सत्यके आगे सिर न मुंकायेंगे तो पूरो असत्य- |. जैनजगतमें प्रीष्मप्रधासकी सूचनाएँ पढ़कर 
बादी होजॉयग । | अनेक मित्रोंके निमन्त्रण आय थे, परन्तु मुमक 


एक बान और है कि इस नियमके अनुसार ' सराखे उम्र क्रान्तिकारक विचारकके लिये इतनो 
पर कल्याणके लिये दी असत्य बोलना चाहिये, न , सुविधा केसे मिल सकती है कि मैं तारीखबार प्रो- 
कि अपने सम्प्रदाय या अपन मत विचार-की विजय  प्राम बना सकता। अमुक्र अमुक जगह जाना है, 
वैजयन्ती उड़ानके लिये। अपने सम्प्रदायमे जो . बस, इतनाही निर्णय था। प्रवासकेलिये एकनों दिन 
अपनापन होता है, बह अहंकार है, स्वाथ है । उसके खराब, फिर खानदेश और बरारका भ्रमग्ण ! यहाँ 
लिये असन्‍्य बोलना बास्तवमें असत्यबोढना है। गर्मी काफ़ी पड़ती है | स्नेहियोंन कह्ाभी कि समय 
जैसे--दिगम्बर श्वेताम्बर आपसमें लड़ते हैं; अब और स्थान अच्छा नहीं चुना, वहाँकी गर्मी आप 
इनमेंस दिगम्बर या श्वेताम्बर अपनेको प्राचीन . सह नहीं सकेंगे | परन्तु दूसरा उपायही क्‍या था ? 
सिद्ध करनेके लिये या किसी ती४को अपना सिद्ध , सेवा और आरामका मेल कैसे होसकता था ? पत्नी 
करनेके लिये मनमाना मठ बोलत हैं! अब यदि वे | की चिकित्सा करते रहनके लिये सपल्नीक प्रवास 
यह कह कि “हमने यह मूठ घमके लिय बोला है । करना था। इसमें असुविधा तो थी परन्तु सन्तोषके 
इसलिये क्षन्तव्य है! तो यह बहाना ठीक नहीं। | लिये कुछ सुविधाभी मानली | इस प्रकार विविध 
इस प्रकार भूठ बोलनेबाला उतनाही मूठा ओर विचार करत हुए ता० २५ को बम्बईस रवाना हो- 
बेईपरान है जितना कि दुनियाँदारामें मूठ बोलने ! कर ता० *६ का जोमनर आया। यहों कुछ सैतवाल 
वाला होसकता है; क्‍योंकि ऐसा करना श्सं :मसे . जैनोंकी बस्ती है जो द्विन्दी नाम मात्रका समभते हैं। 
संयममें लेजाना नहीं है किन्तु दूसरेझ नैतिक अधि- , कुछ ओसवाल हैं । ये सब प्रायः खेनी करते हैं। 
कारोंका हड़पन। है । इसी प्रकार एक झादमी व्य- ' यहाँके सबसे बड़े श्रीमान्‌ राजमलजी ललबानी हैं। 
भिचारजात या दस्सा है और मुनि बन गया है | आप मुंबई कोंसिलके मेंबर रहचुके हैं। मिलनसार, 
परन्तु कहता फिरता है कि व्यभिचारजात या दस्सा | विनोदी, वक्ता और विचारक हैं ! दो दिन श्रापसे 
को मुनि बननेका अधिकार नहीं है, जब उससे कोई | जैनधमके विषयमें खुलकर बातचीत हुईं। आप 
पूछता है, तुमभी ऐसे हो तो कहता है कि 'मैं ऐसा ! रदार हैं, आपमें स्राम्प्रदायिकता नहीं है, इसलिये मेरे 
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बिचारोंस अ।प बहुत प्रसन्न हुए और नयीनयी . 


बातोंकी मुक्तकंठस प्रशंसा की । 


त्ता० २६ के शामकों में और राजमलजी बाहिर . 
बैठे थे कि दो मुसलमान सज्जन आये | दोनोंदी वृद्ध : 


थे, तथा धार्मिक विपयमें अपने भ्रपने कुछ विचार 
रखते थे | एकका नाम था श्री यूसुफ़ मियाँ काज्ञी | 
आप लखर्पात हैं खतो करत हैं सचे मुसलमान हैं । 


दूसर सज्जनका नाम याद नहीं रहा। आप कट्टर 


मुसलमान हैं । दूसरे शब्दोंस यों कह्टना चाहिये कि 
काज्ञाजी तो स्याह्वादा मुसलमान हैं, और दुसरे 
सज्जन एकान्ती मुसलमान । 

संठ राजमलजीन मेरे विचारांकी बहुत प्रशंसा 
की इससे काज़ीजीकी इच्छा हुई कि में कुछ कहूँ । 


मैंन घमका उद्देश्य बताते हुए स्थाद्वाद तथा स्वेबम . 


समभावकी व्याख्य| की | काज़ीजी ता इससे प्रसन्न 


हुए परन्तु दूसरे सज्जन बोले कि सभी धम तो सश्चे ; 


हो नहीं सकते. सच्चा तो काई एक द्वी होगा | 
मेन कहा-सचाई तो सभी धमोमे है । उनने 


अपनेअपने समय पर और अपनी जगह पर बहुत 
के लोगोंको फायदा पहुँचाया है। हाँ, जैस अ्च्छीस ' 


अच्छी दवाई सत्र समय सब्र रोगियोंके लिये लागू 


नहीं होश्कती--एकके लिये वह दवाई और दूसरे , 


स लिये वह बिप होसकती है; परन्तु इसीलिये हम 
7 सकता। 


उसकी निंदा करें यह हीक नहीं । इसी प्रकाह धमम 
अथात्‌ मज़हब-सम्प्रदायभी अपनअपने समयके 
लिये अच्छे होत है । 

परन्तु उक्त सज्ननकों यह बात न जेंची | वे 
बोल--वाह, ऐसा केंस होसकता है ? मनुष्यकी 


चीज़ोमें दोष होता है परन्तु खुदाकी बनाई हुई . 


घीज़म दोप नहीं होता । 


खुदाके बनाये हुए इस इन्सानमें जिनने दांष हैं 
उतने और किसमें हैं ? 
परन्तु उक्त सज्जन क्रमबद्धताका कुछ खयाल न 
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रब्ते थे इसलिये इस बात्तका कुछ भी जवात्र न देकर 
बोले--खुदान तो एकही दूत भेजा है, और वह्दी 
सच्चा है । इस बातकों हम अपनी अछुस जानसकते 
हैं। देखिये, जो लोग कहते हैं कि गायके मूत्तस शुद्धि 
होती है, उनका धम कैस खुदाई धर्म होसकता दे ? 
मेंने कहा--आप कहने हैं कि खुदाने दूत भेजा है 
और उसने संदेश कहा है जब कि कोई कहते हैं 
किस्वयं ईश्वरने अवतार लेकर संदेश कह है | अब 
इश्वरके दृतकी बात माने कि इश्वरकी; बात यह है 
कि सभीन अपनी अपनी बानका सत्य सिद्ध करने 
के लिये इश्वरकी, उसके दृतकी या समज्ञताकी छाप 
लगाई है । रही दोपकी बात, सो एसा कौनसा घस 
है जिसमें दोप न हों, बहुदी वाने न हों ? मुसल- 
मान घममे क्या ऐसी बातें कम हे ? भे सब घर्मोका 
समन्वय करना चाद्वता हैं, न कि ख्वााइन; इसलिय 
क्रिसी घमके दोष बतत्याना मुझे पसन्द नहीं, परन्तु 
दि आपकी इच्छा हो ता मुसलमान घमके जितने 
चाह दाप वनानको से तैयार हूँ । इतनाड। नहीं. किन्तु 
किसी भी धमका आप नाम लीजिय, में उसमे दोष 
बतादूँगा । 
मेरी बात सुनकर वे चुप होगय, परन्तु थोड़ी 
देरमें बाल--खुदाके मज़हतम हज़ारों बात हैं और 
वे सदासच्ची हैं । इन्सानका मज़हब उन्हें नहीं पा- 


मेंने कहा--अच्छा आप खुदाके मज़हबकी 
एकाब बात तो बताइय | 

वे बोल- क्या बनाऊं ? हज़ारों 

मेंन कहा--कमस क्रम एक तो बताइय । 

परन्तु वार बार व हज़ारों हैं हा कट्टत रह 
, और में भी उनस एकका नाम मांगता रहा। अन्त 


रा 


त्त। 


मैंन कहा--तवतो इन्लानमें दोष न होना चा- | सें उनने कहा--अच्छा, जेस सच बोलना । 


हिये क्‍योंकि इन्सानको भो खुदाने बनाया है | परंतु | 


मैंमे कषह्ठा-सच बोलना तो इन्सानकी बात 
' है। इन्सानन अनुभवस जाना कि सच बोलनसे 
| हमाराभी भला हैँ और दूसरेंका भी भला है, इससे 
' सच बोलनका उसने घम मानलिया। यह बात सभी 


धा० ६६ मई १९३४ ) 
मज़हबोंमें मानीणई है। इसमें खुदाकी करामात क्या 
होंगई और बह किसी एकही मज़हबमें कैस कह- 





लाई ? इसीलिये में कहता हूँ कि सभी मज॒हब . 


मनुप्यके बनाये हुए हैं, समीन कुछ न कुछ भलाई 
' बात । आप जहाँ चाहे ठहरिय--परन्तु आपहड्ी 


की है, सभीमें कर्मी है, और सभी विकृत होगये हैं । 


वे सज्जन वाल--क्या आपने सब मज़हबोंको : 
, ठहरना चाहिय-यह श्रम न रखिये * और जिस 


जानलिया है, जा उनमें कमी बताते हैं ? 


मेंने कहा--जितम धर्मोंकों जाना है उनमें कमी 


अवश्य है और उसमें हिन्दू , इस्लाम, जैन, बौद्ध 
आदि सभी मुख्य मुख्य धर्म आजात हैं । 

दे बाल--फिरभी आप सबके बारे में केसे कट्द 
सकते हैं 


छ्! 


मेने पृला-- आप यह वात मानते हैं क्रि नहीं 


कि हर एकके पटमें मल होता है ? 
वे बेलि-इसमें कया शक ? इनसानके पेटमें 
मल होताही हैं | 


: नहीं 
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आराम रहा; अगर कहीँ न ठहरे होते तो कष्ट होता | 

मैंने कहा-- एक जगह ठहरना एक शभ्ात है, 
और दूसरी जगह ठह् रने वालोको नाह्तिक, मिध्या- 
दृष्टि, काफ़िर, म्लच्छु आदि कहना बिलकुल दूसरी 


सबसे अच्छी जगह ठहरत हैं, और सबको दहीं 


जगह आप सदा ठहरत हैं, उससे अच्छी जगह 
ठहरनका मिले तो वहाँ ठहरन लगिये, पुरानी जगह 
बदल डालिये, अथवा ठहरनेके लिये नया स्थान 
बनानेकी आवश्यकता दो तो ज़रूर बनाइये ! 
काजी जी बोले--आपका फर्माना टी क है, वाकई 
हमको दूसरे मज़हबकी बुराई करनेका कोई दक्त 
। अगर हम अपना प्रचार करना चाईं तो 


' हमें सिफ्र इतनाही कहना चाहिये कि हमें इतनी 
: सुविधाएँ हैं । 


मंत्र कहा--क्या आपने संसारके सच्च इन्सानोंकों 


देख लिया हैं ? फिर बिना देख आप कैसे कहने हैं ? 


वे योज--इसके क्‍या मान ? जब हज़ारों आा- ; 
दमियोंका देखा है ओर सत्रमे यही बात पाई है तब ' 
सभी आदमियोंके बारेने यही बात कट्टी जासकती है। ' 
मैंने कहा-जवब हज़ारों मनुप्योंको देखकर आप 


करन डों और अवोकि विपयमें कुछ कहसकते हैं तब 
मैने दुख्य मुख्य घर्मोकों देखकर सत्र धर्मोके विषय 
में कहा तो क्या चुरा किय। ? 

इसके वाद यह चर्चा खलास होगई तथा शि- 
ष्टाचार की बात हान लगी । 

दूसरे दिन सुबह काज़ीजी फिर आये। कलकें 
कट्टर सज्जन आज नहीं थे। आज आप दा टाकनी 
खरबूज भी लाये थे। आपमे बहुत प्रेमपृर्ण बआतौ- 
लाप किया। ललवानी जी के अनुरोधस मैन लखमाला 


के प्रथम अध्यायका कुछ भाग सुनाया । अन्‍्तमें बे 
एकस एक बढ़कर विद्वान हैं. । देखें क्या बात है ! 


घोले-आपका व हना बिलकुल टी ऊ है परन्तु गुजरफे 
लिये कोई न कोई जगह बना नाहदी पड़ेगी। जैसे आप 


 सममभाता 


मैने कहा--वस यही स्याद्वाद है, स्वंधम सम- 
भाव है, सच्चा धर्म है । 

इसके वाद काज़ीजी बोले -सचणझुच आप बहुत 

अच्छा बधत फ्ाजनन हूँ। में ता कुछ सममता नहीं हूं। 

मेने कहा-तबतों आप बहुत अधिक सममभकते 

हैं, क्योकि जो इतना समझा हे कि "में कुछ नहीं 

' उह बहुत अधिक सममझगा ४ | सुकरात 


' का नाम ता आपने छुना होगा ? 


काजोजीम कहा-हाँ, सुना है । थे बहुत बड़ 
सहात्मा हुए ह | 

भं--ह8. व यूनानक बड़ भारों दाशनिक बिद्वान्‌ 
आर सम्राट सिकन्दर के दादा गुर थे । एक बार 


' देवबाणी हुई कि सुकरात सबसे बड़ा ज्ञानी है। तत 
' सुकरातकों बड़ा आश्रय हुआ - वे सोचने लगे, में तो 


। 
| 


कुछ नहीं समभता, फिर यह देववार्गी कैसे हुई ? 
क्या देशमें मुझसे बड़ा विद्वान नहीं हैँ ? यहाँ तो 


उनने सब विद्धानोंस मिलना झुरू किया । तब उन्हों 


यहाँ आये भोर राजमलजीके यहाँ ठद्दरे तो आपको ' माद्धूम हुआ कि ये विद्वान भो कुछ नहीं समभते । 


अंतमें सुकरातने निर्शय किया कि ये भी कुछ 
नहीं सममते, और में भी कुड नहीं समझता परन्तु 
मैं इतना सममता हूँ कि 'मैं कुड नहीं सममकता', 


अग्म कि ये विद्वान इननाभी नहीं समझते । इसलिये ' 


मैं ज्ञानी हूँ, क्योंकि अपने अज्ञानकफो तो जानता हूँ । 


प्रो बात सुनकर राजमलजी काज़ीजीसे जक्ोर : 


बाल--सममे ! समझे ! 
काज़ीजाद कद्दा--समम्का, खूब समझा !! 


काज़ीजी मुसकर!ने लगे और राजमलजी तो मुस- 


करानेकी अप्ता अट्रृहास्य कर ना अधिक पसंद करते 


हैं! सचमुच आप विनोद और आनःतके पुनले हैं । . 


चचाके बादमें कहा गया कि में स्रवूज खाऊ , 
रन्‍्तु मेन कहदिया कि खग्बूज न तो मुझे स्वादकी 
हृष्टिस पसन्द है, न स्वास्थ्यकी हृष्टिस । परन्तु दोनों 


जे कटष्टा-आप चिन्ता न कीजिये। बीमार न होंगे। , 
बस, खरबूजों पर धावा बाल दिया गया । साथही : 


काज़ीजीकी मीठी मीठी बाते भी चलीं। एक बार 
में इतने खरबूज मैंने अपने जीवनमें कभी नही खाये 


थे | ख़रबूजको कलियाँ बिना मेरी इच्छाके मरे हाथ . 


पर आजाती थीं और मरा बिद्राही हाथभी बिना 


मेरी इच्छाके उन्हें मुहम डाल देता था और यह , 
चटद जीमभी मेरी परवाह किये विन्ा उस अपनी 
जड़के नाये उतारती जाती थी। यह सब काम 
मेरी इच्छाके बिनाही होरहा था | ठीक उसी तरह 


जैस बिना इच्छाके तीयकर के मुँहस दिव्यध्वनि खि- 
रती है । दिव्यध्वनिमें भव्योंका पुण्य कारण होता 
है, यहाँ कारण यह था कि खग्बूज खून ठंडे थे, उस 
से भी ज्यादः स्वादिष्ट थे और काज़ी के रनहन और 
राजमलजोका बातोंन उन्हें और भो अधिक सरस 
बनादिया था । 

हसी दिन शामकां मरा व्याख्यान हुआ । 
गाँवके प्रायः सभी जैन पुरुष तथा अविकांश खियाँ 
उपस्थित थीं | 

जो बस्तु जितनी सूक्ष्म होती है. बह उतनी हो 


अधिक आवश्यक होती है। घम बायुसे पतला है । | 


सैनजगत्‌ 


[ वर्ष ६ अऔक ६३ 





| इसलिये वायुसे भी अधिक ग्रति समय अवश्यक 
है । धर्म सुखके लिये है । सुखी उसकी कसौटी है। 
' शाख्त्रोंसे लाभ उठाओ, परन्तु उनको कसौटी मत 
बनाओ । उनकी दुह्ाई मत दो । धर्म लड़नेके लिये 
' नहीं है। सम्प्रदायके लिये धमकी हत्या मत करो ! 
: धर्म पानीकी तरह है, उसे बाई नहीं बनाता। हाँ 
/ उसका तीर्थ (घाट) बनाता है | इसीलिये हम महा- 
' बीरकों तीर्थंकर कहते हैं न कि धर्म कर । तीथंको 
। सुधारना चाहिये । उसके जीर्णोद्धारकी सदा आब- 
श्यकता है । इसमें प्रवपुरुपोंका अपमान नहीं है । 
बाप दादोंस बढ़नेकी कोशिश करो, जैसे धनमें 
' बढ़नेकी कोशिश करते हो, श्रादि बाते व्याख्यान 
का सार थीं । 
आते समय सेठ राजमलजीने ५०) जैनजगत्‌ 
' की सहायताथ दिय । इसके लियें मुझे याचनाका 
कष्ट या संकाच नहीं सहना पड़ा | इसलिये आपने 
अपने दानको दूना पुण्यमय बनालिया हैँ | ता०२८ 
को यहाँस भुसाबलके लिये रवाना हुआ । 


/0 ४. कहती $७ 
विराधा गसत्रास | 
( १८ ) 


आशक्षप ( ५४) “बाह्य अति शर्यों को सहस्य- 
इनेकी ज़रूरत नहीं +यह एक.न्‍त कथन हैं। 
श्रष्ठ पुरुषांसे नमस्कृत होनेसे अ्रज्ञानीको प्रहि- 
: शान होजती है। १न्द्रदिसे नमस्कत होनेमें 
कल्पितता क्या है ? जो विभृतियों साधारण 
पुरुषमें पाई जाती हैं, क्या व असाधा रणमें नहीं 
| होसकती ? यह तो जीवनचरिघत्र है। आपनेभी 
| विवाह आदिकी बाते लिखी हैं । 
। समाधान--ज्ैन ददशन कुछ सर्वेधा अ- 
| नेकान्तवादी नहीं है, वह एकान्तवादी भी है । 
जो एकान्त, एक।म्तवादका खण्डन करके श्रने- 
कान्तफा पोषक हो, यद्ट सदेकान्‍्त है और घद 


ता० १६ मई १६३४७ विरोधी मित्रोंले [ १३ 
प्रदर करने योग्य है। जैनाचाये जब इणिक- । किया है | मेरा यद्द कद्दमा नहीं है कि ये भा- 
धादके खण्डनके लिये नित्यबादी घनजाते हैं चाये हर तरह मेरे समान विद्यार रखते थे। 
सयभी वे स्याद्दी रहते हैं। यदी बात यहाँ है| | यद्यपि इस अप का समाधान दोथुका 
एाहा अतिशयों को में नही मानता, यद्ट समझना | है इसलिये इसके समाधानके लिये नहीं, किन्तु 
भूल है। मेनेमी उन्हें माना है। परसतु जो लोग | पाठकोंकी जानकारीके लिये यहाँ एक यात 
बहा मतिशयोंके नामपर अखत्यसे असत्य | लिखदेना उचित समझता हूं । मनुष्य जन्मसे दी 
बातोंकी कत्पना करने लगते हैं और बाह्य  सुधारक विच/रक आदि नहीं द्ोता; धीरे धीरे द्दो 
अशिदायोंके बिना तीथकरत्वकी कल्पनामी नही | उसका विकास दोता है। सम्प्रदायकी मश्त्य- 


करसकते, उनके इस एकान्त आश्रहको छुड़।ने के 
लिये वाह्य अतिशयों की निःसारता बतलाई गई 
है। जो विभूतियां साधारण मनुष्योंमें दोती हैं 
थे श्रसाधारण मनुप्यमें भी होसकती हैं | प- 


नहीं है | स्घग नर्कके होनेपर भी उनकी घते- 
मान कल्पना, कल्पना ही है, अप्रामाणिक है| 


भी द्ोंगे: परन्तु वे यहा भाते हैं और यहोंके | 
तीथंकरोंकी उन्हें ज़रूग्त है आदि बाते विल- | 
कुल असत्य हैं। इस लिये महावी रके जीवनचरिघत्र 
में उन्हें स्थान नहीं मिलसकता । जो घटनाएँ 
सम्भव झोर प्रामाणिक मालूम दोती हैं, वेही ' 
यहाँ लीगई हैं । 

आशक्षेप (५५)-देवागम नभोयान आदि 
ह्छोकोंसे आयाये समन्तभदने बाह्य अतिदायों 
को साधारण मानाहै, आप सरीख उनने लोप | 
नहीं किया | दूसरी जगद्द इनने वणेनभी किया है। | 


 ताओंके ज़ालसे बह घीरे घीरे छूटता है। स- 
| मन्तभ्रद्द आदि आचायोके विषयमें भी यही 


यात है | प्राग्स्भमें उनने भगवानकी दाशेनिक 


| मद्दत्ता बताई परन्तु जन्मसेद्दी भक्तिऋ्प्प 
रन्तु होसफती हैं, होना ही चाहिये--यह बात | 


घटनाओं का जो प्रभाव पड़ा था. बह छुट स 


| सका । इसप्रकार स्वयम्भ ध्तोषमें दो नों की खिच- 
| डी दिखाई देती है। जब समन्तश्रद्र धीरे घीरे 
इससेभी फोई भिन्न जगत है झोर यहाँ प्राणी 


विचार कताके मागेमें और बढ़ तब उनने ह- 
नको महत्वशन्य कद्दकर बिलकुल छोड़ दिया। 
समन्‍तभद्रकी इस विऊसित अवस्थाके दृशन 


| हमें आ्रप्तमीमांसा में होने हैं। झ्राजसी दम इस प्र 


कारके क्रमविकासके उदाहरण देखते हैं। आज से 


१० वर्ष पहिलेके मेरे लखों और कविताओंको 


, कोई देखे तो उसे विचारमेद मालूम पड़े या म 
: पड़े परन्तु उससमय साम्प्रदायिक माश्यताओं 
'.. से में जितना ज़कड़ा था, उतना अब नहीं ज- 


कड़ा हैं, यद् ज़रूर समझेग।। समनन्‍्तभद् के जीवन 
मेंमी यह क्रमचिकास हुआ था । 


दूसरी दात यद्दध है कि छुछ अपयादोंको 


समाधान-मेने यह कहीं नहीं लिखा कि ये | छोड़कर साधारणुसः मजुष्य अपनी परिस्थितिखे 


झायाये इन अतिशय को नहीं मानते + मेने तो । 
सिफ़े इतना कटद्दा है कि ये भाचाये इन अति दरयों ' 
को प्रत्यक्ष अनुमानसिद्ध नहीं मानते तथा साथा 

रण ओर अनावश्यक मानते हैं। परस्पर जड़ी । 
जुदी बातों की एक समभनेकी ग्रल्ती आत्तेपकने । 


अनेक जगद् की है। मेरी जिल बातका समर्थन । 


| 
इन दोनों झाचायोंसे दुआ है, उसीका मेंने उल्धस्त । 


बहुत ऊंचा नहीं दो सकता | समन्तभद्द खुधा- 
रक ओर विचार क थे परन्तु उनका समय ऐसा 


नहीं था, न उन्हें पहिलेके किसी आचार्यकी 


इतनी सामग्री मिली थी कि थे बहुत ऊंचे उठले । 
अगर उनके विचार होंगे भी तो भी खुलेदिलखे 
नहीं फट्टसके | उनने जो कुछ लिखा वही बहुत 
था | समम्तभद्गकी इस निर्मोकताका बल पाकर 






विद्यानंद कुछ आगे बढ़ सके । उतने स्पष्ट कद - 


हा कम ढ। | 
दिया कि में इस अतिशर्योंक्रो नहीं मानता; में 


परीकाप्रणानी 
हों तो कय।? उसकी सत्यतामें प्रमाणही क्या है? 
( नाष्यसिद्ध प्राम/र्यादागमाक्ष व्यतिण्तिर ति- 
प्रसनह्वात ) आदि। सममन्‍्तभद्रकी इतनी पूँजी न 
मिली होती तो विद्यानन्दमें विचारकतारूपी 
घन सममाभद्रसे नी कुछ अधिक न हुआ होता। 





फिमी अर ग्िर ये लोग विद्वान थे, मण्महावीए : 


आदिकी तरह क्र.म्तिकारी खुधारक नहीं थें, 


इसलिये साम्प्रदायिकताके चेगलसे कहातक : 


निकप्मकन थे | अ जकल के समान उससमय 
इतने साथन भी तो नहीं थे । 


आक्षप ५ 
गुण युक्त, जति विशेष या देशविशेपक मनुष्य क- 
रेंगे ताभी पही दोष हा ग। क्यों कि दिव्यग॒ण युक्त 
मनुष्य महाबीरके पास तथा दूखए के पाल केंस 


जायरगे ? दवशव्दका अथ अगर चतुर्णकायक : 
पण नहीं रहता क्‍यों ' 


देख किया जाय तो यहदु 


कि नीचीओणीकदेव दूस+ कि पास जाते थे और . 


र््रादि उठ भेणीक देव भगवान के पास झाते थ। 


रामाधान---यह मे पहिष्ते कहचुका हू 


कि देवादि दुखूर जगलक प्राणी थहा नही आते । 
इसलिये या तो यह कहना चाहिये कि देवागमन 
फी बात बिलकुल 
उचित आधागरही नहीं है, या विशेष मनुष्योंका 


इसकछपनाका आधार मानना चाहिये। मुझे 


इनदोनोंमें कोई विशेष आत्ति नहीं है. फिरभी 
निराधार कल्पनाकी अपक्षा स्वाधार कल्पना 


मानना उचित है, इसीलिये देवका झर्थ मनुप्य । 


किया है। दूसरीब.त यह है कि माननीय या 
असाधारण पाप्कर ने बाले पुरुष खियों करा हम 


व्ययद्दाग्में भी देव देवी शब्दससे उन्नेख करते हैं | | 


शास्त्रॉमिंनी पॉचमकारके देवोंका डछ्ुख है, 


सैनजगल्‌ 


“देवदइ/य्द्का अथे अगर दिव्य- ' 


झठी है, इससकट्पनाका कोई 


[ बष ९ अंक १३ 
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फ्री, राजाओं को भी देव कहा है । 
य देव, नग देव. धर्म देव. देवाधिदेव, सभ वदेव 
इनमें सावदेवदनी छोड़कर बाफी चार प्रकार के 
' देव मनुष्यही कह्देजाते हैं | हा. भव्यदेव तियच 
भी होसकता है इसलिये मेने जा देवदाब्दका 
मनुष्यविशष अथ किया है बह शा/ख्ानुकूल, 
ब्यवहारानुकूल ओर प्रकरणसंगनत है | इस 
प्रकार के देव ( राजा वगेर: ) महावीर के पार भी 
' झाते थे और दूसरोंके प/सभी जाते थे। चुद्ध 
' आदिफ जीवनचरितसे यह बात स्पष्ट हे । 
अगर देवोंका अरथ चसुणिकायक देव किया 
. ज्ञाय तो यह बात नहीं बनसकती कयोंदि प्रत्येक 
' मनुष्यके पास इतने साधन नहीं हैं कि चह सच्चे 
' और मिथ्यागरुकी परीक्षा कर सक्। इस्धि और 














, विधेक होने परभी वाहिरी साधनोंकी कर्मीसे 
यह भटक ही जाता है। परन्तु सताणिकायक 
हेचोंके विपयरतें यह बात नहीं कही जासकती; 
क्योंकि छोटेले छाटे देशक पास इतनी कान 
शक्ति ओर गमनदक्ति अक्द्व मानी जाती है 
' कि जिससे वह सुदेव, फुदेदर्का परीक्षा कर 


' सके | जनशास्त्रोंक अनुलागर जम्बू ढीप छा तुकी 
खंड पुष्कराद़े अदिक भग्त एरावत विदेद्द 
जमे सब जगह जेनतीथकर ही विराजमान 
' हुं, उन्हीं के कद्पाणऋ मनाये जाने हैं, इन्द्रादि 
; देवभी उन्हींकी उपासना करते हैं। सबाविनानों 
में, मवनोंमें तथा अन्य भक्तत्रिम चेत्यालयोंमें 
जेनमूतियाही हैं । इन सब बातोंको प्रत्येक देव 
जानता है, त३ वह जैनतीथकर्रोंकों छोड़कर 
ईसरा किसके पाख जायगा ओर क्‍यों जाय- 
गा ? हमें नतो स्वगे दिखलाई देता है, न नरक, 
न विदेह, न परावत, न परछोक, न अरृत्रिम 
| औैस्यालय | इसलिये इन सबके नामपर मनुष्य को 
| चोखा दिया जास्कता है, परन्तुदेवोंको कैसे 
। दियाज्ञासकता है! इसलिये यह बात असंभव 
| है कि कोई देव मद्दाधीर झादि तीथंकरके रद्ते 
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दुसरे किपीके पस ज बे | परन्तु जे तो अ- ; हैं, चलते हैं, पालकी पर बैठते हैं, गाड़ीमें बैठते 


बहय थे इससे मालम होता है कि देध एक 
जातिके मनुष्य थे | 

इस प्रकार व्यन्वगदिकोंका दुसरोके यहा 
जानाअसंभव है, यह दत खिस्ध होगई | साथ 
ही यह कहना जन दब्स्रोंके सी त्रिस्द है कि 


देवोकरा जाना दोनोंके समीप होता हुआ भी 


करके है ।! अपश्॒र यहस्तरीका हिंदी शझसुदवाद सहित | 
उद्ध गा देकर मेने वहीं पर यह बात सिद्ध कर | 
ही की कि टवात]एवथ अआदिदा हॉष्टि ने महावीर 
आर रमप्पहम दुछ वन्‍्तर ब.। ०। खेद है कि 


इत सातको आदत सोडा उड़ादिया। न 
उम्तका ८्स टी ये , से उसकी अलोचयना। 


पल, 


य-४प ४७--नभोयानका पःछकी आदि 
अथ करवे आपने अपना ढोच्ा बरस्तेर डाला । 
क्या भगय न्‌ हे बलल। 
ठने थे? कया यह राजन घटना नहीं है? फिर 
भ्गय न हट घट्नासे कस पृज्य हासकते हैं ? 
शो प्रालिहाया का विशूति इनके शरीरसे कु 


चस्थामें पालकीमें | हा ४ अर 
' टल रूकता है ? इस शापके कारण वनन जो पापा 


हैं आदि मनुष्योचित सभी क्रियाय करते हैं । 
मनुप्य अगर मलुप्योचित निष्पाप क्रियाएं करे 
तो इसमें कुछ हानि नहीं है । 


श 
साम्प्रदायिकताका दिग्दशन । 
( मूल छेखक--श्रीमान्‌ प० सुखलालजी ) 
( अनुवादक--श्रीमान जगदीदाचन्द्रजी एम पएु० ) 
पह्मपुराण । 

अंग नामका एक श्रेष्ठ तपस्वी आराह्मण था। उसका 
विवाह यमपुत्री सुनीताके साथ हुआ था | सुनीताके 
एक पुत्र उत्पन्न हुआ जिसका नाम वन रक्खा गया । 
बेन धामिक और प्रतापी था । 

ऋषिगण-हे सुत | प्रजाके पालनमें परायण श्रेष्ठ 


' धार्मिक ब्राह्मण वेनकी पापबुद्धि केस हुई सो कहो । 


भी सम्यन्य गई रखती उनसे तो आपने इनकी 


महत्ता और व्यक्तित्व मए छोना बतलाया और 
अब उनको पालकी तकमे बठा दिया ! शायद 
यह विभूति अचत्मिक बेर ग्यकी साधक होगी। 
मया विज्ञान जो ऋुछ करे सो सव थोड़ा है। 


सप्ताधाौद-- अ'क्तपकने यह सममभने 
फी ज़र।भी कोशिश न की कि केसी घटनाओंसे 
व्यक्तित्व लुध होता है । राजस विभूत्तियों नि 
सार हैं परन्तु उनके अस्तित्यके नियेधमरेें गाज- 
सता नही, असंभवता या अ्रसंगतता कारण है। 
नभोयान असंभव या असंगत होनेसे निषिद्ध 
किया गया है; पालकी में बेठना एसा असंभव 
नहीं है। राजस विभूतियोंके विपयमें मरा कोई 
विराध नहीं है। वे असंभव न होना चाहिये, न 
इन्हें मुस्यता देना चादिये। के बली खाते हैं, पीते 


सुत-हू विश्रो ! सुशंखका दिया हुआ शाप कैसे 


चारका सवन जिया हैं बह में कहता हूँ सुना | वेन 
घमंपृवक प्रजाका पालन करता था। उसके पास 
एक मायावेपधारी पुरुष जो कद्दावर, नप्नरूपधारी, 
सितमुंड (में - हुए सिरवाला) मयूरपिच्छुकों माजनी 
बगलमें ग्वख हुए, नारियलका पानपात्र धारण किये 
हुए, वद श'स्त्रका दृषित कहकर मरुतशास्त्र (१) का 


! पाठ करता था आया ! शाघ्र ही इस पापी पुरुपने 





बेनकी सभामें प्रवश किया । उस देखकर वेनन कह +-- 
इस रूपका धारण करनेवाल। तू कौन है और मेरी 
सभामें क्‍यों आया है ? यह तरा वेश किस प्रकारका 
है ? तरा कया नाम दै ? तरा धमं और कम क्‍या 
है | तग। कोन वेद है ? क्‍या आचार है, क्‍या जाति 
है, कया ज्ञान है, क्या प्रभाव है, और घर्मरूप सत्य 
क्या है ? यह सत्र मेरे सामने यथार्थ रोतिस कहो ! 
इस प्रकार वेनके वचन सुनकर उस पाप पुरुषने 
कहा-वेन ! तू सवथा व्यथ राज्य करता है । मैं 
धमंका स्वस्व हूँ, में देवका विशेष पृज्य हूँ । में क्षान 
हूँ, में सत्य हूँ, में सनातनघाता हूँ, में थम हूँ, में मोत्त 





हैं, में सवेदेधमय हैं और बह्चरेहसे उत्पन्न हो नेफे का- 
रण में सत्य प्रतिक्ष हूँ । इसमें कुछ भी मिथ्पा नहीं 
है। यह मेरा रूप जिनका स्वरूप है और सत्य धमंका 


कलेबर है। इसका ध्यान ज्ञानतत्पर योगी करते हैं । 
आप जे | 
बेन--तेरा धर्म किस प्रकार है ? कैसा दशन 
ओऔर केसा आचार है, सब कहो | 
न क ह ए रत 
पाप पुरु-मेरे धममें श्रहन्त देवता, निम्नन्थ 





ब्राह्मण भी निदेय है तो वह निऊृष्ट है । एक जिन- 
देवकी हृदयस आराधना करना चाहिये और उन्हें 
ही नमस्कार करना चाहिये । दूसरेकी तो क्या बात, 


: अपने म तापिता तकको नमस्कार न करना चाहिये । 


गुरु, और दया परमर्म है । इसीसे मोक्षकी प्राप्ति , 


होती है । अपर भें आचार कहता हूँ | इसमें यजन 

याजन अथवा वदाध्ययन नहीं है. संध्या तप नहीं है 

द्वानमें स्वधा स्वाहा मंत्र नहीं है | हृय हृव्यादिक 
ध्च (4 है. 

नहीं हैं , यश्लादिक क्रियायें नही हैं, पदतपंण अथोत 


श्राद्ध नहीं है | अतिथि वेश्रदेव कम नहीं है | कृष्ण , 
पृजा नहीं है । इसमें केवल अहतका ध्यानही उत्तम 
माना जाता है. | यह सब मैंने तुके जैनधमका स्व- 
* गया और उसने पापमें पड़कर उसका घमं स्वीकार 


रूप कहा है | 


वेन--जहाँ वेदक थत धम, यकज्ञादिक क्रिया, | 
* और सब लोग पापमें पड़ गये | अंग और सुनीता 
' ते बेनफों बहुत समझाया, परन्तु उसने काई ध्यान 


खथवा पितृतपण, वैश्वद्विककम, दान, तप, बगे- 
रह नहीं हैं, वहाँ घर्मका क्‍या लक्षण है ? दया घम 
केसा है ? यह सत्र मुमे स्पष्ट कहो | 

पाप--पॉँच भौतिक देह हा आत्मा है और वह 
पानीके बुदबुदे के समान उपजत्ती और नाश होती 
है। ध्यग्त समयमें आत्मा नष्ट हो जाता है । पाँच 
दैहिक तत्व पाँच भूतोंमें मिल जाते हैं, मनुष्य पर- 
स्पर मोहमुग्ध होकर प्रवृति करता है! मोहस श्राद्ध 
करता है | मोहसे ही मरण तिथिमें पितृतर्पण करता 
है | मतमनुष्य कहाँ रहता है ? और किस प्रकार 
खाता है? हे नप ! उसका ज्ञान और काय किस प्र- 
कारका है और उसे किसने देखा है ? यह सत्र तू 


बेन--ब्राह्मण आंचाय गंगा आदि नदियोंका 
तीथरूप वशान करते हैं, क्या यह ठीक है ? यदि तू 
इन तीथोॉमें धम सममता है तो कह । 

पाप - श्राकाशस पानी गिरता है । यही पानी 
सब जलाशयोंमें एक सरीखा है । फिर इसमें तीथ- 
पना क्‍या है ? पहाड़ भी पत्थरके ढेर हैं । इनमें 


: तीथेपना क्‍या है ? यदि स्नान ऋरनसे सिद्धि होती 


हो तो मछलियोंकी सबसे पहले सिद्धि होनी चाहिये। 
एक जिनका ध्यानहीं श्रष्ठ है, दुसरे सम्पुर्ण बेदोक्त 
श्राद्ध और यज्ञादिक कम व्यथ हैं ! 

सूत-उस पापपुरुपके उपदेशस वेन भ्रममें पड़ 


किया । इस कारण यद्भादिउ वेदिकवम लुपर हुआ 


नहीं दिया और बहू तीथर्नान, दानाद सत्र कुछ 
छोड़ बेटा | अंगके पूछनेपर सुनीतान अपनी यबाल्या- 
वस्थामें सुशंख् तपस्वीका जा कशाघातरूप अपराध 
किया था और उसके परिण।मस्वरूप तपस्वीन दुष्ट 
पुत्र उत्पन्न होनका जो शाप दिया था, वह सब्र कह 
सुनाया | उसके बाद सात ऋषियोंने आश्वासनपूत्रक 
वेनस इस प्रकार कह्टा-छ्टे बेन ' पापकम छाड़- 
कर धर्माचरण कर | यह सुनकर हँसते हँसते वेनने 
कह्दा-मैं ही पवित्र हूँ। सनातन जैनधम महाधम है। 
है विप्र, तुम धमोत्मा समझकर भरी सेवा करों । 


मुमे कह। भ्राद्ध किसका मानना चाहिये ? मिष्टमोजन | ऋषिलोग--अह्यण, क्षत्रिय, वेश्य ये तीनों द्विज 


तो केवल ब्राह्मणोंको पहुँचता है । उसी प्रकार वैदिक 
यज्ञोंमें अनेक प्रकारकी पशुहिंसा की जाती है, उससे 


| 
| 


हैं | सबलोग वेदाचार पालन करनसे ही जीते हैं । 
तू ब्राक्षण॒का पुत्र द्दोनस ब्राह्मण है, तथा पांछेसे 


क्या लाभ द्ै ? दयाके बिना प्रत्येक धर्म झत्थ निष्फल | १थवी ऊपर पराक्रमी राजा हुआ है । प्रजा राजाके 
है। दयाके बिना यह वेद अवेद है। चाण्डाल हो अथवा | पुएयस सुखी ओर पापसे दुखी होती है | इस का- 
शूद्र हो. यदि वह दयालु दे तो त्राद्यमण है, और यदि | रण क्‌ अक्षम घोड़कर सत्यघर्मका आचरण कर | 
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तूने जो धर्म स्वीकार किया है वह त्रेता अथवा 


प्रजा जैतयमेका आश्रय लेकर पापमुग्ध होगी और 
प्रत्यक मनुष्य वेदाचार छोड़कर पापमें पड़ेगा . जैन 


धर्म पापका मूल है | जैनचमंके कारण जो लोग पाप , 


में पड़े हैं, उन्हें स्वयं गोविंद म्लेझरूप घारण करके 


सास्प्रदाशिकताका विग्ददान 
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है । ये ब्राह्मण भी मांसभक्षक हैं । ऐसे धमसे कौन ! 


द्वापरका नहीं तल्कि कलियुगका धर्म है । कलिसें . स्वग अथवा मोक्ष प्राप्त कर सकता है ? जो यज्ञादिक 


* ] ब, 
' बेंदिक कम श्रौर श्राद्धादि स्माते कम हैं, उसके विषय 


में श्रुति कहती है कि-यूपदारुको छेदकर, पशुओं 
को मारकर , खूनक्ी कीचड़ करके यदि स्वर्ग की 


: प्राप्ति हॉसक्रती है तो फिर नरक किसके लिये है 


पापसे मुक्त करे गे, तथा म्लेच्छोंके नाशके लिये ये ' 
' परदेशमें जाते समय भोजन ले जान की पावश्य 


गोविंद कलज़िरूप होंगे। नू कलिका व्यवहार छोड़- 
कर पुएयक्रा आचरण कर | 
इस प्रकार कहनेसे जब वेन नहीं माना तो ये 


सातों ब्रह्म पृत्र गुम्मा हो गये। यह देखकर उनके 


७ ड ढ /ः ५ जे 
शापके गयसे वेन वर्मी (वल्मीक ) में घुसकर बेंठ 
गया । कुपित ऋषि लॉगोने उस दुष्टको खोज 


निराला और उप्तऊे बायें हाथका मथन क्रिया । 


उसमेंस महाह्व, नीलतब्रण, रक्तनेत्र एक बबेर 
उत्पन्न हुआ जिसने संपर्ण स्लच्छों का पालन 


किया । उमके प्रश्तात ऋषियोंने वेनके दाहिने हाथ | 
का मथन किया उसमें से दथु प्रगट हुए जिसने इस * 


प्रृश्वोका दोहन किया | उसके पुएय प्रभावस बेन 
धार्मिक हुआ और त्ंतमें विष्णुधाममें पहुँचा 
(आनदाभश्रस अ० ६६ भा० १ ) 

दानब-हें गुरों ! इस असार संसारमें मुझे 
कोई ऐसा ज्ञान दो जिससे मोक्ष की प्राप्ति हो । 

शुक्रूपघारी वृहस्पति- हे देत्यो ! में मोक्त 
पहुँचानवाला ज्ञान कहता हूँ, सुनो बेदत्रयीरूप जो 
श्रुति है वह वेश्वानर के प्रमाद्स दुख देनवाली है। 
यज्ञ और श्राद्ध यह स्वार्थियों की कल्पना है | जै- 
रणव और शैवधम कुधम हैं, जो हिंसक ओर ख्त्री 
युक्तपुरुषों द्वारा प्रचलित किये गये हैं । रूद्र अध- 


नार्श्वर हैं, मूवगणसे वेष्टित हैं, अस्थि और भस्म | 


यदि एक के खान से दूसरे की तृप्ति होनी हा तो 


कता नहीं । वह भोजन घर पर रहनवालों को 


' जिमादेना पर्याप्त हागा । गुरु का यह बचन सुनकर 


सत्र दानव संसारस विरक्त होकर कहने लगे-हे 
गुरु ! हम लोगों को दीक्षा दो | इस प्रकार जब 
देत्यों न छज्न ( कपटरूपधारी ) गुरु से कहा तो 
बह दैत्यों को किसी प्रकार पापी और नरकगामी 
तथा श्रुतित्राह्म और लोकमें उपहासस्पद बनाने के 
विचारमें पड़ा यहद्द विचार कर बृहस्पति ने केशव 
का स्मरण किया इस स्मरण से विष्णुने महाम॑।ह 
उत्पन्न करके बृहस्पति को दिया और कहा कि यह 
महामोह तुम्हारें साथ मिलकर सर देत्योंकीं बेद 
मार्ग से बहिष्कृत करके सोहित करेंगा। यह कहकर 
बिष्णु अंत्थोन होगये | मायामोह देत्यों के पास 
आकर वृहत्पतिकों कहने लगा ! 

महामोह-हे शुक्र ! यहाँ आओ मैं तुम्हारी 
भक्तिसे आकर्षित होकर तुम्हारे अनुप्रह के लिये 
यहाँ गाण हूँ । इसके बाद मायामोह दिगम्बर मुण्डी, 
मयूरपिच्छधारी श्रनकर कहने लगा। 

दिगम्व्र--हे देस्य राजा, तुम तपर करतेद्दो पर- 
न्तु यह तो बताओ कि यह सप ऐ हक फजके लियें 
है या पारलौकिक फलके लिये ? 

देत्य-हमने पारलौकिक फल के लिये तप प्रहण 


धारण करते हैं। वे फिर मोक्ष कैस प्राप्त कर सकते | किया है। इस विषयमें तुम क्या कहना चाहते हो ? 


हैं? स्वग और मोक्त कछ नहीं है। लोग वृथा छे श स- 


दानव-हे प्रभो ! हम लोग तेरे तत्व मागमें 


हन करते हैं। विष्णु हिंसामें स्थित हैं, राजस प्रकृति | ग्रविष्ठ हुए हैं | यदि तू प्रसन्न हो तो अनुप्रह कर । 
प्रद्मा अपनी प्रजा ' पुत्री उषा ) का भोग करत हैं! | हमने दीक्षाके योग्य सम्पुर्ण सामप्रों प्राप्तकी है, जिस 
दूसरे भी वैदिक देव और वैदिक ऋषि सांस भक्षक | से तेरी कृपासे मोक्ष जल्दी मिलसके । उसके वाद 


श्ट ) 





मसायामोहने सब देत्यों स कहा। रक्तावर--यह अछ 
बुद्धिवाला र.रू ( शुक्ररूपचारी बृहस्पति ) भेरी 
आशस तुम सबको मरे शासनमें दीक्षित करेगा । हे ः 
प्रह्यनू, इन सब मरे पुत्रों की दीक्षा दो | यह कहकर 
मायामाह अपने इप्ट स्थान को चलागया । डसके 
ज्ञानेके बाद देत्योंने भागव (शुक्र ) से कहा-हे ' 
महाभाग, हमें संभार से छूटनको दीक्षा दो | शुक्र | 
ने तथास्तु' कहकर नर्मदाके किनारे जाकर सब | 
द्ैत्योंकी दिगम्त्रर बनाया | उन सबको मयूरविच्छ 
की ध्वज चौंटली की माला देकर शिर का लौंच : 
( केशलोंच ) किया और शुक्रन कहा कि “धनके : 
इश्मर धनदेव न केशलुंचन और वेषधारण से परम 
सिद्धि प्राप्तकी है। इसी रीति स मुनित्व प्राप्त होता 
है, एसा अहन्तन कहा है । केशोत्पाटन से मनुष्य 
दृवत्वका प्राप्त करता है, ता फिर तुम केशोत्पाटन , 
क्यों गहीं करत ? 
दवोके भी मनुष्य लोकके संबंधमें एसी इच्छा 
है कि भारतव्पमें श्रावक कुलमें जन्म कब होगा ? ' 
तथा केशोत्याटनपूर्वक तपोयुक्त आत्मा कब होगी ? | 
चौगीस तीथद्ुु/ वरोरहऊकी प्राप्ति कब होगी ? तथा : 
ऋषि होकर पंचाम तप कब करूँगा ? अमथवा तप : 
करते करते मृत्यु प्राप्त करके पापाणस मस्तक कत्र | 
फूटेगा ? निजन बनमें कब निवास द्वोगा ? इत्यादि ! 
अनेक प्रकार उपदेश दिये । उसके बाद दानबों० | 
कहा-ह थ॒क्र ! हमें दीक्षा दो । 'तथाम्तु' कहकर ! 
शुक्र वाले । “दूसरे दबोका प्रणाम न करना, एक | 
बार हस्तपान्रमे भोजन करना, केश कीट रहित खड़े | 
खड़े पानी पीना, दूसरेकी नज़र बचाकर प्रिय अधिय | 
वस्तुका समान समककर उपयोग करना । इमप्रकार | 
झुकने नियम सममराकर दीक्षा दी । शुक्र स्वग चला क्‍ 
गया। बरढ्ाँ जाकर उसने सत्र बातें देबोंस कट्दी । देव | 
नमंदाके तटपर आय | प्र्द्दादके बिना दैस्योंकों देख | 
संतुष्ट होकर इन्द्रन नमुचि आदि देत्योंस कहा-हे | 
देत्यो ! पहले तुमने स्वरगमें राज्य किया | अब यह 
नपग्रमुस्डी, कमंडलयुक्त, बेदलोपक ब्रत क्यों ही 


शैनजगल 
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कार किया है ? दैत्योंन कहा-अब हमने असुरपना 
छोड़कर ऋषिधम स्वीकार किया है। प्रत्येक प्रार्ण को 


' घस वृद्धिकारक तत्वका उपदेश देते हैं। जा तू निर्भय 


होकर स्वर्गम राज्य कर | यह सुनकर इन्द्र स्त्रगमें 


' चबलागया (आनंदाश्रम भा० २ अ्र० १३ १० ८२७) 


( क्रमश: ) 


[4 कस न्‍र क्क्ज्त ञ 
ं त्पऋ+ +२नत्रअप+ 
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पत्राका सालध्वाय। 


विश्वव्यापी अन्यभ्रद्धा | 
पुराने ज़मालेमे साममें ज्वरकों शापानेके लिये गेगी 
के नख काटकर सुझादखले पूथ #िसी पद्ीसीके (गपर 
फेंक देतथे | वे बिर्यास कररेले कि आब उ7र पडौसी 
के यहाँ चटा जायगा। ऑस्कफना टापूफे छात। आज: 


' कलमी बीमार ब्यक्तित स्तन कराओओे: पश्शल पानी 
' शाहर फेकदेते टै । इसका दि्पासर कि ऐसा कररेसे जो 
| कोई उधरसे निक्टेगा, इसका पर प<लेढी ज्चर उसके 
! पास घला जायगा | जसयीते बोयगिया प्रातमें ज्वर आने 


पर ज्वः्ग्रस्त, वाएज़ पर यह लिखकर दि हे जच्र 
तू यहाँ खड़ा रह थें घर पर नयी के बुत से किसकी 


डे है मे सु ही ब 
 जबर्मे डाल देताई, विरासे ?सहा जय पास लिफ्ट 


जाय ! कुछ छाोग एक्षरी ख़ना नो: २ लोहे भौत 
ै 
बिना बोले खट्टा ताड देते ह ! अपर उसप' आएगा और 


जो काईं उस टद्दनी को उखाडेगा उसमे [उ ट जायगा - 


। ऐसा उनका विश्यास है । आसस्टयाओे ब हे सता धान्‍्तर्मे 


उयर आनेपर छःग पुक बतन लेकर गॉँवके संदानमें रख 


| से रे ः य्‌ >> /# स 5 हर व 
आते हैं | उनका विस्यासई कि जिसके परसे बढ दुक- 


रावुगा उदर उसीका पकड़ छेगा । ओल्डलबरग गिवाधियों 
का विश्वास है कि उयग्सस्तका जब पर्साना आये बद्द 
अपने पसौनेर्म एक पैसा सिगोकर दाहर फेकदें, जोकोई 
उसे डढाएगा ज्यर उसीपर सवार हो जायगा । 

असभ्य और जंगली जातियेकी तरह घूरोपवासियों 
की भी यह घारणा है कि बिच्छूके काटने पर उसे गधेकी 
पूँछकी ओर बेंढाने अथवा डसके कानमें थ्रद्ठ कहनेसे हि 
“मुन्े बिच्छुने काटा है ज़हर उसपर न चढ़कर गधेपर 
चढ़॒जाएगा । हंगझेंडमें छोटे बाछ॒कोंकों भेदका मुँद् सें 
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घाते हैं जिससे उसकी खाँसी सेड़पर चली जाती है- 
ऐसी उनकी चारणा है। एक पुराने घोरोणियन छेखक 
ने दसा-श्वास रोगका इलाज इस प्रकार बताया था 
कि बीमार ब्यक्ति यदि टटुके मुख परका भाग साफ़ कर 
के उसे गरम पानी में मिल] हर पीजाय, तो रोय तुरस्त 
भच्छा हो जायगा और टट्टु सर जायगा। देवनशायर 
नामक प्रदेश्के छोग खाँसी भगानेके लिये थद्ध तरकीब 
क्ाममें लासे हैं। रोगीके सिरसे एक बाल उखादुकर मक्‍- 
खनसे चुपड़ी हुई रोटीमे मिलाकर कुत्तेकों खिलादेते हैं । 
शोह्डनवर्गके निवर्सी बीसार होने पर ए% कटोरीमें दूध 
डालकर कुत्तेके सामने रखते हैं, और उससे कद्दते हैं 'कुत्ते 
जा, खुशीस इसे पीजाभो । क्‍या तुम बीमार दो ज,भागे, 
और में अच्छा हो जाऊँगा ? कुत्तके दूध चाटनेपर बीमार 
भी उसमें से एक पूँट पौलेता है। इस प्रकार तीन बार 
करनेसे वे सोचते हैं, कि रोग कुत्तेके पास चला गया। 
फ्रांसके पके नामक स्थानपर किसानोंर्मे यह धा- 
रणा है कि जब किसीको खूब के होती है तो पक कुम्हार 
का बुलाया जाता है ! वह कुर्दार बीमारसे उसकी दशा 
पूछकर तुरत्त जवान पर लेटजाता है और सयकर रूपसे 
तदफने और बकने छगता है! हमसे गेगीकों आराम 
मिलता ह। इस कायकी फीस हान रुपया द्वीती है । 
अदि कोई भयकर रूपमें बीमारी ह्वो तो कुम्दार मुर्दा 
बनफऊर रोगाके रम्मुख छेटजाता है | फिर डसे मुद्दा 


की तरह कअस्तान लजाया जाता है | एक घन्टेके पश्चात | 


वूसरा कुहार उसके बन्धन काटकर डसे बिठाता है । 
डसके बैउने पर रोगीभी निरोग हो ज्ञायगरा-ऐसा अलु- 
मान वे किसान करते हैं । 


यूगेप के कई भागों दौतिका दर्द दूर करनेके लिये 
द्वारपर या छत्पर कील गाड़ देतदें | ऐस करनेसे उनका 
विश्वास है कि जबतक बह कीछ गद रहेगी, दद॑ बन्द 
रहेगा । इसेज नामक स्थानमें एक पहाड़ी भाग है। यहाँ 
के छोगोंका विश्वास है कि जो कोई उस पहाडीमें कीऊ 
गाड़ेगा, उसका दाँतका दृद रफूचकर होजायगा । 

वर्षाऋचगुर्मे पानी न बरसने पर हमारे देशमें घक्त 
किये जाते हैं, शिवालय पानी भरा जाता है, ल्िवकी 
प्रतिमा छुबाई जाती है, भनशन किये जाते हैं, ख्तरियाँ 


| 
| 
। 
ह 
| 
॥ 
| 


पकानेका सवा औंधा रखते हैं। इसी तरद चीनमें भी 
प्राथना कीजासी दै। वहाँ इन्द्रकों क्षजगरषे रूपमें मानले 
है। अजनरही पानी बरसानेयाका इस्त है, उनडझी ऐसी 
घारणा है। इसलिय्रे चीनी छोर फागज़का अजगर बसा 
कर पानी बरसानेके लिये उससे प्राथना करते हैं । पानी 
नहीं बरसता है, तो उसके टुकड़े टुकड़े कर देते हैं, और 
डसे अपमानित करते हैं । कदाचित्‌ पानी घरसगया, तो 
शाज़ा द्वारा उसका सम्मान होता है । 

कहते हैं मंचुरशके कियाकिग भामके राज्यकाढर्मे 
बहुल समय तक पानी नहीं बरस! श्रौर अकाल पड़ुगया । 
छोग भूर्ोों मरने लगे । भजगरके बहुत जुलूस निफाछे 
गये; किन्तु पानी न बरसा | उसने क्रघित होकर देंतों 
को सघदाके लिये देश निकाला बेदिया और ठटेझार प्रांत 
में इली नदीके तटपर बसनेकी आजा देदी | 

ई० सन्‌ १७१० में सांगमिंग नामके टापूर्मे वर्धा न 
हुईं, अकाल पद, धरार्थना क्रीगई; पर एक बूंद न गिरी। 
सब शासनकर्त्ताने पूजापर प्रतिबंध लपादिया और म॑दियगें 
में ताले ूूगवा दिये | कितनेही दिनोंके पश्चात्‌ वर्षा हुई; 
सब फिर डस देवकी पूजा करने छगे ! 

केन्टन प्रोतर्में पानी न धरसनेसे चहाँके गबनरने 
देवोंको पाँच दिन सक केव॒र्मे रक्‍स्वा | जब श्रादऊ आकाश 
में छाये, तब देवमूतियोंकों बेडियोंके साथ बन्दी अवस्था 
में मन्दिरके आँगनमें बठाया गया-इस आशय से कि 
देव गर्मीसे दुखी होकर पानी बरस 'येंगे । 

चीनवासी दीघजीबी बननेके छिये ऐसे डपाथ करते 
हैं, जिनसे आप बिलकुछ अजान हैं । पद्दों के बहुत्ले 
ब्यक्ति अपना कफन अपने जीवन-काछ मेंह तैयार करते 
हैं और जिसी कुमारी कम्वासे उसे सिलवाते हैं । सीने 
बाली बहुत समय तक जियेगी और उसका प्रभाव झ* 
घश्यही कफन पर पढ़ेगा और परिणामत्वरूप कफन 
सिछाने बालेकी आयुभी बढ़ेगी । यद्द कफ़न पेंसे वर्षमें 
तय्यार करवाया जाता है, जब कि वह वर्ष बड़ा द्ता है 
और दिन घड़े होते हैं। इस मतानुमार जीउनके बष 
और दिन भी छम्बे होंगे । चीनी छोग नीले रंगका एऋ 
वस्त पहनते हैं, उसपर दीघ जीवन झब्द हज़ारों लिखे 


पुरुष बेशमें हछ चक्काती हैं, कदके मेंडक छेकर पानी को | रहते हैं । युवक भ्पने भ्राता पिसाकों मदद बस्य बे प्रेम 
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भर शद्धाके साथ मेंट करते हैं । ऐसे बस्तर ध्यौडारों और 
हु 7 (त्रिसों पर पहने जाते हैं | उनका विष्खास है कि 
थन छखे एए शक्षरों द्वारा पइनने वारकि आउुष्यको 
दूत हागी । जन्मदियस पर तो यह बख्र क्षत्रश्यहवी 
पहना जाता है । 

हमारे देशमें हिल्दू छोग प्रृक्षों पर देवोंका निवास- 
स्थान मानते हैं | आसाममें रहनेवाछे मुंदारिस जातिके 
जंगरी छोग यह विश्वास रखते हैं कि यदि कोर्टभी पजिन्न 


बृक्ष काटडाला जायया, सो अवश्यही अकाल पड़ेगा। : 2 न | 5 
प्भ +> छो 2७ 55 5 3 को तातसालिक तुष्टिहों उनका चरम उदहृश्य रहता दे । 
बर्मामें एक भागके छोग इप्तलीके पुरानसे पुराने वृक्षके , ० हा हा ए्टद 3 मी 2 हा । ० 
! इसके परिणाम-स्वरूप आ अनथ बादर्मे घाथत हाते ई 


सीचे जाकर प्राथना करते है और उसमें निवास करने 
याछे देवको रोटी, नारियछ, केछे चढ़ाते हैं और मुर्गियों 
का बलिदान करे हैं । 


हू ० में 9 ८6“ & है 4) 
कह भागोंमें वर्षाके लिये किसी स्स कृक्षकी टहनी 


कामान्ध वृद्धों का पापाचार । 


समाजमें हधर बृद्ध-विषाहोंकी बाढ़सी आगई है। 
अथके खरूपर निरपराध कन्‍्याओंका सारा सीवन नश्भ्रष्ट 
करते हुए जिन कामुऊ बृद्धोंका कछेजा बिलकुत्टभी नहीं 
घड़कता, उनकी अमानुपिकता ऐसी अद्भुत है कि मानवी 
बुद्धि उसका यथाथ मर्म समसनेमे असमथ हैं । इन का: 
मान्धोंकों न तो जनताके व्यंग बाणोकी कुछ परवा है, न 
अपने पायाचारका कुछ भय है। अपनी पाशविक वासना 


' उनके प्रनि वे अपने दोनों आंखें एुरूदस बन्द ये रहते 


तोइकर पानामें हुबाते ह | 'यें समझते हैं कि डालीमें ' 


देवताका वास हैं और उसे पानीका स्पश करानेसे पानी 
अवश्य बरसेगा | 


कॉगनमें छगाता है | ऐसा करनसे उनका विश्वास ५ कि 


स्त्री शीघ्रही संतातवर्ती होतो हैं। विशेष कर बन्ध्या , 
खियों यह क्रिया अधिक करता हैं । दक्षिण यूगेपक्ी : 


कितनीही जानियोंकी बन्ध्या ज्लियाँ सेंटजॉजक दिवस 
अपना एक नवान वख्त फरदार वृक्षपर रखती हैं दूसरे 


यदि कोई काौडी उसपर चदी होता है, नो पुत्रच्छुका को 
का पा नी जे 

विश्वास हाजाता हई, कि आजसे एक वध पश्चात्‌ वह पुत्र 
सती हाजायगी । 


हैं| ऐसे अन्यायाचारी बुद्धोंके लिये किसी समु -चत दण्ड 
का उपाय अभोतक समाज नहीं हूंढसका है और न ग- 
बनमेंटसे ही किसी ऐसे कानूनके निर्माण की आशा को 
जाती हैं जिससे कुमारी कन्याओंऊ साथ बूदे खूपटोंके 
विवाहमें कोई प्रतिबन्ध लूगसके | इन सब कारणसि 


बबेरियार्मे नववियाहित दग्पती एक छोटा पौधा . हि लिये यशेच्छाचारका रास्ता बिलकुल साफ़ है भौर 


नपुमक समाजसुघा'ढों के लाख चिलान परभी कोई 
विशेष फल दिखायी नहीं देदा । 

बृद्ध विवाह न्‍्यूनाघिक रूपमें रुंसारमें सत्र होते 
रहते हैं। यूरोप जैसे उन्नतिन्ञील देशम इसकी साग्या 
कुछ कम नहीं पाईं जाती । पर वह्ों स्त्रियोको व तसे 


! & 5 अप + ए पे सासाजक तथा क न [7 | थ््‌ घि कार प्राप्त प्र कि चूद्ठ' 
दिन प्रातःकाल वृक्ष परर वह्द चस्त्र उठातः हं, और यह ! * सााऊ ता का | आ प्त हक जूद्ध 
७० ०6 को किए अब यह 5 कस ८ ' विवाहसे उन्हें विशेष हानि नका सभावना नही रहते 

दरग्बता डे कर्क न जाावत का ४3 उसपर चद ] ड्ट या नहा ॥+ एजवाड़ कु व है ने: का को 3, ॥। भ ५ डे हर ॥ /! 


. उदाइरणके ल्थिये, यदि वहाँ किसी युवती मायाका बृद्धू 


' पति मरजाय त्तो वह स्त्री अपने पत्तिक्ती सम्पत्तिके बहु- 


: छांश अधिकारिणी होनके अतर्रिक्त किसी दुसर पुरुपसे 


न्‍्दुओकी तरह यूरोपके लोगभी ब्क्षोक्री पूजा क- * 
रते हैं । उनमें सबसे अधिक महत्व 'ओक' का है । यह ' 
; तो दूसरा विवाहईी करसकतोा है, और न सम्पत्तिदी 
' उत्तराधिकारिणी होसकती है | अत्यन्त दीौन-हीन, संझु- 


छू० बहुत विशाल द्वोता है| प्राचीन कालमें इसका 
गणना देदोंमे थ!। अब्भी चह्ठ पूज्य समझा जाता है । 
फक्रांपके एंदरी इसाइ सनोके चित्र ओक पर छटकाते 
हैं| जमंनामे बीमार व्याक्त ध्वस्थ होनेके लिय्र 'ओक' के 
मनीचेसे निकल्ट्त हैं । 

इन अघ विदवासोंके स्वरुप कितने विलिगख्र हें ! 
विश्वब्यापों यह अधक्रद्धा कितनी अनोखी और अज्ञान- 
पूर्ण है। कितनी भयंकर और विकराल है | ---'जागरण' 


मनचाह। वचाह करसकती हैं। पर हमारे यहाँ क्‍या 
हाल होता है ? दूद्ध पतिकरी झत्युके बाद तरुणी भाया न 


दित, मत अवस्थार्मे अपना निरानन्दमय जीवन अन्त 
समय तक गेतेरंते व्यतीत करती है | यूरोपकी बहुतसां 
त्तरुण स्त्रियों स्वेच्छापूवंक आँखके अन्धे गाँठके पूरे बृ्दों 
से विधाह करती हैं। उनका उद्देश्य यदहदी रहता है कि 
बूठेफा जावचन विषमय बनाकर उसे ज्ञाघ्रातिशीघ्र यमपुर 
भेजकर सेषजीवन समैलव-बिछासमें बिताये। वहों कोई 
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पिता भारधीयोंकी तरह कुदिछ सामाजिक प्रथाओंके घा 
तक पेषणसे बाध्य होकर अपनी लड॒फियोंकों बूढ़ोंके गले 
बंषनेक लिये तत्पर नहों होता | यहाँ दोनों पक्ष अपने 
अपने स्वाथही भावनासे प्रेरित इं।द:र वैवादिक समहौदा 
करते हैं। पर अधिकशित:ः यहाँके बिधुर खुद्ध अपनी आयु | 
के अनुकूज अधेडू विधवाओंसे बिदाह करना पसंद करते | 
है। भारतमें विधवाविवाद् निषिद्ध होनेसे बृद्धोंकों किसी | 
विधवासे विचाह करनेका साहस नहीं होता । उन्हें 'घर्म' | 
का भय रहता है, समाजका नहीं । 'धर्मानुसार' यदि | 
अस्सी बषका पति किसी बारह घपकी लड़कीके साथ | 
विवाह करे नो यह्द दोषों नहीं ठहराया जासकता । इस- | 
लिये हम घरमंप्राण देषर्भ समातन-घर्मके जय-जयकार | 
को सदा जीवल रखनेके लिये बूढ़े बर कन्या्ोका हनन 
करके यथेष्ट पुण्य छुटरह हैं । | 
हुस सनातन-घर्म समस्त विवाहका प्रचलन मार- | 
यबाहियात् आधक पाया जाता ड्ठै |। ह्घर दा फुक मदहानक | 
भीतरही कलर के मारवादी समाजमें बहुतसे ऐसे विवाद ' 
के किये उयाग हालु॥। 8 । खबर है के बइतलेक एक । 
बयाबवृद्ध ओसवात् सज्नने १० ११ सपकी एक कुमारी | 
कन्यासे विवाह-सम्बन्ध स्थापित करनेका निश्चय कर 
लिया था । कुछ समाजसेवर्कोक! जब हस बातका पता 
छगा तो उन्होंने जाकर तुरंत लड़कीकी रक्षा करछी । 
एक दूसरे छद्ध महाद्गय बेहालाके जगछमें जाकर एक 
अबाच बालिकाके साथ विवाह करनको चेष्टा। में थे। कुछ , 
युत्रकने वहाँ पं चकर उसका रक्षा कररी । छड्टकी रो 
रही थी। युवकोंके पढ़ेंच जानेपर उसकी जानमें जान 
साई | एए् मारवादी वैश्य मद्दाशय एक ब्राह्मण कन्‍्याको 
उड्डाकर दमदम ले: ये और वहाँ उसके साथ विवाह कर- 
लिया । बड़ा बाज़ारके एक घनों ब्यवसायाके यहाँ एऋ 
मारवाड़ी अग्नराछ कमवारा हैँ । उन्हें अपने साछेकों 
विधुर अवस्थापर बड़ी दया आई और फछतः उन्होंने 
अपना जाल फैलाना शुरू करदिया | पु अल्पवयस्क । 
छड॒की किसी प्रकार ठीक करली गई । विवाहकी सैयारी | 
होगई । पर बीचही में बूढ़े महाशयकी आशा एर पानी | 
| 


फिरगया । लड़कीके निकट सन्वन्धी जब विवाहरमें शा- 
मिल होनेके लिये कलकत्ते आये तो उन्हें वर मदहाशयके | 
दशनकी बड़ी अब्ल इच्छा हुईं | वरका सुख देखतहीं वे | 
आअकिस रद्दगये। उन्होंने भापत्ति की और किसी तरद्द वि- | 


पत्रोंकी प्रतिध्यति 
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वाह न हीनेदिया । कहा जाता है कि छड़कीने सी घरको 
देशकर उसके साथ धियवाद्द करनेसे कृसई इनकार कर- 
दिया । मधुपुरकी ख़बर है कि बहाँके एक मारवादी अ- 
ग्रहलने अपनी सहोदर बहनका वित्राह उसी दलछा 
ले रहने और बारबार विरोध करने परभी ज़ब (सती एक 
बुदके साथ करदिया | 

पूत्रे-बर्णित सर्मी हृमय-विद्वारक समादारोर्मे अन्तिम 
समाचार तो शत्यन्त अन्थंफर तथा आतंझोतवादक है। 
ऐसे अमानु पक हस्यारोंके छिय्रे जवहक काई दु्घष सा- 
समाजिक तथा राजकीय दण्ड निर्दिष्ट नहीं होजाता तबतक 
इस जघन्य पापाघारका कोई उपचार नदीं हासकता । 

दहेज प्रथाकी धातकता । 

समाजमें अथष्ोछुपता इ_स कदर बढ़रडी है कि देख 
कर आइचयय होता है। भषिकांश सामाजिक कुप्रथाएँ 
खुधारवादियोंके इसने विरोधपर भी जो हटने नहीं पाती, 
उसके मूलनें यह अथलालुपता दी है । यही ऋारण है कि 
हम अथ पिज्ञाच पिताओंकों का्मांध बूढ़ोके हाथ अपनी 
अव्राघ बालिकाओंकोी बेखते देखने हैं । स्त्री-य्यापार 


, अथाभी इसी कारण ज़ोर पकइरही है। दहे जकी कुप्रथाका 


प्रकोपत्तो हुस भीषणतासे बढ़रहा है कि देखकर आतंक 
छाजासा है । 

सिंघर्मे आमिल' जातीय हिन्तुओंमें यह लियभस। 
बनगया हैं कि साधारणसे साधारण बरके लिये दस- 


: पन्चह इज़ारसे कम ठहरौनी नहीं की जाती । हालमें खबर 


आयी है कि टइरौनीकी दर उन लोगोंमिं अब और भी 
अधिक बढ़गयी है। निर्धनक्रा अपहरण करनेवाली इस 
रक्तशपी प्रथाके विरोध कुछ ख्ामिक छडकियोंने कुछ 
समय पहले क्षपना यह मत प्रकट किया था हि यवि 
इस कुप्रथाका शीघ्रही अंत न करदिया जायगाताो वे या तो 
सुसछमान बनजायेंगी या भास्महस्या कर छोंगी । इससे 
स्थितिकी गंभीरताकी कहपना भली भाँ तिकी जा सकती 
है । पाठ होंडो मालूम होगा कि बहुतसी हिन्दु भामिल 
लदकियाँ मुसलमान ग्रतभी चुडो हैं और बनता जारदी 


| हैं। इस अधेरको प्रयक्ष देखते हुएमी वरों के अमभि- 


भावक #न्यापक्षियोंके प्रति छन देनके संबंधमं कुछभी 
रियायत करनेपर राजी नहीं हैं । मज़ा यह है किजो छाग 
सिंधमें दद्ेज़ प्रथाके विरुद्ध भान्दोकन मचारहे हैं, हा्लमें 


श्१ ] 
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डश्हींके सगे संवधियांके घिवाहमें उनऊछोंगोनि खूब कसकर 
बहेज लिया था। जाति जहन्नुम्मे जाय, इन दोंगियोंकी 
बलासे ! छडकियाँ अविवाद्विता रहनेके कारण भन्टही मुस- 
छमान बनें अथवा अपने अभिभावर्कोकी दुदशा देखकर 
क्षात्म-हस्या करें, उन्हें इस बातकी खाक परवा नदीं है । 
मौलिक सुधारवादियोंकी देशमें कमी नहीं है। कमी 
है जातिफी दुररशा देखकर आन्तरिक्र वेदना भनुभव करने 
बा्लोंकी 
ऐज़ प्रथाके अनेक कुपरिणामों से एक ममंधाती बात 
बह दृष्टागाचर होता है कि इधर देदामें प्रायः सर्श्र बहू 
बेटियाँके ऊपर अनर्थ मूलक, छामहषक अत्याचारकी 
मात्रा बढ़ती जारही है | घन छोलुप हृदयद्टीन कुत्ते एक 
धार लऊड़केके विवाद बहुत सती नकुदी पाकर जब निन्‍या 
बेके फेरमें पडजाते हैं तो इस धीभस्स चेष्टमें रहते हैं 
कि छिसा तरह बहू मरे और छडकेके दूसरे विवाइमें फिर 
अधिक प्राप्ति द्ो ! इस घोर नीच मन ब्ुत्तिके परिणाम 
स्वरूप जिस ध्रकारकी अमानुपिकताएँ देखनेमें आत॑। हैं 
वे वणवात्रीत हैं। सास ससुर, देवर-जेठ तथा पतिके 
प्राशविक ब्यवदारों व तंग आकर छितनी ब्व्रियाँ भाष्म 
इत्या करती हैं, दृएफा ठिकाना नहीं रहता । प्रायः प्रति- 
दिन इस आाशय का एक न-एके समाणर अवश्यदी 
संदादपत्रोरमं छपा हुआ पाया जाता है कि अमुक स्ीने 
ससुरात्दाछोके दुग्यवद्दार से तंग जाकर आस्यद्दस्या कर 
डाली ! बहुतसी विवाद्विता युव्रतियाँ अपने बच्चोंको 
साथ लेकर कुश्रोंसे कूद पढ़ता हैं, बहुतपी ज़दर खाछती 
हैं भौर बहुतत फाँती लगाकर मर जाती हैं। पर कुछ 
अभागिनियों ऐसी भी हैं कि प्र,तदिन रोमांचकारी अध्या 
चारोंकी सदन करते दुएनीं मेरतती नहीं । ऐसी खस्तियोंकी 


दशा सबसे गधिक क्रारुणक होती है | ऐसीही एक स्त्री | 


की ममंमेदी कथा कुछ समय पूर्व हिन्दीके दे।नक पत्रमें 
छपी थी, जिसका सार इसप्रकार है;-- 

युक्त प्रांतके एक प्रख्यात नगर में एक छाछा रहते 
हैं। आपके पुत्र सादित्य-सेवी, सुधारक तथा कवि हैं । 
डनकी घमपत्‌नी एक सम्पत्ष घरानकी पुत्री है । उसपर 
जो भत्याचार किया जाता है, वद्द अत्यन्त कआ्रातक्रजनक 
हैं । उसके विवाहमें उसके पिताने ऋई हज़ार रुपये दह्देज़ 
मे दिये थे | अब साहित्य-्सेवी प्रद्दाशय स्था उनके घर 


| 
। 
| 
| 
। 





वाले इस युक्तिमें हैं हि किसी भाँति घह् दुर्भागिनी इस 
संसारसे कूच करजाय तो दूसरे विवाहमें फिर कह्ीसे 
खासी रकम ऐंटीजाय ! फरस्वरूप उन लोगोंने उस अ- 
बला पर कुछ निमूल दोषारोपण करके पाशविक उपायों 
से उसे कष्ट देना प्रारम्म करदिया है। उसे ऐसे अमानु- 
षिर रूपसे पीटा जाता है कि वह मूर्छित होजातो है और 
उसके शरीरसे खून निझुलने छगता है । एक दिन उसे 
जीवित जलानेका घ्ववस्था फी गई । उसके मुहमें कपड्टा 
दूसकर उसको जेठानीसे उसमें आग छगानेको कट्दागया 
परन्तु धट्ठ इस पाशविकताके लिये राज़ी न हुईं । जब 
यद्द उपाय सफल न हुआ तो पति महाशयने सिरसे खून 
निकालकर, हाथ में मछ भरकर उसे घरके दरवाज़े पर 
बैठा दिया ताकि लोग उसकी यह दृद॑शा देखें । 

ऊपर जो मर्म्नन्तक दृष्टान्त वर्णित हआ है, उसे 
पाठक एक असाधारण घटना न समझे । दहजके छोभसे 
समाजमें एसी पशाचिक हृरपयर्ट्टीनता छारई हैं कि घर- 
घर ऐसी--बल्कि हससेभी हृदयविदारक--घटनायें रात 
दिन देखी जाती हैं । 


4 ५5 कक 
“5 मासक वश्चामश्र कछकत्ता | 
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अमेरिका स्लियोंका सन्‍्मान । 
अभी भअमेरिकाझी एक युनिवर्तियीने मिलेज़ णएलीअस 


| क्रोग्पटन नामको एक ८० बषकी अमेरिकन सहिल्यकों 


डाक्टर ( (,],, [) ) की उपाधिसे विभूषित किया है । 
इन महिलाके पतिदेव प्रो० क्रोग्पटन अमेरिका युनिव- 
सिटीके एक कॉलेजर्मे ४५ वर्षतक अध्यापक रहे हैं और 
पिछले २० वर्षोर्मे भाप वहाँ प्रिसीपलके पदपर नियुक्त 
थे। इस दम्पतिके बढ़े पुश्न प्रों० काल भासाच्युसेटके 
प्रख्यात उद्योग मदिरके प्रमुख हैं। इनकी पुत्राका विवाह 
अछाहाबाद कॉलिेजके एक अध्यापकके साथ हुआ है । हनके 
दूसरे पुत्र विह्सन अथशारा, वकील और एक बड़ेमारी 
व्यापारी हैं, तथा तीसरे पुत्र भाथर, बिकागो युनिपर्सिटी 
में पदाथश्ञात्ष ( +))982८5 ) के अध्यापक दें जिन्हें 


ता० १६ भई १०३७ ) 
>> पक न 
अ्रभी पुकु खौजके डपछदइयमें जगतमान्य नोबछप्राइज़ 
मिला है ये तीनों पुत्र प्रिंसरन युनिवर्सिटीके डॉक्टर हैं । 
मिसेज्ञ क्रोस्पटनको सुग्रजाकों जन्म देनेके उपलक्ष्य 
में दी अमेरिका युनिवर्सिटीने माननीय उपाधिसे सरकृत 
किया है । उपाधि वितरण करते समय कुछपतिने कहा 
था कि “आपने देशाकी विद्वान और उपयागों प्रजाको 
जन्‍म दिया है, ह्सल्िये आपको यह सनन्‍्मान प्रदान किया 
जाता है। आपने पत्नी रूपसे और माता खरूपसे उत्तम 
सेवा को है, और उत्तम युणोंत्री घृद्धि की है। हस जगत्‌ 
में सुन्दर गाय बेर, घोड़ी और भेड पालनेके छिये प्र- 
दह्वनोमें हनाम दिया जाता है । आपने उत्तम मनुष्यों 
की वृद्धि की हैं, अतएव हम आपके करणी हैं और आपको 
प्रणाम करते £ । जगत्‌ सुन्दर प्रजाको जन्म देने और 
पालनकी कीमत समझ सक्के इसलिये आपको यह युनि- 
दर्मिदी बड्रासे बड़ी उपाधि अपग करती है।” 
घन्य हैं ऐप देशको जहाँ मिसेज क़ोम्पटन जैसी आ- 
दरणीय महिल्तपं जन्म घारण करके संसारके जगमगाते 
हुए रक्षोक्ों उत्पन्न करता हैं । हमारे देश और समाजमें 
तो आजभी ख्तियोंक्रे उग्र विन्दकोंकी कमी नहीं है । नि- 
न्दक ही नहीं बल्कि इस युगर्मे भी बालिकाओंके जन्मको | 
अपशकुन समझनेवाले अनेक परिवार मौजूद हैं। स्त्री | 
केवल भोग विछासकी ही वस्तु नही है, वह त्याग और 
दयाऊी मूर्ति है । ख्रॉके अन्दर वह अद्भुत शक्ति है जो 
महावीर, बुद्ध, राम, कृष्ण और गांची जैसे नर पुगवों 
को जन्म देकर संसारक्रा कल्याण करसकती है । न जाने 
क्षमेग्काकी तरह हमारी समाज भी ख्विर्योका सम्मान 
करता कब स॑खेगी ? 


श्ंवश्रद्धा । 
इस विज्ञानके युगमें भी हमारा देश नाना कुरीतियों 
भौर अंबविश्वा्सोंका अड्डा बना हुआ है। किसी बात पर 
बिना विचारे इसलिये विश्वास करना कि उस बातकों 
हम,रे पुरखे छूग मानते आये हैं, सबसे बड़ी जड़ता और 
अद्टमकपनेडी #शानी है । अपठित और असमभ्य छोग 
धदि अन्धश्रद्ाके शिकार बने तो कोई धाश्वय नहीं । 
परन्तु यहाँ तो शिक्षित कहे जामेबाज़ा समाजभी ऊपर 
से नीचे तक इसी दासताडी बेद्ियोंमें जरूदा हुआ दि- 
राई देठा दै । 


विविध विषय 
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इस अंधश्रद्धाके नामपर हमारे देशर्म बद्े बड़े भ- 
यानक आअध्याचार हुए हैं तथा आजमी ऐसे अत्याचारोंकी 
कमी नहीं है । अभी हाल में एक आ्योतिषीजी महागजके 
बचनों पर अंधधिद्वास करनेके कारण एक सख्ती अपने 
प्राणोंसे हाथ थो बेदी । घटना इस प्रकार बताई जाती 
है कि राजलक्ष्मी नामकीएक स्वीका पति बहुत समयसे 
बीमार था। बहुतसे उपचार करनेके बादभी जब उसे 
कोई आराश नहीं हुआ तो राजछक्ष्मीने एक ज्योतिषीकी 
सलाइ छी । मताराज बोले कि “तुम्दारे पतिके भ्रह बहुल 
ख़राब हैं, बचनेकी कोई आशा नहीं है ॥ इससभय ठीक 
र॒स्युयोग चलरह! है ।?' महदाराजकी बातें सुनकर बेचारी 
राजलश््मी बहुत भयभीत्त हुईं । ब; चाहती थी कि पति 
के जीवित रहतेही बहुत भानन्दके साथ उसकी रूध्यु हो 
परन्तु आय्ोतिर्षाके कहनेक्रे अनुसार तो उसका पति उसे 
श्िघवा बनाकर जल्‍दीही परलोक सिधारनेबाला था। 
बस राजल्ष्मी रातकों पासके मन्दिग्में कीतेन सुननेका 
बहाना छेकर घरसे निऊुछ पड़ी । गत बहुस व्यतीत हो 
जाने पर भी जब वह घर नहीं आई तो घरके छोगोंको 
बहुत विता हुईं | प्रातःझाल छोगोंने देल। कि राजलक्ष्मी 
का शव नरदीमें तैर रहा है । 

यह है हमारे देशमें उपो तिषियोंके ऊपर अन्धश्रद्धा 
शजनेका एक नमूना । 


जापान का बेंकर । 


जापान एक स्वतन्त्र देश है। वदाँकी प्रजातें एकता 
भौर संगठनकी भावना है, वद्ोंके नवदुवकोंमें वल मौर 
ओज है | वहाँके लोगोनि एक दिवालिया बेंकरकों घमकी 
देकर किस तरह रुपया वसूल किया, यह घटना बॉम्बे 
पैन्टिनल' में प्रकाशित हुईं है, जो यहाँ दीजाती है । 

कुछ दिनोंकी बात है कि जाप!नके ओसका नामक 
नगरमें एक वैंकका दिवाल्य निकलछगया । दूसरेही दिन 
इस सम्बन्धका एक विज्ञापन बेकके दरवाज़े पर छोर्गोंने 
देखा । विज्ञापन पढतेह्टी नगरकी समस्त प्रजामें एक कु- 
इराससा सचगया | बेचारे निर्धन मसज़दूर, अनाथ वि- 
धघवायें, औरभी छोग, जिन्होंने गाद परिश्रम +रके रुपया 
एकश्रित किया था, निरादा ह!कर अपने अपने भाग्यको 
कोसने छये । इस ख़बरके शहरमें पहुंचतेड्टी नश्नारिषों 


, '* का हुकशूस केंकके पाझ्ध इकहा होने ऊसर । 





इस भीडमें एफ दीवालके कोनेसे छरगीहुई एक थु- 
बसी भी थी | वह युवती बारवबार अपने विस्फारित नेत्रोसे 
बैंक शा उच्चत इमारत पर दृष्टि डाःछती और एक ठडी 
आाद भरकर रहजाती । 

इस युवतोका नाम था क्योंटा | क्योंटा १० बरस 
की एक अविवादित लडकी थी | हसके सासा पिता इसे 
११ बरसकी उावस्धार्गे छोड़कर परछाक सिधारगये थे । 


क्योंटा चर और परिश्रमा थों। जब इसने देंग्या कि 


अब ससारतें उसका कोई नहीं है, उसने अपनेद्दी परेपर 
. किया जाय्र. समय बडुत नालुक है । सब्र वेगोंका यहीं 


खड़ी हाता साखा | 


जापानकी प्रथाके अनुसार क्योटाको भी लपना ! 


विवाह करते समय एक अछछीो दहेज़ देता चाहिये थी । ; 


ओर फिर उसपमत्र लव कि क्‍्योटाको कहीसे भी किसी 
प्रकारक्तो आर्थिक सहायताकी आशा नहीं था। क्योटाको 
स्वगरहा अपने वियाहकें लिये कुल ब्रव्यफा प्रबन्ध करना 
था | परिणामम्बरूप, क्योंटाने बढ़ा मेहनतके बाद कुछ 
थोड़ासा रुपया बेंकमें हकढ़ा किया धा। इस रुपय्रेका 
जिचार काके वह तरद्द तरहके दव हूँ क्रि़े बनाया करती 
थी और अपनको बहुत घन्य समझता थी । 

परन्तु आज ता उसके सिरपर क्षकस्मात्‌ वद्धपात 
हुआ | उसकी सब आशाओं पर पानी फिरसया । अब 
घए अपने जित्राइकी पोशाक कदाँसे खरीदेगी, अपने 


दूल्हेकी किसप्रकार संतुष्ट करेगी आदि नाना चित्रविवित्र ' 
। लिये सरायमें प्रवेश किया | बकरने पूछा- यह क्‍या: 


कह्पनायें उसके सस्तिष्कर्म चक्कर काटने छर्गी | चद्द 
खट्टी खड़ी बारबार विज्ञापनकी ओर नज़र डालती और 
इसादा होकर, अपने दिलको मसोंस कर रहं जाती । 
अन्तर्मे सब भीड़ वहाँसे खिसकी । सब छोगंनि 
माना तरहकी बातें बनाते हुए अपने अपने घरका रास्ता 
लिया | अब यहॉपर एकही बालिका रइगई थी। वह थी 
क्योंटा । क्योंटाने अपने घरक्री ओर न जाकर एक जंगल 
का रास्ता लिया और उस जंगलकी ऊंची पहाडइ़से गिर 
कर अपने प्राण निछावर करके इस संधारसे अंतिम विदा 


माँगी । 
पहाईके नीचे एक तालाब था जिसमें मछुए मछली 


मार रहे थे । मछुओने क्योटाके शवको एक छोटे संदूकमें 
रकया और बैंकके पास आये । 

आज़ फिर बैंकके पास भीड़ ज़मा थी । परन्तु भाज 
साय श्होग देंकके मैनेजरकी खोज़में छरो हुए ये !. अस्तमें 


पता चला हि मैनेजर गाँविकी एक सरायमें छिए बैठे हैं। 
बस, भीड़ उस ओर बहु चली । 

इस समय चारों ओर स्तब्धता थी। सब छोग चुप 
चाप जुलूप बनाकर गाँवकी ओर बढ़े जारहे थे । भागे 
आगे क्योंदाका शव चछता था । नियत स्थानपर सब 
छाग ठद्दरगये । मैनेजरके पास पुक डेप्यूटेशन सेजागया । 

बेंकात मैनेगर उस नगरका सबसे बड़ा घनी आदमी 
था। जब डेप्यूड्शनके छाोगोंने दिवाला निकलनेका कारण 
पूछातों मैनजरन मुंह बनाते हुए राभीरतासे कट्दा कि क्‍या 


दाल हैं, इसमें मेरा क्या दोप है १ 
डेप्यूटेशनके लोगोंने कहा कि जखर, जो कुछ हुआ; 
अब हम प्रस्ताव करते हैं कि आपके पास जितना घन है 
वह सब बंका रुपया डियाँजिट करानेदालों में थॉट दिया 
जाय । मैनतर हँसा जौर कहने छगा कि अजजी, यहभी 
कोई कानून 3 ? 
कमेटाके एक आरमीने सीटी बहाई कि एवं दहरे 
दलने सरायमें प्रवेश &छि4 । हस दलके झावब गा छोटा 
न्दूकभी था जिसमें क्योटाका दाव रकचा हुआ था । 
ब्ैंकर शवकों देखकर कुछ नयभीत हुआ । कमेटाने फिर 
देकरके घनको वेटवारा करनेक्री छाल कही। इसवार 
फिर बेंकरन उसी तरह ._स प्रस्ताएकी हैस #र उपेताकी। 
फिर एक सौटा बजों और प्र हरमे सकी सदृक 


उत्ता मि्ता, यह आपके ब्लिये है ।' 
जो ० ॥,्‌ 
बंकर ताइगया। उसका चेहाा पका पड़गया। 


| उसने घनके बंटवारा करनेट्टी बात स्वी[ + कर" | 


बैक खुला | सबसे पहले पैसा चुफाये जानवाल की 
लिस्टमें क्योटा का नाम था | जो ह्ृब्य क्याट'नें ऊपनी 
पोशाक बनाने और विदयाहोत्सव मनानेके लिये बचाया 
क्रिया मना नेके 


हा 


था आज वह उसके कफन और अन्‍्ध्वेष्टि 
लिये खर्च होरहा था ! 


कन्याविक्रय निषेधक बिल । 
श्री० कुं० रघुवीरसिहजी (आगरा) ने कन्या- 
विक्रय तथा इस कारण सम्राजमें जा विधवाओंकी 
वृद्धि दं।रही है व दुराचार फेल रह। है, उसको रोकने 
के लिये लैजिस्लटिव असैम्बलीमें एक बिल पेश 


हा० (६ मई १९३४ ) 





किया है जिसका आशय यहे है कि कन्याके अभि 
भावकों को, उस के बेवनपर दो माहकी सज्ञा या दो सौ 
रुपया जुर्माना अथव। दोनों सज्ञाएँ दी जाबे | -प्र० 
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इंद्रगालज। शार्त्रीक नाम खुडी चिट़ी । 

प्रिय इस्ज्रजी । आज्ञार्वाद । दिगम्बर जैन महा 
पायशाल। जयपुरका प्रबन्य तानहालजी शास्ती के हाथर्मेसे 
निकल तानेके पश्चात्‌ तुस चाई जब हितेच्छुके द्वारा सदा 
प्राउताजा वे भरें किपयमें यथा तलद्ठा प्रदाप कर रहे हो | 
लुम्दोरे अवस्थायत औद्धय पर ध्यान न देकर में अब 
घह बुत रहा, पराज्ठु धतनियाद किये बिना सूना मैरान 
जाने तुम लपते! 
कोर उससे अधारचित राजन आमसें न पड जाय यही 
वित्वार हर विवश होकर कुठ «रख रहा हूँ। पाटशालाका 


कैतान इल्मज बोड़ा दौदःला न छोड़ीगे ' 


इन्द्रढाल जी शासन के ताम खुली चिट्ठी 


जन 


आतियोमे अठागरहे बसे अयज्ञी गिष्षाके लिये एक घटी 


छगी (६ है । सं० १९८७ की कमेटीके “ड्पाध्याय 
ध् । हा री - को 
परीक्षा उत्ताण हा नेके बाद तिग्रार्थवे बोडके नियमानु- 


सार फेवेट अप्रता साहिस्यगे नडद्रिक परीक्षामों दिलाई जा ; यों तो तुम » मईके अंकर्मे सुधारकोंकी हिंसकतावाले 


पकेसी जोर हू,तों परोञ्ञाओके या स्यही प्रार भले पटनक्तम 


रहेगा! इस प्म्ताव पर तुम्दारे हस्ताक्षर मौजूद हैं। , 
नानूलालजीन ता अपने मौवसखरमे गततर्ष छात्रोंसे अग्रेजी ' 
में मिडिल परीक्षाभी दिलाई थी और सस्कृतके छात्रों ' 
की केवल अग्नेजीमें एफ० ए त्तक परीक्षा लेलेका निम्रय ' 


बनाने पर जयपुर व राजपूताना शिक्षा बोडुकी ग्रशं साभी 
की है । इसवर्ष जो पठनक्रम जारा है उसमेंभी पहलेसे 
अधिक भग्रेज़ी कियो अ्रगार्मे नहीं लगाई गई है । ऐसी 
दशा हितेच्उके गत १७वें अकमें जो तुमने लिखा है कि 
“सुबारक पाठशालाका उद्देश्य मिटा कर अंग्रेज़ी फेलाना 
चाइते थे, परन्तु धाभिक दलकी सगठ्ित शक्तिसे सफली- 
भूत नहा 

पक्षमें चले गये इसलिये सफलोभूत हुए --यह सफेद 
झूठ नहीं तं। क्‍या है ? मेरी सतान पाठशाला छोड़ अन्यश्र 


पढ़ने नहीं गई, परन्तु तुमने नानूलालजीके संत्रिस्वमें भी 
अपने पुत्रोंको सुधारक स्कूलमें अभ्रंजी पढ़ने भेजे सो , 


कहाँ तक उचित है १ 
स्वस्थ पूक्य श्री पं० भोछेलालजी सेडी अत समय 
में जिन जिनको पाठशाछाकों रक्षाका,भार सौंप गये थे 








उनमेंसे सुम्हारे छेखनुसार जब नानूछालजीकों छोडकर 
सभा पाठशालीव नूतन प्रबन्धकारिणीमे सम्मित्टित हैं 
तब तुम उद्देश्य रक्षाके लिये उछछफूद मचाक्र * बैक ने 
कूदे कूदे मौन, यह तमाशा देखे जोन की कह।वतके 
अनुमार अनधिकार चेष्टा कर हास्यास्पद क्‍यों बनरहे हो ? 

हितेच्छुके चेत्रसुदी २ के अंकर्मे महागाठशॉलाकी 
प्राप्तिस्यीकारता छपनाने पर जो तुसने वेशाख सुद रके 
अऊमें यू संशाधन द्वारा प्रफाशकर्जाकों डॉटडपट बत- 
छाई सा लेख राजद्रोही था ? या हितेच्छु घरका था ? 
डितेच्चुके खडेलवाक विशेषणसे विशेष सम्बन्ध हो नेके 
कारणईी प्राप्तिस्वीकागता भेजीगई थी न कि मंत्रित्वकी 
रजिस्ट्रीके लिये । फिरमी ऐडीटरजी टरटर कर रहें हैं तो 
रंए अन्य पत्मोंदारा ख़बर हा दी जावेगी । देने तो पाँच 
पैसेका द्व। ब्यथ ध्यय क्या, परंतु तुम जो कपाय पुष्टिके 
ल्थिप हिलेच्छुके प्रस्थेक अकके एक फार्मसे इघर उधर बम 
के गोल फकफकर सामाजिक द्वष्य का ब्यथध्यय सौर घि- 
रोध वन कररहे हो, हसकाभी कुछ खयाल है ? “कभी 
सौ चार सुनार की और एक चोट लुद्वारकी द्वोजाय्गी'!। 
छेखमें ही रापडे हो । 

सन्‌ १६२० के अन्समें सत्रस्ते पहछे पाठ्यारसूाका 
मेंत्रिस्व मुझेद्दी थ्राप्त हुआ था । दो बषके पश्चात्‌ अवका- 
शाभातउसे मे पद छाट्डने छगा तब भी प्रगन्धकारिण:ने 
नानूछालजीकों मन्त्री बनाकर मुझ्ते भाग्हके साथ सहद्दा- 


. थक मत्रित्वका पद देदिया । हितेच्छुके गल १७थे अंक 
; में जो तुमने नानूछालजी शास्तरके दपवथर्मे लिखा है कि 


ये “अपने सम विचारवालोकी इ/्टआ पाठशालापर नहीं 


' पड़ने देन्ग चाहते थे। यदि वे खुदभा देखरेखके साथ पाठ- 
; शालाका संचालन करते तभी कोई बात न था परन्तु थे 
| पाठ्शालाके लिये प्रतिदिन आधा घंटाभी न देकर केवछ 


हुए, अब धार्मिक दलके कुछ छोग सुधारक 


सनन्‍्त्रपट बना रखना चाहते थे। किसीका भी पाँव न 
ऊमने दिया, अपनाही पुकाधिपष्य रखना चाहा | भौर तो 
क्या, प८शालाशा नियमावली बनानमें भी रोड अटका 
दिया। मुंशोी नारायण सह्यायजी व मैंने भरसक अयक्ष किये 
मगर काडू शांत हीं चलने दी। अपनीदी घॉषलबाज़ी 
चलाते रह तब हमने भी पाइशालासे सम्बन्ध छाइदिया 
इत्यादि ! सं दांव है, ऐसी दशामें तुम तो पृथक 
हं।गये परन्तु में फिरमी बथाझक्ति और निःस्वाथतावसे 
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सस्यकी कायाकः चूर्ण कर चनुर्थीके पाटोत्सवकों 
मायापूण बतानेधाएं, गोरमाल के हालके भरे लेखीवे ८ःमाज 
भी मुझे प्रबन्धकारि णीका सन्‍्धी नियत किया है | इसलिये | का खयाछ बदुछनेके लिये सो तुमने कप्तार क्या मै । त 
लब कि में १३ वषसे मन्त्री हूँ लब मेरे सन्श्रित्यपर तो | मालूम तुः.ने सत्यसे सफ़ा खाली सफेद झूँठ लिग्बनेयाली 
छाए छगीदी हुईं है | हितेच्छुकी छाप तुस अपनी कम- | काली दिक्षा कहाँसे पाली ? यदि हमारी कम्ेटीने अन्धाय- 
ज़ोरीकी तिजोरीमें ही बन्द रश्खो | मुझे ज़रूस्स महीं है। | पूर्ण भाकमण कर लिया और १ मईके द्ितेच्छुके छेखा- 
धा* १ महक द्वितेव्छुमें 'जिसके विचार धर्मानुकूल | बुसार सुधारकभी इनेगिने ही हैं तो तुमने अपनी प्रयत्त 
हैं हम उसके सहयोगी रह और रहेंगे, चाहे हमारा सांसा- | शक्तिप्ते अबतक कब्ज़ा क्‍यों नहीं उठाया ? जिसके द्वारा 
हिक कार्या्म शयद्दी क्यों न हो” हत्यादि द्वारा जो तुमने | पाठशालाका समस्त कार्य सुचारु रूपसे सचालित हरदा! 
नानूलालर्जाके साथ पहले ऋत्र॒ता और मेरे व पं० जवा- | है जिसके हाथमें सारा प्रबन्ध है, जो समस्त समाजकरी 
हरलालछजीाक साथ परम स्नह दिखछाकर अब नानूछालजी | सहानुभूति से ४००) र० मासिकका ख़च चला रही है, 
के साथ सहयोग और इमारे साथ असहयोग प्रदर्शित | जिसे राज्यसे ५०) रू० सासिक्की सहायसा भौर डिग- 
कर अपनी धर्मनिष्ठताका इंका बजाया है सो क्‍या यह | रियोंका रुपया भी मिल रहा है, डस इंकेकी चोट अपना 
घमंनिष्ठता पहले कपायके पड़देमें छिप गईथी जो | अस्तित्व रखनेवाली कमेटीको कस्पत बताना गजनीमिः 
उद्देश्य समान दोनेपर भी तुम नानूलालजी और हमारे | लिका नहीं तो कया है ? 
साथ मिलकर न रहे ? पहले तो दो घष तक पाठशालीय इस नई योजनासे प्रसक्ष हों जिन सज्नोंने हृषसे 
प्रबंध संबन्धमें अपनी ऊंची टॉग रखनेके छिये विवाद | विवाहोत्वर्मे सहायतादी उसे देखकर जो तुम छिखते 
करते रहे और भन्तमें विद्याजननी पाठशाला माताकी सेवा | हो कि “विवाह शादी वालोंसे ज्ञो रुपये एकत्रित किये 
ते सुंदर मोड तीन वर्ष तक यथाशक्ति पाठशाछाको हानि । हैं वे सब पारस्परिक ध्यवद्दासे दवादबू कर खुशामद 
पहुँचा कृतप्नता व कुपृती दिखलाईं। नानूछालजाने और । मिन्नतें करके किये हैं! सो यदि दही तरह समरजसे 
सुमने अपनी अक्वृति और प्रदृत्तिका सुधार न किया, तभी | रुपये मिरू जाते हैं तो तुम लोगोंन पिछले तोन वर्षोर्म 
तो इस पाठ्झालाको परिस्थिति सुधारनेके लिये नई | भ्रौ्य फण्डमे से पांच हज़ार खर्च कर सदाके छिये पाढ- 
योजनामें सम्मिछित हुए । यदि तुम पाठशाकाको समाज | झाप्लाकों २५) रु० मासिक व्याजकी आमदनोका धादा 
की समझ, समझसे काम छेते तो भाज यह दिन नहीं | क्यों पहुँचाया ) क्या तुम छोग इन उपाथोसे दब्ध संचय 
श्राता और “हाथ कमाये करमड्े, दई न दीजे दोष'' छी | नहीं कर सकते ये  पान्‍्तु समाजका सहानुभू'त दी तब 
कट्दावत चरिताथ न द्ोती । ! यह समस्त समाजको सहानुभूतिका हा फल है 
रे और पण्डित जवाहरछाछजी शास्त्री आदिके | कि जहाँ गतव्षे १५००) के लगभग- घाटा रहा 
विषय जो तुमने छिखा है कि सुधारकॉमें शामिल हो | था यहा इस वष आधषाढ़ से चत्र शुक्ता दोज तक 
गये सो सुम्दारी भनुचित प्रदृत्तियोमें सहयोग न देनेसे | साढ़े नौ मासमें सेठ साहबकी दुकानसे ब्याज 
ही क्या | घरसंव्रिरुद्ध विचार हमारे न कभी हुए और | न लेने ओर तुम्हारे भग्सक विरोध करने ये 
महोंगे। हाँ, पाठशाछाकी परिस्थितिके सुघारक हम | दाता.ं को बद्दकाने परभी खबके बाद दखत 
अवदय बन गये हैं क्‍योंकि पाठशाला समस्त स्थानीय | हो रही दै | 
औजैनसमाजती है। संस्थाके प्रति सहानुभूति समाजके मुख्य रही श्रीमान्‌ मान्यवर सेट भागचन्दजी साहब क्षजमेर 
मुल्य सजनोंके, सहयोगसे होती है। अतएय संकुचित की जयपुर दुकानसे रूपया न मिलनेकी बात सो इससे 


युक्तिके साथ कार्य करता रहा। मेरी काय प्रणालीको देर 
करही मेरे इनकार करने पर भी हाल्में नवीन कमेटीने 





विशारोंको छोडुकर स्थादीय समस्त दिगम्बर जैनसमाज | कमेटी कस्पित नहीं दहराई जा सकती, क्योंकि जब 
द्वारा १० सलनोंकी प्रबन्धधारिणी और १८३ की ज्म- | नानूलालछजी शास्त्रीमे तुमपर सच्ची नास्टिशकी तबभी तुमने 
हल कमेटो चुनी गई है। तुम मैसे कुछ ग्यक्ति कपायवश | द्वेषभाव व भथिकार प्राप्तिकी ह८्छासे स्वस्थ सेठ साहब 


सोम न दें तो इसमें दब कौन ! | के कह छुसकर कई सास तक पाठशाक्षाका रुपया रुकवा 
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दिवाया बह्स्खु जब तुम्हारी कुटिरता प्रयश होगई हो 
दंपया देगा जारी कर विया शवां | शुस हाथ मजते रह 
गये और अंर्मे तुर्दें अस्तीफा भी देना एढ्ा । सेठ साइद 
शुम्दारी डक कूदका तमाशा देख रहे हैं और खर्च के 
छिये पर्वास सहायता आतानेसे कमेटीको अभी रुपया 
मंगानेकी जरूरत भी सहीों है । समाजका अमागता हपया 
दैनेमे सेड साहबको उज़र ही क्या है ! किर ये तो पाठ- 
पोलाके सदा सहायक व रक्षक रहे हैं और रहेंगे | तुस्दारे 
माया बाण उनकी रद सहानुमूतिफा भेदन नहीं कर सकते | 
अम्धमें यही शिक्षा दी जाती है कि -बकुछ जानते 
हुए भी तुम केवल जपनी कपाय पुष्टिके लिये सामाजिक 
दतन्रको काछा कर समय व धग्यका दुरुपयोग कर रहे हो 
और जपरिचित सजनोंको अममें ढाऊ रहेही, सो टीक 
जहीं ! क्षसपुत्र वोधके बरसे दिलके छलबलकों निकाल, 
अधिकार प्राप्तिकी आशाको घिक्षर, विरोधका निरेध कर 
रुष्ट समाजकों संतुष्ट करनेका पुष्ट विचार करों । हसी में 
शुम्हारा मंगछ है | हरयलमस्‌ हितैषी--. ., 
कस्तूरचतत साइ संत्री--विगम्पर जैन मह!पाठशालीय, 
प्रबंधकारिणी कमेटी अबपुर । 


] ५ 
 पतितोद्धारक जैनधम' । 
२००) रू० पारितोषिक । 

पतितोंके उद्धार विषयमें जेनधर्मका फ्या 
सिद्धान्त है, और इस धर्म के आश्रयको पाकर 
कैसे कैसे पतितोंका उद्धार हुआ है, यद्द सय 
ऋबच्छे विददर रूपसे हृदय स्पर्शी शब्दों में बतलाने 
के लिए 'पतितोद्धारक जनधम नामकी एक उत्तम 
पुस्तक हिन्दीमें लिखे अनेकी ज़रूरत है, जो 
कुलस्केप साइज़के १२४ पृष्ठों भथवा बार द फॉर्म 
से कमकी न होनी चाहिए । पुस्तकके शुरूमें 
छूरगभग तीन फ़ोस ऋा एक निबन्ध रहना चाहिए, 
जिसमें पतितोंके उद्धररविषयक्र जैनधर्मफी 
डदारताकों सैद्ध/न्तिक ओर ऐतिदासिक दोनों 
इश्ोॉसे खूब स्पष्ट क के बतलावा जाय-उसका 
ओखित्य सिद्ध करनेके लिये आधुनिक थुक्ति- 
बादसे सी काम लिया जाय और साथमें उन 
मुख्य मुख्य प्रमाणोंका संग्रहभी किया जाय ओ 
दिगम्वर और इवेताम्वर दोनों सम्पदायोंके 
अन्थोंमें प्रकृत विधयके सम्पोषणार्थ पाये जाते 


पंतियोदारक जैनधर्त 


नि: 
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हैं। शाष भारमें सबसे पहले उन खास खास, 
पतित मलुष्योंक्षी संक्षित कथाएँ रहनी जाहिए 
जिनका मैनघर्जेके छाया उद्धार हुआ है भोर 
जो संक्षप अथवा विस्तार से किती भी जैनसस्घ४ 
दृशधयके प्रन्थोशें पादे जाती हैं ' साथदी. देश- 
विदेशके कुछ थोड़ेसे ऐसे चने हुए प्रसिद 
दतिदासिक उदाहरणोंका मी संक्षेपर्म उलेख 
रहना चाहिये जिनसे यह सुपष्ट होता हो कि 
पतितों को अपने उद्धार का अचसर दिया जाने 
पर उनका कैसा कुछ उत्थान ओर विकास 
आजकलके समयमें इआ है | कथाएँ सब 
आ्राधुनिक पद्धतिका अचुसरण करते हुए 
सरल भाषामें ऐसे अच्छे प्रभावशाली ढंगसे 
लिखी जानी चाहिएँ जिससे पढ़तेही पतितोंकि 
उद्धार विषयमें दृदयकों काफी उत्तजना मिले । 
ओ विद्वान मद्राशय छोऋहितकी द्टिसे ऐसी 
पुस्तक लिखनेका परिश्रम करेंगे, उनमें जिनंकी 
पुस्तक सर्वोत्तम समझी जावेगी उन्हें (२५) रु 
ओर दूसरे नम्बरकी पुस्तकके लेखक महादाय 
को ७४) रु० नकद बतोर पारितोषिक अथबा 
सत्कारके भेंट किये जायेंगे । 

पुस्तक लिखी ज़ाकर २१ अफ्टूबर सन्‌ 
१९४४ तक नीचे लिखे पते पर पहुँच जानी 
चाहिये, और जो जो सज्जन उसका लिखना 
प्रारंभ करें. उन्हें उसकी सू चना मुझे ज़रूर कर 
देनी चाहिये, जिससे यथावश्यकता उन्हें कोई 
उचित सचनायें की जा सकें । आशस पुस्तकों 
की जाँच कमसे कम तीन चिद्दा नों की एक कम्मेटी 
द्वारा होगी भर उसके निर्णेय/नुसार ही अधि- 
कारी व्यक्तिक्ो पारितोथिक वितरण किया जा- 
बैगा। यदि आगंत पुस्तकोंमें से एक ही पुस्तक 
पसंद की जाय-पारितोदधिकके योग्य समझी 
ज्ञाय ओर यह प्रत्येक रष्टिले सवोज्ज पूणे हो तो 
कमेट्ीकी राय दोने पर उस एक पुस्तक्रके लेखऋ 
मदोदयको पूरा २००) रुका पारितोधिक भी दिया 
जासकेगा। पारितोधिकदातको पुस्तकके छपाने 
का अधिकार रहेगा | --ज्गलकिशोर मुख्तार , 
खरसावा, ज़िला सद्दारनपुर । 
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( पृष्ठ दो से आगे ) 
गेंगबाल, चाहूलालजी टोंग्या, मिश्रीलालजी गेंगवाल 
घन्नालालजी टोंग्या इन्दौर, वेबीचन्दजी बाकली- 
बाल मंदसौर, गुलाबचन्दजी गेंगवाल घूलिया, रॉज- 
म्रलजी सेठी नसीराबाद, हेमचन्द्र जी सोगाणी ऐड- 
हर ,बं।केट, सिलापचन्दजी छाबड़ा ऐडवो केट, रूपचंद जी 
 बाटणी अजमेर, पं० कन्हैयालालजी शास्त्री किशन* 
सद आदिकोश्ताथ लकर सिणोद गये । इन लोगोंके 
पहुँचतेही उदूँद्ग ध्यक्तियोंने मूेतावश मैंदिरके ताला 
लगाकर व्यासको इधर उधर कर दिया तथा सिणोदके 
पंच कहीं छुपकर बैठ गये। करीब पंद्रह मिनिट तक 
सब लोग मंदिरके दरवाज़पर खड़े रहे ! ताला खु- 
लता न देख रावराजा साहइबन छोटीलालजी सेटी 


१72 रत 05 "7' 
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कायवाहीपर उन्हें घिकार रदे थे | जत्र पार्टी मोटर 


08०, धर एक; 


में बैठकर रवाना होने लगी तब बीरके धोंकल'चंदजी 
गदिया आदि कुछ व्यक्ति रावगना साहयके पास. 
आये। रावराजा साहबने मालवाके रिवाज़्का जिकर 
करते हुए कह्द| कि वहाँ लोहड्साज़नोंके डेढ्सौ कर्ष 
तकके पुराने मंदिर हैं;बे सभी जैनमंदिरोंमें बरढ्सा जनों 
के समान पूजाप्रक्षाल करते हैं तथा उनके साथ बड़- 
साजनोंका खानपान व्यवहार है | उन्होंने यह भौ 
कहा कि तब सब जैनमंविरोंमें वे लोग पूजाप्रच्नाल कर 
सकते हैं तब यहाँ के मंदिरमें क्या विशेषत! है. जो 
यहाँ उन्हें पूजाप्रक्तालस रोककर नाहक़ प्रेष फैलाया 
जारहा है ? एक भाईके यह कहने पर कि--चन्द्र- 
सागर महाराजकी ऐसी गआज्ञा है, उन्होंने तत्काल 


आदि चारों व्यक्तियोंकों यह समझाकर कि--यहाँ | उत्तर दिया-झपुनि महाराजकों हमारी विरादरीके 


लोग जब इतने मूढ़ हैं कि ऐसे ऐसे प्रतिष्ठित बड़ः 
साजनोंकों भी मंदिरमें नहीं जान देना चाहत, तत्र 


आप लोग इनसे न्‍्यायकी क्या आशा रखते हैं ? हिन्दु- 


स्तानके सब्र जैनमंदिर आपके लिये खुले हुए हैं। 
आप कहीं जाकर पृजाप्रक्षान कर धमंसवन कर स- 
कते हैं । आप यहाँपर क्यों अपनी शक्ति बरबाद कर 
रे हैं ? आदि--उन्हें अनुरोध कर अपने साथ ले 


आये । उन्होंन नसी रातब्ाद के पंचायती म॑ दिरमें प्रद्चाल 





| 
| 





मगड़ों से क्यो फिललच ! ५ 


/ 


| < 
चंद्रसागरप्ली ताके कारण आरगाँव गाँवमें तथा 
न जड़े ५ 
घर घरमें जडुड़ेपामि फेल ड्रही है, उसका यह एक 
रृश्य है। समाजन सुज्ञय स्वत अमर इस अग्निको 
$ 7५ की ृ 
बुभानेका प्रैय॑र्त नहीं। किया तो इसका परिणाम धरम 
व समाजक लिम बड़ा शतक होगा-। 
इतनी रोके थाम होते हुँ भी डिग्गी व पचार 
की गादीके पंत श्रेष्ठ १ 22 बड़जात्या 


पूजा कर भोजन किया । गाँवके सभी निष्पक्ष जैन | लोहडुसाजमैन्तुसिणोदके मंदिरमें अन्निम दो रोज़ 
व अजैन मंद्रिपर ताला लगा देनक़ी इस अलुचित | तक पूजा व कुहालखी। £ *-संवाददाता। | तक पूजा व शा ली.) ६ --संवाददाता। 
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४५ जैनसमाज का एकमार्ज स्वतन्त्र पाक्षिकपत्र । श्र 

| विशार्धियों व 
३) रुपया जेन जगत संध्याओं से 
मात्र | > | हु का २॥) मात्र 


( अश्येक अंग्रेज़ी महीने की पहली और सोलइयीं तारीखको परन्‍्न् ल्‍्किः ह 







युक्तिसद्यनम्‌ यस्य, तस्य कार्य: परि ग्रह; ”॥---आ हृरिमदयरे 


सम्पाइ5--सा ० २० दरवारीलाल न्यायतीथे, 


जुबिलीबयाग तारदेव, ब्रम्बई! 
६] 


सोनीजीके छत्य-शेमका नमूना । 
खण्डेलवाल जैनहितेच्छुके १४वें वषके १६वें अंक 
में सत्यप्रेमी (१) भाई पन्नालालजी सोनीन लोहड़- 
साजन समाजके सम्बन्धमें 'घोक॑से वचिय' नामक 
एक लेख प्रकाशित करनकी कृपाकी है। इस लेखक। 





की की जानकी जी जी अनिय- की जीननक अर" 


| प्रकाशक--फुतहचंद सेठी, 


अजमेर । 








तरहसे करदिया गया है) सोनी जीकों घह लेख अ- 
बश्य पढ़ना चाहिये जिससे उन्हें यह मालूम होजाय 
कि लोहड्साजन, बड़्साजनों के समान ही शुद्ध बीसा 
हैं। बार बार उन्हीं बातोंको दोहरा कर हम पत्रोंके 
कॉलम काले करता उचित नहीं सममते | 
सानीज्ञीन उन लागों पर आक्तेप कर सौजन्य 


प्रत्येक वाक्य पुकार पुझारकर झापके विचित्र प्रेमकी | दिखलाया है ओ सत्यप्रेमस प्ररित होकर लोहड्साजनों 


घोषणा कररहा है| हमें दु ख है कि लेखमें प्रकृत विषय 


पर रच मात्रभी प्रकाश ने डालकर जनताको भारी | 


अममें हालनेकी व्यर्थ चेष्टा कीगद्टे है । सोनी जीका 
करेठय था कि निष्पक्ष दृष्टिस प्रकृत विषयपर युक्ति 

युक्त विचार कर कुछ लिखलेशी कृपा करते | ध्यथ 

हितेच्छुके कॉलमोंको काला कर सत्यप्रेमी बननेरा 
हंका बजाना सोनी जीको शोभा सही देता | पं० कन्हैया- 
लालजी शाख््री द्वारा प्रकाशित लोहडसाजननिशयके 
सम्बन्धमें समालोचनाके बहान पं० इन्द्रलालजी शाखी 
द्वारा लिखित दो तीन लेखोंका सयुक्तिक उचतर जैन 

जगतमें प्रकाशित हुआ है | सोनीजीके लेखमें ऐसी 
कोई बात नहीं है कि जिसका जवाब देमेके लिये ए% 


पृथक लख लिखनेकी आवश्यकता समझी जाय क्योंकि 


भाई चम्प.लालजी देहलीबालोंके लेख द्वारा उक्त पु 


के न्‍्यायानुकूल पक्षका समर्थन करते हैं । किसी वि- 
घयका खणइन करना एक धात है, और आाक्तेप क- 
रना दूसरी बात | आक्तेपोंस किसी विषयका खंडन 
नहीं होजाता । जो लोहइसाजन शताब्दियोंसे बड़- 
साजनोंके समानही पूजन प्रक्षाल आदि धार्मिककृस्य 
करते आरहे हैं और कई जगह कश्ेपक्क भोजनप्यव- 
हारके अलाब: जिनका बढसा जनों के साथ बेटी ठयब- 
हार सम्बन्धभो जारी है, उन्हें सम।जमें नवीन कल- 
द्वाप्ति अ्वलित कस्नके लिये सदाष सिद्ध करनेकी चेष्रा 
करना कितना हास्यास्पद और निनन्‍्दनोय है, यह बात 
लोहइसाजनोंके विरोधियोंको क्षणभर अपने हृदय 
पर द्वाथ रखकर सोचनी चबाहिये। ऐसी कोई युक्ति 
और ऐतिद्र!सिक प्रमाण नहीं है जिससे लोहइसाजन 
सदोष सिद्ध होसके । इस पारस्परिक भेदका कारण 


स्तकके सम्बन्धमें समस्त शद्भ भोंक सम्र।घो न अच्छी | तो केवल झापसका मनोमालिन्य है जो किसी श्र 





२] जैनजगत्‌ [ धर्ष ९ अंक १४ 








स्यन्त साधारण घटनापर पैदा हो गया था | आज- | हैं। वक्ताकी प्रमाणतासे बचनोंकी प्रमाणता द्वोती है । 
कल भी कई जगह दो गोठोंमें परस्पर बेटीव्यवद्दार  ४-*लोहड्साजन घड़साजनकी बराग्रीका अंग 
खानपान आदि बन्द हो जाते हैं । जो परस्पर फिर । नहीं है। जैन खंडेलवाल द्वोनेमें कोई बांधा नहीं है। 
मिलजाते हैं, उनमें स्थायी भेद नही पड़ता; पर जिन्हें | बाधा है एकरचमें | दोनोंका खंडेलवाल यद्द्‌ नाम एक 
फिर मिलजानेका सौ भाग्य प्राप्त नहीं होता उनमें स्थायी ' है, पर दोनोंका बर्ण एक होनमें संशय दै / जैसे ख॑- 
भेद पड़ज़ाता है, जो कालान्तरमें भिन्न जातिका सा | डेलबाल ब्राह्मण और खंडेलवाल वैश्य ।” 

हक होने लगना है | 230 77774 ह ५-/पूज्य ९०८ श्री चन्द्रसागरजी मंहाराजका बहि- 
की गोठ अलग होनेका कारण वही है जा लोहड- , थे 2 58 
साजननिणयमें हितच्छुसे बाद किया गया है 2 रोटियाँ 30: करें (005 रेहिक 
शाखि बर्यक मनी पे इन्दजातेजी शांखी ने सी यात्रा समाप्त होजाय तो इनका कलेजा ठंडा हो जाय । 


तै हि । धनी ५ छोर शत 4 पे श रे 
उसी लेखका समर्थन किया है। महासभाकी निर्वा- |. 7 नो दुवदत्ता दिवा न भुक्ते. ... . .एवं हृ 
बित कमेटीने भी उसी संवत्‌ १५०२ बाले लेख और | भरी कुलपरम्परास रोटीबेटी व्यवहार इनके साथ 


प्रचलित रीति रिवाज़के आधारपर लोहड़साजनोंके | बंद है इससे साबित होता है कि यातो ये सर्दं.ष रह 
सम्बन्धमें फ्रैसला दिया है। फिर भी हमारे सोनौजी , या हमारी जाति इनकी जातिसे भिन्न है ।” 
लोहइसाजनोंकी सदोप सिद्ध करनेकी रागही झालाप | सोनीजीकी उपरिलिमित तकहीन मुख्य यु* 
रहे हैं, यह कैसी विचित्र बात है ! आपको रैणवाल , क्तियोंका सयुक्तिक उत्तर क्रमशः निम्न प्रकार समझें। 
अधिवेशनमें लोहड्साजनविराघी प्रस्‍्तावको युक्ति- १--आं बड़साजन सत्यके पुजारी और भगवान्‌ 
पूर्ण न होनेके कारण किस प्रकार वापिस लेना पड़ा महावीरकरे सश्चे उपासक हैं उन्हें कभी भी क्रिसी सत्य 
था, यह आप न भूल होगे। अगर आपके प्रस्तावके | बातके कहनेमें भय नहीं होता । वे स्वाथोन्ध होकर 
समथनमें कोई युक्ति होती तो वह उसी समय पास | क्रिसी पक्षका समर्थन व खंडन नहीं करते किन्तु जो | 
होसकता था । हम अभीतक नहीं समझ सके कि | उनके सद्विवेकके अनुसार उन्हें उचित जैंचता है उसका 
सोनीजी महोदय इनकी सदोषता सिद्ध करनके लिये | समर्थन और जो अनुचित मालूम होता है उसका 
कोईभी युक्ति न रखते हुए क्यों इनके पीछे पड़े हुए | खड़न करना अपना कर्तेव्य समभते हैं । लोहड़सा-[ 
हैं ! पाठक सोनीजीकी इन तक्कद्दीन पंक्तियोपर अ- | जनके पत्तका समर्थन करन वाले इन सत्यप्रेमियों ! 
वश्य गौर करें-- | का इनके बिना कोई भी काम नहीं अटक रहा है, 
१-माछूम नहीं बढ़साजनों में इनका कौनसा काये | फिरभी वे अपना कत्तेव्य समझ कर इनके पक्तका 
अटक गया जिसस वे लोहड्साजनोंको ह | समर्थन कर रहे हैं। ऐसे व्यक्ति वो निम्न श्रेणीक्रे 
अपने कायको सिद्ध करना चाहते हैं ! श्राज लोहड़- | प्राणी हैं जो किसी अपने कार्यके अटक जानेपर निज 
साजनोंके मिलानकी चष्टाकी जारदी है । कलको | स्वा्थंकी सिद्धिके लिये किसी पक्षका समथेन कररदे 
दस्साओंको भी मिलानेक्ी नई घुत सवार होगी” । | हों। लोहड्साजनोंकों मिलानेकी चे श! करनेछी किसी, 
२३--.. ..- “वे दो उनकी निर्दोषताका प्रमाण- | को क्‍या ज़रूरत है ? वे तो पहलेसे ही बड़साजनोंमें 
नहीं देते और मुनियोंसे प्रमाण माँगते हैं। चोरको दूधमें पानीके समान मिले हुए हैं। लोहड्साजन 
चोरीकी सज़ा मिली । यदि वद्द सज़ासे छुटकारा | निर्शयके १४७ सम्बन्धोंको शाँख छोलकर देखिये। 
पाना चाहता है तो वह अपनी सफ़ाई पेश करे न कि | लोहड्साजन भाइयोंक्रो भी किसोमें मिलनेकी कोई 
वह जज जो जिसे सरासर चोर समभरद्दा है, बद्दी | आवश्यकता नहीं है । जो आज लोहड्साजनोंको' 
उसकी बरियत पेश करें” अआादि । मिलानेको चेष्टा करत हैं कल बे दस्सोंकोी भी मिलाने 
३-“खयाल रदे,उस गटकेमेंकी वे पंक्तियाँ संशया ( शेष इछ २७ में देखिये ) 
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जैनधर्म का मर्म । 


( ४६ ) 


३--अपना कोई रहस्य छुपाना न्यायसंगत द्वो 


एक विद्यार्थी आकर पूछता है कि क्या आपने 


तो उसे छुपानेके लिये मूठ बोलना अनुचित नहीं है। | अमुक्त प्रश्न निकाला है ? में जानता हैँ कि निकाला 
पहिले तो यथाशक्ति मौन रक्खे | यदि कुछ ' दे परन्तु अगर 5त्तर देनेमें ज्ञराभी मिमकता हूँ तो 


बोलनाही श्रावश्यक हो तो यह कह्द दे कि 'में कुछ 
नहीं कहना चाहता | यदि इतना स्पष्ट उत्तर देनकी 
परिस्थिति न हो तो कहदे कि 'मुझ नहीं मालूम । 


परन्तु कुछ न कुछ कद्द नेसे ही अगर रहस्यभंग होने ' 


की सम्भावना हो तो भूठ बोल दे ! जैसे बहुत दिन 
पहिल एकबार मुझसे एक परिडतजीने पूछा कि-- 
आप सवज्ञ मानते हैं कि नहीं' ? मेंने हँंसकर कहा 
कि--इस विषयमें कुछ न पूछिये । उनन कद्दा-बस, 
सममभ गया अब पूछमेकी ज़रूरत नहीं है । मुझे अ- 
पने मनो भाव छुपानेकी उस समयभी ज़रूरत नहींथी 
इसलिये बात प्रगट ट्वोनेपर भी चिन्ता न हुई परन्तु 
जीवनमें ऐसे अवसर आते हैं कि मिककके साथ 
चत्तर देनस ही असली बात प्रगट हो जाती है। 
जैस समायार-पत्रोंके संवाददाता चेहरे परस राज- 
सैतिक नताझोंके मनोभाव समझता करते हैं | अब 
अगर कई गजनीतिकी किसी गुप्त मंत्रणामें शा 
मिल हो और उससे शते कराली जाय कि उसके 
द्वारा यह मंत्रणा प्रगट न की जायगी तो उसे छुपाने 
के लिये अगर उस भूठ बोलना पड़े तो अनुचित 


। 


| 
| 





विद्यार्थी समझ जाता है । इस तरह परीक्षाक्रा ब- 
हेशही मारा जाता है तथा मैं भी विश्वासघाती परी- 
क्षक ठहरता हूँ । इसलिये उल समय हृदताफे साथ 
भूठ बोलना मेरा कतेव्य होता है. क्योंकि इस जगद्द 
रहस्य छुपाना न्‍्यायतंगत है | इसी प्रकार एक आ- 
दरमीन काई आविष्कार किया है जिससे बह आजी- 
बिका करेगा; परन्तु पूछन पर श्रगर वह अपना रहस्य 
प्रगट करद तो उसकी न्यायसंगत आजी विकाही मारी 
जाय, इसलिये उस अपना रहस्य छुपानका अधिकार . 
है, मल दी उस इसक लिये मिथ्या बोलना पड़े । 
प्रश्ष-स्पष्ट शब्दोंमें इस प्रकार मूठ बोलनेका भी 
विधान क्यों किया जाता है ? बद चुप रह्दे, हूँ हूँ करके 
रहजाय या और किसी तरहस टाल दल करदे तो 
ठीक है | असत्य भाषणस तो बचनाद्दी चाहिये। 


उत्तर- स्पष्ट बोजनमें और अस्पष्ट घोलनेमें 
ग्रेड़ा अन्तर अतश्य है, फिरभी असत्यभाषण दानों 
, क्योंकि जो मनुष्य हूँहूँ करके टालदेता है उसका 
भी अभिप्राय तो यही है कि पूछने वालेस असली 
बात छुपी रहे । इसलिये बह जो कुछ वोला दै, धोखा 


थ 
न 


नहीं है, परन्तु इस बातका खयाल रहे कि रहस्य | देनेके भावसेही घोला है । हूँहँ करनाभी असत्य 
छुपाना न्यायसंगत हो । न्यायसंगतता न द्वोनेसे बद्ध | भाषय है। बच्चनाके अभिप्रायसे मौन रखनाभी 


| 
| 
। 
| 
! 
| 
| 
। 
। 
। 
पूर्ण असत्यकी कक्षामें भा जायगा ! असत्य भाषण है। हाँ, अभिप्राय दोनोंमें एक सरीस्था 


४) 


होम परभी बाह्य हृष्टिसे उसमें अन्तर है, इसलिये 
होसके तो मौन रखकर या ईँहूँ करके काम चलाना 
चाहिये परन्तु इससे काम न चले तो न्यायसंगत्त 
रहस्यकी रक्ताके लिये असत्यभाषण करनाभी 
आनुचित नहीं है । 

अगर रहस्य न्यायसंगत न हो तो छुपानेके लिये 
भूठ वॉलना श्रनुचित है । जैस एक मुनिवेषी दुगचारी 
है, वह अपन दुराचारको कछुपाता है या उसके भक्त 
दुराचारकों छुपात हैं, ता यह पूरा असत्य है, क्योंकि 
टुराचार न्‍्यायसंगत नहीं है। एस समाचार कब 
कितने, कैस छुताना चाहिये--इस विष्यका विस्तृत 
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| 
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| 
| 


[ 
| 
| 
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४ क कड | 
ओर स्पष्ट विवेचन सम्यरदर्शनके प्रकरणमें उपगू: , 
हन या उपबृदणका कथन करते हुए किया गया है। , 


वहाँ से समझ लेना चाहिये । 


इसी प्रकार जो दृकानदार ग्राहककों कुछका , 


कुछ मान देते हैं, वे अगर इसे औद्योगिक असत्य 
कहकर अमत्यके पापसे बचना चाह तो नहीं बच 
सकते, क्योंकि उनका यह रह स्य न्यायसंगत नहीं है। 

इसी प्रकार जो स्त्री या पुरुष अपन दुराचारको 
छुपाते हैं, वे आत्मरत्ताके नामपर असत्यके पापसे 
बचना चाह त। नहीं बच सकते क्योकि समाजक साथ 
बनने यह प्रतिज्ञा करली है कि हम अमुक जातिका 
दुराचार न करेग। अब अगर वे दुराचार करत हैं 
ओर आत्मरत्षाके नामपर उस छुपात हैं तो वे घोर 
असत्यवादो हैं, क्योंकि उसका इस प्रकार पाप छु- 
पाना न्‍्यायसंगत नहीं है । हाँ, जो दुराचार नहीं हे 
परन्तु समाजन उसे दुराचार कह दिया दो तो हमें 
स्पष्ट घोपण। करना चाहिये कि हम इस दुराचार 
नही मानते | ऐसा असत्य कदाचित्‌ विरोधी असत्य 
की श्ेणीम भी ज्ञासकता है, परन्तु इसको कसौटी 
न्यायसंयनता है । उप्तपर ध्यान पूरा रखना चाहिये । 

४--अन्याय्य या अनुचित प्रतिज्ञा तोड़ना अ- 
सत्य नहीं है । 


अज्ञानवश या भ्रमवश मसनुध्य अनुचित प्रति- 


| धर्ष ६ श्मक है 





जाय तो अनथ या अन्याय द्वोता है, इसलिये उन 
प्रतिक्ञाओंको प्रनिज्ञाही न मानना चाहिये | क्रानूनभी 
इस प्रकारका विचार करता है; वहद्द 'अनेक प्रति- 
ज्ञाओंकी अनुचित ठहरा देता है। 

मान लीजिये किसी आदमीन यह प्रतिज्ञाफी 
कि अगर मेरा पुत्र स्वस्थ हो जायगा तो में देवीके 
आगे बकरोंका बध करूँगा | परन्तु किसी आदमी 
ने उस समभाया कि 'देवी तो जगन्माता है इसलिये 
बह वकरोंकी भी माता है | जब कोई अपनी मौतसे 
मर जाता हैं तब मातापिता उसको जलानभी नहीं 
जाते, फिर माता अपने बच्चेका केस मरवा सकती 
है? कैस उसके खुनमांसका भागकर सकती है ?! इस 
प्रकार समझानस बह समभक गया कि पग्मुतलि करना 
घोर पाप है। एसी अचस्थामें बह प.द्लकी हुई 
प्रतिज्ञाका ताड़दे ता इसमें असत्य-भाषणका पाप 
नहीं लगेगा क्योकि उसकी पहिली प्रतिज्ञा अन्याय्य 
आर अनुचित थी । 

अजुनके विपयमें कद्दा जाता हैं कि उसने प्रतिक्षा 
की थी कि जो मुझसे होगा कि 7 आना «डीव 
धनुप छोड़दे, मे उसका सिर काटदंगा इक भाव 
जब युविष्तिर कर्णस पराजित हुए तव उनने अर्जुन 
स कहा-' तेरा गॉर्डाव हमारे फ़िस कामका ? तू इसे 
छोड! | बस, अज़ुनतों तलबार उठाकर युभ्रिप्तिरका 
सिर काटनको तैयार होगया ! श्रीकृष्ण बही खड़े थे 
उनने अजुनस कहा-तू मृख हैं, धुके अभोतर घम 
का मम नहीं साह्म हुआ | तुके अभी सममदारोंसे 
कुछ सीखना चाहिये। यदि तू प्रतिज्ञाकी रक्षा करना 
ही चाहता हैं तो तू युधिष्टरकी निर्भस्‍्सना कर, 
क्योंकि सभ्यजनोको निर्भेत्मना झृत्युके समान है। 
श्रीकृष्ण न अज़ुनसे इस प्रकार श्रतिज्ञा भंग कराके 
घमंकी रक्षाकी । इतनाही नहंं।, महाभारतका इंते- 


' हासद्दी बदल लिया । 


क्षापं कर जाता है । पन प्रतिन्नाओरोंकों पुरा किया ' 


इस अनुचित प्रतिज्ञाकों तुडवाकर श्रीकृष्णने 
अच्छाही किया | इसके लिये उनकी युक्तिभी एक 
प्रकार्से ठीकही है. परन्तु इससे भी अन्छी युक्ति 


बा १ जून १९३४ ] 








यह मालूम होती है कि अज़ुनसे यह कहा जाता कि 
मूर्ख, तेरी यह प्रतिज्ञाद्दी पाप है। तुमसे कोई कुछ 
भी क्द्दे, परन्तु उसे मारडालनेका तुमे क्या हक़ है ? 
अगर तू उस दण्ड देनका अपनेको अधिकारी सम- 
माता है तो अपराधके अनुकूलही दंड देना चाहिये। 
परन 
है कि क्रिसीको मृत्युदंड दिया जाय ।” यहाँ तो युधि- 
प्टिर थे जिनके लिये भत्म॑नाभी मृत्युके समान है प- 


रन्तु यदि कोई साधारण मनुष्य होता तो कयां उस | 


का ग्रध करना उचित कहलाता ? सच पूछा जाय तो 
यहाँपर अजुनन युधिप्विरकी भत्सना कर के भी अनु- 
बित किया. क्योंकि युविप्तिस्न जो कुछ कह्दा उसे 
कहनेका बड़े भाईके नाते उन्हें हक़ था।परन्तु अर्जुन 
फोय 
उसने एसी अनुचित प्रतिज्ञा करके केवल युधिष्ठिर 
का नहीं, किन्तु मनुष्यमात्रका अपराध किया था। 


इसी प्रकार आज कोई किसी मिध्यात्वीके चक्कर 
में पड़कर यह प्रतिज्ञा करले कि में अमुक वर्गको 


उस अपनी भूल मालूम हो कि मनुष्यको पश्ुश्रसि 
भा नीच समभना घोर पाप है, ऐसी अवस्थामें 
मिथ्यात््रीके द्वारा दी हुई इस पापमय प्रतिज्ञाका 
नष्ट कर देनाही सत्यकी रक्षा करना है । 


एक आदवमीने जनेऊ पहि रनेकी प्रतिक्षा यद्द स- 
ममकर ली है कि जिससे में शूद्र न कह्ठलाऊँ । पीछे 
उसे मादूम हुआ कि शुद्रकों, हमारे समान सदा- 
चारी दोनपर भी अगर जनेऊ पहिरनेका हक़ नहीं 
है तो जनेऊ पहिरना पाप है क्योंक्रि इससे मनुष्य, 
मनुष्य का अपमान करता है, अह्ंकारकी पूजा करता 
है। ऐसी अवस्थामें जनऊकी प्रतिज्ञाको और जननऊ 
को ताड़ डालना ही सत्य की रक्षा करना है। इस 
प्रकार और भी अनेक उदाहरण दिये जासकते हैं । 


इसी श्रेणीमें नांसममीमें कीगई या करादी गई 


इस प्रकार बोलनेका अपराध इतना बड़ा नहीं , 
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का किसीके साथ विवाह कर दिया गया, विवाहके 


समय सप्रपदी उससे पढ़ा दीगई; परन्तु होश सम्दालने 


पर वह देखती है कि जिसके साथ विवाह हुआ है 
वह वृद्ध है, इसके साथ मेरा दाम्पत्य जीवन निभ 
नहीं सकता, तब वष् उस सम्बन्धकों तोढ़ डालेतों 
इसमें उस प्रतिज्ञाभंगका दोष नहीं लग सकता। 
इसी नियमके अनुसार बालविधवा भी वास्तवमें 


| विधवा नहीं कही जा सकती, क्योंकि उसकी प्रति- 


। 
। 
के 
॥ 
| 
|] 
] 
| 


है भ,इका अपमान करनका हक़ न था | बल्कि ; 


ज्ञाएँ नाजायज हैं । 

जिस बातको मानफर प्रतिज्ञा कीगई है, वद्द अगर 
अ्रमरूप निकले तो भी प्रतिज्ञाको तोड़ना पाप नहीं 
है। जैस कोई विद्यार्थी परीक्षामें प्रथम झाया इसलिये 
मैंने उससे कहा कि में तुझे अमुक्र पारितोषिक दूँगा। 
परन्तु पीछे यह सिद्ध हुआ कि उसने चारी की थी 
इसलिय प्रथम आगया है । ऐसी हालतमें अगर में 
उसे पारिताषिक न दूँ तो प्रतिज्ञाभंगरा दोष न लगेगा। 


शाकझा-हस प्रकार ध्यगर आप प्रसिज्ञाओंके 


रे हे ५ 3 .. तोड़नका विधान बना देंगे तो दुनियाँमें प्रतिज्ञाका 
अछूत सममभूँगा, हरिजनोंका स्पश न करूँगा; पीछे , 


कुछ मूल्य न रहेगा, क्योंकि कोई न कोई बहाना 
हरणककों मिल॒ह्टी जायगा। कल कोई ख्ली पतिस 
कह्देगी कि तुम्हें मला आदमी समझकर मैने तुम्हारे 


! साथ शादी की थी, परन्तु तुम भले आदमी नहीं दरों 


इसलिये में सम्बन्ध ताड़ती हूँ । कल काई किसीसे 
महीनभर काम करायगा और प्ंतर्मे कुदमी पारि- 
प्रसिक न देकर कहूगा कि तुमको सदाचारी समम 
कर मेंत काम करायाथा, परन्तु तुमतों सवाचारी या 
योग्य नहीं हा इसलिये में कुश्च नहीं देता | इस प्रकार 
जगतमें अधेर ही जायगा । 


सम्राधान-इस नियमर्मे मनचाहा बहाना 
निकाल कर प्रतिज्ञा तोड़नेकी आज्ञा नहीं है, किन्तु 
प्रतिज्ञाके पोलनस जगत्कल्याण में बावा पहुँचतीदों 
तब प्रतिज्ञा तोड़ना चाहिय | अत्तिज्ञा यदि अन्याय्य 
या अनुचित न हो तो उस तोड़ना विश्वासघात है | 


प्रतिन्नाएंभी शामिल हैं | जैसे किसी अबोध बालिका | ऊपरके डदाइरखमें अगर स्लीने यह शर्त फरालीदो 
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कि 'जबतक तुम भले आदमी रद्दोगे, तभीतक मेरा : 
हुम्हारा सम्बन्ध रहेगा और तुम्हारी भलमनसाहइत | 


फा निायभी में ही करूंगी तो इस बहानस वह 
सम्बन्ध तोड़ सकतो है । जिस आदमीने महनेभर 


काम कराया है उस सदाचारका बहासा निकालकर ; 


पारिश्र मिक रोकनेंका हक़ नहीं है क्‍योंकि पारिश्रमिक 
परिश्रमका दिया जाता है न कि आचारका । दूसरी 


थात यह है कि ऐस मामलोंमें मात्राका विचार करना : 
घाहिये। जितने अंशकी कमीह। उतनेही अ्रंशमें हमें 


अपनो प्रतिज्ञा भंग करना चाहिये ।ककरोके चोर 


को कटार मारिय नहीं' की कट्टावत यहाँभी चरितारथ 


होती है । दुरुपयोंग करनेवाल तो दरएक नियमका 
दुरुपयोग करते हैं, परन्तु नियमके आशय पर ब्रि- 
चार करके नि.पतक्षतास उसका पालन किया जाय 
और कराय। जायता दुरुपयोगकी संभावना नहीं है | 
५--शब्दका अर्थ करते समय उसके शआाशयपर 

ध्यान देना चाहिय । आशयका ही वास्तविक अथ 
समभाना चाहिये । आशयको गौण करके प्र तज्ञास 
बचना या दूसरे पर असत्यताका आरोप करना 
डीक नहीं | 

यह कायभी बहुत कठिन है परन्तु इसके विना 
छुटकारामी नहीं दे । सत्य और असत्य कुछ शब्दों 
का पम नहीं, आत्माका घमम है इसलिये भावोकि 
ऊपरही अवलम्बत है | व्यवहारमें भी हमें अभप्नि- 
प्रायके अनुसार अर्थनिर्शण करना पढ़ता है। 
शाखत्रकारेने भी कुछ भेद ५भेदोंके साथ इस विषय 
का विवेचन किया है| गोम्मटसार जीबकांडमें दस 
प्रकार के सत्य बचनोंका उल्लेख किया गया है | जन- 
पद्‌, सम्मति, स्थापना, नाम, रूप, प्रतीत्य, व्यवह(र, 
संभावना, भाव भर उपमा । 

जनपदू- ऐसे अनेक शब्द हैं, जिनका एक 
भाषामें या एक देशमें एक श्रथ दाता है और दूसरे 
में दूसरा | जैसे दस्तका अथ हिन्दी में 'विष्ठा' और 
उदूमें 'हाथ' है । पादका अथ हिन्दीगें अपानवायु 
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। और संस्कृतमें ' पैर” है। ऐसे प्रयोग दोनेपर अर्थका 
निणय देशके अनुसार करना चाहिये। जिस देशमें 
' हम बोल रहे हों, बहाँपर उसका जो ध्र्थ द्वोता हो 
| बह्ही मानना चाहिये । अथवा बोलनेंबाला जिस 
भाषामें नोल रहाहो, उसीके अनुसार अथ सममना 
| चाहिये। तथा बोलनवालेकी योग्यता आदिका विचार 
। करकेभी अथ करना चाहिये | बोलनेतालके आशय 
को बदलकर उसे असत्यवादी ठहराना ठीक नहीं । 
जुदी जुदी भाषाओंमें एकही अथंको कहनेवाले 
जुदे जुदे शब्द होते हैं। हिन्दीमें जिस प्याज़ बोलते 
हैं, मराठीमें उसे काँदा कद्दते हैं | एकबार दिल्लीके 
। कुछ आदमी महाराष्ट्रमें गये श्र उनने एक दूकान 
' से भजिये खरीदते हुए दूकानदारसे पूछा कि इसमें 
प्याजञतो नहीं है ? दूकानदार प्याज़का अर्थ न समझ 
कर बोला 'नहीं जी ! इसमें प्याज्ञ नहीं, काँदा है ।' 
| ग्राहकोंने जब भजिये खाये तब बिगड़ कर बोलकि 
इसमें तो प्याज़ है, तुमने हमें घर्मश्रण् करदिया । 
| उनका पमेश्रष्ठतास कैसे उद्धार हुआ, यहतो नहीं 
; मालूम, परन्तु इसमें संदेह नहीं कि द्‌ कानदार सत्य- 
वादीथा, बह देश-सत्य दोलाथा | 
सम्मति-बहुतजन आदर आदि भावसे सह- 
मत होकर जिस शब्दका प्रयोग कर उसके छासुसार 
बोलना सम्मति सत्य है। जैस. खिगोंको वेवी ओर 
पुरुषाकों दब कहना | आदर द्वानपर एस शज्योंका३ 
प्रयोग क्रिया जाता है| जैस देबोंने मद्दावीर निवाण 
का कल्याणक किया। यहाँ देव शब्दका अथ श्रेष्ठ 
मनुष्य करना चाहिये। मनुष्योमें देव देवी शब्दका 
प्रयाग करनेवालेकों कोई मिथ्यावादी कहद्दे तो यद्द 
ठीक नहीं । 
स्थापना- मूत्ति आदिमें किसी की स्थापना 
फरके हम मूरत्तिकों भी उसी नामसे कहने लगे। 
जेस कुणडलपुर जाकर मैंने महावीर भगवानकी 
बन्दनाकी । इस वाक्यमें महाबीरका अर्थ महात्रीर 
ह देव देवैरपिज्ञात विज्ञाप्य श्रयतामिदम | क्षत्र चुद्ठासणि। 
ग्ोइ न सुभ्वंति ममागएिं देंद देवी |+--चन्पृश्र मचरित 
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प्रतिमा है, इस लगे इस प्रकार बोलनवाला असत्य- 
वादी नहीं कहना सकता | यह स्थापना सत्य है । 

नाम-अथका अथात गुणागुणका विचार न 
करके व्यक्तिकों अलग पह्टिचाननेके लिये जो संज्ञा 
रक्खी जाती है उसके अनुसार बोलना नामसत्त्य 
है। जैसे यह देवदत्त है, एसा कहनेपर कोई कद्दे कि ' 
तुम भू क्यों बोल हो ? क्या यह देव-दत्त है? क्या | 
इसे देवने दिया है ! यह आरोप व्यर्थ है, क्योंकि 
यह नाम सत्य है। " 

रूप- रूपादिगुणकी अपेक्षा किसीका बर्णान | 
करना रूप सप्य है ! जैसे अमुक मनुष्य बहुत सुन्दर 
है | इसपर कोई कहे कि हाइुमाँसका ढ़ेर कैसे सुन्दर 
हो सकता है ? तो यह ठीक नहीं, यहाँ सिफ़ रूपका 
विचार है| इसी प्रकार रस गंधस्प्श परभी विचार 
करना चाहिये । रूपतो यहाँ गुणका उपलक्षण है । . 

अथवा बहभागकी अपेक्षा कुछ वणन किया 
जाय तो वह भी रूप सत्य है । जैसे अमुक मनुष्य ' 
बहुत गौर है! बाल आदि काले होनेपर भी बहुभाग 
की अपेत्ता गीर कटद्दा गया । 


प्रतीत्य- आपेक्तिक कथनको प्रतीत्य सत्य कहते 
हैं। जसे यह आम बहुत बड़ा है | यद्यपि सैकड़ों ' 
चीज़ें आमसे चड़ हैं, परन्तु यहाँ आमकी भपेक्ता . 
से है| उसकी जघुता महत्ताका विचार किया जाता 
है, त कि समस्त पदार्थोंकी अपेक्षासे । 


डयवद्व र-सहुल्प आदिकी भपेत्षासे ध्यव- 
हारके अनुसार बोलना व्यवहार सत्य है। जैसे देहली 
कौन जारहा दै ) इसके उत्तरमें कोई कह कि में जा 
रहा हूँ। यद्यपि बह खड़ा हुआ है, फिरभी व्यवहार 
में ऐसा बोला जाता है, इसलिये व्यवहार सत्य है । 

सम्म'वना-असंभव अथेको छोड़कर उसी 
भावको लिये हुए सम्भव अथको लेना सम्भावना 
सत्य है , जैसे, युवक अगर संगठित होकर काय करें 
तो मरुक। हिलादें | यहाँ मरुका हिलाना असंभव 
है परन्तु ॥सका अर्थ यद्द है कि संगढित युवक ' 
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मनुष्यसाध्य सबकुछ काम कर सकते हैं । सहावीर 
ने तीनों लोकोंको छ्ुब्ध कर दिया। तीनों लोकोंकों 
अर्थात समस्त विश्वको छुब्घ करना मनुष्यकी शक्ति 
के परे है, परन्तु उसका यही अर्थ है कि जिस समाज 
में मद्दाबीर क्रान्ति मचारहे थे, वह समाज मद्दावीर 
के आन्दोलनसे क्षुब्ध होगया | 


भाव-भावके अनुसार किसी वस्तुक्रा वर्णन 
करना, जैसे में कल उसके यहाँ अवश्य जाऊँगा। 
यहाँपर इसका अर्थ सिफ़ यही है कि में जानका 


: प्रयत्न करूँगा, यह बात मैं सच्चे दिलस कहद्द रहा हूँ । 
; बाक़ी होना न होना मनुष्यकें वशकी बात नहीं है । 


दो मिनिट बाद क्या होगा, यह कौन कह सकता है ? 
इसी प्रकार यह वस्तु शुद्ध है-यह वाक्य मी भाव-जुद्धि 
के अनुसार है, अथात्‌ मेरी सममसे शुद्ध है। वास्तव 
में क्या है, यह कौन कष्ट सकता है ? इत्यादि । 
उउम्त।- समानता बतलाकर किसी अपरिशित 
स्तुका परिमाण बताना । जैसे पल्‍्यापमकाल , साग- 


' रापम्काल | दो हज़ार कोसके गडं में कोई छोटे छोटे 
, रोम भरकर सौसौ वषमें निकालने नहीं बैठता । 
. परन्तु असंख्य वर्षोंके सममकानका यह तरीका है । 


अपंर्य और अनंतकी संख्य!के प्रयोग प्रायः इसी 
प्रकार किये जात हैं । 

इसप्रकार दस प्रकारस शब्दोंका सत्य अथथ नि- 
णीत किया जाता है ) नय प्रकरणमें भी इस विषयमें 
कुछ कहा जायगा। यह सत्य अपने अपन स्थान पर 
सत्य हैं | स्थानका खयाल न किया जाय तो असत्य 
होर्ॉयगे। इसलिये प्रकरण आदिके अनुसार आश- 
यका विचार करना चाहिये | हन दस भेदोंके सम- 
मनेसे झ्राशयके निकालनेमें कुछ सुभीता हो जाता है। 

शब्दोंकी श्रथंतूचन शक्ति सिफ्र इतनेमें ही 
समाप्त नहीं होजाती | कभीकभी प्रचलित्त अथंको 
छोड़कर बिलकुल जुदाही अथ लिया जाता है। 
और कभी कभी सुननेवालोंके भावोंपरं शब्दका 
अर्थ निश्चित रहता है। इस प्रकार शब्दोंके अर्थ 
वीथ प्रकारके हैं । अभिषा, लक्षणा, ध्वखमा: जिसमें 
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अपग्रिधा तो साधारण अर्थ है | लक्षणा और ठयखना 
! में विचार रहता है | जहाँ मुख्य अर्थ सम्भव न हो 
' बहाँ उससे सम्बद्ध दूसरा अर्थ लना लक्षणा है । जैसे 


सारा देश शिक्षित होगया ' यहाँपर देश शब्दका , 
! फल यह अवश्य होगा कि वह विश्वास करना छोड़ 


अर्थ देशवासी है | व्यखनामें प्रकरण आदिके अनु- 
सार इच्छित अर्थ क्रिया जाता है। जैस 'सम्ध्या 


होगई' इस बाक्यके अथे, साम्ायिक करना चाहिये, * 


नमाज़ पढ़ना चाहिये, प्राथेना करना चाहिशे, घूमने 
चलना चाहिय, भोजन करना चाहिये, घर चलना 
चाहिये आदि अनेक हैं | जैसा प्रकरण, वसा अथ । 


रूपक आदि अलंकारमय भाषामें भी शब्दका : 


ध्र्थ बदल जाता हैं इसलिये सत्यासत्यके विचार में 


केवल सीधे शमिधेय अथकाही विचार नही किया , 


जा सकता किन्तु यह देखना चाहिय कि बोलनेवाले 
का अभिप्राय क्या हैं ? अभिप्रायके ऊपरही सत्या- 
सत्यका निणंय किया जाना चाय । 

अभिधेय अथका त्याग तभी करना चाहिये 
जब वह असंगत मात्यम द्वोताहों | वेदिक्युगमें अप्नि 
की पूजाकी जातीथी । इस वाक्यमें अप्रिका आलं- 
कारिक अर्थ नहीं किया जा सकता, वर्योकि यह्‌ 
धात ऐतिहासिक रृष्टिस संगत है । परन्तु 'मेरें हृदय 
में आग जलरही है! इस वाक्यमें आगका भौतिक 
अथ असंगत है इसलिये क्रोध शोक दुख आदि 


आर्थ किये जाते हैं । इसलिये सत्यासत्यके निर्शायमें : 


विवेक और निःपक्षतास उसके 'भिश्रायकों जानने 
की काशिश करना चाहिये | साथदी श्रपन शब्दों 
का अपने अभिप्रायके अनुसारही पालन करना 


व डि ए ० रि ४ 
चाहिये | अभिधेय अथंकी दुद्दाई देकर अभिप्राय 


का लोप करनाभी अखत्य है | 
ह ६--यद्यपि धत्यके लिये अतथ्य भाषण ज्ञन्तव्य 
. कहा गया है फिरभी अतथ्यमें कुछ न कुछ हानिका- 
रकता है ही; इसलिये जहाँतक बने उसका कम 
प्रयोग किया जाय और भविष्यमें ऐसा मौक़ा न 
झऋाये इसकेलिये प्रायश्चित्तभी करे । 
घर्मका फल सुख है और अथमेक। फल दुःख 


' 'है। अतध्य-भापणसे कुछ न कुछ दु:ख पैदा होता 
है इसलिये उसको दूर करनी जरूरत है | अतथध्य 
(का फल अविश्वास है । एक डाकूके साम्हने आत्म- 

च्ाके लियेगी मूठ क्‍यों न बोला जाय किन्तु इसका 


' देगा । आज हम मठ बोलकर भलेही आत्मरक्षा 
करलें परन्तु जब बह वच्चित इोगाता भविध्यमें कोई 
* झूठ भी बोलगा तो वह विश्वास न करेंगा, इसलिये 
ह भूठ बोलकरके भी आत्मरक्ष। कठिन हो जायगी । 
' एक रागीको मूठा आश्वासन दिया जा सकता है.परंतु 
: जब रोगीके साथ भूठ चोलनेका नियमसा बन जायगा, 
' तब रोगीका विश्वास उड़जायगा | फिर शआश्वासन 
देसपर भा वह विश्वास न करेगा, क्‍योंकि जब यह्‌ 
' नीरोगथा तभी जानताथा कि रोगीके साथ लोग मूठ 
! ब्रोलते हैं। इसलिय कभीकभी सथ्चे आश्रासन पर 
भी वह विश्वास न करेगा | इसी प्रकार अन्य अन ध्य 
भाषणोंके विपयमें मी सममना चाहिये । 


प्रश्च-जब अतध्यभापण निरधक और दुःख- 
प्रद है तब अपवादके रूपमें भी उसका विवानकक्‍्यों 
; किया गया 


उत्तर-बिलकुल निरथक तो नहीं कहा जास्र- 
कता, क्योंकि बिलकुल निरथंक होता तो भूठ बो- 
लनेका कष्ट ही कोई क्‍यों उठाता ? जत्रतक लोग 
सत्यभाषण करते हैं तब्रतक उसकी ओटमें छुपकर 
| ध्सत्य अपना काम करता है। असत्य बचनोंपर 
अविश्वास करनवालोंकी अपेक्षा सन्द हमें पड़नवालों 
और विश्वास करनेबालोंकी संख्या कई री है । 
इसलिये निरथंक तो नहीं कहा जाप्षकता; हाँ दुःख- 
प्रद अवश्य है| परन्तु श्रापवादिक मिध्याभाषण, 
जिसका विधान ऊपर किया गया है, जितना दुःख- 
प्रद है उससेमी अधिक सुखप्रद है । इसलिये उसका 
विधान किया गया है। घर्मफलका विचार करते 
समय झधिकतम!। सुखका ही विचार किया गया है। 
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| गा ) 
झपिधा तो साधारण अथ है ! लक्षणा और व्यखना , है । अतध्य-भाषणासे कुछ न कुछ दु:ख पैदा द्वोता 
| में विचार रहता है। जहाँ मुख्य अर्थ सम्भव न हो हे है इसलिये उसको दूर करनकी ऊरूरत है | अतथ्य 
' बहाँ उससे सम्बद्ध दूसरा अथ लेना लक्षणा है । जैसे ,का फल श्रविश्वास है। एक डाकूके साम्हने अत्म- 


सारा देश शिक्षित दोगया । यहाँपर देश शब्दका 
अर्थ देशवासी हैं | व्यखनामें प्रकरण आ।दिके अनु- 
सार इन्छित अर्थ किया जाता है। जस 'सन्ध्या 
होगई' इस वाक्यके अथ, सामायिक्र करना चाहिये, 
नमाज़ पढ़ना चाहिये, प्राथेना करना चाहिये, घूमने 
चलना चाहिय, भोजन करना चाहिये, घर चलना 
बाहिये आदि अनेक दें । जैसा प्रकरण, वसा अर्थ | 

रूपक आदि अलंकारमय भाषामें भी शब्दका 
झआथ बदल जाता है इसलिये सत्यासत्यके विचारमें 
केवल सीधे शपिधेय अथकाही विचार नहीं किया 
जा सकता किन्तु यद्द देखना चाहिय कि बोलनेवाल 
का अपभ्रिप्राय क्‍या है ? अभिप्रायके ऊपरही सत्या- 
सत्यका निणुय किया जाना चाहिये । 

अभिषेय अर्थका त्याग तभी करना चाहिये 
जब वह असंगत माल्यम द्वोताद्दो | वेद्कियुगमें अप्ि 
की पूजाकी जातीथी | इस वाक्यमें अमिका आलं- 
कारिक अर्थ नहीं किया जा सकता, क्योंकि यह 


घात ऐतिहासिक दृष्टिस संगत है । परन्तु 'मेरे हृदय , 


में आग जलगही है” इस वाक्यमें आगका भौतिक 
आअथ असंगत है इसलिये क्रोध शोक दु स्वर आदि 
अर्थ किये जाते हैं । इसलिये सत्यासत्यके निणेयमें 
विवेक और निःपक्षतास उसके अभिप्रायको जानने 
की कोशिश करना चाहिये। साथद्दी अपने शर्ब्दों 


का अपन अभिप्राय्क अनुसारही पालन करना ' 


चाहिय | अभिधेय अथेकी दुह्ाई देकर अभिप्राय 
का लोप करनाभी असत्य है। 
६--यद्यपि सधत्यके लिय अतथ्य भाषण ज्ञन्तव्य 
' कहा गया है फिरभी अतथ्यमें कुछ न कुछ हानिका- 
रकता है ही; शसलिये जद्दाँक बने उसका कम 
प्रयोग किया जाय और भ्रविष्यमें ऐसा मौका न 
छापे इसकेलिये आरयश्वित्तमी करे । 


घमंका फल सुख दे और अधमंका फल दुःख |. 


, रक्षाके लिये४। मूठ क्यो न बोला जाय किन्तु इसका 
' फल यह अवश्य होगा कि वह विश्वास करना छोड़ 
' देगा । आज हम झठ बोलकर भलेही आत्मरक्षा 
करलें परन्तु जब वह वब्चित ड्ोगातों भविध्यमें कोई 
' मूठ भी बोलगा तो बड़ विश्वास न करेगा, इसलिये 
' भूठ बोलकरके भी आत्मरक्षा कठिन हो जायगी । 
एक रोगीको मूठा आश्रासन दिया जा सकता है.परंतु 
जब गेगीके साथ मूठ बोलनेका नियमसा बन जायगा, 
' सत्र रोगीका विश्वास उड़ज़ायगा | फिर आश्वासन 
देनपर भी वह विश्वास न करेगा, क्योंकि जब बह 
नीरोगथा नभी जानताथा कि रागीके साथ लोग मूठ 
बोलते हैं। इसलिये कभीकभी सच्चे आश्वासन पर 
भी वह विश्वास न करेगा | इसी प्रकार अन्य अत ध्य 
भाषणोंक विषयमें भी समझना चाहिये । 


प्रक्ष-जब अतथ्यभापण निरथक और दुःख- 
प्रद है तब अपवादके रूपमे भी उसका बिध।न क्यों 
किया गया ? 


उत्तर-बिलकुल निरथक तो नहीं फहा जास- 
कता, क्योंकि बिलकुल निरथंक होता तो भूठ बो- 
लनेका कष्ट ही कोई क्‍यों उठाता ? जबतक लोग 
सत्यभाषण करते हैं तबसक उसकी ओटमें छुपकर 
। असत््य अपना काम करता है। असत्य बचनोंपर 
| अविश्वास करनबालोंकी अ्रपेक्षा सन्द॑ हमें पड़नेबालों 
| और विश्वास करनेवालोंकी संख्या कई गुणी है । 
इसलिये निरथक तो नहीं कहा जाध्षकता। हाँ दुःख- 

| प्रद अवश्य है। परन्तु आपबादिक मिथ्याभाषण, 
| जिसका विधान ऊपर किया गया है, जितना दु ख- 
प्रद है उससेभी अधिक सुखप्रद है । इसलिये उसका 
विधान किया गया है। धर्मफलका विचार करते 
समय अधिकतम! सुखका ही विचार छिया गया है। 





* झुखाध्रिक दुःख जनकत्य॑ं घमंसाभान्यकक्षणम्‌ । 


बान १ जुन रै६२४ ) 


सैनचर्मका मर्ले [६ 


। च् कप छ का है 
| जावे | इसलिये मूल उद्देश्यकी रक्षा करत हुए जि- 
तनी बन सके-उतनी आलोचना करना चाहिये । 
प्रश्न-अहिसात्रतमें भी आपने वहुतस अपवाद 
बतायेथे किन्तु वहांपर प्रायश्वित्तवा आपने ज़िकर 
नहीं किया | इसका क्‍या कारण है ? 
उत्तर- यह पहिलिद्दी कहा जा चुका है कि हिंसा 
४५ छा पु 8: ९ 
जीवनके लिये जितनी अनिवाय है, उतना असत्य नहीं। 
इसलिये अहिसाक लिये जितनी ढीलदी जा सकती 
है उतनी सत्यके लिये नहीं। इसके अतिरिक्त आप- 
वा दक हिंसाके प्रायश्वित्तकी उपयोगिता प्राय: कुछ 






प्रश्ध-जब आपवादिक मिथ्या-भाषण कतंव्य | 
ही है तत्र प्रायश्वित्तकी क्‍या ज़रूरत ? । 
उतसल?-इसके लिये अन्य किसी प्रायश्चित्तकी 
ज़रूरत नहीं है, सिरे आलोचनाकी ज़रूरत है । यद्द 
भी एक प्रायश्रित्त है। अथात्‌ में अमुक कारणसे 
अतथ्य बोला, इस प्रकार प्रगट करनेको ज़रूरत है। । 
इसका फल यह होगा कि लोग मिथ्यावादी न सस- 
मेंगे। मैं दूसरेके द्वितके लिये मूठ बोला या अपन 
लिये मूठ बाला, लोग इसपर विचार न करके अपने 
को मिथ्याबादी समभने लगते हैं । इसस ऐसी जगह 
भी थे अपना विश्वास न करेंगे, जहाँ आपवादिक | *ह है जबकि आपवादिक असत्यका प्रायश्रित्त अ- 
मिथ्याका प्रकरण नही है। इस झविश्वासको दूर करने | विश्वासको दूर करके सत्यके उद्देश्यमें सहायक होता; 
के लिये प्रायश्रित्त-आलोचमना-असत्यताकी स्वीका- ; हैं । इसलिये यहाँपर प्रायश्वित्तका उद्धेख किया गया है । 
र्ताकी आवश्यता हैं। इससे आपवादिक मिथ्या- | ४-सत्य वचनभी अगर दूसरेको दुःखी करनेके 
भाषणभी जहाँतक होगा कम बोला जायगा। अपवादों | लिये बोला जाय अथवा शब्दोंकी पकड़में न आने 
| 
| 





। 
। 


का उपयोग आपद्धम समझकर करना चाहिय |. पर भी दूमरेका घोखा देनके लिये आड़ी टेढ़ी शब्द 
प्रश्च- आलोचना करदेने पर अतथ्यभाषणकी रचना को जाय तो वह असत्य ही कहलायगा | 
उपयोगिताही नष्ट होजञायगी । महा मा महावीर... “उका तिरस्कार करनके लिये उस अन्धा कहना, 
अगर मेबकुमारस कहदेते कि 'मुमे तुम्हारे पूर्वभवों ! मूखको मूर्ख कद्दनाभी असत्य है ' गाली देना आदि 
का स्मरण॒ता नहीं आयाथा परन्तु उस समय तुम्हें लक अशत्य शामिल हैं, क्योंकि इसस दूसरे 
समकानके लिये मैने पूबभवकी बात फह्दीर्थी! तो रे अलुबित प ड़ा पहुँचती है। यह ढिसात्मक होने 
मेघकुमार के ऊपर जो प्रभाव पड़ाथा, वहभी नष्ट हो |. + है। हों, कभो कभी ऐसे वचन विरोधी 


00 | हिंसामें भी शामिल होते हैं। जैस काई आदर्म 
जाता और इस तरद्द बहू असंयमक्की तरफ़ फिर | ( दोते हे कक: गी 
अपना अनुधित तिरस्कार करताहा, उसस ग्चनका 


ही | कं कप कद । 

0, लाता; इतसाएी नहीं किन्तु दूसरे लोगों परभी | - «४ हे 

बा बुर हलवा डे बी डे ! सबसे अच्छा उपाय यहीद्वा कि उसकाभी कु शब्दों 
। से सत्कार किया जाय ता यद्द विरोधा हिंसाक समान 


उत्तर-जहाँ आलोचना करनेस आपबवादिक : ज्ञन्तव्य होगा। हाँ, इसमें मयादाका और आवश्य- 


असत्य-भाषणका उद्देश-परकल्याण आदि-मारा | ऋताका विचार तो करनाही पड़ेगा । 
जाय वहाँ उन लोगेंके साम्हने आलोचना न करना | अपना कोई शिष्य या पुत्रादि आलसी हो, उसको 
चाहिये । अगर काईथी आदमी ऐसा न हो जिसपर | उद्योगी बनानेके लिये कभी कुछ कठोर बोलना पढ़े 
रहस्य प्रगर किया जाय ते मानसिक आलोचना द्दी तो यह अस य न सममना चाहिये; परन्तु शत यह 
फरना चाहिये । है कि ऐस समय कषायक। आवेश न हो, सिफ्र दूसरे 
प्रायश्वित्तका यह सारा विधान इसीलिये है जिससे | के सुधारकी भावनाहँ।। साथही म्थादाका उछ घन 
कोई अपवादोंका अधिक उपयोग न करे, तथा लोगों | न किया जाय, आवश्यकतासे अधिक प्रयोग न किया 
पर उसका बुरा प्रभाव न पड़े, वे अविश्वासी न हो | जाय [प्रतिक्रिया-उस्टा असर-न होने लगे,इसकाभी 
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विचार किया जाय। मतलब यह छि दूसरेको दुःखी 
करनेका भाव ज़र। भी न होना चादिये | फिरभी 
इसमें छट्टे नियमफ्रे उपयोगकी ज़रूरत है । 

छल कपटसे आड़ी टेढ़ी रचनाभी असत्य है! 
जैसे मद्दाभा रतके समय युधिष्ठिरने 'अश्वत्थामा हतः 
नरो वा कुंजरो वा 'अथांत्‌ अश्वत्थामा मारा गया 
परन्तु कष्ट नहीं सकते कि उद्द मनुष्यथा या हाथी- 
कहकर ट्रोणाचायकों धोखा दिया था | युधिष्टिरमे 
अपने बचावक लिये 'नरो वा कुंजरों वा! कद्ददिया 
था परन्तु बह जानबूमकर इतने घीरेसे कहाथा कि 
जिससे द्रोणाचाय धोखा श्वाजाँय | हुआभी यही । 
परन्तु इससे युधिप्निरका रथ ज़मीन पर चलने लगा 
जोकि चार अंगुल ऊँचा चलताथा। -युधिष्ठिर्का 
रथ चार अंगुल ऊचा चलताथा, इसपर विश्वास 


|. यद्मपि हम कितनीभी कोशिश करें, हमारे अ- 
शानसे हम दूसरोंकों कष्ट देते रद्दते हैं। इसलिये 
। अहिसाकी दृष्टिसे भी पूण सत्यका पालन नहीं हो 
सकता + इसलिये हम अपना प्रयत्रही कर सकत हैं। 
। जो इस प्रयक्षमें पूरे तत्पर है, बह्दी पूर्ण सत्यवादी है। 
नह्न्न्म्फ्ओ 3 ास््ट्रद * 


/) र्ध॑ (0 /]) 
विराधा मत्रास । 
( ९९) 
आश्षेप (५८ )-अआ्रपभीतो अपनेको भगवान्‌ 
मद्दाबीरके भक्त मानते हैं। फिर आप जो लिख रहे 
क्‍ हैं बह भक्तिकल्प्य क्यों न होगा ? 
समाधान-सच्च भक्तके द्वारा कभी भक्ति- 





करनेका काम श्रगर भोले भक्तोंपर छोड़ दिया जाय | कर्प्य घटनाएँ नहीं लिखी ज।तीं; वे लिखी जाती हैं 
तोभी इसमें संदेह नहीं कि सत्यवादितामें युधिष्टिरका | अन्धभक्तके द्वारा | जो आदमी सभी भक्तिकल्प 
स्थान प्र -वासे श्रर्थात्‌ पृथ्वीपर रहनवाले प्रा.णयोंसे ! घटनाओंका बड़ी निर्भयतासे आपरेशन कर रहा है 
अर्थात्‌ साधारण समाजसे चार अंगुल ऊँचा था । : वह स्वयं भक्तिकस्प्य घटनाओंको लिखनकी कोशिश 
परन्तु द्रोणाचायकों वच्चना करनेके बाद वे प्ृथ्वीपर | क्‍यों करेगा ? अगर मेरे द्वारा कोई भक्तिकल्प्य घटना 
आ गये श्रथात॒ साधारण लोगोंकी तरह दो गये । ' लिखी जाय, असत्यरूपी मत्राद कही मिलतो तीक्ष्ण 

यहतो हुई बोलनकी बात । ऐसीडवी लिखनेकी | से तीक्ष्ण नस्तर लगाकर उसका आपरेशन करनेकी, 
कुटिलता होती है | असली बातको खराब अक्तरोंमें ' कठोरसे- कठोर धचनोंसे उसका खंडन करनेकरी 


लिख जाना, ऐसी जगद्द लिख जाना जहद्दाँ पाठकका , 
ध्यानदी न पहुँचे, अथवा आगे पीछे ऐसी बातें लिख ' 
देना जिससे उसका ध्यान दूसरी तरफ़ चला जाय । 
ओर मौक़ पर साफ़ निकल जावे आदि भी असत्य | 


की कक्तामें हैं, क्योंकि इन सब क्रिया श्रोंमें वच्चनाके 


मनुष्य जातिसे प्राथना करता हूँ । इसे में अपना 
विरोध नहीं, बिकित्सा सममता हूँ, सौभाग्य सम- 
मता हूँ । 

इसके बाद आ।क्षेपकने फिर दिगम्बर ग्रेतास्वर 
। शाख्तरोंकी प्राचीनता अ्रप्राचीनता पर जिखा दै । परन्तु 


| 
| 


परिणाम होते हैं तथा इसका फल भी बआना है। | ३७ वें आत्तेपके उत्तरमें इस विषय एक लेखद्दी 
सत्यासत्यके निणयके लिये ये थोड़ेसे नियम हैं। | लिख चुका हूँ, तथा इसके पहिलभी लिखा है, इस- 

; सा संयम होनेपर इनका पालन अपने आप द्वोने | लिये इस चर्चापर यहाँ कुछ नहीं लिखा जाता | 
' लगता है और अमंयमी जीव इन नियमोंके पंजेसे . आश्षप (५० )-श्वेताम्बर सूत्रों में आखिर आ- 
धचकफर भी सम्भवतः मूठ बोल सके । द्ाँ, निःपक्त | पको मिला क्या ? सिप्रो यहीकि भगवानके बड़े भाई 
होकर इन नियमोंकी कसौटी पर कसकर अपने । नन्दिवर्धथथे और भगवान्‌ ८२ दिनतक देवानंदाके 
व्यवहारकी जाँच को जाय तो अवश्यद्दी हम सत्यके | गभमें रद्देथे । पद्देली बात अ्सिद्ध है और महत्त्व 
घहुत समीप पहुँचे । | कली नहीं है| दूसरी बेढ़ंगी और मनगढ़ंत है जिसकी 
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पुष्टिमं आपनेभी बहुत कुछ गुन्ताड़ा लगाया लेकिन ' 
एकभी कामयाब नहीं हुआ और अन्‍्तमें यही । 


विरोधी सित्रोंसे 


॥] 
॥ 


लिखना पड़ाकि यह कल्पना असंभव है । दिगम्बर : 
प्रन्थोंमें ग्रसंभव कुछ नहीं है, इसलिये यदि वह 
संक्षिप्त है तो क्या बुराई है ? दिगम्बरोंने यदि सार ् 
' भरग्न होना, वीस तीस वषतक विला खाये पिश 
' देश विदेशम लेक्चर देते हुए विद्यर करना आदि 


सार लेलियातो क्या बुरा किया ? 


ससाधान-श्रतास्वर शास्त्रमें मह।बीर जीवन 
सम्बन्धी दो बातेंही नही मिली हैं, किन्तु कई दर्जन 


मिली हैं । मद्दावीर बारह वर्षतक कहाँ कहाँ घूमे, : 
कहाँ कहाँ उनके चौमास हुए, कौन मुख्य श्रावक 


किस घटनास इनकी तरफ़ आकर्षित हुआ, कौन 
कौनने किसकिस तरह विरोध किया, इनकी शंका 


समाधानकी शैली, गोशाल और जमालिका विद्रोह, 
आदि दजनों बातोंका इतना स्वाभाविक व्शान है . 


जिसऊा होना एक सुधार कके जीवनमें आवश्यक है | 


मानो तीथेकर ढालनकी कोई मशीनहोा और उसमे : 
एक सरीखी तीरथंकररूपी पुतलियाँ ढाली जातीहों, ' 


इसी तरहका जोवन दिगम्बर साहित्यमें महावीरका 
भी धना दिया गया हैं | दिगम्बरोंन अनावश्यक 
बगानका जानबूक कर छोड़ा हो, सो वातभी नहीं 
मालूम हाती क्योंकि सास्यकि के उपसभका वन 
उननेभी किया है। किस तीर्थंकरकों किस वृक्तके 
नीच केवलज्षान पैदा हुआ, ऐसी ऐसी २ह्दी बातोंको 
याद रखनक्री तो दिगम्बरोंको फ़रसतथी और वे 
उन्हें आवश्यक जेंचीं किन्तु तीर्थकर महावीरकों 
४० बपतक किनकिन कष्टोंका साम्हना करना पड़ा; 





योजन ऊँचे पहाइपर तीथेकरकों लजाना ( जबकि 
तीन चार मील ऊपर जानपर ही श्वास लनके लिये 
ओऑ पफिसजनवत्री थैली बाँधना पड़ती है, ऊपर मनुप्यका 
जीवित रहनाही मुश्किल हैं ) सोलह सोलह कोम 
के घड़ांस अभिषक करना, टट्ढी और पशात्र जीबन 


अनक असंभव बातोंस दिगम्बर शाख्रभी भर पढ़े 
हैं । इसलिये यह अभिमानतो बृथा है। ऐसी निःसार 
बातें जब भरी पड़ी हैं तब कैस कहा जासकता है 
कि दिगम्बरोंने सारसार ललिया। 

नन्दिवधनकी घटना महत्त्वपुर् नहीं है। साथही 
बह गहावीरका गुणगान करनेवाली भी नहीं है 
जिससे में उसे भक्तिकर्प्य कहूँ । इस घटनाके लिखने 
का और भी कोई कारण नहीं है, मिससे में इसे 
ख्वेतास्ब्गंको कल्पना कहूँ और ऐतिहासिक न माने । 
इधर दिगम्बगेंने कैबल्य और साधनाके समयक्री 
अनेक अतिवाय घटनाओंको भी भुजा दिया हैं, सब 


, गृहस्थाश्रम सम्बस्थी घटनाको लुला दिया हो, इसमें 


खय जराभी नहीं | इसप्रकार श्वेताम्बर-पत्तमे नंदि- 
बधनकी घटनाके कल्पित होनेक्रा कारण ने मिलना 
ओर दिराम्परोंकी तरफ उसके भूलनके कारण मिलना, 


. लन्दिव्धनके ऐतिहासिक अस्तित्वके खूचक हैं । 


कितना भ्रयक्ष करना पड़ा और क्रिस तरद्द वे इन - 


सब परीक्षाओंमें पास हुए, जिससे वे इतनी बड़ी 


५ “कक. रु] तर « 
धम-संस्था खड़ी करसके और तीथकर बनसके, इस . ५ 5 
' एक आदमी भिण्याभाषण कर गया है | उसके विषय 


मद्दत्त्वपूणे अनुकरणी य आदरणीय बिपयम दिगम्बर 
शास्त्र प्रायः कोरे कागज़की तरह विराजमान हैं । 
यह कहना कि दिगम्बर शाद्लोंमें असंभव घटनाएँ 
नहीं हैं अपने मुँह मियाँ मिट बनना है | द्गिम्बर 
शासत्रभी उतनेही असंभव और बेहूदी घटनाओंसे 
भरे हुए हैं जितनेकि श्रेताम्बर शास्त्र | ९५ हज़ार 


देवानंदायाली घटनाओे विपयमे तो आक्षपकरने 
बिलकुल मिथ्या दोपारापण किया है । मैंने प्रार्म् 
में ही यह फप् दिया है कि यह घटना नहीं मानी 
जामकती । फिरभी भर ऊपर यह दोषारोपण किया 
ही जाता हैं. कि भेंन इसका ससर्थन किया है | इस 
मिशयापनका कारण साम्प्रदायिक अभिनिवेशही है | 


कोई खोज करता है कि यह्‌ आदमी भूठ क्यों बोला, 
मूठ बोलनका इसका प्रयाजम क्या हागा आदि, तो 
क्या इस प्रकारकी खाज करनवालस यह कहा जा- 
यगा कि बह भूठका समथन करता है ? 
६] +- 
आशक्षेप (५८)-आप कहते हैं-/इस फरपना 
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का कोई न कोई बीज होना चाहिये जिसका यह 
पल्ठवित रूप हो!। एक तरफ़ तो आप इस घटनाको 
असम्भव्र कद्दें; फिर उसीका बीज ढूँढें, यहे कितनी 
उल्टी बात है ! क्या असम्भवका भी दुनियाँ में कहीं 
बीज हो सकता है ? 

समाधान-कुछका कुछ सममनेमें और भिन्न 
भिन्न बातोंके भेद न समभनमें आक्षेपक बहुत होशि- 


यार माल्यूम होते हैं | मेंने देवानन्दाकी घटनाकों ' 
असम्भव कहा है नकि कल्पनाकों | और कल्पना , 


का बीज ढूँढ़नकी कोशिश की है न कि घटना की । 
दोनोंको एक समभना बड़ी भारी मूल है। जैसे 


मिथ्या ज्ञानका विषय असत्‌ है, खय॑ मिथ्याज्ञान , 


असन्‌ नहीं है, उसी तरह यद्द घटना असत है, घटना 


की कन्पना नहीं | एक बालक आकर मुखूसे यह 


कहे कि मेंने गधेका सींग देखा है, तत्र में गधके सींग 
को न मानते हुए भी यह खोज करनेकी कोशिश 
अवश्य करूंगा क्रिि इस बालककों गधके सींगकी 


कल्पना क्यों हुई ? क्‍या किसीने गधेके सिरपर 
नकली सींग लगाकर इसे दिखाया था या किसीने ' 


किसी दूसरे जानवरकों गधा कहकर इसे धोखा 


दिया है ? इस प्रकार बालककी कल्पनाके बअजको 


ढूँढ़ना गधक सींगका मान लेना नहीं है । 
अगर इस घटनास महावीरका कुछ महत्त्व ब- 


ढृता होता ता इस असम्भव घटनाको में भक्तिकल्प्य . 


। कहकर छुट्टी पाजाता, जैसे कि इन्द्रादि देवोंका आमा, 
: सेरुपर अभिषेक आदिके विषयमें पाई है । परन्तु 
इससे ऐसा कुछ मद्दत्त्व तो माल्ठम नहीं हं।ता तब मुझे 
इस बेहूदी घटनाक। कोई दूसरा बीज ढूँढ़ना पड़ा । 


कल 


सात्रदायकताकादग्दशन। 


(क्रमागत ) 
( छे०--श्री० प० सुखछालजी । ) 
लिनु०- श्रीमान जगदीशचंद्रजी जैन ऐम. ए. 
जिसप्रकार छोग चांडालकी ओर नहीं देखते हैं उसी 


च्े ल्‍् थे #-. श् 
प्रकार अवेष्णब बराह्मणकी तरफ़ नहीं देखना चाहिये। [ 





बेष्णव यदि वणबाह्मयभ्री है शोभी उसले संसार पविश्र 
। होता है (अ. २४५ छोक इ४ तथा अ. २५२ शोक ५२) 
। जिस ब्राह्मणके पास चक्रकी छाप नहीं है उसका 
साथ दूरसे ही छोड़ना चाहिये ( अ. २५२ छो. ५१ ) 
|... दिलीप--आपने जो जीव और परका स्वरूप बताया 
* तथा स्वर और मोक्षका स्वरूप और उनके साधन कह वे 
' सत्र मैं समझगया हूँ परन्तु हे गुरो ! मेरे मनमें एक 
इांका यह है कि ब्रह्मा और रुद्रके महाभागवत होने परभी 
उन्होंने ऐसा गदह्वित रूप क्‍यों धारण किया 

बसिष्ठ--राजन ! तुम्हारी शकाका निराकरण इस 

प्रकार है ! मंदर पव॑तके ऊपर स्वायंभुव मनु के दीघ सत्रके 
' प्रसंग पर शाखपंडित अनेक ऋषि छोग एकत्रित हुए । 
उससमय देवतत्वके स्वरूपके संबंधमें चर्चा करते हुए उन 
ऋषियोंने यह प्रइन पूृष्टा कि ब्रह्मा, विष्णु और महेश 
इन तीनोंमें कौन अब्यय, परमात्मा और सनातन है ? 
इनमें बहुतसे ऋपयोंने रुदको महानूसे महान्‌ देंच बताया। 
बहुतसोने ब्रह्म'फो ही पूज्य कद्दा । किसाने सू्यकों पूज्य 
' और किसीने श्रीपतिकों सनातन बताया | 
इसप्रकार इन ऋषियोंमें ३इ॥ विचाद हुआ और अत 
। मैं निणय करनेके लिये भ्गुऋषिको कट्ठागया कि है मुनि- 


' सक्षम ! तुम इन तीनों देवोंके पास जाओ और इन लोगोंको 
निहचय करके कहो कि इन देधोमें कौनसा देव उत्तम है | 

घसके बाद भ्ृगुऋ्पि सबसे पहले केलाश पर रहने 
वारे महादेवजीके घर गये । वहाँ पर द्वारपालका काम 
करने वाले महारोव् नंदिसे आऋुगुऋषिने कट्टा कि तू घरमें 
जाकर महादेव ( झकर ) को ख़बर दे कि भूुगुऋषि आपसे 
मिलने अथये हैं । 

नंदिने भ्ुगुऋषिकों कहा कि अभी शंकर देवीके साथ 
क्रीडा करते हैं इसलिये तू उनसे नहीं मिलसकता | तुझे 
यदि जीवित रहना है तो यद्षाँसे वू पिछले पाँवों छोट जा । 

इसप्रकार नंदिके मना करने परभी यह तपस्वरी ऋषि 
शंकरके दरवाज़े पर बहुत दिनों तक बेदा रहा। परन्तु 
शंकर तो बाहर आयेष्ठी नहीं | अरमे शकऊरका नारीर गस- 
: मग्न जान कर झागुने शाप दिया कि शॉकरका स्वरूप 
योनि छिंगके समान हो । इसलिये शंकरने अग्रह्मण्यको 
प्राप्त किया है और ब्राह्मणों द्वारा अपूज्य है। जो छोग 


। 
! 
। रुब॒के भक्त होंगे वे भस्म, छिंग, और हड्डियों धारण 


करने खाछे होंगे और जेदुसे बार पा्खंडी गिने जायेगे । 


ला० १ जून १६३४ ) सास्प्रदायिकताका दिग्दशन [ १३ 
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| 
वहाँसे चलकर भ्गु अ्ह्माके पास गया। उस सभय | वे अस्पदय हैं, उनसे संभाषण महीं करना चाहिये, और 
बढ़ा; देवोंके साथ बैठे थे । बह्माकों प्रणाम करके न्हंगु बैड । वे देखने योग्यमी नहीं हैं। 
गया | ख्उपुके बह्माकों प्रणाम करनेपर उत्तरमें अछ्माने स्यू ' पावेती--महेश ! आपने जो कहा वह्द मैं समझी । 
को प्रणाम तो किया ही नहीं परन्तु उसकी कुशल प्रइनभी | परन्तु आपसे एक बहुत गुप्त बात पूछती हूँ | बद्द यद्ध है 
नहीं पूछी । इसकारण रूगुने ब्रह्माको शाप दिया कि ग्टगु | कि आपने कहा कि पाखंडी लोग कपाल, भस्म, और अस्थि 
का अपमान करने वाला राजसप्रकृति वाला शद्मा सब | धारण करने वाले होते हैं, तो हे महाराज ! आप स्वर 
लोकमें अपूज्य हो । । इन वस्तुओंको किस छिये धारण करते हैं ? 
तस्पशचात्‌ अन्तर रूगु विष्णुलोकर्मे गया । वहाँ कमछा- | महेश--उमे | व्‌ मेरी अधागना है, इसीलिये तुझे 
पति नागशर्या पर द्ायन करते थे और लद्षमीजी इनके , इस गुप्त बातका भी खुलासा करदेता हूँ । परम्तु तू इस 
चरण दष्पारही थी | यह देग्वकर भूगुको क्रोध आगया भर | बातको कष्टीभी कहना मत | सुत्रते | सुन | पहले समयमें 
उसने अपना बॉयाँ पर विष्णुकी छातीपर रक्‍खा । बादसें . बडे बड़े वेष्णवभक्त नमुचि बगेरह महादेत्योंने हन्त्रबगेरह 
भगवान्‌ फौरन ही उठे, अपने हाथोंसे भ्गुके चरणोंको ' देवोंकों हराया। इन सब देवोने देस्योंसे आस पाकर बि- 
स्पर्शा क्रिया और बोले कि आजही में धन्य हुआ हूँ कि | प्णुकी शरण लेकर विष्णुसे देत्योंको हरानेकी प्रार्थनाकी | 
सुझे आपके चरणका स्पद्ना हुआ । तस्पश्चात्‌ विष्णुने स- वि.गुने इसकामको मुझे सौंप! और कहा कि “हे रुद्र, ये दैत्य 
पत्नीक भुगुकी पूजा करी। । अवध्य हैं, परन्तु यदि किसी प्रकार ये लोग अपना धर्म 
इसप्रकार तीनों देवोंको मिलकर भूगुने डन ऋषियों छोड़ दें तभी इनका नाश होसकता है । रुद्र ! पाखंड 
को कह्दा कि तीनों देवोंमें यदि कोई उत्तम है तो वह एक. धर्मका आचरण करके, मोहकश्ञाख और तामस पुराणोकी 
किष्णुही है । : रचना कराके तुम इस कामकों कर सकते हो | कणाद, 
जो कोई विप्णुक्के सिवाय किसी दूसरे देवकी पूजा .' गॉनम, शक्ति, उपमन्यु, जैमिनि, कपिछ, दुर्धासस, रुक, 
करेगा वह पाखंदी समाप्ता जावेगा सथा लोक निनन्‍्दाका वृदस्पति और जमदग्नि भार्गव ये दस ऋषि मेरे भक्त हैं । 
पात्र होगा (जानन्दाभ्रम अ. २८२ भा. ४ छोक १-०६) ' उन सबमें तुम अपनी तामस शक्तिका आविभांव करो, 
ग्राह्मणोंकों विष्णुके सिवाय दूसरे देवोंके सामने न जिससे वे छोग तामस शाख्रोंकी रचना करें और तुमभी 
देखना चाहिये, दूसरे देवोंकी पूजा न करनी चाहिये दूसरे . कपाऊछ, भस्म और चर्म वगेरह चिन्होंकों घारण करो और 
देवोंका प्रसाद न लेना चाहिये, और दुसरे देवके मंदिरमें ' पाशुपत धर्मका प्रचार करो, जिससे कि इन शाखोंको और 


भी जानी चाहिये | ( कछोंक ६३ अ, २८२ ) : तुर्म्ह देखकर ये लोग तुम्हारे जैसे आचरण करें और पा- 
'पाखलंड किसे कहते हैं! हस सबंधमें शिव और पा- | खड़ी बने ।” हे देवी ! इस प्रकार विष्णुके आग्रहसे मैंने 
बेतीका संवादः-- | अपना पाखंड बेप बनाया हैं तथा सौतम, कणाद आदि 


पावती-महेश | आपने कहा कि पाखंडोंका साथ | ऋषियों द्वारा तामस शाखोंकी रचना कराई है । 
नहीं करना चाहिये सो जे पाखंड क्‍या हैं १ इनको जा- , पावती--आपने जिन तामस शाक्षोंकी रचना कराई 
ननेकी क्‍या क्या निशानी है आदि सब बातें बताहये । है थे कौन कौनसे हैं 

रुदू-जों छोश जगन्नाथ नारायणके सिवाय दूसरे रुद--जिसके स्मरण भात्रसे ज्ञानियोंका भी अध.- 
देवोंको मानते हैं थे पाखंडी हैं । वे लोग कपाल, भस्म, ' पात दोसकतता है उन तामस शास्मरोंका नाप्त निश् प्रकार 
और अस्थिके धारण करने वाले और अवैदिक रीतिसे | है। पाशुपत वगैरह भौव शास्त्र, कणाद रखित वेशेषिक 
रहने वाले हैं । | शास्त- गौतस रखित न्याय शास्त्र, कपिलठका सांख्य शास्त्न, 

धंख, चक्र भादि जो दरिको भविकसे अधिक प्रिय , बृहस्पति रचित चर्वाक शास्त्र, बुद्ध प्रणीत बौद्ध शास्त्र, 
हैं उन्हें जो लोग घारण नहीं करते हैं, वे पांखंडी हैं । | नग्नमत, नीलपटमत, मायावाद, तथा जैमिनीय शास्त्र । 
अधिक क्या, जो कोई ब्रह्मा और रुढ़के साथ विष्णुद्दी तुकना | है गिरिजे ! ये सब सामस ज्ञास्त्र हैं। सामस पुराणमी 
करते दें बेपाखडी दें । जो आक्षाण होने परभी भवेष्णव्र हैं, | है उसके सास सीछे प्रकार हैं:--- 





मन्स्यपुराण, फू्मपुराण, किंगपुराण, शिवपुराण, 
स्कदपुशग और अग्नि घुराण-ये छड़ ताम्स पुराण हैं । 
नारदीय पुराग, भागवत, गरुइपुराण, प्मपुराण, त्राह 


पुराण ये छह सास्विक पुराण हैं। बल्मांड. बह्मववर्त, माक- 


ण्डेय, भविष्यत्‌ पुराण, वामन तथा ब्राह्मण पुराण ये छह 
राजस पुराण हैं | हसी प्रकार स्सतियॉँमी तीन प्रकार की 
हैं । वसिष्ठस्ति, ह:रिसिस्छति, व्यासस्खति, पराशरस्म/त, 
भारद्वाजस्मति, और काश्यप सहूलि, ये छह साशविक 
स्मृतियां हैं। याध्रवदक्य, जःत्रेय, तत्तिर, दाक्ष, फान्यायन 
ओर पष्णव ये छह राजस स्मृतियों हैं ! गौतम, ब्लदस्फति 
संबतं, यत्र, शग्ब, और उद्दवनस ये छह तामस स्सृतियों 
हैं ( आनदाश्क्‍रम अ* २६३ भा० ४ छोक १ -९१ ) 


ल्क्रत् क्र 


ब्रह्मचयांशृत्र सम विकेट उलझन । 


(लू०-अश्रं,.७ ए० लोकर्माणजी मन, गो पॉँक ) 


को 
जैनवम आस्माका उत्कप चाहनवाला है तथा ' 


वैज्ञानिक है | धेज्ञानिकरर्म कभी पिकृत नहीं हाता। 


आत्मगुण विकाश करनेमें वह पृण्रूपण सहायक 
होता हैं । यो ता समस्त प्राणियोका इससे लाभ 


पहुँच सकता हैं पर जेंस जेस प्राणीका ज्ञान विक- 
सित होता जाता हैं, वेस वेसेही जेनधमस उस सुग्ब 
ग्राप्त हाता जाता है । जो जितना ज्ञानी और सदा- 


चारी होगा उस उतनाही प्रिय जनवम मसात्दम पड़ेगा। * 

जैनधम प्राणीका प्रक्रतिकी आर बढ़ाता है म्वावलस्वी 
री ट ( ८५ 

ओर सदाचारी बनाता है । जैनधर्म प्राणीकों पृण्ण , 


रूपण म्वावलम्बी देखना चाहना है। बह कभी नी दी 
ओअगीम रहनेके लिये प्यादेश नहीं दता। जैनगुरू 
क्रिसीरामी शक्रावक रहनके लिये उपदेश #हीं देता ! 
यह सुनि बननक लियेही उपदेश करता है | मनुध्य 


का आदर्श ऊँचा रहनेसे ऊंचे बढ़नेकी ही ममुब्य 
उस प्राप्तकर लेता 


कोशिश करता है और शमनेः शनेः 
है ।जैनवम पार्पोका सबंथा त्याग करनेका ही आदेश 


देता है | सवधा पापोंका त्याग न कर सकनेमें श्रावक ' 


अबस्थामें अणुब्नत धारण करना सलाह वेता है। 


पर अणुब्रत जीवन यापन करनेक्रे लिय नहीं घारण ' 


[ ब्ष ९ अंक १४ 
| 
' किये जाते किन्तु महाश्रतोंकी ओर जानेके लिये 
' जाग रुपमें भ्राह्म कहे हैं रास्ता | लक्ष्य-स्थान नहीं है; 
: लक्ष्यस्थान पर पहुँचाने में सहायक है । 
त्रत शब्दका अर्थ पाप विरति है श्रथोत्‌ हिंसादि 
पापोंसे दूर रदना ब्रत है | हिंसादि पापोंस डरते 
रहना, उनको बुरा समझकर उनको अपनानेकी 
कोशिश नहीं करना, व्रत है | पंच पापोंक! सवधा 
त्याग महात्रत और थाड़। त्याग अणुब्नत है । ब्रतकी 
आर वही मलुष्य बढ़ता है जिसे पापोंस घृणा होगई 
है, जो ब्रतकों बन्धल न समझा अपना स्वभाव 
, समझ लेता है । जैस परही मनुष्य अचौया- 
णुत्रतकी ओर अग्रसर होठ! है जिसे दूसरे 
. के तथा बुर तरीकोंस कमाये हुए द्वव्यस बिरक्ति 
पेदा होज्ञाती है, न्यायोपात्त घतमें जिस परमाननन्‍्द 
ओर अन्यायोपाजित द्रव्यसे जिसे असह्य दुःख 
प्रतीत द्वोने लगता है | यदि दो पेसा कमानेव्राला 
आदमी चार पैसा दान देनेकी इच्छा करतो दो पेसा 
चुरानकी तरह दोषका भागी हं!सकता है । दो पैसा 
कमानेवालको अपनी इच्छा इतनी परिमित बनाना 
पड़ेगी जिससे दो पैसास अधिक ख्नच करमनेकी 
। भावनाही न पेदा होसके । यदि त्यागमें आनन्दका 
अनुभव न हो ता वह त्याग नहीं कहता सकता। 
उपवासगे भूख और प्णसकी वेदनाका प्रावल्य हो 
! और उपवासजन्य आनन्द न हो तो बह उपवास 
। नहीं; अन्न जलसे उस दिन विरक्ति नहीं हुई उनके 
अभावकी शन्‍्य लगी हुई है तो अन्नजल ग्रहण न 
करनेपर भी उपवास न कहा जायगा। 
इसी तरह ब्रह्मचयाणुत्रती भी यदि वीयकी हीरे 
, से बढ़कर क़दर न करे, कामेच्छाको बिलकुल संकु- 
चित न करे, तथा कामेच्छाको नाश करनेके प्रयत्न 
न करे तो वह किसीभी ब्रतकी सीमामें नहीं आा 
सकता । ब्रद्मययोणुब्रती परस्नी-रमणकी आकांक्षा 
करना ता दूर रहा, सन्तानोत्पत्तिकी कामनाके सिवाय 
' स्वच्सीमें रमण करनेकी इच्छा करे तो श्रतभंग करता 
है | उसे मैथुनस विरक्ति कहाँ हुई ? मैथुन आनन्द 
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मनानेके लिये नहीं, किन्तु दुःखदायक श्रनुभव होने , 
लगे, दवाके समान उसमें विरक्ति हो तत्र अणुञ्तोंमें . 
गर्भित हो सकता है | हिंसादि कर्म करना तो इसलिये 
भी प्रतिदिन अणुब्नतीकों अनिवार्य होजाते हैं कि 
जीवनको उत्तम बनाय रखनेके लिये उनको करना 
पढ़ता है; जाबन नाश न हा, शरार स्वस्थ बना रहूँ, 
बाल, बच्चोंका उदर पोपण होता जावे, इसलियेभी 
उसे हिंसा, चोरी, भूंठ और परिग्रहका काय रोज़ ' 
करना पड़ता है. | यदि घरमें काफ़ी धन हो, शरीर ' 
टंच हो सा वर्षों सनुप्ण (अगुबती) हिंसादि पापोंके 
बिना रहा आता है; सी तरह यदि ब्रह्मचयाणुत्रती 
भी घरतें सन्‍्तानका अभाव न हो तो मैथुनस बिरक्त 
रहका याक़ी सब कासकाज गृहस्थोके करता रहे 
तब वह्‌ ब्रद्मचयांणुश्ननी कहता सकता है। मैथुन , 
कमंका बुरा समझने वाला, बाल-बच्चोंकों भी मैथुन 
कम करानेगे लहयोंग नहीं देता, वह उस कम से बचने 
के लिये उन्हें आदेश देता है, पर देशकालबी परि- 
स्थिति अनुकूल न टानसे उस बच्चोंको इस पापमें 
फँसनके लिय अपने हाथसे फंदा डालना पड़ता है। 
पर उससे डरता अवश्य है, लोकापवादके कारण 
उस ऐसा करना पढ़ता है और तभोतक वह बअ्ह्म- . 
चयांगात्नती है | इस त्रतके अतीचार यदि खींचतान ' 
कर बनाये जावे तो दो चन सकते हैं। एक, दूसरेका ' 
विवाह करना, दूसर। सन्‍्तानोस्पत्तिके अतिरिक्त ख- 
स््रीस विपय करना | तीसरेकी सम्भावनाही नहीं । 
पर जब इस ज्नको सुलायम करनेकी किसी क्रिसी । 
के मनमें घुन सवार हुइतों इसका एक उपनाम गढ़ ' 
डाला; इसका दूसरा नाम परदारनिवृत्ति (परखीका 
त्याग) रख दिया। बस, जहाँ इस का नाम दूसरा रक्‍खा 
गया वहाँ फंदा कुछ ढीला पड़ा और ब्रतीको बाहर । 
निकलनके कई माग दिखने लगे | जहाँ उस स्वपत्नी से 
भी रमणतमें ब्रतभंग नज़र आताथा, वह उसमें भी पापका | 
अनुभव करता था, वहाँ अब घोरसे घोर व्यभिचार 
में ब्रवभंगकी शंकाका भय दू९ होगया। इस उपनाम | 
ने स्व और परके पैने हथियारसे ब्रह्मचयेका दिन ' 


ब्रह्मचयाणुब्रतमें विकट उलभून 
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दहाड़े खून करडाला, उसके गलेपर तीक्ष्ण प्रहार 
कर दिया, ब्रह्मचयके भवनगें व्यभिचारको निमंत्रित 
कर बिठला दिया। स्वदारसंतोषीको अपनी ख्त्रीके 


; सित्राय किसीभी ख्रीकी वांछा ही क्यों हो सकती 


थी ? क्योंकि बहता अपनीके खत्रीके सहवासको ही 
दुःखदायक समभताथा, पर श्रत्र परदारनिवृति 
उपनामस इसका त्याग इस रूपमें हुआ कि मुमे 
परस्रीरमशका त्याग है । नामत्तो रखदिया पर जब 
देखाकि अपनी त्यीको छोड़कर वाक़ी स्तलियाँ परख्री 
नहीं कहला सकती तब न्यायशाश्रकी शरण ली 


' और उससे दो तीन किस्मकी त्रियोंस रमण कर 


लनेकी अनुमति माँगी और यही उससे स्वीकार 
करा लिया जि इस चदमाशीकों तुम अनाचार या 
व्यभिचार न कहदेना, इसकों तुम अतीचार कहकर 
हमें ब्रह्मचरयांणुत्रतीकी लिस्ट्स बाहर न करदेना । 
न्यायशास्त्रक्री मरम्मत की गई; तब वेश्यारमण, पर- 
स्रीस्‍मणमें गर्मित न होसका, कारण कि वेश्याने 
किसी एकको पति रूपमें नहीं प्रहण किया है ( आज- 
कल व्यथही वेश्याका रमणतो दृर रहा, नाच और 


गाना सुननाभी महापाप कहा जाता है |!) न्यायकी 


बुद्धि वेश्याओंस भी आगे बढ़ी और उसने कन्याशओं 
का भी परमख्रो त्यागी के सामने उपस्थित किया, कहा- 
सरकार देखिये, केसा ताज़ा साल आपके सामने 
हाजिर है; ये भी परस््री नहीं हैं। इन्हें अभी किसीने 


' भी पत्नीरूपसे ग्रहण नहीं किया है। इनका रमणभी 
, आपके ज्तका नाश नहीं कर सकता । बस, क्या था, 


जीभमसे लार टपकने लगी | कहा-धन्य है न्यायशास्तर 


, जी आपको तथा आपके जनक आचाय महाराजोंको 
| जिनकी कृपास मुझे ऐसी निधि मिल रद्दी है. तब॒भी 


मरात्रत खंडित नहीं होता; अती चार लगता है सो वह्‌ 


' तो लगताही रहता है, ब्रत खणिडित नहीं होना चाहिए। 


न्यायशास्त्रने न जाने अनंगक्रीड़ाको क्‍यों अतीचार 
कहदिया ? (हस्थमैथुनादि) अनंगक्रीड़ामें तो स्व और 
पर दोनों दोषोंका अभाव है, फिरभी निरुपयोगी शुक्र- 
पातका दोष होनेसे शायद अतीचार द्वो सकता हो ! 
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अस्तु, यह प्रत स्री और पुरुष दोनों समान रूप 
से धारण कर सकते हैं, ऐसी जिनाक्षा है। तत्र ल्रीके 


लिये इस ब्रतका नाम सखपतिसन्तोपी होगा । स्वपति ' 


सन्‍्ते,घोव्रतमें दो अतीचारोंकी ही संभावना ट्रै-पर 
के त् रः 
'विवाहकरण और खन्‍तिस अनावश्यक रतिक्रम । 


_तीसरेकी सम्भावनाही नहीं है, कारण कि यह ब्रत ' 


पूण विचारके साथ लिया जाता है, विषय-बासनाकी 
कमी होने परही, उससे घृणा होनेस ही मनुध्य ब्रती 
होनेकी कामना करता है। पर इस ब्रतका जब दूसरा 
नाम 'परपति त्याग! ( पररस्त्रीत्याग की तरह ) होगा 


तो पुरुषकी तरह पाँचों अतीचारोंकी घुड़दौड़ शुरू 


हो जावेगी | उसके अतीचार फिर ये होंगे-- 

१ परविवाह करण, २ भाँड रमण ( भाँड वे 
हैं ज्ञिनका पेशा रण्डियोंकी तरह नाचन गाने और 
कुकर्म करानेकरा है, जिन्होंने किसी एकको पत्नीरूपमें 
प्रहण नहीं किया है ) ३ कुँआरवे साथ रतिकम 
(क्योंकि वे भी किसी स्त्रीके पति नहीं हैं--इसलिये 


परपति नहीं कहला सकते ) ६ अनंगक्रीडा, ५ ख- 


पतिस अनावश्यक रमण । 


उपरोक्त पाँच अतीचार पुरुषोंमें अतीचार रहें 
पर क्या आप खस््रियोंमें श्रतीचार रुपमें इन्हें सहनको ' 
तैयार है ? फिर य दोषतों ब्रती के लिये दोप हैं, सा- 
धारण जनताके लिये तो ये मामूली दोष समझना ' 


चाहिये जैसाकि हरएक व्रती और अमन्नतीमें, और 
पापोंका सद्भाव गिना जाता है | 
पाठकगण।, प्ती स्त्री पुरुषोंके लिय ये अतीचार 


ब्रतभंग न कर सकें, यहतो आचाय मह्दाराजोंकी ' 


परम उदारता समभना चाहिए, पर अब्रती स्त्री, पुरुष 
ध्राजकल इन अतीचारोंके प्रभावसे जाति और धमम 


तक खो बैठते हैं, समाजमें मुँह दिखलानेको जगह ' 
नहीं रहती, राजदण्ड और प्चपेटा में नेवेय समपेण 


करनेकी नौबत 'आती है, देवदर्शन पूजन बंद कर 
दिये जाते हैं। और अगर इन अतीचारोंकी शिकार 
कोई बेचारी स्त्री होगई तबतो घर द्वारसे, जातिपाँति 
से सदाके लिये त्याग करदेना पडवी है, फिरतो मुस- 


| 
| लमान, ईसाई जैसी दयाछु जातियोंह्दी उसे गोदमें 


। घारण करती हैं, वाक़ीतो उसके स्पशसे भस्म हो जाने 
का अनुभव करती हैं--पुरुषोंके पास द्रव्य है, जे 
' अपनेकों सौटंचका सोना मानते हैं, पंचोंके उद्रदेव 
को बलि देकर पापापहारी हो सकते है, पथ्च उनकी 
शुद्धि कर सकते हैं, उनका पाप नैवेद्यमें मिलाकर 
' भीमकाय, अनंतपापध्वंसक महापेटमें पहुँचाकर फिर 
उसे सौटंचका सोना बनादेते हैं। पर बेचारी स््री 
जिसके पास धन नहीं है, पच्चपेटीगें मैबेय चढ़ाने की 
सामग्री नहीं है, वह प्रायश्रित्तस वंचित रहजाती है। 
गुप्त पाप करती- रहे, अ्रणह॒त्या करती रहे, जेठ, 
' खसुर आदिकी शय्या शाभित करती रहे, इससे 
समाजका हानि नहीं पहुँचती, समाजमें इससे नीचता 
। नहीं आती, पर पापोंका प्रायश्रवित्त उसका हो तों 
जाति रसातलको चली जावे, मुखियोंकी मूंछ मुण्ड 
' जावे, मुखियोंकी शानमें बट्ा लगजाबे । 
उपसंहार । 
में चाहता हूँ कि विद्वान्‌ इस अणुत्रतको ख्री और 
: पुरुषमें मय अतीचारोंक प्रकाशित करनेकी कृपा 
करें | अगर पुरूषोंके अतीचार क्षम्यहों तो ख््रियोंके 
भी क्षम्य सममें, या दोनोंके लिये प्रायश्वित्तका मार्ग 
बतलावें और यही बतलावेंकि ब्रतीके लिये इसका 
सद्भाव कितना क्षम्य है और अव्रतीके लिये यह 
कितना श्रसर रखता है । यह लेख सिर्फ़ विचाराथ 
रक्‍्खा गया है। विद्वानोंको पृ्ण विचार कर इस 
| विषयकों समभानो चाहिए । 


अत च्च्स््य्र्‌ 


पत्रोंकी प्रातिध्वनि। 


मानसिक दुबलता । 


!.. सध्यप्रास्ससे एक बहिनने छिखा है-- 
| सम्पादकजी, 

मैं सी० पी०के पक प्रसिद्ध ज़िलेकी निवासिमी जैन 
| बाकविधवा हूँ | इस समय मेरी भायु २७ यप की है । 
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पत्रोंकी प्रतिध्वनि 


जैन संस्थाओोकी उदारताकी कृपासे मैंने जो चार जक्षर 
' की कुछ घड़ियाँ मेरे प्रश्कको सोचने-विचारनेके लिये दी- 
: जियेगा। 


का ज्ञान प्रा करलिया है, उसीके बल-बुतेपर परमपिता 
परमात्माकी साक्षीसे आजतक अपने शील धमकी रक्षा 
करती रही | इधर उसदिन जब मैंने डॉक्टरोंसे अपने 
बिगदे स्वास्थ्यकी परीक्षा कराई तब उन्होंने बताया कि 


पतिकरे अभावमें तुम्हें हिस्टीरिया और ऐसीही अन्य शि- ' 
कायतें हुईं हैं। एक मुंहफट लेडी डॉक्टरने तो यहाँतक . 
कहडाला कि यदि मैं नीरोग होना चाहती हूँ, तो मुझे 


जलदी पुनर्विवाद्द करलेना चाहिये । 


योंतो हमारे समाजमें ब्षोसि पुनविवाहका आन्दो- 


छन चलरहा है। कुछ पुनर्विवाह हुएभी हैं, पर उनका 


ज़ोरशोर इतना अधिक नहीं कि थूकके तालाबसें सैरे व- ' 


गैर कोई अैन-विधवा अपना पुनर्विवाह करासके | 

में अपनी वासनाओंसे लड़ते लड़ते सचमुच थकचुकी 
हूँ, तोभी यह नहीं चाहती कि अपनी अन्य अनेक जैन- 
विधवा बहिनों जैसी गुप्त पाएमयी अरुण हत्त्यायें करूं । 

सौभाग्यसे समाजके सब तरहसे सुयोग्य एक सज्जन, 
जो एक समाज सुधारक पन्नके सम्पादकभी रहचुके हैं, 
मेरे प्रेमप्रार्थी हैं, क्योंकि डनकी धर्मपत्नीका स्वरगंवास 
दीचुका है | मुझे पूरा विश्वास है कि यदि मैं उन्हें पा- 
सकी ता मेरी जीय“-तरी मज़ेमें उसपार लगजायगी | 
परन्तु मैं खूब जानती हूँ. कि क्या मैकेवाले भौर क्‍या 
सासुरेवाले, कोई पुनत्रिवाहकी आंज्ञा मुस्ते नहीं देसकते ! 
मैंने खूब कोशिश करके देग्वी, पर मेरी हिम्मत पुनर्विवाह 
करानकी नहीं होती | “लोग क्या कहेंगे ? छोग क्या 


तियोंसे उपयुक्त सहायता की है। अपने अमूल्य समय 


आपका 'चाँद' जो सम्मति या आदेझ देगा, आशा 
है उसके लिये कारणभी बताऐगा, जिससे यह भयाकुछ 
हृदय ढदाठस रखसके । 
चाँद के अगले अकमें ही आपका उत्तर पदकर मैं 
जीवनका फ्रेसला कर डालना चाहती हूँ। 
आशा है, श्राथना स्वीकार होगी । 
विनीत 
५ >€ >< 
[इस पश्रकी छेखिका एक शिक्षिता र्त्री हैं। इन्होंने 


, अपने पत्रमें जिस द्वविधाका ज़िक्र किया है, वह उनकी 


सोचे ? लोग फ़ितना यूकेंगे ? भाईका नी कैसा होगा? , 


देवर क्या त्रिचारंगे ?” यही सवाल 'भारब्योपन्यास के 
भयंकर दैत्यकी तरह मुझ्ते निगलनेका जैसे हकट्ट दवजाते 
हैं | परोंके नीचेकी भूमि जैसे पानालका पैठने छगतती है। 
हृदय जैसे शान्तिकी स्वास लेन और दुनियाँक्ी घृणा-भरी 
भआाँखोंसे बचनेके लिये क्रिसी एकान्तकी खोजमें छटपटा 
उठता है। -थह है मेरी निब्रकत्ता--परवशता, जिसके 
कारण आवश्यकता अनुभव करते हुएभी मैं अभीतक 
पुर्नाववाह नहीं करसकी । मैं किकतव्य-विमूद हूँ, नहीं 


जानती आप मेरी इस वियशता, निशबंछता या लज्लाकों 


क्या समझेंगे ! पर मैं आपसे पुनः पुनः प्राथना करती 
हूँ कि मैंने जो छिखा है, बिलंकुछ वास्तविक है | आपने 


नारी जातिकी ऐसी विपदके समय अपनी अमूल्य सस्म- 


कुसंस्कारजनित मानसिक दुबबंलता मात्र है। उन्हें इस 
दुबंछता!कों दूर करके फौरन विवाह करलेना चाहिये। 


' मूख और म्वार्थी समाज, जिसने पुरुषोंके लिये तो एक 


ख्रीके रहतेही दूसरा विवाह करलेनेकी व्यवस्था देरक्खी 
हैं और बेचारी विधवाओंके विवाहका नाम सुनतेहीं वह 
घबरा उठता है, ऐसा पतित समाज क्‍या कह्ेगा, इसकी 
चिता च्यध् है। समाजकों विघवा-विधाहकी आवश्यकता 
है । यह बहिन अपना पुनविवाह करके अपनाहीं भछा 
नहीं करंगी, वरन्‌ समाजके सामनेभी एक अनुकरणीय 
आदर्श रक्खंगी । इसलिये उन्हें चाहिये कि द्विविधाकों 
मनसे निकाल डाले और फौरन विवाह करले । 
--चाँद' सम्पादक ] 


जीवन चर्चा | 


( लेखकः--काका कालेलकर ) 

जीवन चक्तामें यह बात ध्यानर्मे रखना चाहिये कि जो 
वस्तु तकंकी ऋसौटीसे सिद्ध नहीं होती है वह इसमें स्वी- 
कार नहीं करना है | परन्तु जिन सवाछोंके सामने स्वयं 
तक ही काम नहीं करती, वहाँ तकसे अगय सवालोंको 
हमें उड्ठा नहीं देना है। मनुष्य जीवन तकबत्र॒ुद्धि जैसा 
सद्दज नहीं है | अलंख्य विरोधी वस्तुलोंका समन्वय क- 
रके जीवन बनता और प्रमृत्त होता है । इसकी सरछ मी- 
मांसा करनेपर अन्‍्तर्मे वह व्याजके साथ चैर छेता है । 
अतएव तकंका पूरा पूरा छाम लेनेपर भी इसका निर्णय 5 
सचेत ट्टोकरही करना चाहिये | 





दूसरी ध्यानमें रखनेकी बात यह है कि जीवन प्ी- 
मांसामें अनुमवसे विरुद्ध कोई बात न आनी चाहिये 
तथा मानत्री जीवनकोी अमर श्रद्धाओंकादोद भी न होना 


चाहिये! मैं मानता हूँ कि प्राचीन विचारकोंने इस धरकार 
' जितनी घाहे चछती हो. फिरभी विचारपूनक और कष्टपू- 


का खग्बाल रकत़ा था । केवल उनका अधूरा अनुभव पर 


विचारके प्रकाश पड़नेकी स्थूल शक्ति, तथा निश्चित किये ; 


हुए निर्णय फिरसे खोजनेकी न्‍्यून प्रयोगब्रत्त होनेके 


' नहीं हैं । 


कारण उस समयका प्राचीन तत्वज्ञान गग्भीर होने पर . 


भी भाज विशाद्शरू नहीं होसकता । 
परन्तु संसारई जिसने महान्‌ धर्म हैं वे सब्र जीवन 


मीमांसाही हैं । इसके पीछे प्रयोगवीरोंका गंभीर अनुभव , 


होनेसे उन सिद्धान्तोको हम आदरसे देखे, यह स्वाभाविक 


है। उनपर हम विचार करही नहीं सकते यह मानना , 

[पर चु कट के 5 धन स्थ | 
घुरानी भूल है । तकके एक श्षोंकेमे उन्हें उड़ादेना यह ' 
' है, चह कटद्दना कठिन हैं। ये श्रद्धा सबके साथ एक स- 


६ आजरी मूल है । अनेक अधकचरे सिद्धान्तोंकों चक्षरम 


रखकर हम उनके चारों ओर फिर सकते हैं, परन्तु प्रगति 
नहीं करसकते | 

आज कढछके ज़मानेकी विशेषता तो अधसत्योंको 
छेकर भाग जानेकी है। अधसत्योर्मे हमेशा बहुत जोश 


' होता है । परिणामके विषयमें हृतनीही बेफिकर बेजवाब- , 


' द्वारी होती है । अधंसत्य हमेशा हमला क पनेमें सफलता ' 


मानते हैं । यह स्वभाव केवछ दोपरूपही है, यह नहीं 


, कहसकते। जें। चारों ओर देखसकता है, और चारों तरफ , 


की सुन्दरता की जोर छुकता हैं, उसमें कार्य करनेंका 
उत्साह कम रद्दता हैं | वह तो दोनों तरफ़की दुलीछोंका ; 


विचार करताही पड़ा रहेगा। 
चारों तरफ़्से विचार करनेके बाद अन्तमें एक आ- 
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काबाहक) के ऊपर मज़बूत हाथ रखकर एकही दिशाममें 
जहाज़को चलाना है, वहाँ इस निष्ठाकी एकाग्रता बहुत 
थोड़ी मालूम होती है। छोग प्रतिज्ञादुषल और क्षीण- 
निष्ठ होगये हैं । आज जीवनमीमांसा और जीवनचर्चा 


है. 4 बे कट 4 धचप 
चक जावन साधना करनक दंष्टान्त जितने चाहय उतने 
-- प्रस्थान से 


श्रह्टा 


( छ०--काऊझा कालछेलकर ) 
कवि तस्वज्न और धर्म तानोंनेही देग्या कि कप्पना 
से जुदा, अनु भवसे परे ओर साधनाकी ग्ररक्त ऐसी कि- 
तनीही अमर श्रद्धाय होती हैं | यह श्रद्धा कह्टाँ से आती 
है, किस प्रकार सम्बद्ध द्वोत। है, इसकी श'क्त फहों रहती 


रीखी संबद्ध नहीं होती । प्रत्येक ज़मानमें इसका स्वरूप 
बदलता है । इसके मय्रे गये अवतार हं।ते है: और इस 
कारण अस्येक ज़मानेको इसका विशष्टता प्राप्त होता है । 

सभी बुद्धिक/ प्रयाग करते हैं परन्पु बुद्धिमें अज्ञात 
रूपसे भ्रद्धाका सम्मिश्रण दोनेफे कारण दुशन और पन्‍्थ 


' का विविधता उत्पन्न होती है । अहिंसा यह इसी प्रकार 


की एक स्ययमू श्रद्धा है | गाँबाजीने इसे सत्यमेंस घटाने 
का प्रयक्ष किया है। परनपु ऐसा करनेके लिये सस्यके 
स्वरूपको ही गृढ़ करना पडता हैं और अन्‍्तर्से हस जद्दाँ 
थे दहींके वहीं रहजाते हैं . भहिसा बह एक च्यय॑भू ज- 


, मर श्रद्धा है जोर यह जीयनके दाब्य, जीवनके तस्वज्ञान, 


7, 6 ५ ते (रे हि ५ की दे 
घरणक्रा नश्वत द्रा नश्वण हवानाद चाहिये भौर इस 


परिस्थिति न बदले वहाँतक इसी दिशाओऔर इसी उपाय 


को पृ्ण दृदतासे पकड़े रहनेकी ताकृत होनी चाहिये। यह , 
| ।.क ।क 45 ५ रे 
हाक्ति आध्यात्मिक चारित्र बिना नहीं आती है | पहला ; 


युग अपरिवतेनशील माना जाता है तो भाजका युग के- 
वल इसी बातसे परिवर्तनमें विश्वास करता है कि वस्तु 
का स्वभाव परिवर्तनशील है । “नव नव प्रीतिकर नराणां, 
यह मनुष्यका स्वभाव है, परन्तु घर्म नहीं | परन्तु आज 
इसीके वश होकर जनसमुदाय प्रदृत्त होता है| इसमें 


आरित्रकी दताकी भाषध्यकता है । जहाँ सुकान (नो ' 


जीवनकी साधना और साक्षा कार सबमे प्रधेश करती हैं। 
आज हमारे यद्दों जं। जीघचनवस्त चछता है, इस सारी 


दिशामें सारी शक्ति लगाना ही चाहिये। जडाँतक , चचाके पीछे ज्ञात, अज्ञात रूपसे यद्ध जदिसखाका तत्व 


' रहता है, यह सानकरदी अपने चदा व्रिशद हो सकती 


है-- फरप्रद दहोसकता है । 

प्रावीन सूमयमे समाऊतमग्र एक प्रबाहम बलता था। 
इसके बहुतसे बाह्य नियमोम भलेही सामान्य फेरफार 
हो, परन्तु समाजकी जड़ कैसी हैं, समाज कौनसे तत्वों 
के आधारसे चलती है, इस सम्बन्ध काई गहरा विचार 
नहीं करता था । और यदि कोड करता था तो समाज 
रचनाओी कोई काव्यमय पौराणिक उपपत्ति देशरहीं करता 
था । उस समय समाज यह कोई भगस्प गृद बस्थु है, 


शा० है जून १९२४ ] 
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यह स्वयंगतिक है, इम इसे स्पक्ष करनेमें डरते हैं, इस 
प्रकारकी वृत्ति लोगोंमे थी। आज इस अगम्यताके तोड़ने 
का प्रयत्ष चलरहा है। अमुक वस्तु गूठ है,--अगम्ध है 
हसलिये परतित्र है, हसप्रकारकी सनोबृत्ति कोद सहन नहीं ! 
करसकता। समाज जीवनका मूछ हम जितना समझते ये. | 
डतना गूद और दुर्शेय नहों है, इस प्रकारकी मनोश्रृत्ति | 
अधिकसे अधिक बढ़ती जाती है। गायथका जबड़ा बड़ा 
हों तो वह अधिक घास खावेगी, नाक चौड़ी हो तो 
अधिक साँस ऊेगी, धन बड़े हो तो उनमें अधिक दूध 
आयेगा, इसके ऊपरसे श्रेष्ठ गायके लक्षणका निश्चय कर 
लो; इससे अधिक इसमें कुछ गूठ है द्वी नहीं, इस प्रकार | 
कहनेकी भाजके गोपालन शाख्रकी छ्ृत्ति है। गुणभेदके । 
पृथक्करणकी भ्पेक्षा यह बृत्ति परिणामभेदके ऊपर आा- 
जाती है । इसलिये इसमें रहस्य जैसी वस्तु नहीं है, 
एसा सिद्ध किया जासकता है, यह आजकी मान्यता है । 

गृढवाद जितना होसके उत्तना अच्छा | अज्ञान और 
आलस्यमें से गृढ़भाव उत्पन्न करना यह मनुष्यको शोभा | 
नहीं देता । यह हमें जानना चाहिये क्िि प्रत्येक वस्तु अमी- ! 
मांस्य है, यह कद्द बेठनेमें श्रद्धा नहीं, जदुता है। साथ साथ ; 
हमें यद्वभी जानना चाहिये कि शीघ्रतार्मे की हुईं मीमांसा 
महत्वके तस्वोंक्रों विस्मरण करदेती है और अन्तर्मे हम जहाँ 
के तहाँ रहते हैं । --(प्रस्थान' के सौजन्यसे) 


-रवितक व 
विविध विषय । 


[ छे०--श्रीमान्‌ जगदीशचन्द्रजी जैन ऐस० ए० ] 
धर्मों की परिषद | 

अभी ता० २९-४-३४ को बम्बइंमें घर गोंविदरात 
के सभापतित्वमें संसारके घर्मोकी एक परिषद्‌ हुईं थी। 
परिषद्‌ में ब्राह्मण, यहूदी, पारसी, बौद्ध, ईसाई, हस- 
स्वम और सिक्‍ख चर्मोके प्रतिनिधि उपस्थित हुए थे । 
मैन धमकी ओरसे श्रीमान्‌ पं० द्रबारीलालजी न्याय- 
तीथहों प्रतिनिधि छुनागया था, परन्तु इस अवसर पर 
बम्बईमें उपस्थित न रद सकनेके कारण उक्त परिषदर्मे 
पण्डितज़ी भाग न छेसके । 

एक दो को छोड़कर प्रायः सभी लोगोंने अंग्रेज़ीमें 
भ्राषण दिये । कुछ छोग घरसे भी छिखकर लाये थे। | 





सब व्याख्यान साधारणतः ठीक थे। भिन्न भिन्न व्याख्या: 


अहिसा, सत्य, उदारताको विविध रूपसे प्रधान स्थान 
दिया गया हैं| मैं बैठा बैठा सोचता था कि वाह्तवर्मे 
थदि यद्द बात सच है तो भारतमें धर्म जैसी पत्रिन्न वस्तु 
के नाम पर रातदिन क्‍यों सिर फुटौवछ इोते हैं और क्यों 
एक दूसरेको काफ़िर, नास्तिक, मिथ्याइष्टि आदि शब्दों 
से पुकारा जाकर अपमानित किया जाता है ? मुझे उस 
समय एकही उत्तर मिला । वह यह कि इसमें घमका 
कुछ दोप नहीं । घर्मका मूल तत्व सब धर्मों बरावर है। 
दोष है तो उन्हीं छोगोंका जो घमके नामपर अपनी 
स्वाथछालुपता की भित्ति खडदी करना जहते हैं । 

वास्तवमें यदि अन्तमुंखी दृष्टिसे विचार किया जाय 
तो मालूम होगा कि प्रत्येक चमंछे समूलकी भावना बहुत ६: 
उच्च और व्यापक रही है | यही कारण है कि प्रत्येक घम 
के संस्थापकोंमें देश कालकी भिन्नभिन्न परिस्थितिके आ- 
नुसार अलगभलग विशेषताएँ पाई जाती हैं | राम, कृष्ण, 
महावीर, बुद्ध, ईसा, मुहम्मद, दयानन्द जादि जितने 
भी मद्दान्‌ पुरुष हुए, खबका समाजका हित करनाही 
एक मात्र उद्देश्य था । 

बात इतनीही है कि जिस समय विविध संस्कृति और 

सभ्यताओंर्मे संघ होता है, अथवा धर्मंगुरुओंर्मे भह्दस्म- 
न्‍्यता और स्वोथवास ना प्रवेश करती है, उसी समयसे घर्म 
की मूछ भावना शो में परिचत्तन होने छगता है। बढ़ते बढ़ते 
यह परिवतंन इतना बढुजाता है कि कुछ समय घाद धर्म 
का मूलरूप पहचानना भी कठिन द्वोजाता हैं। यही दशा 
भाज हमारे देशके सम्पू्ण धर्मोकी है । जैन, ब्राह्मण, बौद्ध 
आदि धर्मोका जो हम आधुनिक रूप देखते हैं, वह बिल- 
कुल रेंगा हुआ है | इन धर्मोके मुलमें जो समन्वयात्मक 
भावना थी, भाउ, इन धर्मोके अनुयायी उनसे कोसों दूर 
हैं। आज तो सभी घमंवाले स्वाथंड्री सिद्धिके लिये 
अपने अपने घर्मोकी दुद्दाई देरहे हैं । 

वास्तवमें इस युगमें भारत जैसे नाना घर्मोदाल देश 
में 'स्वंधमंसमभाव' अथधा 'अनेकान्तात्मक' विचारोंका ; 
प्रचार होनेकी अधिकसे अधिक आवश्यकता है। भगवान 
मद्दावीरने नाना भेदोंकों मिटाकर 'नयवाद और 'अने- 
कान्तवाद' जैसे विशार्ू और व्यापक सिद्धान्तोंका प्रचार 
करनेमें कठोर परिश्रम किया था। आजतो महावीरके अजु- 
ग्रायी धसंके नामपर अकाण्ड ताण्डव कररद्दे हैं । संसार 


| 
| 
। ताओंके विवेचनसे मालूम होता था कि सभी धर्मामें 
| 
है! 
| 
| 


चर 


२० | 
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के धर्मोकी परिषद्‌ को हम विश्वास दिछाते हैं कि जैनचर्म 
में उदारताके छिये अधिकसे अधिक विज्ञाल स्थान है 
: शरहाँ तक कि जैनधमंके सभी सिद्धान्त 'डदारता” अथवा 
अनेझान्त' को ही भित्ति पर खड़े हुए हैं। हमें पुण आज्ञा 
है कि अबकी बार सन्‌ १६३५ में होनेवाली 'परिषद्‌' में 
जैनधमके प्रतिनिधियोंका पूर्ण सहयोग रहेगा । 
भावी युद्ध । 
म्ि० सी० राजस नामक एक अग्रेज़ने भावीयुद्धू कौन 
प्ले चपमें होगा यह जाननेकी एक नई शोथ निकाली है। 
अन्तिम थुद्ध जिस च्में पूरा हुआ हों वह बच 
लिखों और उसके सब अंक जोंडकर उस बपमें मिल्णदों | 
जो फलित आवे उसी वषमे नया युद्ध भारम्भ होगा। 
हस गणितके सश्चे होनेके नीचे लिखे प्रमाण मिलते हैं। 
भारतमें सन्‌ सक्तावनका गदर १८७८ में समाप्त 


हुआ | इस वषके ४ अंकोंनो जोड़कर १८७८ में मिलाने । 


से १८८० फलित होता है | नियमानुसार सन्‌ १८८० में 
अंग्रेज़ोंका इंजिप्टमें युद्ध हुआ था। इसी प्रकार:-- 
ईजिप्टकी छड्टाई समाप्त होनेका समय १८८१ 
१+<+<+१८ 





बोभर का युद्ध आरम्भ हुआ-- १८९६ 
बोभरका युद्ध समाप्त होनेका समय १९०२ 





६+९+२८ १२ 
महायुद्ध प्रारम्भ हुआ--- १९१४ 
महायुद्धके समाप्त होनेका काऊ १९१८ 
१$+९+१+कद८र८ १५९ 
भावी युद्ध का समय १९३७ 
-+ कुमार ? 


बाल विवाह । 

मनुष्य समाजने स्त्रियोंके ऊपर क्या क्या अत्याचार 
नहीं किये ! नन्‍हीं तन्‍हीं कन्‍्याओंका विवाह करना, एक 
एक दो दो वर्ष की दुधमुंही बालिका्भोको वेघब्य पालन 
करनेके छिये बाध्य करना, पतिके मरजाने पर स्वीकों 
कोई उत्तराषिकार नही देना, उन्हें हरतरहसे भोगविऊछास 
की सामग्री बनाकर पर्देमे बन्द रखना, पश्चुंकी तरह 
वाइन किये जानेकी अधिकारिणी समझना, अमुकभमुक 
शाप्प्षंके पदनेका अधिकार न देना, यद् सब सनुष्पकी 





| 
| 
| 
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डच्छूृखलता और स्वार्थ लिप्साकी भावनाका ब्पष्ट प्रमांण है । 
पुक बारू छग्नकों ही लीजिये | स्वाथसे अंधे माता 
पिला एक बिचारी अबोध बालिकाको विवाहके बन्धनमें 
जकड़कर पक खिलती हुईं कलीका तोड़ मरोडकर नष्टकर 
डालसे हैं-- उसके जीवन धनको सदाके लिये अपहरण 
फरछेते हैं ! 

ब्रिटिश सरकारने बाल विवाहकों रोकनेके लिये सन्‌ 
१६२९ में शारदा ऐक्ट' जारी किया था। हमारे दुर्भाग्य 
से सरकारकी शिथिलताके कारण कानूनके नियमोर्मे सख्त 
पाबन्दी न कीगई ! फछ यह हुआ कि पहले पहले शा- 
रदा ऐक्टके भंग करनेवालेकों काई उचित दण्ड न मिला । 
बस फिर क्‍या था ? वैसे ता पहलेसे ही 'घर्मःक्षकः लोग 
इस कानूनका विरोध कररहे थे, अबतों ये औरभी शेर 
होगये । जगह जगह क़ानून तोड़ेगये, अपराधियोंको 
कोई सज़ा न मिली । 

बारूविवाइकों अच्छा बतानेके लिये धमंग्रन्धोंकी 
हुहाई देनेवाले कट्टरपन्थी हमेशा अपना उल्ल सीधा 
करनेके छिये एक न एक तरकीय निकालाही करते हैं। 


 झ्भी जब इन छोगोंने देखा कि शारदा ऐक्टके भंग करने 


। बालोंको सजा मिलने लगी है तो इन्होंन चन्दरटगर 


और गोआ जैसे विदेशीय स्थानोंमें जाकर विवाह करना 
आरम्भ करदिये । अभी पुतंगीज़ोफ्ति अधीनस्थ योकार्मे 
जाकर विवाद्र सम्पन्न करने वालोंकों जो बम्बई हाईकोर्ट 
की ओरसे दण्डित किया गया है, वास्सवर्मे बह असिन- 
न्दनोय और साथद्दी अनुकरणीय भी है । 

भारतमें ४८ फीसदी हिन्दू और ३७ फीसदी मुस- 
छमान ऐसी लड़कियाँ हैं जिनका विवाह १४ वपषसे कम 
उमरमें होता हैं | डॉक्टरोंका कथन है. कि इस संख्यार्मे 
२० प्रतिशत लड़कियों पेसी रहती हैं जो सनन्‍्तानोंत्पत्ति 
के समय असछय और दारुण वेदुना भोगकर इस संसार 
से सदाके लिये कूच करजाती हैं । हस हिसावसे १२ 


| और १४ वर्षके बाचमें एक साल्‍हूमे २५ छाख लड़कियाँ 


प्रजनन करते समय रूत्युक प्राप्त दोती है । 
कितनी दारुण ददभरी कट्दानी है | योरुपमें छद॒- 
कियोंका यह काल आमोद प्रमोद करनेका और विविध 
साहित्य. कला सीरूनेका होता है, परन्तु हमारे देशमें 
इस अवस्था तो जीवनक्ी ही इतिप्री होजाती है । 
बास्तवमें यदि नारी जागरणकी संसारव्यापी क्रांसि 


ता० १ जून १६३४ | 
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घर्मचीर महावीर और कर्मंवीर रूष्ण 
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धर्मवीर महावीर और कर्मवीर कृष्ण । 
देवीपूजामें से मनुष्यपूजाका क्रमिक विकास । 


( ले०--पं० श्री सुखलालर्जी ) 


अन्य देशों और अन्य प्रजाकी भाँति इस देश 


में और आयेप्रजामें भी प्राची नकालसे क्रियाकाण्ड | 
ओर वहमोंके राज्यके साथही साथ थोड़ा बहुत ' 


आध्यात्मिक भाव मौजूद था । बेदिक मंत्र-युग और 


ब्राह्मणयुगके विस्तृत और जटिल क्रियाकाण्ड जब ' 
यहाँ होते थे तब॒भी आध्यात्मिक चिन्तन,तपका अनु ' 


छान और मूत-दयाकी भावना, ये लत्त्व मौजूद थे, 
यद्यपि थे वे अन्प मात्रामें । धीरे घीरे सदगुणोंका 
महत्व बढ़ता गया और क्रियाकारड तथा वहमोंका 
राज्य घटना गया : प्रजाके सानसमें, ज्यों ज्यों सदू- 
गुणोंकी प्रतिष्ठा म्थान प्राप्त करती गई, त्यॉ-त्यों 
उसके मानससे क्रियाकाण्ड और वहम हूटते गये । 


क्रियाकारड और वहमंकी प्रतिष्ठाके साथ, हमेशा , 


अदृश्य शक्तिका सम्बन्ध जुड़ा रहता है। जबतक 
कोई अरृश्य शाक्ति मानी या मनाई न जावे ( फिर 
भलही वह देव, दानव, देत्य, भूत, पिशाच या किसी 
भी नामसे कही जाय ) तबतक क्रियाकारड और 


बहम न चल सकते हैं और न जीवितही रह सकते 


हैं । अतएवं क्रियाकारड और वहमोंके साम्राज्यके 


समय, उनके साथ देवपूजा अनिवाय रूपसे जुड़ी 


हुईहो, यह खवाभाविक हैं | इसके विपरीत सद्गुणों 
की उपासना और प्रतिष्ठाके साथ किसी अदृश्य 


के इस युगमें भी हिन्दूसंस्कृति का अथे 'परदा' और 
मुसलमान संस्कृतिका अर्थ 'हरम' है तो आज इर्मे ऐसी 
संस्क्ृृतिकी कोई आवश्यकता नहीं है। यदि वर्णव्यवस्था 


कार होना और परिपक्कावस्थासे पूर्व स्रीपुरुषको विवाह 
बन्घनमें जकड़ देनेका नामही धर्म है तो हम चाहते हैं 
कि पसे धमका श्षीघ्रही सत्यानाज्ष हो । 


( अनु ०--श्री ० पं० शोभाचन्द्रजी भारिल्ठ ) 
| शक्तिका नहीं बरन्‌ प्रत्यक्ष दिखाई देनेबाली मनुष्य- 
व्यक्तिका सम्बन्ध होता है। सदगुणोंकी उपासना 
करनेवाला या दूसरोंके समक्ष उस आदर्शंकों उप- 
' स्थित करनेवाला व्यक्ति, किसी विशिष्ट मनुप्यको 
ही अपना आदर्श मानकर उसका अनुकरण करने 
का प्रयत्न करता है । इस प्रकार सद्गुणोंकी प्रतिष्ठा 
की वृद्धिके साथहदी साथ अहृश्य देवपूजाका स्थान 
दृश्य मनुष्यपूजाको प्राप्त होता है । 
मनुष्य पूजाफी प्रतिष्ठा ! 
यद्यपि सद्गुणोंकी उपासना और मनुष्यपृजाका 
पहलेसे ही विकास होता जारहा था, तथापि भगवान 
महावीर और बुद्ध इन दोनोंके समयमें इस विक्रास 
को असाधारण विशेषता प्राप्त हुईं, जिसके कारण 
क्रियाकाण्ड और वहमोंके क़िलोंके साथ साथ उसके 
अधिष्ठायक अरृश्य दृवोंकी पूजाको भी तीत्र आधात 
पहुँचा | भगवान महावीर और चुद्ध का युग अथोत्‌ 
. सचमुच मनुष्य पूजाका युग | इस युगमें सैकड़ों 


' हज़ारों ख्री पुरुष क्षमा, सनन्‍्तोष, तप, ध्यान आदि 
: सद्शुणोंके संस्कार प्राप्त करनके लिये अपने जीबन 
को अ्रपण करते हैं और इन गुणोंकी पराकाष्ठाको 
' पहुँच हुए अपने श्रद्धास्पद महावीर और बुद्ध जेसे 
मनुध्य-ब्यक्तियोंकी ध्यान या मूत्ति द्वारा पूजा करते 


' हैं । इस प्रकार मानव पूजाके भावकी बढ़ती के साथ 
; ही देवमूत्तिका स्थान विशेषतः भनुष्यमूर्त्तिको प्राप्त 
: होता है। 

फरायस रखना, पुरुषको बहुतसी शादियाँ करनेझा अधि- ः 


महावीर और बुद्ध जैसे तपस्वी, त्थागी और 

: ज्ञानी पुरुषों द्वारा सदू गुणोंकी उपासनाको बेग मिला - 
ओर उसका स्पष्ट प्रभाव क्रियाकाण्डप्रधान ब्राह्मण 

, संस्कृति पर पड़ा | बद् यहूकि जो ब्राद्मणसंस्कृति, 


: बूत नींब महावीर-बुद्धमें युग डाली गई और देव- 


२२ ] शैनजगत [ वर्ष ९ अड्ट १४ 
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एकबार देवदानव और दैत्योंकी भावना एवं उपा- | साथ अदृश्य दैवी अंश और अरृश्य दैवी कार्यका 
सनामें मुख्य रूपसे मशगूल थी, उसनेभी मनुष्य- | सम्बन्ध भी जोड़ दिया । इसी प्रकार महावीर और 
पूजाको स्थान दिया। अब जनता अरृश्य देवके ; बुद्ध श्रादिके उपासकोंने उन्हें शुद्ध मनुष्य के स्वरूप 
बदले किसी मद्दान्‌ विभूति रूप मलुष्यकों पूजने, | में ही चित्रित किया, फिरभी उनके जीवनके किसी 
मानने और उसका आदर्श अपने जीवनमें उतारने | न किसी भागके साथ अलौकिक दैवी सम्जन्धभी 
के लिए तत्पर हुई | इस तत्परताका उपशमन करने जोड़ दिया । ब्राक्मण-संस्क्ृति आत्मतत्त्वको एक और 
के लिए ब्राह्मण संस्क्ृतिने भी राम और कृष्णके *अखरड मानती है अतः उसने राम और कृष्णके 
मानवीय आदशकी कल्पना की और एक मनुष्यके | जीवनका ऐसा चित्रण किया जो अपने मन्तब्यसे 
रूपमें उनकी पूजा प्रचलित होगई । महावोर-बुद्ध ' मेल रखनेवाला और साथह्दी स्थूल लोगोंकी दैवो 
युगसे पहले राम और कृष्णकी, आदश मनुष्यके | पूजाकी भावनाको भी सन्तुष्ट करनेवाला हो | उसने 
रूपमें पूजा होनेका कोईभी चिह शास्रोंमे नहीं परमात्मा विष्णुके ही राम और कृष्णके रूपमें अवब- 








* दिखाई देता । इसके विपरीत महावीर-बुद्ध युगके . पार लेनेका वर्शन किया। परन्तु अ्मण संस्कृति 
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पश्चात्‌ या उस युगके साथही साथ राम और कृष्ण | आत्मभेदको छाकार करता है और क्रमचांदा है, 


की मनुष्यके रूपमें पूजा होनके हमें स्पष्ट प्रमाण । अ्रतः उसन अपन तत्त्वज्ञानके अनुरूप ही अपने 
मिलते हैं । इससे तथा अन्य साधनोंसे यह मानने . उपर देवोंका वर्णन किया और जनताकी दैवी- 
के लिये पर्याप्त कारण है कि मानवीय पूजाकी मज़-  रैशाकी हवस मिटाने के लिए अनुचर और भक्तों 
| के रूपमें देवोंका सम्बन्ध भह्दावोर और बुद्ध आदि 
पूजकवर्गमें भी मनुष्यपृजाके विविध प्रकार और |  सीथ जोड़ दिया । इस प्रकार दोनों संस्कृतियों 
सम्प्रदाय इसी युगमें प्रारम्भ हुए हैं । ह का अन्तर स्पष्ट है । एकमें मलुष्यपूजाका प्रवेश हो 
मनुष्यपूजामें दैवोभावका मिश्रण । जाने परभी उसके अनुसार दिव्य अंशही महुप्यके 

9४5 ' रूपमें अ्रवतरित द्वोता है अथात्‌ आदश मनुप्य 

लाखों करोड़ों मनुष्योंके मनमें सैकड़ों और | अलोकिक दिव्य शक्तिका प्रतिनिधि बनता है और 
हज़ारों वर्षोसे जो संस्कार रूढ़ हो चुके हों, उन्हें ' इसरी संस्क्ृतिमें मनुष्य अपने सद्‌गुण प्राप्तिके लिए 
एकाध प्रयज्ञसे, थोड़ेस समयमें बदल देना संभव | हिंए गये प्रयत्नस स्वयमेव देव बनता है और जनता 
नहीं। इस प्रकार अलौकिक देवमहिमा, दैवी चम- : में माने जाने वाले देव उस आदर्श मलुष्यके सेबक 


त्कार और देवपूजाकी भावनाके संस्कार श्रजाके मंत्र हैं, और उसके भक्त या श्रनुचर बनकर उसके 


मानसमें से एकदम न निकल सके थे। इसी संस्कार ' 'छें पीछे फिरते हैं । 

के कारण ब्राह्मण संस्कृतिन यद्यपि राम और कृष्ण : भार महान आये-पुरुष । 

जैसे मनुष्योंकी आदर्शके रूपमें उपस्थित करके महाबीर और बुद्धकी ऐतिहासिकता नि्िवाद 
उनकी पूजा ग्रतिधा शुरूकी, तथापि प्रजाकी मनोबृत्ति | है-इसमें सन्देहको ज़राभी अवकाश नहीं है, जबकि 
ऐसी न बन सकीथी कि वह दैवीभावके सिवाय | राम और कृष्णके विषयमें इससे उलटीद्दी बात है। 
ओर कहां संतुष्ट होसके | इस कारण ब्राह्मण संस्क्ृति . इनकी ऐतिहासकताके विषयमें जैस प्रमाणोंकी अआ।- 
के तत्कालीन अगुवा विद्वानोंने, ण्यूपि राम और | वश्यकता है वैसे प्रमाण उपलब्ध नहीं हैं। अत: इनके 
कृष्णकी एक मलुष्यके रूपमें चित्रित किया, वर्णित | सम्बन्धमें परस्पर विरोधी अनेक कल्पनाएँ फैलरही 
किया, तो भी उनके आन्तरिक और .बाह्य जीवनके | हैं। इतना दोनेपर भी प्रजाके मानसमें राम और 


» ४.५-४.५-०-८५-०.५.... ५ ५२५.3०००-.२५५०७७६॥/७७/४/आंधाा कि 





ता० १ जून १९३४ ] घर्मेघीर महावीर और कर्मवीर कृष्ण [ २३ 


कप्ेनन<८--त>-पप- ८ मे“: प--- ०८-८८ >> ८-5 झििल्‍ंिक्‍शिकण-पय 5८ ल्त ८-८ 2------_:---०--०-----८-------------<->ज 








3-77“ “7० -_--77 ०7777 ४ 





कृष्णका व्यक्तित्व इतना अधिक व्यापक और गहरा | उपस्थित होता है और उनके अपने जीवनकोी शुद्धि 
अंकित है कि प्रजाके विचारसे तो ये दोनों महान | होनेके पश्चातही, उसके फलस्वरूप प्रजाको उपयोगी 
पुरुष सच्चे ऐतिहासिक ही हैं | विद्वान और संशोधक , होनेकी बात है। राम और कृष्णके जीवनमें सत्व- 
लोग उ नकी एतिहासिकताके विपयमें भलेही बाद- | संयुद्धि होनेपर भी रजोगुण मुख्यरूप से काम करता 
विवाद और ऊहापाह किया करें, उसका परिणाम | है और महावीर तथा बुद्धके जीवनमें राजस-अंश 
भलही कुछ भी हो, फिरमी जनताके हृदय पर इनके | हैनिपर भी मुख्य रूपस सत्व-संशुद्धि काम करती 
| डै। अतएब पहले आदरशंमें अन्तमुखता होनपर 

यह कहनाही पड़ता है कि य दोनों महापुरुष जनता | भी मुख्यरूपसे बहिमुंखता श्रतीत होती है और दूसरे 
के हृदयके हर हें । इस प्रकार विचार करनेस । में बहिमुखता होनेपर भी मुख्यरूपसे अन्तमुखताका 
प्रतीत होता है कि आर्य-प्रजामें मनुष्यके रूपमें पुजने ' श्रतिभास होता है | इसी क्रातकों यदि दूसरे शब्दों 
वाले चारही पुरुष हमारे सामने उपस्थित होते हैं , में कहें तो यह कह सकते हैं कि एक आदरा क्े- 
ओर आयंधर्मकी वदिक, जैन भौर बौद्ध तीनों | चक्रका है और दूसरा धर्मचक्रका है। इन दोनों 
शाखाओंके पृज्य पुरुष उक्त चारही हैं । यही चारों । विभिन्न आदर्शोंके अनुसारही इन महापुरुषोंके संग्र- 
पुरुष मिन्नभिन्न ध्रान्तोमें, भिन्नभिन्न जातियोंमें, | दाय स्थापित हुए हैं | उनका साहित्यभी उसी प्रकार 
मिन्नमिन्न रूपसे पूजे जाते हैं । | निर्मित हुआ है, पुष्ट हुआ है और प्रचारमें आया 
चार को संक्षिप्त तुलना । : हैं। उनके अनुयायी बर्गकी भावनाएँभी इस आदशे 

राम और कृष्ण एवं महाबीर और बुद्ध ये दोनों | के अजुसार गढ़ी गई हैं और उनके अपने तत्त्वज्ञान 
युगल कहिए या चारों महान्‌ पुरुष कहिए, क्षत्रिय | में तथा उनके मस्थे मढ़े हुए तस्वज्ञानमें इसी प्रवृत्ति- 
जातीय हैं ! चारोंके जन्म स्थान उत्तर-भारतमें हैं | निवृत्तिक चक्रको लक्ष्य करके सारा तंत्र सगठित 
ओर सिवाय गाभचन्द्र जीझे, किसीका भी प्रवृत्ति- | किया गया है। वक्त चारोंद्दी मद्दान्‌ पुरुषोंकी मूर्तियाँ 
क्षेत्र दक्षिण भारत नहों बना । ! देखिए, उनकी पूजाके ग्रकारों पर नज़र डालिए या 
| 
| 
| 


व्यक्तित्वकी जो छाप बैठी हुई है, उस देखते हुए तो 


राम और कृष्णा आर<र्श शक प्रकारका है, | उनके मंदिरोंकी रचना तथा स्थापत्यका विचार 
और महावीर तथा बुद्धका दूसरे प्रकारका । बेदिक- | कीजिए, तो भी उनमें इस प्र३त्तिचक और निवृत्ति- 
सूत्र और स्मृत्तियोंमे वर्णित बरणा श्रसत घमके अनुसार चक्रकी भिन्नता साफ दिखाई देगी । उक्त चार महान 
राज्य-शासन करना, गो बाद्यणका प्रतिपालन करना । पुरुषोंमेंस यदि बुद्धको अलग करदें तो सामान्यतय! 
उसीके अनुसार न्याय अन्यायरा निएंय करना | यह कह सकते हैं कि बाक़ीके तीनों पुरुषोंकी पूजा, 
आर इसी प्रकार न्‍्यायका राज्य स्थापित करना । उनके सम्प्रदाय तथा उनका अनुयायीवग भारतवर्ष 
यह राम और क्रृष्णके उपलब्ध जीबन-बृत्तान्तोंका , में हो विद्यमान है; जबकि बुद्धकी पूजा, सम्प्रदाय 
आदर्श है। इसमें भोग है, युद्ध है और तमाम | तथा उनका अनुयायोवगे एशिया-व्यापी बना है 
दुनियावी प्रवृत्तियाँ हैं। परन्तु यह प्रवृत्ति-चक्र जन- | राम और क्ृष्णके आदर्शोका प्रचारकबग्ग पुरोद्दित 
साधारणको नित्यके जीवन-क्रममें पदाथपाठ देने | होनेके कारण गृहस्थ है जबकि महाबीर और बुद्धके 
के लिए है । महावीर और बुद्धके जीवन-बृत्तान्त | आदर्शो का प्रचारकवर्गे गृहस्थ नहीं, त्यागी है। राम 
इससे बिलकुल भिन्न प्रकारके हैं। इनमें म भोगकी | और ऋष्णके उपासकोमें हज़ारों सत््यासा हैं, फिर 
धमाचौकड़ी है और न युद्धकी तैयारी ही। इनमें | भी वह संस्था महाबीर एवं बुद्धके मिक्षु-संवरकी | 
तो सभसे पहले अपने जीवनके शोधनका ही प्रश्न ! भाँति तन्त्रबद्ध या व्यवस्थित नहीं है। गुरु पदबीको " 











घारण करनेवाली हज़ारों स्रियाँ आाजभी महावीर 
'* और बुद्धके भिक्लुसंधमें मौजूद हैं, जबकि राम भर 
'* क्ृष्णके उपासक सन्यासीवर्गमें बह वस्तु नहीं है । | 
राम और क्ृष्णके मुखस साज्षात्‌ उपदेश किये हुए । 
फिसी शासत्रफे हानके प्रमाण नहीं हैं जबकि महा- | 
बीर और बुद्धके मुखसे साज्ञात्‌ उपदिष्ट थोड़े बहुत ' 
अंश अब्भी निर्विबाद रूपसे मौजूद हैं । राम और 
कृष्णके मत्थे मढ़े हुए शास्त्र संस्कृत भाषामें हैं, जब 
कि महा|वोर और बुद्धके उपदेश तत्कालीन प्रचलित | 
लोकभाषामें हैं । | 
तुलनाकी मर्यादा ओर उप्तके दष्टिबिन्दु ॥ 
हिन्दुस्थानमें साबेजनिक पूजा पाये हुए ऊपरके | 
पवार महापुरुपोंमें स किसीभी एकके जीवषनके विषय 
में विचार करनाहों या उनके सम्प्रदाय, तस्त्वज्ञान 
अथवा कार्यक्षेत्रका विचार करना हो तो अवशेष : 
तीनोंके साथ सम्बन्ध रखनेबाली उस उस बस्तुका । 
बिचारभी साथद्दी करना चाहिए। क्योंकि इस समभ , 
भारतमें एकही जाति और एकही कुटुम्बमें अक्सर ' 
चारों पुरुषोंकी या उनमें से अनेक पुरुषोंकी पूजा . 
या मान्यता प्रचलितथी और अबभी दै | अतएव , 
इन पूज्य पुरुषोंके आदशे मूलतः भिन्न भिन्न ट्वोनेपर , 
भी बादमें उनमें आपसमें बहुतसा लेनदेन हुआ है 
ओर एक दूसरेका एक दूसरेपर बहुत प्रभाव पढ़ा ; 
है । वस्तुस्थिति इस प्रकारकी होनेपर भी यहाँपर : 
तो सिफ़ धर्मवीर महावीरके जीवनके साथ कमंवीर 





यह तुलना मुख्य रूपसे तीन दृष्टि-बिन्दुओं को 
लक्ष्य करके की जायगी-- 

(१ ) प्रथमतों यह फलित करना कि दोनोंके 
जीवनकी घटनाओं में क्‍या संस्कृतिभेद है ? 

(२ ) दूसरे, इस बातकी परीक्षा करना कि इस 
धटनावरणनका एक दूसरे पर कुछ प्रभाव पड़ा है या 
नहीं ? और इममें कितना परिवत्तेन और विकास 
सिद्ध हुआ है ? 

(३ ) तीसरे यह कि जनतामें ध्मंभावना जा- 
गृत रखने और सम्प्रदायका आधार छुरढ़ बनानके 
लिए कधाग्रंथों एवं जीवन वृत्तान्तोंमें प्रधान रूपसे 


| किन साधनोंका उपयोग किया जाताथा, इसका प्रथ- 
| क्वरण करना और उसके ओऔचित्यका विचार करना | 


पर सम्पदायोंक शान्य्रों४ उपलब्ध 
लिईएशा गज चयन | 

ऊपर कहे हुए हृष्टित्रिन्दुओंस कतिपय घटनाओं 
का उल्लेख करनेसे पूव एक वात यहाँ खास उल्लेख- 
नीय है | वह बिचारकोंके लिये कौतृहलवद्ेक है, 
इतनाही नहीं वरन्‌ अनक ऐतिहासिक रहस्योंके 
उद्घाटन और विश्लषणके लिए उनसे सतत्‌ और 
अवलोकनपूण मध्यस्थ प्रय्लकी अपक्षा भी रखती 
। वह यह है-बौद्धपिटकों में ज्ञातपुत्रके रूपमें भग- 
वान मह।वीरका अनकोंबार स्पष्ट निर्देश पाया जाता 


कृष्णके जीबनकी तुलना ऋरनेका द्वी विचार किया | है परन्तु राम और ऋइष्णमें से किसीका भी निर्देश 


गया है। और इन दोनों महान पुरुषोंके जीवन- 
प्रसंगोंकी तुलनाभी उपयुक्त मर्यांदाके भीतर रहकर 
ही करनका विचार है.। समग्र जीवन-व्यापी तुलना 
एवं और चारों पुरुषोंकी एक साथ विस्तृत तुलना 
करनेके लिये जिस समय और स्वास्थ्यकी आवश्य- 
कता है, उसका इस समय अभाव है | अतएव यहाँ 
बहुतद्दी संक्षेपमें, तुलना की जायगी। महद्दावीरके 
जन्म-क्षणसे लेकर केवलक्षानकी प्राप्ति तकके प्रसंगों 
को कष्णके जन्मसे लेकर कंसबध तककोी कुछ 


नहीं है | पीछेकी बौद्ध जातकोंमें ( देखिए दशरथ 
जातक नं० ४६१ ) राम और सीताकी कुछ कथा 
आई है परन्तु बह वाल्मीकिके वणनस एकदम भिन्न 
प्रकारकी है। उसमें स्तीताकों रामकी बहिन कह्दा 
गया है | ऋष्णकी कथातो किसी भी बौद्धम्नन्थमें आज 
तक मेरे देखनेमें नहीं आई । किन्तु जैनशाद्रोंमें 
राम और रृष्ण-इन दोनोंकी जीबन कथाओं ने क़ाफी 
स्थान घेरा है | आगम माने जाने और अन्य आगम 
प्रंथोंक्री अपेक्षा प्राचीन गिने जानेबाले अंग साहित्यमें, 
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'शामचन्द्रजी की कथा तो नहीं है फिर भी कृष्णकी कथा 


दो अंगों--क्षता और अंतगड़--में स्पष्ट और विस्तृत | 
रूपसे आती है | आगम मप्रंधोंमें स्थान न पानवाली | 
रामचन्द्रजीकी कथाभी पिछले श्रेंताम्बर, दिगम्बर | 
दोनोंके प्राकृत संस्क्ृतके कथासाहित्यमें विशिष्ट स्थान 

प्राप्त करती है । जैनसाहित्यमें वाल्मीकि-रामायण | 
की जगह जैनरामायण तक बनजाताी है। यहतो | 
स्पष्ट है कि श्वेत्ताम्बर, दिगम्बर--दोनोंके साहित्यमें । 
राम और कृष्णकी कथा ब्राद्मण-साहित्य जैसी हो ; 
हो नहीं सकती, फिरभी इन कथाओं और इनके . 
वर्शनकों जैनशैलीको देखते हुए यह स्पष्ट प्रतीत हो | 


शर्मवीर महावीर ओर कर्मबीर क्र्च्ण 





चाहिए कि ब्राह्मण-शाखमें महावीर और बुड्धका 
निर्देश कैसा क्या है ? पुराणोंसे पहलेके किसी त्राद्मण 
प्रन्थमें तथा विशेष प्राचीन माने जानेवाले पुराणोंमें 
यहाँतक कि महाभारतमें भी, ऐसा कोई निर्देश या 
अन्य वणन नहीं है जो ध्यान श्राकर्षित करे । फिर 
भी इसी ब्राह्मण-संस्क्रतिके अत्यंत प्रसिद्ध और 
अतिशय माननीय भागबत्तमें बुद्ध, किणुके एक 
अवतारके रूपमें प्राह्मणमान्य स्थान प्राप्त करते हैं, 
ठीक इसी प्रकार जैसे जैनग्रन्थोंमें क्षण एक भाषी 
तीथैकरके रूपमें स्थान पाते हैं | इस प्रकार पहलेके 


जाता है कि ये कथाएँ मूलतः ब्राह्मण साहित्यकी , ज्राक्षणसाहित्यमें स्थान प्राप्त न कर सकनेवाले बुद्ध 


हो होनी चाहिए और लाकप्रिय होनेपर उन्हें जैन- ' 
साहित्यमें जैनरष्टिस स्थान दिया गया होना चाद्विए । 
इस विषयको हम आगे चलकर स्पष्ट करेंगे। आ- 
श्वयंकी बात तो यह है कि जैनसंस्कृतिसे अपेक्ताकृत 
अधिक भिन्न आ्ाद्मण संस्क्षतिके माननीय राम और 
कृष्णन जैनसाहित्यमें जितना स्थान राका है, उससे 
हज़ारवें भागभी स्थान भगवान्‌ महावी रके समका- 
'लीन और उनदी संस्क्ृतिस अपेक्षाकृत अधिक 


धीमे धाम इस साहित्यमें एक अवतारके रूपमें प्र- 
तिष्ठा प्राप्त करते हैं, जब कि स्वयं बुद्ध भगवानके 
समकालीन और चुद्धके साथ ही साथ बआह्यण-सं- 
स्कृतिके प्रतिरपर्द्धी, तेजस्वी पुरुषके रूपमें एक वि- 
शिष्ट सम्प्रदायक्रे नायक पदको धारण करनेवाले, 
इतिहास प्रसिद्ध भगवान महावीरकों किसीमी प्रा 
चीन या अर्वांचीन जाह्मण प्रन्थमें स्थान प्राप्त नहीं ! 
होता । यहाँ विशेषरूपसे ध्यान आकर्षित करनेवाली _ 





' नज़दीक तथागत वुद्धके वर्ण नको प्राप्त नहीं हुआ ! 
बुद्धका स्पष्ट या अस्पष्ट नामनिर्देश केवल आगम 
ग्रन्थोंमें एकाथ जगह आता है ( यद्यपि उनके तत्त्व- 
ज्ञानकी सूचनाएँ विशेष प्रमाणमें मिलती हैं ) | यह 
तो हुआ बौद्ध और जैनकथाग्रन्धोंमें राप और 
कृष्णकी कथाके विषयमें; अब हमें यहभी देखना 


. बात तो यह है कि महावीरके नाम या जीवनवृत्तान्त 
: का कुछ भी निर्देश त्राह्मणसाहित्यमें नहीं है, फिर 
, भी भागवत जैसे लोकप्रिय प्रन्थमें जेनसम्प्रदायके 
: पूज्य और श्ति प्राचीन माने जानेवाले प्रथम तीथ- ; 
| कर ऋषभदेवकी कथाने संक्षिप्त होनेपर भी मार्मिक " 
' और आदरणीय स्थान पाया है । 


तुलना । 


( इस तुछनामें, जिन शब्दोंकों मोटे टाइपमें दिया गया है, उनपर भाषा और भाषकी समानत्ता देखनेके छिये 
पाठकोंको ख़ास ऊछक्ष्य देना चाहिये | ऐसा करनेसे आगेका विधेचन स्पष्ट रूपमें समझा जा सकेगा। ) 


(१) 
गर्भहरण-घटना* | 


महावोर | 
जम्बुद्वीप के भरजक्षेत्र में अद्वाणकुण्ड मामक प्रास 





& किसी भी दिगम्बर सम्प्रदायके ग्रथमें, मद्दागीरके 


। कृष्ण | 
। . श्सुरोंका उपहृब :मिटानेके छिये देखोंकी प्रा- 





जीवनमें इस घठनाका उप्लेख नहीं हे । 








था | उसमें बसने वाले ऋषभदत्त नामक ब्राह्मणकी देवा- | थनासे विष्णुने अवत्तार लेनेका निदपयय करके योग 
नन्‍दा नामकी स्तीके गर्भमे नन्‍्दन मुनिका जीव दरवें | माया नामक अपनी श्क्तिकों बुछाया | उसको संवोधन 
देवलोकसे च्युत होकर अबतरित हुआ । सेरासीखें दिन | करके धिप्णुने कह्य--तू जा और देवकी गर्भमें मेरा जो 
इस्दकी भाक्षासे उसके सेनापति मैगमेथी देव ने इस | शेष अंश आया हुआ है, उसे वहाँ से संकर्षण (हरण) 
गर्भ को क्षत्रिय-कुण्ड नामक ग्राम के निवासी सिद्धाथ | कर ४ वसुदेवकी ही दूसरी स्त्री रोहिणीके गर्भमें प्रचेशकर, 
क्षत्रिप की धमंप्त्री त्रिशक्का रानीके गसे में बदल कर | जो बलभरद्व रामके रूपमें अवतार लेगा और तू नर्व॒- 
डस रानी के पुर्तनौरूप गर्भको देवानन्दाकी कोखमे | पत्नी यशोदाके घर पुत्री रूपमें अवतार पायेगी | जब 
रख दिया । उस समय उस देवने हन दोनों माताओंकों मैं देवकीके आठवें गर्भके रूपमें जन्मूंगा तब तेरा भी य 
अपनी शक्िसे ख्तास निद्रःधश करके बेभान-सी | शोदाके घर जल्म होगा | एक साथ जन्मे हुए हम दो 
बना दियां था। नो मास पूर्ण होनेपर श्रिशछाकी कोंख | का, एक दूसरेके यहाँ परिच्न होगा | विष्णुकी जाही।ं 
से जन्म पानेवारा, वही जीव, भगवान्‌ मद्दावीर हुभा । | शिरोधाय करके उस धोरासाया दाकिने देवकीकों योग 
गर्भदरण करानेसे पूर्व इसकी सूचना इन्द्रकों आासन | निद्र वश करके सः ततें स_द्टीले उसकी कोंग्बमें से रोष 
के कॉपनेसे मिली थी | इन्द्रने आसनके कॉपनेके कारण | गर्भका रोहिणीकी कुक्षिमें संहर ण क्या। इस गशभेसं- 
का बिचार किया सो उसे मालूम हुआ फि तीर्थंकर सिर्फ ; द्वग्णा करनेका विष्णुका हेतु यह था कि कंसको, जो दे- 
उच्च और शुद्ध क्षत्रिय कुछूमें ही जन्म लेसकते हैं, अतः | बकीसे जन्मे हुए बालकोंकी गिनती करता था और क्षाठवें 
तुच्छ, भिखारी और नीच इस ब्राह्मणकुछमें महावीरके | बालककों अपना पूर्ण शत्रु मानकर उसका माञझ करनेके लिए , 
जीव का अवतरित होना योग्य नहीं है । ऐसा विचार | तत्पर था, गिनसी करनेमें शिकररूत टेना । जब क्ृष्णका 
कर इन्द्रने अपने कलपके अनुसार, अपने अशुचर देथों. जन्महुआ तब देवत। आदि सबने पुष्प आदिकी सृष्टि 
के द्वारा योग्य गर्भ-परिवत्तन कराकर कश्तव्य पाछन किया। ' करके उत्सव मनाया । जन्म होतेही चसुदेव तत्काल जन्मे 
मदावीरके जीवने पूरे भत्रमे बहुत दीघेकाल पूर्व कुल , हुए बालक कृष्णकों उठाकर यशोदाके यहाँ पहुँचानेले 
मद्‌ करके जो नीच गोत्र उपाजन किया था, उसके ! गये। तब द्वारपाल तथा अन्य रक्षक छोग योगमायाकी 
खझजनियाये फल के रूप में नीच या तुच्छ गिने जाने : शक्तिसे निव्रावश दो अचेत द्वो गए | 

वाले ब्राह्मण कुलमें थोई समयके लिये ही सही, परन्तु ; -- भागवत दशमस्कन्घ अ० २, १-१३ तथा अर० 
जन्म लेना ही पड़ा । भगधान्‌ के जस्म-समय विविध ; हे 'छों० ४६-५० 

देवदेवियोंने अस्त, गन्घ, पुष्प, सुव्ण, चाँदी आदि की 

धष्यो की । जन्‍म के पश्चात्‌ स्तात्र के छिये इन्द्र जब मेरु 

पर लेमया तब उसने श्रिशला माता को अवस्थापनी ! 

निद्रा से बेभान करदिया । 


श् | अ क् ढ ॥ 

-त्रियप्ठिशलाका पुरुषचरिश्न, पत्र १०, संग २, । 

पु० १६-१५ | | 
(२) 

परवेल--कम्पन 


जब देव देवियाँ महावीरका जन्माभिषेक करने के इन्ब्रके द्वारा किये हुए उपद्रवोंसे रक्तणा करनेके 
छित्रे छेगए्‌ तब उन्हें अपनी शक्तिका परिचय देने के | लिए तरुण कृष्णने योजन प्रमाण गोवधन पर्वंतकों 
लिए भौर उनको दोकाका निवारण करने के लिये | सात दिन तक ऊपर उठाद रखा । 
इस तत्काल प्रसूत आालकने केवछ अपने परके अंसूढे --भागषत, दुक्ममस्कर्थ, ख० ४३ इक्को० २६-२७ 


_ता० १जून १६३४ ) 


घ्मेब्ीर मद्ावीर ओर कमेबीर कृष्ण 


(४ 
( रे७ 





से दबाकर पक छाख योजनके छुमेद पर्वेतको 
फेंपा दिया । 
-शिपष्टिशकाकापूरुष्चरित्रि, पर्व १०, सम २, पृ० १९ 





जज ४+--+-_-_ ०-+»_-_+_ ० 


(8६) 
बाल--ऊफोड़ा 


(१ ) करीब आठ वर्षका उम्रमे बीर जब व छत 
शाजपुत्रोंके साथ खेल रहे थे, सब स्वर्गमे इन्द्र के हारा । 
की हुईं उनकी प्रशेत: सुनकर, वहाँका एक मत्सरी : 
'. है भगवानके पराक्रमफी परीक्ष। करने आया । पहले | 

जने एक विकराल सपका रूप घारण किया | यह देख ' 
कर दूसरे राजकुमार तो डरकर भाग गये, परन्तु कुमार 
महावीरने जामी सयमौात न होते हुए उस सॉपका रस्सी 
की भॉंति उदाझर दृर फेक दिया । | 
“+ त्रिपष्टिशछाकापुरुष चरिस्न, एवं १०, सर्य २ पृष्ट२१ 

(२) फिर हसी देवने सहावीरकझो विचलित करनेके 
लिए दसरा मांग लिया । जब सब बाछक आपसमे घोड़ा 
बतकर, एक दृपरेको बहन ऋण्नेका खेल खेल रहे 
थे तब वह देव खाल क का रूप घरकर महा वी रका घोड़ा 
बन गया । उसने देवी झकतसे पहा।डुस विझयाल रूप 
बनाया, फिर भी महावीर इससे तनिक भी न डरे आर ! 
घोड्टा बनकर खेलनेऊे छिए आए हुए उस देगको सिफ़ 
एक सुद्ठी सार कर फ्ुका दिया। अन्समें यडू परीक्षक 
संतपरी देव भगवावके पराकमसे प्रसन्न होकर, उन्हें प्र 
णाम करके अपने रास्ते चला गया । ! 


“-त्रिपष्ठिशछाकापुरुप चरिप्र,पक ३ ०,सर्ग २, प्रू०११-२२ 


( दुसरे पृष्ठ से आगे ) 
की चेष्टा करेंगे, यह आपने केसे समझ लिया ? दस्स ' 
भौर लोहड्साजनोंमे ज़मीन आसमानका अन्तर 
है | दस्सोंका नाम लेकर समाजको भड्कानेकी आप- 
मे बड़ी सुन्दर चाल सोची है 

२--अगर आपके भुनि चन्द्रसागरजी लोहड़- 
साजन समाजको सदोष सिद्ध करना चाहते हैं तो , 
उन्हें अवश्य इसके लिये प्रमाण देना पड़ेगा | यदि ' 
उनके पास लोहड्साजनोंकी सदोष सिद्ध करनेके लिये | 


कं] मेक 
क्रय लिरयदा 


(१) कृष्ण जब अन्य स्व/ल-बालकों के साथ खेछ 
रहे थे, तब रनके शन्र के ने द्वारा सारने £ किए भेजे 
हुए अद्य नामक अखुः ने शक योजन जितना कग्बा 
खपे झाए धारण किया और बीच रास्तेमे २ गहा | यह 
कृष् पके साथ समस्त बालकाकी निगछ गधा | यह देखकर 
कृष्णने दस सपा गछा इस तरह दवा छिया कि जि- 
सठे उस राप अशासुरका मस्तक फट गया, उसका दम 

सफर या और बड़ शेर गया | सत्र बालक उसके मुष्य 
में से सफल बाहर शिकल आये | यढ् बृुतात्स सुनकर 
हुप्रा और देवता तथा खात्द प्रमच हुए | 
ज+भागवत दशमस्कन्घ, अ० १३, छे+ १ २-३ ७पृष्ठ ८३८ 

(२) आएसमें एफ दुसरेकी घोड़ा बनाफ़र उसपर 
चहनेका स्पष्ट कर्ण और बलभद्ग ग्वाल बालकोंके साथ 
द्रारा भजा हुआ प्रहम्ध 
नामक कसर उले खेल्‍्में सम्मिलित हो गधा। वह कृष्ण 


खेट रह थे उस समय कल 


' और बलवदर उद्दाछि जाना चाहता था। वह बत्य भव का 


घोड़ा इन, कर उन्हे दृर झे गया और एक प्रचंड एय 
विद राप उसने प्रगेटश किया | अन्त बलणदुने भे 


भीस ने हंते ४ए रम्रूल ३॥एप्रहाए' किया जितसे उनके 


। सुद्दस सत्र गिरने छा आए उसे मार डाला | अन्तस 


सब सफकृशणए वायिस छोटे । 
“5” गमागिव्ल दक्षस म्दन्चे , औ० २३ फ्रॉप ८-३० 
पृ८:८ ३५ ( ऋमश- ) 
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कोई प्रमाण नहीं है तो क्यों वे जगह जगह अनशन 
का भय दिखलाकर लाइहडइ्सामनोंकोतं पृजा प्रच्चाल 
छुड्दान और भोजनव्यवद्दारके त्यागकी प्राणपणस 
चढ्टा कर रहे हैं ? जज तब तक किसीको चोरीकी 
सज़ा नहीं देसकता जब्नतक उसकी चारीकों सोलहों 


| आना सांवित न करदे ! आझापके लेखानूसार चम्द्र- 


सागरजी अपनेकों जज और ज़ोहड्साजनों हो चोर 
सममते हैं तो इन जज साहबका कर्तव्य है कि (जो 
बीतरागके मद्दान्‌ और उन्नतासनसे उतरकर जजमकें 


श्य ] 

राज्यासन पर बैठना चाहते हैं) वे उन्हें चोर साबित 
करदे। लोह कसाजनोंको तरफ़्से तो अनेकों बार बरि- 
यत करदी गई है अथवा उन्हें बरियत करनेकी आव- 
श्यक्रता भी नहीं है क्‍योंकि इनका सनातन व्यवहार 
ही इनकी बरियत है | इस चोर और जजवाली आप 
की विचित्र सूक और उपमानोपमेय भावकों पढ़कर 
हमें और हमारे साथियोंको बड़ी हँसी आया रही है। 
३-किस गुटकेकी कौनसी पंक्तियें आपको संशया- 
स्पद मास्यम होरही हैं,रपष्ट नामोलेख करदेत तो अच्छा 
होता । तकशास्थके अनुसार दो समानधर्मोंक देखने 
आर विशेष धर्मोंके याद आनेसे अथवा विशप धर्मों 
की प्रयक्षतास संशयकी उस्पत्ति होती है। यहाँ कौन 
से समान धर्म और विशेष धरम हैं, लिखनेकी क्वपा 
कीजिये | केंजल साध्य वाक्य कह दनेस काम नहीं 
चन सकता । हंतुकी भी आवश्यकता है । यदि उस 
रुटकेकी पंक्तियाँ संशयास्पद हैं तो किस शुटकेकी 
निश्चयासपद हैं, यह भी आपको लिखना था। वक्ताकी 
प्रमाशुतास बचनोकी ध्रमाणता होती है, यह तो हम 
भी मानते हैं किन्तु वक्ताकों अग्रमाण माननेका का- 

रण बताये बिना काम नहीं चलसकता । 
४--कौन क्द्दता है कि लोहड्साजन बड़सा- 
जनोंकी बराबरीका अंग नहीं है? क्या केवल आ- 
पके लिखनम ही? दोनोंका अलग अलग वगो 
भानना बगाको परिभापास अनमभिज्ञता प्रशट करना 
है। खगडलवाल वेश्य और खशण्टलवाल ब्राह्मणों 
का दृष्टान्त विस्कुल असंगत है क्योंकि प्रकरूत विषय 
को बिल्कुल सिद्ध नहीं करता । बद़साजन और 
लोहइसाजनोंके जो ८५ गोत्र हैं, वे खग्डलबाल 
वैश्य और बाह्मणोम नहीं पाये जाते । इसलिये 
गोत्र समान होनेस लोहइसाजन बड़साजनंमिें 
कोई भेद नहीं है। आपके चन्द्रसागर्जी महाराज 
का जिनने बहिष्कार किया हैं उन्हीस पृछ्चना चाहिय 
कि उनसे शोटियाँ बन्दू करमके लिये बहिष्कार किया 
था या अन्य किसी कारगा से ? चन्द्रसागरजीसे 
किसीकी कोई जाति द्वेष नहीं है. किन्तु जब वे 
अपने पदके विरुद्ध काय कररहे हैं तब उन्हें कोई 
मुनि कैसे मान सकता है ? यदि य फपाये छोड़कर 
अपने पदके अनुकूल काय करन लगें तो हम उन्हें 
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परमपृज्य माननेके लिये तैयार हैं और तबद्दी उनके 
द्वारा संसारका द्वित होसकता है। पर, आज तो 
वे लोहड्साजन पआन्दोलनके सर्वेसवो बने हुए हैं । 
चाहें ऊपरस चन्द्रसागरजी के भक्त उन्हें कुछ भी 
न कहें, तोभी उनका हृदय तो श्रवश्य उनका 
बद्ष्कार करता होंगा । एसा कौन दयाहीन होगा 
जो उनकी ऐहिक यात्रा समाप्र हाजान पर श्पना 
कलेजा ठंडा करे? यह तो केबल सोनी जीकी दूषित 
वृत्तिका प्रतिजिस्त मात्र है । 

६ “पीना देवदत्तो दिवा न भुंक्ते” यह प्रसिद्ध 
अर्थापत्ति लखकके पक्तका समर्थन न कर उसे छिल्न 
भिन्न करडालती है। जैस दिनमें नहीं खाने परभी 
देवदत्तका मोटापन राजिभोजनको सिद्ध करता है, 
इसीप्रकार लोहडइ्साजनोंका अविन्छिन्न परम्पर।मत 
घार्मिक व लौकिक व्यवहार इनकी सर्वथा निर्दोपता 
का सिद्ध करता है | अन: न ये सदाष हैं और ने 
भिन्न-जातीय हैं ; 

अनन्‍्तमें हम लखक महोदयसे स्विनय और 
सर्द नम्न निंेदन करते हैं कि वे समाजमें सार- 
होने ठ्यर्थके झूगड्रोंको अढद्राकर इसको शाॉंनिकों 
भंग न कर । पहलेस ही समाजमें दुभाग्यस अनेक 
झगड़े मौजूद हैं। आये दिन इन नये कागड़ोंके पैद। 
करनेकी क्या आवश्यकता है ) चन्द्रसागरजी महा- 
राजका तो यह कच्तेत्य था क्रि वे संसारमें शान्ति 
स्थापनकों चष्टा करते, पर जब उनके भक्तही उन्हें 
एप कामोंके लिय उत्साहित करते हैं तब व शान्ति 
का मूल्य केस समझ सकते हैं ? हम सत्र लोग एक 
ही जातिके अंग हैं, एकही शर्रीरके हिस्स हैं अतः 
हमें आपसमें इस प्रकार द्वेषवरद्धनक्रे काम कभी ने 
करने चाहिये। हम तो 'सत्वेपु मैत्नी गुणिपु प्रमोर्द' 
के सिद्धान्तकों माननेवाल है। भगवान्‌ महाबीरके 
भक्तोंमें इस प्रकार परस्पर झगड़े हों, यह हमार लिये 
शमकी बात है! आशा है सरे माननीय मित्र लेखक 
महोदय और चन्द्रसागरजी महाराज मेरी इस पं॑- 
क्तियोॉस अवश्य लाभ उठावेंगे | इति शम । 

--कैलाशनन्द्र जैन शास्त्री । 
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शिशाद के मेद्झ अवसरपर 
भ्यगाय 
श्र।ध न गाधतमसत्न त्ी 


याद | वाश।क्ा तल 


7षनू निवासी 

मससगीराशाजी सेटीके सुतुन्त 
दढ़स।जअन) की सगाइकी दश्तृर 
) निमासोी श्रीमान सूरजमत्तना 
छत ब हू। | न्टीइडसाजन ) का सपना बाड़ इन्द्रकतर 
के साथ हवा था । #प है कि यह जवाहसस्बन्ध 
गत गित्ती जख्सुदी १८ को न्योद्रम सासन्द समारोह 


ध्रागान सत 


पृबंक हागया । लाइनूसे बारातम ब्वरीब ३५-३७ 
प्रतिप्ठिन महालुभाव पधारे थ | चन्द्रमागमर वे उनके 
अक्ताल इस विवाह रकेबानेक लिये सिर्तोंड 
कोशिश की । क्रोमान सेठ गग्वीर मल जो पोडयाओ 
जो कुछ दिपास अजसेस्मे गहरे हुए हैं, तार हेला- 
फ़ान आदिस पचासों रुपये फूक दिये । विरोाधियोने 
बहुत काशिशकी कि कलका! पंचायथतकी ओरस 
इस विदाहका रूकवानके लिये आंदोलन उठाया 
जाय । परन्तु बहन दौद्घृूप करनेपर भी पंचायत 
इकट्ठी नहीं हुई / अधरिरि। श्रीमान माणिक्चरदर्ज' 
बैनाड़ा व उनके कुछ :एप,पकोने व्यक्तिगत रूपसे 


' पञज्नच, हे ने थे धीरे, न ठझेतः कपिदा दिषु । 
यासि:,शदथन: पम्प, संम्प कार्च; पर ग्रह: [---आ * 
सम्पार६ "सभा 070 देए |, 7 दाएए स्याधपवाण् ) 
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 है। मादा वार दिये | साथटा कलवलाव।छुवब्ात 


सरावात प्रचायत ब अन्य इत्सादी युवकाने साइन 

हार टिते के चूँकि खंडलबाज सदासभान अभीतक 
ढोल * क हैं: के: 

राह ”स! सनक सम्बन्ध कोड केसल्ग सही दिया 


हैं प्रण पकशिओ माह बसाजस ददसाजसोव, (रम्पर 
3> |, ८ मर३-4 7] चुक है उगलिये पर विवाह 


गोवा न आय तथा पत्र निश्ययानुसार ननशित लिखशि 


पे चिदयाह आवेश्य किया जाय आगाीन साहा शाम्सा 
अति कंचासगरस खत सुनाक्ष ऋाइच 


जी परस्याबा  वडनू भतकर वहाँ पंचाय 


इतल्त का गुर मै 


ल्‍ 
के बा 73। 


कहा आते मै 4 कुंड पचोने प्लुमोम रास हे प्एडी 
कहा «से! अगर चाह इंसाजन देज्भा करव5' हीने 


हैं ता फिर लेस्हार समझ माल आपसी जहुक। व! सभाड़ 
इस्दी लाल सेठ _गाणालजी काली वात | । नरक 
मा हदयला हु उसातनोके भावत थे ) के पूत्रस 
! सेजनीस कइृदन्त कि पहन उस सभाई 
काउड के औआरापर पीछे दृसरक विवाह रस्याव 
किली उाक्तन वाहाकि "लीहदेसालज् निाय 

पुम्तरम एस १४७ विवाहाका | वव है। उच सय 
को इराड इनके बाद 
सकता है, आदि 


गज ड़ 
कु३५ ४ । 
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हि. 220 
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उत्तर देत-अपनासा मुँह लेकर वापिस लौट गये ! 

मिती जेठसुद्दी ७ को रातके १६ बजेत्क पचा- 
यत्ती होती रही ! अंतर्मे बारात लजाना निश्चय हान 
पर स्वयं श्रीमान सेठ मूलचन्द जी बड़जात्या (सभा- 
पति खंडलवाल महासभा ) न वर महोदयका! समस्त 
पंचोंके समत्त पगड़ी बेँधवाई तथा आशीर्वाद दिया। 
जेठसुदी ८ के प्रात:काल ७ बजे बारान रवाना हुई ! 
स्टेशन पर लाडनूके करीव ६५८ प्रतिप्ठतित मह।नुभाव 
उपस्थित थे । जठसुदी ८ की रातका ५ बजे बारात 
जब किशनगढ़ पहुँची दा वहाँपर भी कई प्रतिष्ठित 
बड़ुसाजनोने उनका स्वागत किया । 

पाणिप्रहणसंस्कार जैनविवाह पद्धतिके अनु- 
सार 'लोहइसाजन निणय! पुस्तकके लरूक श्री मान्‌ 
पं० कन्हयालालजी शार्तश्नीन कराया था। पचायली 
दस्तूर त्योर वे रूपनगढ़के पंचोंने मिलकर कशाये | 
मिता जटमुद्दी १२ को बारान त्योदर्स जब वापिस 
किशनगढ़ आई तो अजमेर निवासी श्रीमान संठ 
मोहरीलालजी गशशीलालजी सोगाणीन अपनी 
पुत्रियांक भात ( बढार ) में उनका सत्कारपृर्वक 
निमंत्रित कर जिमाया! सोगाणियोंका अजमेर में 
प्रतिष्ठित घराना है । उनके यहाँ विवाहमें इस समय 
अजमर , नसीराबाद, बीर . डेराठटू , सिणोद्‌, जयपुर, 
इन्दौर, पाइली, हरसूली, दालिया. किशनगढ़ आदि 
विभिन्न स्थानोके ५२०-६०० महमान आये हुए थ 
और उन सबने लाडनूबाला तथा हहडसाजनाके 
साथ और उनके हाथ परासा हुआ भोजन जीसा; 
किसीन भा कुछ एलतराज्ञ नहीं किया | इसके पहिल 
दिनभी कुछ बारातियोंका, जो सैर के लय अजसर 
जा रह थे. श्रीमान मोहरालाजजीन गणशालालर्जी 
साम्रह आमंत्रित कर जिमाया था । 

इस विवाहका सफलताका साग श्रेय लाडनूकी 
पंचाय्तीका है, आ तारो व टेलीफानोंक तृफानमें 
अपनी गतिको स्थिर रखते हुए न्‍्यायमार्ग पर डटी 
रही | लोहइसाजन आंदोलन लाडनूमें ही उठाथा, । 
अतः यह आवश्यक था कि इस कगड़ेका जातमा भी , 


अने जगा 


| 
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वही किया जाय | श्री० सेठ गजरशाजजी गँगबाल ( मा- 
लि फर्म सेठ तोलारामजी नथमलजी ) भूतपूव 
सभापति रूडेलवाल महासभा, व मंत्री दिगम्बर 
जैन खंडनवाल पचायत कलकत्ता, श्री० संठ दुली- 
चनन्‍्दजी सठी (मालिक फर्म सेठ पदमचन्दजी पन्ना- 
लालजी) मंत्री बंगबिहार अध्टिंसा धर्म परिषद्‌ कल- 
कत्ता, श्री ० सठ तनसुखलालजी पोंड्या आादिके नाम 
खासतौरसे उल्लेखनीय हैं, जिन्होंने कलकत्तामें वि- 
रोधियोंकी एक न चलन दी तथा बर व कन्या-पतक्त 
को हर तरह प्रोत्साहन देकर इस कार्यको सफलता- 
पूवक सम्पन्न कराया । 

हमे यह जानकर कि श्रीमान सेठ भागचन्दजी 
साहबने भी श्रीमान सेठ गम्भीरसमलर्जी पॉडयाफे 
लिहाज़में आकर इस विवाहका रुकवानेके लिये 


|] के क 
प्रयल्न किया था, बड़ा अफ़सोस हुवा । लोहड्साजनों 


का बड़स।जनोंके समान पूजा भ्रक्चाल करने तथा 
मुनिकों आहार देनेका अधिकार है-यह उसके पिता! 
स्वर्थीय श्रीमान वायवहादुर सेठ टीकमचंदजी न अ- 
नेकबार स्वीकार कियाथा तथा बे स्थवय्भी चित्ती ड्गढ़ 
से किशनगढ़के पंचोंके नाम लिखी गई इस आशय 
की चिट्री पर हस्ताक्षर कर चुके हैं । इसके अतिरिक्त 
आपके स्व य पिताजीके नुम्न तके अवसर पर जब 
विरोधियोंदे बहुत चाहा कि नेरहपंथी धड़ेकी पंचायत 
लाहइसाजनोंके सम्बन्धमें प्रतिबंध जगा दे जिससे 
आप नुक़ते पर लोहडसाजनोंको अथवा उनसे 
सम्पन्धित व्यक्तियोंकोी आमंत्रित ने कर सके, तो 
आपने इसका विरोध कर पंचायती नहीं होने दी 
थी तथा नुक़ते पर सभी लोगोंकी समानरूरस निसं- 
न्रण दिला था । रही लोहइसाजनों--बड़साजनोंके 
फारपर विवाहसम्बन्धकी बात, सो इससे भी आप 
असहमत नही होसकते, करण, आप लोहड्साजनोंसे 
सम्बन्धित ड्यक्तियोंस स्वयं सम्बन्धित हैं । इस विषय 
पर “लोहड्साजन निर्गय” में काफ़ी प्रकाश डाला 
जा चुका है । अतः जबतक कि आप णजोहड्साजनों 


[ देखो पृष्ठ ७४ काकम १ ) 


[विन चधचदपपपकसकना 


॥ य्षे ६ । 
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सन्‌ १६३४ ई० 


जैनधर्म का मर्म । 


( ४७ ) 


अचोये । 


दूसरेकी वस्तुको उसकी अनुमतिके बिना अप- 
नी बनालेना चोगी है और इसका स्याग अचौय है। 
चारीभी दुश्बप्रद होनसे हिंसा है तथा सत्यका नाशक 
होनेस या यों कहना चाहिये कि सत्यका घात किये 
बिन। चोरी हो नदी सकती इसलिये चोरीभी असत्य 
है | व्यवहारमे किसीको मारनमें ही हिंसा शब्दका 
व्यवहार होता है इसलिय स्पष्टताके लिये चोरीकों 
अलग पाप और अचौयको एक स्वतन्त्र ब्रत रूपमें 
स्वीकार करना पड़ा है । 

अहिसा और सत्यके विपयमें कहा था कि 
अहिसा हिंसा, और टह्िस। अहिसा हो जाती है; सत्य 
असत्य, और असमन्‍्य सत्य होजाता है, इसी प्रकार 
चौय अचौय और श्रचौय चौय होजाता है। बहुत 
स काय ऐसे हैं जो स्थूल रृष्टिस देखन पर चोरी 
मात्यूम द्ोते है फिरभी वे चोरी नहीं होते: और घ- 


हुतस काम ऐसे हैं. जो चोरी नही माल्म होते, फिर । 


भी वे चोरी ही हैं । इसप्रकार अहिंसा और सत्यके 
समान यह बनभी सूक्ष्म है तथा निरपवाद नहीं है। 
कुछ उपनियमों तथा उदाहरणोंसे यह बात स्पष्ट 
होजायगी। 

१--कोई वस्तु अगर अपनी हो परन्तु यह बात 
अपनेकों मालूम न हो, फिरभी उसे लेलेना चोरी है, 
क्योकि लनेबालेने उसे अपनी समझकर नही लिया 
है। यह तो आकस्मिक बात हुई कि वह अपनी नि- 


कली परन्तु अगर वह दूसरेकी होती तो उसे प्रहण 
करनेमे इस कुछ एतराज़ नहीं था । इसलिये एसा 
मनुष्य चोंर ही है। यह अपनी है या नही, इस 
। प्रकारके संदेहमे पड़कर भी ग्रहण कर लेना* चोरी है । 


|. ३--शअपने कुटुम्त्रियोसे छुपकर अपनी वस्तु 
का ग्रहण करना चारी है। कुटु म्वकी सम्पत्ति पर 
ह प्रत्यक कुटुम्बीका न्यूनाधिक अधिकार है । द्ृसलिये 
जब हम कोई चीज़ प्रहण करते है तब अन्य कुटु- 
| म्त्रियो का अधिकार हड्प करत हैं। नलो कि 
हमे कोई राकनवाला नही है, या अ.;मति साँगने 
भरकी दर है, सूचना देन पर तुरंत मिल जायगी; 
! तो भी अनुमति न लेकर किसी चीज्ञ का उपयोग 
| करलेना चोरीही है । अनुमति लेनेका समय न हो 
तो पीछेस सूचना देना चाहिये, अथवा उसके छु- 
पाने का भाव तो कदापि न हाना चाहिये | कम्पना 
करा हम बाज़ार स दस आम लाये | घर भे पाँच आदसी 
! हैं परन्तु दूसरोने यह सोचकर कि इनका परिश्रम 


। उच्च भ्रेणीका हैं इसलिये मुझे दों के बदले चार 
| आम ढिये और मै खागया । यद्यपि यहाँ कुछ क- 

हमने सुनने की आवश्यकता नही हुई फिरभी सबने 
। मौनभाषामें यह कह दिया कि हमने तुम्हारा हिस्सा 
। तुम्हारी योग्यता और परिश्रमके अनुसार चुका 
ही पट 


#-स्वमपि सत्र सम स्याद्यान वेति द्वापरास्पदस | 
यदातदा55 दीयमानम्‌ प़तभज्ञाय जायते। 


सागर घर्मास्त ४--४५९ 


मा अप मल 


अपन अ»++-+०--- 





जझैनजगलस्‌ 


वदिया है, अब हमारे ऊपर ऋण न रहा आदि: | इस प्रकार 


[ थे ५ अक्क १५-१६ 





मैं चोर हूँ। घरमें अ्रगर कुटुम्ब विभक्त 


परन्तु यदि दो आम चोरीसे खाता हूँ और प्रगट न हुआ हो तो पुत्रत॒धू भ्रातवधू, या भौजाई विधवा 


रूपमें उतनाही हिस्सा खाता हूँ जितना दूसरोंको 
मिला है तो इसका अथ यह हुश्ना कि में मौनभाषा 
में कष्ट रहा हूँ कि मैंने अपनी योग्यताका अधिक 
भाग नहीं लियां इसलिये बह ऋण तुम लोगों पर 
चढ़ा हुआ है । आसामीसे रुपये लकरभी यह कहना 


| 
। 


कि मेंने नहीं लिया, कुछ न देकर के भी यह कहना , 


कि में दान दिया दै, जैसे यह चोरी है, उसी प्रकार 
इस आमके दृष्टान्तमें भी चोरी है। इसी प्रकार ब- 
आअचों बगरेरहसे छुपाकर खाना भी चोरी है, क्योकि 
इसमें कुक न देकर भी दूसरोको ऋणी बनाये रहने 
की दुवोसना है। 

३-मैं अथोपाजन करता हूँ, इसलिये सम्पत्तिपर 
मेरा ही पूर्ण अधिकार है, यह समभनाभी चारी है। 
समाजन सबकी सुविधाके लिये काम का बटवारा 
कर दिया है । कुछ काम पुरुपक हाथम सौंपा, कुछ 
स््रीके हाथमे । वृद्धावस्थामे शरीर शिथिल होजाने 
पर या अपना गृहस्थाचित कतेंब्य कर जाने पर 
माता परिताकोी पंशन दी । समराजके दो प्रतिनिधियों 
माता पिता ) ने तुम्हें पाला, इसलिये तुम्हे अपनी 
सनन्‍्तानका पालन करना चाहिये, इस प्रकार मैं क- 
तब्यमें बँघा हूँ । माता पिता तथा सन्‍्तान हमारे साहु- 
कार या साहुकारके प्रतिनिधि है । में जो कुछ देता 
हूँ बह अपना ऋण चुकाता हूँ। ऋण चुकानेको 
मैं दान सममूँ इसका मतलब यह हुआ कि मैं ऋण 
को अरवीकार करता हूँ | इसप्रकार परघनकों ज़ब- 


देस्ती अपनाता हूँ, यह चोरपन ही नहीं है किन्तु | 


उम्बदेस्तीका भाव आजानेसे डॉकृपन भी है। और 
स्त्री तामनपष्ट रूपसें ही सामेदार है। हमारे अमुक 
पर्ि क्रशवा उ।योग वह करती है और उसके अमुक 
परिश्रमझा उपयोग हम करते हैं, इस प्रकार वह 
हिस्सशर है। अब अगर में उपार्जित सम्पत्तिपर 
अपना पूर्णाधिकार समभता हूँ तो मैं अपने हि- 


हो उसका सम्पत्तिमे उचित हिस्सा न मानना तथा 
उसका हिस्सा उसकी इच्छा हाने पर भी नदेना भी 
चोरी दै । 

४--अविभक्त कुटुम्त्र होनेपर भी जो सम्पत्ति 
किसी व्यक्तिके लिये नियत करदी गई हो, उसे 
उसकी इच्छाके बिना प्रहण करनाभी चोरी है । 
जैसे--अ्रविभक्त कुटुम्ब्रके भीतर स््रीधन अर्थात्‌ 
विवाह अवसरके पर दोनो पक्त ( बरपत्त और 
कन्यापक्ष ) से मिली हुई सम्पत्ति पर अधिकार 
करलेना चोरी ही है | इसका चौयपन स्पष्ट है । 

०--कन्याविक्रय और वरविक्रय भी चोरी है। 
बरपदासे अमृक घन लेकर कन्याकरा विवाह करना 
कम्याविक्रय है, और कन्यापक्षस अमुक घन लकर 
बरका विवाह करना बरविक्रय है। य दानोंही 
चोरी हैं। कन्‍्याकों अधिकार है कि वह अपनी 
इच्छाफे अनुसार योग्य वर से शादी करे और बर 
को अधिकार है कि तह अपन। इच्छाके अनुसार 
योग्य कन्याके साथ शादी करें। कन्याविक्रय और 
बरविक्रयमें दोनो का यह जन्म सिद्ध अधिकार छीन 
लिया जाता है । 

शंका-कन्याशुल्क लेनेका गरिवाज़ तो बहुत 
पुराना है । और यह उचितभी माल्म द्वोता है; 
क्योंक्रि जब माता पिताने कन्याका पालन किया है, 
तब उसका मिहनताना उन्हें मिलनाही चाहिये । 

समाधान--कन्याशुल्कका रिवाज़ समाजकी 
अविकसित अवस्थामें था, किन्तु वह घुरा था । ज्यों 
ज्यों विकास द्वोता गया स्यों स्थों उस कुरीजिका त्याग 
भी द्वोता गया । पुराना होनेसे कोई पाप पुएय 
नहीं बनजाता। इसके अतिरिक्त वरविक्रयका 
रिवाज तो पुरानाभी नहीं है और न कन्याझ्चुल्कके 


| समान थोड़ासा भी नैतिक सद्दारा रखता है ! बर- 
| पक्षको किस हैसियतसे कन्यापक्षसे कुछ लेनेका 





घ्सेदार का तथा साहुकार्का हिस्सा हड़प जाता हूँ | अधिकार मिलसकता है? कन्याझे मातापिताने 


हा० १६ जून १ जुछाई १९३७ ] 
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कन्याका पालन करदिया, इतनाही उचित है । अब 


वह कन्याकों सम्पत्ति क्‍यों दे ? कन्याविक्रयके 
रिवाज़से कन्याशुल्कका रिवाज्ञ कम खराब है। 


ज्ैमघर्सका मर्मे 


[५ 








शच्कम्म्लपाश-: 


०-० “>> 


| दूसरे घरमें रहते हुएमी जितनी सेबा की जासकती 
। हो, उतनी करना चाहिये । परन्तु पिता इसके लिये 
! लैतिक दबाव नहीं डाल सकता । इसलिये उसे कन्या- 








क्योंकि कन्याशुल्कके रिवाज़में तो बर कन्याकों | शुल्क लेनेका क्या हक़ है ? ऋण चुकाना कुछ सा- 


पारस्परिक चुनाव करनेका पूर्ण अधिकार द्वोता था। 
दोनोंका सम्बन्ध जब तय हो जाता था तब वर, कन्या 
के पितासे शुल्कका परिमाण पूछुता था। वह शुल्क 
कन्याके पालनपोषणुके ख्ंकें अनुसार नियत 
रहता था, न कि वरके अनुसार घटता बढ़ता था । 
कन्याविक्रयमें तो जितनाही अधिक बूढ़ा और 
अयोग्य बर होगा, कन्याका पिता उतनाह्दी अधिक 
घन लेगा | एक तग्हस बह बरकी योग्यताका वि- 
चार न करके कनन्‍्याको नीलाम पर रखदेगा | जो 
सबस अधिक धनदे, वही कन्याको प्राप्त करे। इस- 
पर इसमें कन्‍्याका अधिकार हड़प लिया जाता है । 
कन्याशुल्कके रिवाज़में यद्यपि इतनो बुराई नहीं है, 


फिरभी बुराई है , क्योंकि इससे खुनावमें बाधा पड़स कती 


है। फिसीके पास धन न हो और कन्या उसे पसन्द 
करें तो उसकी यह पसन्दगी कन्याशुल्क न चुका 
सकने के कारण व्यर्थ जायगी। हाँ, कन्या शुल्कके 


रिवाज़में शुल्क चुकानेका एक तरीका और था कि 
जा शुल्क न चुकासके वह अमुक समय तक श्रसु रके ' 


घरमें रहकर काम करे, इसप्रकार उसका ऋण चुक 


जायगा। इस तरह इस ग्रथाका बहुन कुछ विषापह- | 


रण होगया था, फिरभी व्यवद्दारमें यह बहुत कठिन 
होनेस इससे हानि ही थी, इससे उठगया । 

इसके अतिरिक्त इन दोना--कन्या विक्रय और 
कमन्‍्याशुल्क-के विषयसे एक विचारणीय बात और 
है । सातापिता का यह सममभाना कि हमने पुत्रीका 


पालन किया है इसलिये उसके बदलेमें कुछ लनेका 


हमें अधिकार है, अनुचित है | पहले कहा जाचुका 
है कि सन्‍्तानका पालन समाजका ऋण चुकाना है। 
पुत्रको तो इसलिये पिताकी सेवा करना चाहिये कि 
बह सम्पत्तिका उत्तराधिकारी है। कन्या पिताके इस 
उत्तराधिकारसे मुक्त है इसलिये सेवासे मुक्त है। हाँ, 


| हुकारी नहीं है कि वह वापिस माँगी जाय। इसलिये 
कन्याशुल्क चोरी है, और कन्याविक्रय तथा वरवि- 
| क्रय तो इससे भी कद्देगुणी चोरी तथा डॉक्ूपन है । 
। ६--अन्याय्य उपायोसे तथा बदलेमें कुछभी न 
देकर घनोपाजेन करनाभी चोरी है। किसी जगह 
जुआ या सह्ेकी मनाई दो तव इनसे घन कमाना 
तो चोरी है ही, परन्तु यदि इनकी क़ानूनसे मनाई 
न भी हो तो भी इन मार्गोस धन कमाना चोरी है। 
: क्ष्योंकि धनोपाजनके अधिकारका नैतिक मूल यही 
! है कि हम समाजसबाका बदला प्राप्त करें । हमने 
' ज्ञानसे, शब्दस, कलासे, शारीरिक श्रमसे कुछ सेवा 
' की, उसके बदलमें धन लेनेका हमें अधिकार मिलता 
है; अगर हमन कोई भी सवा न की तो धन लेना 
| चोरी है। जूए और सट्टेमें हूम समाजकी कोई सेवा 
नहीं करते इसलिये हमें उसस घन प्राप्त करनेरा 
कोई अधिकार नहीं है । फिर भी दम घन लेते हैं, 
इसलिये वह चारी है । 

७--जिस मालका वायदा किया है उसके बबले 
। में दूसरा खराब माल देदेना भी चोरी है। इसका 
| चोरीपन स्पष्ट ही है ! 
|... ८--अ्रमसे, अनिच्छापूवक वा छलसे अनुमति 
; प्राप्त करलना भी चोरी है। जैसे काई आदमी हमारे 
। पास रुपये रखगया परन्तु भूलस उसन थोड़े माँ गे 
| ता जानने हुए भी उसके बाक़ी रुपये न देनाभी 
चोरी है । कोई आदमी देना तो नहीं चाहता किन्तु 
अगर न देगा ता दम यह नुकसान करवेंगे या अ- 
मुक काम ठीक तरहस न करेंगे--ऐसे दबावसे धन 
लना चांरी है | लॉच लेना इसी श्रेणीकी चोरी है । 
लॉँच लगा और इनाम लेना, इन दोनोंमें अन्तर है । 
इनाम प्रसन्नताका फल है और लाॉँच विवशताका 
फल है। इसलिये इनाममें झरासी चोरी नहीं है 
भौर लाँच पूरी चोरी है । 


६ | 


९--जनसाधारणकी सम्पत्तिका न्यायानुसार 
उपयोग करना चोरी नहीं है । इसमें वयक्तिको श्रनु- 





मति नहीं मॉगना पड़ती, जैसे सड़कपर चलनके लिये, | 
। बह मनुप्यके समान बोल भी न सकेगा ; जब भाषा 


सालाबसे पानी लेनके लिये अनुमति नहीं लीजाती; 
फिरभी यह चोरी नहीं है । परन्तु यदि स्वच्छताके 
लिये यह नियम बनादिया गया हो कि अमुक घाट 
पर स्नान न किया जाय, अमुक्त बगीचेमें अमुक 
समयसे अधिक समय तक न बैठा जाय, तब्र इन 
नियमोंका भंग करना भी चोरी है । अगर हमें इन नि- 
यमोंके बाहर काम करनकी ज़रूरत हो तो अनुमति 
लना चाहिये | हाँ, अगर हमें यह मालूम हो कि अ- 
मुक प्रतित्रन्ध अधिकारियोंने पतक्तपातवश अ्न्याय- 
पृषक बनाया है तो उसे हम तोड़ सकते हैं । परन्तु 
जसमें सत्याग्रहके नियमोंका पालन होना चाहिये । 

१०--अनुमतिके बिना किसीकी चीज़ लेना ही 
चोरी नहीं है किन्तु उसीके पास रहने पर भी दूरसे 
उसका उपयोग कर लनाभी चारी है | जैसे छुपकर 
कोई ऐसा खेल देख लेना जिसपर टिकिट हो या छुप 
कर गाना सुन लेना चोरी है | समाचार पत्र वालकी 
दुकानपर जाकर समाचार पढ़ लेना और फिर पेपर 
न खरीदना चोरी है | हाँ, जितना हिस्सा उसन वि- 


ज्ञापनके लिये पढ़नकों छोड़ रक्खा हो उतना पढ़नमें ' 


कोई हानि नहीं है, क्योंकि उतना पढ़नेके लिय उसने 
सभीकों अनुमति दरक्ग्वी है, इसलिये हमें भी बह 
अनुमति प्राप्त है । 


अभी तक जो चोरियाँ बताई गईं उनका सम्ब- | 


न्ध धनसे हैं परन्तु धनक्ीही चारी नहीं होती किन्तु 
घनसे भिन्न वस्तुकी भी चारी होती है | जैस-- 
११--यशकी चोरी एक बर्ड़ी भारी चोरी है। 
जैसे दूसरेकी रचनाओंको अपना बताना चोरी है। 
रचनाको मुख्य वस्तु हड़पकर उसका छुपानके लिये 


कुछ दूसरा रंग चढ़ाना भी चोरी है। आवश्यकता- . 


बश अगर हमें ऐसा करना पड़े तो कृतज्ञता प्रगठ 
फरना चाहिये । 


जनजगत्‌ 
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| है। मनुष्य अगर पैदा होनके साथ समाजसे अलग 
कर दिया जाय तो वह जीवित ही न रह सकेगा । 
अगर वह जीवित भी रहा तो पशुस भी बुरा होगा। 





. तक अपनी नहीं है तब और तो अपना कया होगा 
' इसलिये वह अपनों क्रिसी रचनाको कभी अपना 
नहीं कह सकेगा | कहेगा तो आप उसे चोर कहेंगे। 

समाधान--जो ज्ञानधन जनसाधारणकी सम्पत्ति 
। रूपमें प्रसिद्ध हो गया है, उसे लनमें चारी नहीं है, 
! न उसके लिये कृतज्ञता प्रगट करनकी ज़रूरत है । 
! मिट्टी जनसाधारणकी हो सकती है, परन्तु मिट्टी को 


: लेकर जो कोई रचनाविशेष (घर आदि) बनाता है, 
| बह उसीकी चीज़ कहलाती है । ज्ञानादि जो सम्पत्ति 


! जनसाधार णक्री चीज़ बन गई है उसके विषयमें व्यक्ति- 
' विशषकों व्यक्तिविशेषकी कृतज्ञता प्रगट करनकी 
' जरूरत नहीं है । करे तो अच्छा, न करे तो भी कोई 
: बुराई नहीं है । परन्तु किसीका जो विचार ज़ब तक 
जनसाधार ण॒की सम्पत्ति न वन जाबे तबतक क्ृत- 
' ज्ञतापूवक ही हमें उसका उलेख करना चाहिये । 
शंका--अमुक विचार जनसाधारणकी सम्पत्ति 
' बन गया है, इसको कैसे समझा जाय ? 
समाधान--जब लोगोंमें यह खूत्र प्रममिद्ध होजाय 
। कि यह बिचार अमुकका है तो वह जनसाथार णकी 
' सम्पत्ति है। महावीर, बुद्ध,रामायण ,महाभारत आदि 
; के उपदेश जनसाधारग्गकी सम्पत्ति कहे जासकते हैं। 
इस विपयर्म असली बात तो यह है कि जो 
: बातें हमने अपने विचारसे खोजी हों, जो हमारे 
| अनुभवका फल हों, वे हमारी हैं, भलेही वे अन्यत्र 
: भो पाई जाती हों। दार्शनिक जगतमें एसे बिचारों 
की समानता बहुत होती है। वैज्ञानिक सो जके विषय 
' में समानताकी बात इतनी नहीं कही जा सकती; 
तथा कहानियों तथा कविताओंके विषय तो समा- 
, नता अशक्यही समभना चाहिये | मौलिक क्‍या है, 


| और अमौलिक क्‍या है, इस विषयमें कदाचिस्‌ 


शंका - मनुष्यके पास अपना तो कुछभी नहीं : दुनियाँको धोखा दिया ज्ञासके, परन्तु अपना अन्त 


शा १६ जूर। 
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रात्सा इस बातकों अच्छी तरह जानता है कि मेरा 
क्य। है और चारीका क्‍या है | 

१२--अ्रावश्यकता होमपर और मौक़ा आने- 
परभी कृतज्षता प्रकाशित न करना भी चारी है; 
जैस किसी के उपदेशरस या सहायतास काईं विद्वान 
ज्ञानी बना, या उसके मिथ्या विचार बदल । अब 
यदि वह कहें कि इसमें तुम्हारा क्या, वह तो ऐसा 
हानाही था इसलिय अपनही आप मरे विचार बदले 
हैं, नुममे मेरे विचारोंके वदलनकी क्या ताक़त है ? 
इस मरकार उपसार न मानना उसके यशकी चारो है। 

१३६--स्वार्थवश, इपवश एछका यश दूसरेंको 
दनाभी चारा जे । 


+ न /े # (९ 
जम का ब्राह्मण जानिका पुजारी कहे कि घम : 


का प्रचार नो ब्राह्मणही ऋर सकते हैं, क्त्रिय और ' 


बेश्य त्रद्मणोंकी बराबरी कदापि नहीं कर सकते; : | 5 
, सूचना देती हैं | य क्रियात्मक चोरियाँ जब हमारे 


महानीर का तो नाम है, काम तो उनके ब्राह्मण शि- 
प्याका हैं । यहभी जातिमदके कारण की जानवाली 
यशकी चोरी है । इसो प्रकार किसी आदमीस द्वप 
हैं।गया हो तो उसकी सफतलानताओंका श्रेय दूसरोको 
दृता, उसकी सफलताकी चर्चा में उसका नाम भी न 
लेना या दबेछुप शब्दोंमें गीण बनाकर लेना आदि भी 
चोरी है, क्योंकि इसमें विपक्तीका यश चुराकर वह 
चोरीका मल अपने पक्तवालोंको दिया जाता है । 
(४-दुनियाँका यह बताना कि हमने इस ची- 
ज़का त्याग किया है परन्तु छुपकर, या इस ढंगस 
जिसस लागोंका यह पता न लगे कि हम इसका 
सवन करत हैं, सेवन करना चारा है । रात्रिभाजन 


अनधमैका मर्म 






उनको क्रमश: टिकिट आदि लेना चाहिये परन्तु क्रम 
भंग करके अपनेस पहिले वालोंकी पर्वाह न करके 
शक्तिस, चचलतास, घृष्टतास पहिल टिकिट लेलेना- 
भी चारी है! रलमें हम चार आदमियोंकी जगह 
रोके हुए हैं । जगह यदि खाली पड़ी हो तो उसका 
उपयोग भलेही किया जाय परन्तु जब दूसरोंका बै- 
ठनकों भी जगह न मिले, फिर भी अधिऋ जगह को 
रोके ग्हना चोरी है । जगह होने परभी दूसरे यात्रि- 
योंका न आने देना चोरी है | टिकटके रृष्टान्तमें हम 
दूसरेके अधिकार--समय--आराम अादिको चोरी 
करते हैं । रलमे बैठनकी जगहके दृष्टान्तमें इन सब 


4 जप हैँ, 
: की चारा स्पष्ठ है । 


इसप्रकार हम जीवनमें पद पद पर चोरी करत 
हैं। इनमेंस बहुतमी चा रयाँ केवल हमारे पापकी ही 
सूचना नहीं दतो किन्तु व हमारी असम्यताकी भी 


मनमें भी स्थान जमा लती हैं तबभी वे चोरी ही कद्द- 
लाती हैं । इन उराहरणोंस चोरीका स्वरूप समझ 


में आजाता है | चारियोंकी सूची बनाना तो अस- 


म्भवहीं है परन्तु उसका अंणीविभाग करना भी 
कम कठिन नहीं है । 

जब अहिंसाके शअ्रपघाद थे, सत्यके अपवाद थे, 
तब इस ब्रतके अ्पवाद न हों यह कैस हा सकता 
है ? बाहिरी अदिंसा और बाहिरी सत्य कभी कभी 
कल्याणके विरोधी होजात हैं, इसलिये कल्याण की 


ह रक्षाके लिये बाह्य हमा और बाह्य असत्यका उप- 


त्यागी समाजस छुपाकर--उससमाजसे छुपाकर : 
कि जिसके सामने उसे प्रगट करना है कि में अमुक- 
' माना जाता। ये सब बातें अचौय  ब्रतके सम्बन्धमें भी 


का त्यागी हँ--रात्रिभोजन करना चारी है । इसी 
प्रकार अन्य सत्र त्यागोंकी बात है । 
इस प्रकार यशक्री चोंरी भी चोरी है । 


१५०--दूसरेंके नेतिक अधिकारोंकी भी चोरी . 
होती है | स्टेशन पर टिकिट खरीदनके लियेया , 
और किसी जगद्वपर बहुतस आदमी एकत्रित हैं । ' 


योग करना पड़ता है | कल्याणकर द्वॉनस हिंसाको 
अहिंसा तथा असत्यकों सत्य कहा जाता है। कभी 
कभी अशक्यानुष्ठान होनसे ही हिंसाको हिंसा नहीं 


हैं । इसलिये इसके भी बहुतस अपवाद हैं । उदा- 
हश गाके तौरपर पाँच अपवाद यहाँ बताय जात हैं । 

(-क्िसीकी प्राणरक्षा, स्वास्थ्यरक्षा आदि 
के लिये उसके हितको हृष्टिस चोरीकरना अनुचित 
नहीं है । 


घाग्ख्पता चेदुसकामेदवबीधस्थ छाश्वती । 

म प्रकात्ना: प्रकाशेत सा हि. प्रस्यवमशिनी ॥| 

भतृहरिके इसी सिद्धान्तको श्वेतास्वर ग्रंथकार ' 
हरिभद्रसूरिन अपनी 'अनेकान्तजयपताका! के निम्न 
वाक्‍यमें तीत्र आलोचना की है और उसमें समन्‍्त- 
भद्गको वादिमुख्य' नाम देते हुए प्रभाणरूपस उनका 
बचन उद्धृत्त किया है-- 

“एलन यदुक्तमाह च शाब्दाथवित्‌ , वाग्ख्पता चेदु- , 
स्क्रामेत्‌ हत्यादि कारिकाहय तदपि भ्रत्युक्तर । तुल्ययोग- ! 
क्षेमरत्वादिति आह च बादिमुख्यः 

बोधास्मा चेचउब्द्स्य न स्थादन्यत्र तच्छरुति: | 

यद्‌ बोद्धार परित्यज्य न द्ोधाउन्यत्र सच्छात ॥ 

नचस्‍्यास्पत्ययों काके यः आत्रा न प्रतायते। 

शब्दाभेदेन सत्येव सतः स्थात्पर चित्तवतू॥ इत्यादि ' 

इस तरह पर यह स्पष्ट है कि समन्तभद्रके मत 
में शब्दाद्वेतका सिद्धान्त सुनिश्चित रूपसे असत्य 
हैं । समन्तभद्रके शब्दों ' ने च॑ स्थास्रत्यया 
लोके यःश्रोत्रा न प्रतीयते'” की तुलना भ्ृहरिके 
शब्दों 'न सोस्ति प्रत्ययो ठाके यः शब्दानुग- 
मारते” के साथ करने पर मालूम होता है कि समनन्‍्त 
न्तभद्रने भतृहरिके सतका खण्डन यथासंभव प्राय: 
उसीके शब्दोंकों उद्थ्बृत करके किया है, जो कि 
मध्यकालीन ग्रन्थकारोंकी विशपताओंमें स एक 
खास विशषता है, ( लखमें नमूनेके तौरपर इस वि- 
शेपताके कुछ उदाहरणभी दियगये हैं। ) और इस- 
लिये समन्तभद्र भरेहरिक बाद हुए हैं । 

(५ ) समन्तभद्गके शिष्य लक्ष्मीपरन अपन 
“'एकान्त खण्डन' में लिखा है - 

अनेकांत लक्ष्मीविलासावासाः सिद्धसेमायां: असिद्धि 
प्रति(सय) पादुयन्‌ पड़दशनरहस्यसंवेदनसंपादितनिस्सीम 
पाण्डिन्यमण्डिता: पृज्यपादस्वामिनस्तु विरोध साधयतति ' 
सम | सकलताकिकचक्रचूइामणिमरी चिमे चकि तचरण न ख- 
मयूस्वा भगवन्तः श्रीस्वामिसमन्तभद्भाचाया असिद्धिवि- 
शोधावब्रवन्‌ । तदुक्त | 

असिद्धि सिद्धसेनस्थ विरुद्धदेवनन्दिनः । 

इये समन्‍्तभव्रस्य सवधेकास्तसाधनसिति ॥ 


जैनजगल्‌ 
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निध्याध्ेकान्तहेतो बुघततिमद्वित: सिद्दसेनों हासिद्ध । 
श्रते श्रीदिवनन्दी विदितजिमतः सन्‌ विरोध ब्यनक्ति । 


इन अवतरणोंस, जो' कि एकरान्तखण्डनके 


 प्रारस्भिक भागसे उद्घृत किये गये हैं, स्पष्ट है कि 


पृज्यपाद समन्तभद्रस पहले जीवित थे--अर्थात्‌ 
समन्तभद्र पृज्यपादक बाद हुए हैं। और इसलिये 


' पूज्यपादके जैनेन्द्र व्याकरणमें “चतुष्टये समन्‍्त- 
' भद्गस्य' यह समन्‍्तभद्रके नामोलेख बाला जो सूत्र 
' ( अ० ०५० पा० ४ सू० १६८ ) पाया जाता है, वह 
: प्रक्षिप्त है। इसीस जैन शाकटायनन, जिसने जैनन्द्र- 


व्याकर णके बहुतस सूत्रोंकी नक़ल की है, उसका 
अनुसरणभी नहीं किया है, किन्तु “वी” शब्दका 
प्रयोग करके ही सन्‍्ताष धारण किया है--अपना 
काम निकाल लिया है । 

(६ ) उक्त एकान्तखण्डनमें लक्ष्मीघरन भद्ठा- 
चायका एक वाक्य निम्न प्रकार से उद्धून किया है।- 
चर्णान्मकाश्व ये शब्दा: निव्या: सबगतास्तथा | 
पृथक द्ृब्यतया ते तु न गुणा: कस्यचिन्मताः ॥ 

+इ्ति भद्टाचाया: (८ंचचनाक्ष) 


ये भट्टाचाय स्वयं कुमारिल हैं, जो प्रायः इस 
नामसे उल्लेखित पाये जाते हैं, जैसा कि निम्न दो 
अवतरणोंस प्रकट हैः--- 

तदुक्क भद्टाचार्येम्ीमांसाइलोकचार्तिक । 

यस्या न वयवः स्फोटो, ज्यज्यते वणबुह्िभिः। 

सोपि पयनुयोगेन नैकेनापि विमुच्यते । हति । 
तदुर्क भट्टाचाय: 

प्रयोजनमनुद्िशय न मन्दोपि प्रवतंते | 

जगच्च सृजतस्तस्य कि नाम म कृत सवेत ॥ इति । 

“-सर्वदशनस ग्रह 

अतः खुद समन्तभद्रके शिष्यद्वारा कुमारिल्नका 
उल्ग्व होनसे समनन्‍्तभद्र कुमारिलस अधिक पहले 
के विद्वान नहीं ठहरत--बे यातो कुमारिलके प्राय: 
समसामयिक हैं अथवा कुमारिलसे थोड़ेद्दी समय 
पहल हुए हैं । 


6॥० १६ जून, ? जुदाई १६३४ ) समन्‍्तभद्र और डाक्टर के० बी० पाठक 





(>) “ दिगम्बर जैन साहित्यमें कुमारिलका ' 
स्थान” नामक मेरे लेखमें यह सिद्ध किया जा चुका 


हैं कि समस्तभद्रकी आप्रमीमांसा! और उसकी | 
झकलंकदेवकृत 'अष्टशती नामकी पहली टीका दोनों ' 
कुमारिलके द्वारा तीब्रालोचित हुई हैं--खंडित की 
गई हैं और अकलंक्रेवर्के दों अबर (थेंधा07) ' 
समकालीन विद्वानों विद्यानन्द पात्रकेसरी तथा 
प्रभाचन्द्रके द्वारा मणिछत ( सुरक्षित ) कीगई हैं। . 
अकलंकदेव राष्ट्रकूट राजा साहसतुंग-दन्तिदुगके 
ज्यकालमें हुए हैं, और प्रभाचन्द्र अमोघवर्ष ; 
प्रथम राज्यत्क जीवित रहे हैं, क्‍योंकि उन्होंने 
गुणभद्र के आन्मानुशासनका उद्देख किया है | अ- 
कलंकद्‌व और उनके छिद्रान्वेषी कृमारिल के साहि 
व्यिक व्यापारोका इसाक्री आठवीं शत्ताब्दीके उत्त- ' 
राख रकखा जाना चाहिये । और चूँकि समन्तभद्र 
ने पधमर्कीर्ति नथा भतृहरिके मत्तोंका खण्डन किया 
हे आर उनके शिप्य लक्ष्मीधर कुमारिलका उल्लेख 
करत हैं, अत: हम समन्तभद्रको इसाकी आठवीं 
शताब्दी के प्वाभमें स्थापित फरनेके लिये मजबूर 
हैं--हम बलातू एसा निणय देनके लिये बाध्य होना 
पड़ता ४ | 


हेतुआंकी जाँच । 
समन्तभद्रका धर्मकोतिके बाद होना सिद्ध करन 
के लिये जा पद्दल तीन हेतु दियगये हैं उनमेंस कोई : 
भी समीचीन नहीं है । प्रथमहेतु रूपस जो बात कही 


गई है बह युक्तमनुशासनके उस वाक्य परसे उपलब्ध... . 
ही नहीं होती जो बह्राँपर उद्धृत किया गया है; ' 
' प्रकाशित 'तस्वसंग्रह ग्रम्थ को भूमिकादिक । 


क्योंकि उसमें न तो धमकीर्तिका नामाछेस है, न 
न्‍्यायबिन्दुका और न धमकीर्तिका प्रत्यक्ष लक्षणही ' 
उद्धृत पाया जाता है, जिसका रूप दै- प्रत्यक्ष 
कल्पनापोढ्मअआरन्तम्‌ ।”” यदि यह कहाजाय कि उक्त 
बाक्यमें अकल्पक' पदका जो प्रयोग है बह “निर्बि- 


कल्पक तथा 'कल्पनापोढ'का बाचक है और इत्लिये : 


घमेकीतिके प्रत्यक्ष लक्षणकों लक्ष्य करकेह्टी लिखा 
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गया है, तो इसके लिये सभसे पहल यह सिद्ध करना 
होगा कि प्रत्यक्षकी अश्रकल्पक अथवा कल्पनापोढ़ 
निर्दिष्ट करना एकमात्र धर्मकीतिकी ही इजाद है-- 
उससे पहलके किसीभी विद्वानने प्रत्यक्षता ऐसा 
स्वरूप नहीं बतलाया है । परन्तु यह सिद्ध नहीं है- 
धमकीर्तिस पहले दिग्नाग नामके एक बहुत बड़े 
बौद्ध त्ार्किक होगये हैं, ज़िन्होंन न्‍्यायशासत्र पर 
प्रमाणसमुश्चय आदि कितनही ग्रन्थ िखे हैं और 


' जिनका समय इ० सन्‌ ३४५स ४१५ तक बत्तलाया 


जाता है # | उन्होंनभी पअत्यक्ष कल्पनापोढ्म 

इत्यादि वाक्य * के द्वारा प्रत्यक्षका स्वरूप “कल्पना 
पोढ' बतलाया है। ब्राह्मण तार्किक उद्योतकरने 
अपने न्यायवार्तिक (१-१-४) में प्रत्यक्ष कल्पना- 
पांढम! इस वाक्यको उद्धृत करते हुए दिग्नागके 
प्रत्यच्ष विषयक सिद्धान्तकी तीच्र आलोचनाकी है । 
और यह उद्योतकरमी धमकीतिस पहले हुए हैं; 
क्योंकि धममकीर्तिने उनपर आपत्ति की है, जिसका 
उल्लेग्म खुद पाठक महाशयने अपमे 'भत्‌ हरि और 
कुमारिल' नामके लेखमें या है | | इसके सिवाय 
तत्त्वाथराजवार्तिकमें अकलंकदवर्न जा निम्न सकमाक 
तथा चार शब्दोंके साथ उद्धृत किया है. उस 


पाठकजीने, उक्त एन्नस्सकी उसी संख्यामें भ्रकाशित 
अपने दूसरे लख ( ह० ९०५७ । 


मं दिग्नागका बत- 
लाया है-- 

प्रत्यक्ष कल्पनापोदद नामजात्यादियाजना । 
असाधारणहेतुस्वादक्षेस्तद्‌ब्यप दिये ॥| 


# देखों, गायकवाइ ओरियण्टल सिरीज्ञ बद़ोदामे 


+ यह वाक्य दिग्नागके 'प्रमाणसमुच्चय' में तथा 
न्यायप्रबंश' में भी पाया जाता हैं और वाचस्पति मिश्र 
ने न्‍्यातवातिककी टीकार्से इसे साफ़ तौर पर दिग्नागके 


 नामसे डल्लेखित किया है । 


+$ देखो, डा० सतीशचन्द्रकी हिस्‍्टरी आफ दि 
सिडियाघछ स्कूछ ऑफ हंडयन छॉजिक पृ० १०५ तथा 
बं, 8. 3, 4१. 6 ४०. इ७॥।॥। 7, २29 


ऐसी हालतमें यह स्पष्ट है कि प्रत्यक्षका 'कल्प- 
मापोढ' स्वरूप एकसाथ घमर्कीतिक द्वारा निर्दिष्टि 


| 


नहीं हुआ है। यदि सबसे पहले उसीके द्वारा निर्दिष्ट 
होना माना जायगा ते दिग्तायकों भी घ्मक्रीतिके : 
बादका विद्वान कहना होगा, जो पाठक मक्लशयको ' 


भी इष्ट नहीं होसकता और न इतिहासस किसी 
वरद्द पर सिद्धही क्रिया जासकता हैं; क्‍योंकि घर्म- 
कीतिस दिग्नागक 'प्रमाणसमुश्य' ग्रंथपर वार्तिक 
लिखा है । धस्तुत. घमकीर्ति दिग्नागके बाद न्‍्याय- 
शाखतरमें बिशप उन्नति करनवाला हुआ है, जिसका 


विद्वानोंने प्रत्यक्षका निर्विकल्ण्क माना है; उन 
सबका मतभी आपन्न तथा बाधित होजाता है, और 
इससे समनन्‍्तभद्र इतन परस ही जिस प्रकार उन 
अनुऋरणशील विद्धानोंके बादके विद्वान नहीं कहे 
जासकते उसी प्रकार वे धमकीर्तिके बादके भी बि- 
द्वान्‌ नहीं कट्दे जासकते। अतः यद्द हेतु असिद्धादि 
दोषोंस दूषित होनके कारण अपने साध्यकी सिद्धि 


६ का ९ रे 
, करनमें समर्थ नहीं है । 


स्पष्टीकरण इ-स्सिंग नामक चीनी यात्री (सन ३७ १- , 


६५५) ने अपन यात्राविवरणमें भी दिया है।। 
उसन दिग्नागप्रतिपादित प्रत्यक्षफ 'कल्पनापोढ़' ल- 


क्षणमें “अश्ान्त! पदकी वृद्धिकर उसका सुधार 


किया है | और यह “अश्रान्त' शब्द अथवा इसी 
अआाशयका कोई दूसरा शब्द समन्तभद्रके उक्त वाक्य 
में नहीं पाया जाता, और इसलिय यह नहीं ऋष्दा 
जासकता कि समन्तभद्रने पमकोर्तिक प्रस्यक्ष लक्षण 
को सामने रखकर उसपर आपत्तिकी है । यह दूसरी 
बात है कि समन्तभद्रन प्रत्यन्षके जिस 'निर्विकल्पक' 
लक्षण पर आपत्तिकी है उससे घमकोर्तिका लक्षण 
भी आपन्न एवं बाधित ठदरता है; क्योंकि उसनेभी 
अपने लक्षण में प्रम्यक्षके निविकल्पक स्वरूपकों अय- 
नाया है | और इसीसे टीकामें टीकाकार विद्यानन्द 
आआचायने, जिन्हें गलतीस लेखमें पात्रकेसरी! नाम 
से भी उछ्े्त किया गया है, _ केल्पनापहमश्रान्तं 
प्रत्यक्षामाति लक्षरामस्याथ: प्रस्यक्षप्रस्यायनं 'इस 
वाक्यक द्वारा उदाहरणके तौरपर अपने समयमें 


ख़ास प्रसिद्धिको प्राप्त खमकोर्तिक प्रत्यक्ष लक्षणको 
04 सा पट ल्प । 
लक्षणार्थ बतलाया है । अन्यथा,  अत्यक्ञे कल्प- 


नापादग यह लक्षणभी लक्षणाथ कहा जासकता 


है । इसी तरह धर्मकीर्तिक बाद द्वोनवाल जिनजिन , 


यहाँपर में इतना औरभी बतला देना उचित 
समभताहँ कि प्रत्यक्षका निर्िकल्पक माननके विषय 
में दिग्नागकी भी गणना अनुकरणशाील विद्धानोंमें 
ही है. क्‍योंकि उनके पू्ववर्ती अचाय बसुबन्धुन भी 
सम्यक ज्ञानरूप प्रत्यक्षका “निर्विकल्प' माना है, 
ओर यह खात उनके “विज्ञप्तिमात्रता सिद्धि! तथा 
'त्रिशिका विज्ञप्रिकारिका' जैस प्रकररा ग्रन्धों # पर 


. से साफ़ ध्वनित है । इसके सित्राय वसुत्रन्घुस भी 
' पहलेक प्राचीन बौद्ध साहित्यमें इस बातके प्रमाण 


पाय जाते हैं कि बौद्ध सम्प्रदायमें उस सम्यकल्लान 
को “निर्विकल्प' माना है जिसके १ प्रत्यक्ष, २ अनु- 
मान ऐस दो भेद कियेगये है और जिन्हें धर्मकार्ति 
ने भी, न्यायविन्दुमें, द्व4र् सम्यन्ञानं प्रत्य- 


, क्षिमनुमानं च इस वाक्यके द्वारा अपनाया है; 


+ देखो, उक्त हिस्दरी (!, ॥, 5. 4. ..) पृ० ' 


१०५ या द्विस्टरी आफ़ दृण्डियन लॉजिक पू० ३०६। 


' स्थिरसतिकी कृति 


जैसा कि लक्भावतारसूत्र' में दियहुए 'सम्यकन्न/न 
के स्तरूपप्रतिपादक निम्न बुद्ध वाक्यसे प्रकट हैः. .. 

“मयान्यश्व तथारातैरनुग॒म्य थथावदेंशित प्रशप्त 
बिवृतमुत्तानीकृत यत्रानुगम्य सम्यगवबोघानुच्छेदाशाश्र- 
तहो विकष्पस्य। प्रवृत्ति: सप्रत्यात्मायज्ञानानुकूल 
तोथकरपक्ष परपक्षश्रावकप्रस्थेक चुछ्ठागतिकक्षण सत्सम्प- 
ग्जानम्‌ ।  पृ० २२८ 

जब 'सम्यफज्ञानही बौद्धोंक यहाँ बहुत प्राचीन 
कालस विकल्पकी प्रवृत्तिस रहित मानागया है, तब 

+ ये दोनों ग्रन्थ सस्कृतबृत्तिसहित सिछवेन छेघीस | 
द्वारा संपादित होकर पेरिसमें मुद्गित हुए हैं । पहलेकी 
धृत्ति स्वोपक्ष जान पड़ती है, और दृसरेकी श्रक्ति आचार्य 


भ 


ह्ं। 


ता० १६ जुन, १ जलाई १८३४ ) 





उसके अंगभूनत प्रत्यक्षका निर्विकल्प मानों जाना 
खत: सिद्ध है | बहुत सम्भव है कि आये नागाजुन 


फे किसी प्रथमें--संभवतः उनकी युक्तिबष्ठिकाका- ' 
रिका' “ म-प्रस्यक्षका अकल्पक अथवा निर्विक- 


ल्पक रूपस निर्देश किया गया हो और उसे लक्ष्य 


में रखकरही समन्तभद्रने अपने युकत्यनुशासनमें ' 


उसका निरसन किया हो | अ ये नागाजुनका समय 
इंसबी सन १८१ बतलाया जाता है & और समन्त- 
भद्रमी दूसरी शताब्दीके बिद्दान्‌ माने जाते हैं । 
दोनों अन्धेकि नामंमें भी बहुत कुछ साम्य है 


क्पौर दोनोंकी कारिकासंख्या भी प्रायः मिलती ; 


जुलती है। युक्तथनुशासनमें ६४ कारिकाएँ हैं - 
मुख्यता ६० ही हैं--और इससे उसभी 'युक्तिष- 
प्रिक्रा' अथवा वुक्तबनुशासनपप्ठिका' कहसकते हैं। 
ये सच्च बानें उक्त संधावनाकी पुष्टि करती हैं । यदि 
वह ठीक हो--ओर उसको ठीक माननके लिये और 


समम्तभद्र और डाफ्टर के० यी० पाठक 


[ १३ 








: है जब कि बद सहापलेम्भनियमात्‌ इत्यादि बाक्य 
, कहता है?” मालूम होता है अष्टसहस्री जेसी टीका 
में 'सहोपलम्भनियमात' इत्यादि वाक्यकों देखकर 
और उसे घर्मकीर्तिके प्रमाणविनिश्चय प्रन्थोंमें भी 
पाकर पाठक महाशयन यह सब कल्पना करडाली 
है | परन्तु अष्टसहस्त्नीमें यह वाक्य उदाहरणके 
ततौरपर दिध हुए कथनका एक अंग है, इसके पूथ 
'तथाहि' शब्दका भी प्रयोग क्रिया गया है जो उ- 
दाहरणका वाचक है और साथमें घर्मक्री्तिका कोई 
नाम नहीं दिया गया है; जैसा कि टीकाके निम्न 
प्रारम्भिक अंशस प्रफट है-- 

' प्रसिज्ञादोषस्तावध्म्मवचन घिरोच: साध्यसाघमबि- 
जशानस्य विज्ञप्तमानत्रममिछपतः प्रसज्य्ते । तथाहि। सः 
होपलस्सनियमादभेदाी नीलतद्ियोद्विवन्द्र दशनवदित्यसश्रा- 
थंसंविदों सहदर्शनमुप्ेत्यंकल्यंकान्त साधयन कथमघघे- 
यामिलापः १ पृ० २४२ 


भी कुछ सहायक सामग्री पाई जाती है, जिसका 


उलस् आग किया जायगा--,तो समन्तभद्र प्राय: 


नागा जुनके समकालीन विद्वान ठहरते हैं ! धर्म- 
कार्निक बादके विद्वान तो वे किसी तरहभी सिद्ध 
नहीं क्रिय ज़ासकते | 

दुसर हँतु रूपसे जो बात कहीगई है वहभी 
असप्लिद्ध है अथ।न्‌ आप्रमीमांसाक्री उस ८० नम्बरकी 
कारिकास उपलब्ध ही नहीं होती, मो इस प्रकार है- 

साध्यसाधनदिज्ञप्तेनायद विशप्तिमात्रता । 

न साध्य न च हंतुश्न प्रतिज्ञा हेतु दोपतः ॥ 

इसमें न तो धमकीर्तिका नामाहेंख है और न 


“सुह्पलम्मनियमादभदा नीलतदब्रियो:”” वाक्य 


का । फिर समन्तभद्रकी ओरसे यह कदना कैसे बन 
सकता है कि 'घमकीर्ति अपना विरोध खुद करता 


" नागाजुनके इस ग्रन्थका उल्लेख डाक्टर सत्तीश- : 


चन्द्र ने अपनों पूउछिखित हिस्टरी आफ़ इृण्डियन छॉ जिक 
में किया है, देखा, उसका पु५ ७० । 
& देखो, पृवाल्लि खित तत्वसंग्रह गप्रन्थकी भूमिकादिक 


एसी हालतमें टीकाकारके द्वारा उदाहरणरूप 

से प्रमतुत किय हुए कथनको मूल प्रन्थकारका बन 
तला देना अति साहसका काये है ! मूलमें तो वि- 
क्षप्रि मात्रताका सिद्धान्त मानने वालों ।बौद्धों) पर 
' आपत्ति कींगई है और इस सिद्धान्तके माननबाले 
समन्सभद्र॒के पू्ववर्ती और उत्तरबवर्ती दोनोंही हुए 
' हैं। अतः इस आपत्तिसे जिस प्रकार पूर्ववर्ती बि- 
द्वानोंकी मान्यताका निरसन हाता है वे सही उन्तर- 

, घर्ती विद्वानोंकी मान्यताका भी भिर्सन होजञातः 
, है। इसीस टीकाकारोंका उनमेंस जिसके मतका 
निरसन करता इष्ठ द्वाता है वे उसीके बास्यकों ले 
कर मूलके आधार पर उसका खण्डन करडालत हैं 


, और इसासे टीकाओंमें अक्सर 'एतेन एनदाफि 
निरस्त मवति-प्रस्युक्तंभबति', 'एतन यदुक्त मंट्टन 
* तन्निरस्ते / अष्टसहस््री )' जैसे बाक्योंका भी 
: प्रयोग पायाजाता है। और इसलिये यदि टीकाकार 
' मे उत्तरघर्ती किसी विद्वान॒के वाक्यकों लकर उसका 
: निरसन किया है तो इससे वह बिद्वान मूलकारका 





जैनजगत्‌ [ 


वर्ष £ अंक १५-१६ 
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पूयवर्ता नहीं होजाता--टी ऋकारका पूथवर्ती ज़रूर 
हंता है। मूलकारको तत्र उसके बादका विद्वान 


मानना भारी भूल होगा और ऐसी भूलोंसे ऐतिद्दा- 
सिकर ज्षेत्रमें भारी अनर्थोंकी संभावना है; क्योंकि | 


प्रायः सभी सम्प्रदायोंके टीकाम्रंथ यथावश्यकता 


चत्तरवर्ती विद्वानोंके मतोंके खण्डनसे भरे हुए हैं। , 
टीकाकारोंको दृष्टि प्रायः ऐतिहासिक नहीं होती किंतु , 


सैद्धान्तिक हाती है। यदि ऐतिहासिक हो तो बे 


मूलवाक्पों परसे उन पूबवर्ती विद्वानोंके म्तोंका दी ' 


निरसन करके बतलाएँ जो मूलकारके लक्ष्यमें थे। 
इसके मिवाय, विज्ञप्रिमात्रताका सिद्धान्त धम- 


कीर्तिके बहुत पहलेस माना जाता था, बसुत्न्धु 
जैस प्राचीन आचा/यॉने उसपर “बिज्ञप्रिमान्नता- : 
सिद्धि' और 'त्रिशिका विज्ञप्तिकारिका' जैस प्रकरण , 
ग्रन्थों तककी रचना को है, जिनका उल्लेख पहले ' 


किया जाचुका है । यह बौद्धोंकी विज्ञानाइतवादिनी 


योगाचार शाखाका सत है और आचाय वसुबन्धु ' 


के भी बहुत पहलसे प्रचलित था। इसीसे उन्होंन 
लिखा है कि 'यह विज्ञप्तिमात्रताकी सिद्धि मेंने 


अपनी शक्तिके अनुसारको है, पूर्ण रूपस यह मुझ , 


जैसोंके द्वारा चिन्तनीय नहीं है, बुद्धगो चर हैं-- 


“विज्ञप्तिमात्रतासिद्धि: स्वशक्तिसहर्शी मया । 
कृतेय सवधा सा तु न बिन्त्या बुछुयगो चर' ॥/”! 


' लंकाबतार मूत्र ” नामके प्राचीन बौद्ध प्रंथमें, 


जो बसुचन्धुस भी बहुत पहले निर्मित हो चुका है 


और जिसका उलेख नागाजुनके प्रधान शिष्य आय , 
देव तक न किया है, महामति द्वारा बुद्ध भगवान्‌ : 


सजा १०८ प्रश्न किये गये हैं, उनमें भी विज्ञप्ति- 
मात्रता का प्रश्न निन्न प्रकारसे पाया जाता है-- 


“'प्रश्न॒प्तिमात्न च कथ प्रददि मे बदतांवर | २-३७ ।' 


के: देग्यों. पूर्याछ्धेग्वित हिस्टरी आफ मिडियावल स्कूछ 


दृण्डियम छो जिक प० २४३, २६१ ) 
हि 


शाफ इण्डियन लॉजिक पृ० ७२, (या हिस्टरी आफ | - 


ओर आगमे प्रंथके सीसरे परिवतंमें विज्ञप्ति 
| मात्रताके स्वरूप सम्बन्धमें लिखा है-- 

“यदा स्वालम्ब्यमथ नोपलभते ज्ञान तथा विज्ञप्ति 

मात्रब्यवस्थानं भवति विज्ञप्तेग्रद्याभावाद्‌ ग्राहवस्पाप्य 
| ग्रहण भवति । सदग्रहणान्न प्रचतते ज्ञान बिकस्पसश- 
, दिदत ।' 
।.. इससे बौद्धोंका यह सिद्धान्त बहुत प्राचीन 
। माल्म होता है / आश्रय नहीं जो “सहोपलम्भा- 
नियमादभदो नीलतद्धियाः”' यह वाक्य भी पुराना 
ही हो और उसे घमेक्रीर्तिन अपनाया हो । अतः आ- 
प्रमीमांसाके उक्त वाक्य परस समन्तभद्रको धमकीर्ति 
के बादका विद्वान क़रार देना नितानन्‍्त श्रमात्मक है। 
यदि धमंकीर्तिका ही विज्ञप्तिमात्रता सिद्धान्तऋा ई- 
जाव करनेवाला माना जायगा ता बसुतन्धु आदि 
पुरातन झ्राचायाँंकों भी धर्मकीतिक बादका विद्वान 
मानना होगा, जो पाठक महाशयका भी इष्ट नहीं 
होसकता और न इतिहाससे ही किसी तरहपर सिद्ध 
: किया जासकता है। और इसलिये यह दूसरा हेतु 
' भी असिद्धादि दॉषोंस दृषित होनके कारण साध्य 
की सिद्धि करन--समन्तभद्रकों वमकी तिंके बादका 
विद्वान्‌ करार देन--कें लिये समथे नहीं है । 

तीसरे हेतुमें आप्तमीमांसा की जिस कारिका 
 नं० १०६ का उल्लेख कियागया है, वह इस प्रकार है- 





सघमंणंव साध्यस्य साधर्ग्यादविरोधतः । 

स्याह्रादप्रविभक्तार्थ विशेष ब्यजकों नग्र; ॥ 

इसमें नयका ख्रूप बतलाते हुए स्पष्ट रूपसे 
बौद्धों त्ररूप्य अथवा त्रिलक्षण हँतुका काई नामोल्ेख 
नहीं कियांगया है,-जो “ पक्षधम॑त्वं सपक्षे सर्व 


' 6 चासत्वं पट 
 विपक्षे चासत्वं” इन तीन रूप है [| और न उसपर 
, सीधी कोई आपत्ति ही कीगई है, बल्कि इतनाही 

कहदागया है कि स्याद्वाद (अ्रतज्ञान। के द्वारा प्रविभक्त 


ए >> ७ जम >- 
अथंविशषका जो साध्यके सधमों रूपस, साधम्ये 


- [|| देखो, 'न्पायप्रवेश' आदि प्राचीन बौद्ध अंथ । 


खा? ९६ जून १ जुलाई १९३४ ) समनन्‍तभद्र कर डाक्टर केठ बी" पाटक 
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[ ॥५ 








रूपस और अविगंध रूपसे व्यंजकू है--प्रतिपादक 
है--वह 'नय' है । इसीस आप्रमीमांसा (देवागम) 


को सुनकर पात्रकेसरी स्वामी जब जैनधम के श्रद्धालु | 


हुए थे तब उन्हें अलुपान-विपयक हेतुके स्वरूपमें 
न्देह रहगया था--उच्त ग्रन्थपर से यह स्पष्ट नहीं 


ही पाया था कि जैनधम सम्मत उसका क्या स्वरूप | 
है और उसस दौद्ोंका त्रिलक्षण दतु केसे असमी- 
.. चीन ठहरता है। और वह सन्देह बादको “अन्य- 
थानुपपन्नत्वे यत्र तत्र त्रयेण कि । नान्‍्यथानुपपन्न- 
त्वें यत्र तत्र त्रयेणु किम इस वाक्यकी उपलब्धि ' 
पर दूर होसका था, और इसके आधार परही वे . 


बौद्धोंके त्रिलक्षण हँतुका कदर्थन करनेमें समर्थ 
हुए थे | परन्तु अकलंकदेव जैसे टीकाकारोंने, जो 


४३०६. ६ डे रा >> 3 
पात्रकेसरी के बाद हुए हैं, अपने बुद्धि वंभवस यह , 


खतियान करके बतलाया है कि उक्त कारिकामें सै- 


पक्षणेव ( सधर्मणव ) साध्यस्य साधम्यात्‌' इन 
और : 


शब्दोंके द्वारा देलुके जैलक्षण्य रूपको 
आवराधात पदस हसुके अन्यथानुपपत्ति स्वरूप 
को दर्शात हुए यहद्द प्रतिपादित किया गया है कि 
फैवल ब्रिनत्षणके 'अहतुपना है, तस्तुत्रत्वादिकी 
तरह । यदि यह मानलिया जाय कि समन्तभद्र 
के सामने एसीही परिस्थिति थी और इस वाक्यस 


उनका वही लक्ष्य था जो अकलंकदव द्वारा प्रतिपा- । 


दित हुआ है, ता भी इससे यह सिद्ध नहीं होता कि 
यह त्रिलक्षणशहेतु, धमंकीर्तिका ही था, क्योंकि धमम- 
कीतिस पहलेभी बौद्ध सम्प्रदायमे हेतुको त्रिलक्षणा- 
तव्मक सानागया है: जैसाकि दिग्नागकें 'प्रमाणसमु- 


शय' तथा हितुचक्रउमरु' आदि प्रन्थोंपर से प्रकट | 


है--प्रमाणसमुञ्रयमें त्रिहपहेतु नामका एक अ- 
ध्यायही अलग है | ! नागाजुनन अपने 'अमाण- 


भू 


सपक्षणव साध्यस्य साथम्थांद्स्यनेन हत,सखेल- 
क्षण्य सविरोधात हत्वन्यथानुपपत्ति च दशयता केवछस्थ 
चत्रिछक्षणस्यासाधनत्वप्लुक्त तस्पुत्रत्वादिवत्‌ ।! --अश्शती 


॥| देखा, डा० सतीक्षयन्द्र की उक्त हिस्टरी आफ़ 


इंडियन लॉजिक प्‌ू० <५--९९, 
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विहेतना' भ्रन्थमें नेय्यायिकोंके पंचागो अनुमानकी 
| जगह ऋयंगी अनुमान स्थापित किया है * और इस 
से ऐसा मालूम द्वोता है कि जिस प्रकार नैय्य,यिकों 
ने पंचांगी अनुमानके साथ हेतुको पंचलक्तण माना है 
उसी प्रकार नागाजुननेभी उयंगी अनुमानका विधान 
करके हेतुको त्रिलक्षण रूपस प्रतिपादित किया हैं । 
| इस तरह तब्रिलक्षण अभवा त्रैरूप्य देतुका अनुस- 
। न्धान नागाज़ुन तक पहुँच जाता है। 
इसके सिवाय, प्रशस्तपादने काश्यपके नामसे 
जो निम्न दो क्कोक उद्घृत किये हैं उसके आशयसे 
यह स्पष्ट जाना जाता है कि वेशेषिक द्शैनमें भी 
बहुत प्राचीन छालसे त्रेरूप्य हेतुकी मान्यता प्रच- 
लित | थी-- 


/ 
त 
| 
॥| 


यदनुसेयेन संबर्ध प्रसिद्ध च सदन्चिते ! 
तदभाबे च नास्त्यथ सलिज्ञमनुमापकस्‌ ॥। 
विपरीतमलो यन्स्थादेकेन द्वितयन था । 
विरुद्धासिद स दिग्वमलिंगं काइयपो 5श्रबीत्‌ ।। 
यदि महज इस त़िलक्षण हेतुक उलेखके कारण 
, जो स्पष्टभी नहीं है, समन्तमद्रका धमेकीर्तिके बाद 
का विद्वान माना जायगा ता दिग्नागकों और दि- 
ग्नागके पृषवर्ती उन आचायोंकों भी धमकी ततिके 
बादका विद्वान मानना पढ़ेगा जिन्होंने त्रिरूपद्वेतुको 
' स्वीकार किया है, और यह मान्यता किसी तरह 
भी संगत नहीं ठहर सकेगी, किन्तु विरुद्ध पड़ेगी । 
अतः यह तीसरा हेतुभी असिद्धादि दोषोंस दृषित 
हानेके कारण साध्यको सिद्धि करनेके -लिये समथ 
नहीं है । 

इस तरह पर जब यह सिद्धही नहीं है कि स- 
। अन्तभद्रने अपने दोनों प्रन्थोंके उक्त वाक्योंमेंसे 
किसीमें भी धर्मकोर्तिका, धर्मेकीर्तिके किसी अन्थ 





देखा, श्रीनमदाशकर मदृताशकर ७७ ए० छत 
'हिस्द सध्यक्षाननों हसिहास' पष्ठ १८२ । 

। देखो, गायकवाड सिरीऊमें श्रकाशित 'न्याथप्रवेश' 
| की प्रस्तावना ([.7000८७07)प० २३( ४ ४।]।) 
आदि । 


मा मल 





विशेषका या वाक्यधिशेषका अथषा उसके किसी | 
एस अ वंबर्ती सिद्धान्त-विशषका उल्लेख सथा प्रति- । 
बाद किया है जिसका आविष्कार एकसात्र उसीके , 
द्वारा हुआ द्वो, तब स्पष्ट है कि ये हेतु खुद असिद्ध 


होनेस तीनों मिलक्रभी साध्यकी सिद्धि करनमें ; 
सम नहीं दोसकते--पअ्र्थात्‌ इनके आधार पर ' 


किसी तरह भी यह सातब्रित नहीं किया जासकता कि ' 
स्वामी सगन्‍्तभद्र घमकीर्तिक बाद हुए हैं । 

चौथा हतुभी सनीचीन नहीं है। क्योंकि इस 
हंतुद्गारा जो यह बात कही गई है कि समन्तभद्रन 


भतेहरिक मतका खण्डन यथासंभव प्रायः उसाके : 
शब्दोंको उद्धृत क- के किया है, वह सुनिश्चित नहीं ' 


है । इस देतुकी निश्चयपथ्प्राप्रिके लिये अथवा इस . 
सिद्ध करार दनके लिय कमस कम दा बातोंकों सा- 
बित कर नकी स्ास ज़रूरत है, जो लखपरस साबित 
नहीं हैं“ एक तो यह कि बाधात्मा चच्छब्दस्य' 
इत्यादि दोनों झ्कोक वम्तुतः समन्तभद्गकी कृति हैं, 
और दूसरी यह कि भवतृहरिस पहले शब्दाहँत सि- 
द्वान्तका प्रतिपादत करन वाला दूसरा कोई नहीं 
हुआ है-भठेहरि ही उसका आद्य विधायक है-और 
यदि हुआ है तो उसके द्वारा ने सॉस्‍त अलया 


पहन पे; हक 
लोक इत्यादि क्लोकस मिलता जुलताया ऐसे आ- 


शयका कोई वाक्य नहीं कहा गया है अशवा एकटद्टी 
विषय पर एकही भाषामें दो विद्वानके लिखने बैठन 
र परस्पर कुछभी शब्द साइश्य नहीं हो सकता है। 


लम्बमें यह नहीं बतलाया गया है कि उक्त दोनों ' 


हलोक समन्‍्तभद्रके कौनसे प्रंथके बाक्य हैं । समन्त- ; “कक 
! कृति है परन्तु माणिकचन्द्रमंथमालामें वह ग़लतीस 


भट्वे उपलब्ध प्रंथोंमेंस किसीमें भी वे पाये नहीं 
जाते और न विद्यानन्द तथा प्रभाचंद्र जैसे आचा- 
यॉके पंथोंमें ही वे उल्लखित मिलते हैं, जो समनन्‍्त- | 
भद्गके वाक्योंका बहुत कुछ अनुसरण करने वाले 
हुए हैं। विद्यानन्दके इलोकवार्तिकमें इस शब्दादैतके . 
सिद्धान्तता खगड़न अकलंक देवके आधार पर 

किया है-समन्तभद्रके आधार पर नहीं। इस 

कथनका प्रस्तावना-वाक्य इस प्रकार है:-- । 


अनजगत 





[ वर्ष ९. अड्डू १५-१६ 








- सर्वधेकान्तानां त्दसंसर्य भगवत्समन्तभत्राचा- 
यंन्यायाक्धावादेकान्त निशाकर णप्रवणादाचवेद्य वक्ष्यममानाथ्थ 
स्यायास्सक्षेपतरः प्रवचन प्रामाण्य दाक्यमव घाय तत्र निश्चित 
नामाच्मसाक्तकृत्य सप्रति श्रतस्वरूपप्रतिपादकमकले क ग्रथ 
मनुवाद पुरस्सर विचारदलि । (प्‌ृ० २३९ ) 


इस परस ऐसा खयाल होता है कि यदि शब्दा- 
द्वेतफे खण्डनमें समन्तभद्र के वक्त दोनों ऋोक होते 
तो विद्यानन्द उन्हें यहाँपर--इस प्रकरशमें--उद्द- 
घूत किये त्रिनान रहते। और इसलिये इन 
ऋोकोंको समनन्‍्तभद्रके बतलाना संदेहस खाली नहीं 
है । इन झ्छोकोंके साथ हरिभद्र सूरिके जिन १वंबर्ती 
वाक्णेंको पाठकर्जाने उद्श्रृत किया है वे 'अनक्रानत 
जय पताका ' की उस वृत्तिके ही वाक्य जान पड़ने 
हैं ज्ञिस स्वोपज्ञ कहा जाता है और उनमें आह 
च वादिमुख्यः' इस वाक्यके द्वारा इन कट्योकोंको 
वादिमुख्यकी कृति बत्तलाया गया है--समन्तभद्र 
की नहीं । वादिमुरूयको यहाँ समन्तभद्र नाम देना 
किसी टिप्पणीकारका काये मारूम होता है, और 
शायद इसीस उस टिप्पणीकों पाठकर्जीन उदबृत 
नहीं किया | हासकता है कि जिस ग्रंथके ये कछोक 
हो उसे अथवा इन कोकोंकों ही समन्तभद्रके सम- 
भनेमें टिप्पशीकारको, चाहे वें खुद हरिभद्रही क्यों न 
हों-भ्रम हुआ हो | एस श्रम्रके बहुत कुछ उदाह- 
रण पाय जाते हैं--कितनही प्रन्थ तथा वाक्य ऐस 
देखनमें आते हैं जा कृति तो है किसीकी, और 
समम लिये गये किसी दूसरेके । नमूनके तौरपर 
'तत््वानुशासन' को लीजिये, जो रामसेनाचायकी 


उनके गुरु नागसनके नामसे मुद्रित होगई है & और 
तबसे हम्तलिखित प्रतिग्रोंस अपरिचित विद्वान 
लोगभी देखादेखी नागसनके नाससही उसका उद्देग्व 
करने लगे हैं। इसी तरह प्रमयकमलमार्तग्ड के 
निन्न वाक्यका लीजिय, जो ग़लतीस उक्त ग्रन्थमें 


# देग्वा, मेन इतिबी भाग, १७ पृ० ३१६३ 
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अपनी टीकासहिल मुद्रित होगया है और उसपरसे , 


कुल चिद्वानोंने यह समझ लिया है कि बह मूलकार 


मारिक्यनन्दीका वाक्य है, जिनके परीक्षामुस्व 


मन । 
शाखत्रका वक्त प्रभयकरमलसार्तश्ड भाष्य है और 


जिस भाष्यपर भी फिर अन्यद्वारा टीका लिखीगई 
है, और इसीलिय वे यह कहने लगे हैं कि साणि- 
क्यनन्दीन विद्यानन्दका नामाछेग्व किया है:-- 
सिद्ध सप्जनप्रवोधजनन सत्रो5करुकाश्रय । 
विद्याननद सम्नन्तभद्धगुणतों नित्य मनोनन्‍्दनम्‌ । 
निर्दोष परमागसार्थविद्य प्रोष्क प्रभालक्षणम्‌। 
युकक्‍सया चेसिलिन्तयन्तु सुधियः श्रीव्धसान जिनस।। 
खुद पाठक महाशयन भी कह्दा है कि माणिक्य 
नन्‍्दीन विद्यानन्दका नामाडेख किया है, और 
वह इसी वाकक्‍्थकाी मारिगक्यनन्दीका वाक्य सममने 
की ग़ललो पर आधार रखता हुआ जान पड़ता है। 
इसीस शाक्टर सतीशचन्द्र विद्याभूषणको अएनी 
मध्यकाजीन भाग्तीय न्याय शास्रको हिस्टरीमें (9० 
२८ पर) यह लिखना पड़ा है कि मिस्टर पाठक 
कहते हैं कि माजिक्यनन्दीन विद्यानंदका नामोलेसख 
किया है, परन्तु खुद परीक्षामुख शाक्तके मूलमें 
एसा उल्लेग्य सरे देखनमें नहीं आया ।! 
ऐसी हालतमें उत्त दोनों छोकोंकी स्थिति बहुत 
कुछ सन्देहजनक है--बिना किसी विशेष समथन 


कं 





न तब्र यही सिद्ध किया जासकता है कि उनमेंसे 
किसीके द्वारा न सास्ति प्रत्ययों लोक' लैसा कोई 
वाक्य न कहा गया हो । स्वतंत्र रूपस एकट्टी विषय 
पर लिखने बैठनवाले विद्वानोंके साहित्यमें कितना 
ही शब्दसाहश्य स्वत: हो जाया करता है, फिर उस 


* विषयके अपने पृववर्ती बिद्वानोंके कथनोंको पढ़कर 
: तथा स्मरण कर लिखने वालोंकी ता बातही जुदी 


७०५ 


है--उनकी रचनाअओमें शब्दसाहश्यका होना और 
भी अधिक स्वाभाविक है | जेसक्रकि पूम्यपाद, अ- 
कलंक और विद्यानन्दकी क्ृतियों के क्रमिक अध्ययन 
से जाना जाता है अथवा दिग्नाग और धमंकीरति 


' की रचनाओंकी तुलनासे पाया जाता है । दिग्नाग 


न प्रव्यन्षका लक्षण कल्पनापोढ और हेतुका 
“ग्रह्मवर्मस्तदंशन व्याप्ती हतुः” क्रिया 


लच्ण 
त्तब घर्मकार्तिन ग्रत्यक्षका लक्षण. केल्पनापाढम- 
आ्रान्त. और हेतुका लक्षण “पक्षपृमस्तदशन 


व्याप्ता हेतु: किया है । दोनोंमें कितना अधिक 
शब्दसारश्य है, इस बतलानकी जरूरत नहीं। इसी 
तरह भर्वृहरिका 'ने सोस्ति प्रणयया ल्ोके' जाम 
का श्वोकभी अपने पूर्ववर्ती किसी विद्वानके वाक्य 
का अनुसरण जान पड़ता है। बहुत संभव है कि 


' बहू निश्न वाक्यका ही अनुसरण हा, जा विद्यानंद्‌ 


तथा प्रमाणके उन्हें सुनिश्चित रूपस समनन्‍्तभद्र॒का ' 


नहीं कहा जासकता और इसलिये उनके आधार 
पर जा अनुमान बाँधा गया है बह निर्दोष नहीं क- 


दिया जाय कि वे दोनों ख्टोक समन्तभद्रके ही हैं 
तो फि० दूसरी बातको सिद्ध करना होगा और उसमें 
यह सो सिद्ध नहीं किया जासकता कि भव हरिसे 
पहले शब्दाद्वेत सिद्धान्तका माननवाला दूसरा कोई 
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के श्लोकवातक और प्रभाचंद्रके प्रभयकमलमातंड 
में समान रूपस उद्धृत पाया जाता है और अपन 


. उत्तराबमें थाड़ुंस शब्दभदकों लिय हुए है, ओऔर 


' यहभी सम्मव है कि उसेहदी लक्ष्यमें रखक 


हला सकता | यदि किसी तरह पर यह सिद्ध कर- , चास्ति प्रत्यया लक नामक उस श्लोककी रंचेतों 


हुआ ही नहीं; क्योंकि पाणिनि आदि दूसरे विद्वान ' 


न ञ पु छ ०० 2 +« 
भी शब्दाद्वेतके माननेत्राले शब्द त्रह्मवादी हुए हैं-- हे 


खुद भतृहरिने अपने 'वाक्यपदीय' मंथमें उनमें से 
कितनोंदी का नामोहेण्य तथा सूचन किया है । और 


न 


हुई हो जिसे हरिभद्रने उद्धृत किया है:-- 
न सास्ति प्रत्ययो छोके यः शब्दानुगमाहते । 
अनुविद्धमिवाभाति सब शब्दे प्रतिष्चितम्‌ ॥ 
प्रमयकमलमातंण्डमें यहू श्लोक और साथमें 


दो फयोक और भी, ऐस तीन ज्छोक तेदेक्त' शब्दके 





$£ हेतुके ये दोनों छक्षण पाठकज़ीने पुन्न्सके उसी 
नम्बरमें प्रकाशित अपने दूसरे लेखमें उदर्त किये हैं । 


सा आप पर मम ] 





साथ एकह्दी जगह पर उद्धृत किये गये हैं, और 


इससे ऐसा जान पड़ता है कि वे किसी एसे प्रंथसे 


उद्धृत किये गये हैं, जिसमें वे इसी क्रमकों लिये ! 


हुए होंगे। भतृहरिके वाक्यपदीय! प्रन्थमें वे इस 


क्रमको लिये हुए नहीं हैं; बल्कि अ्ननादिनिधन ' 
शब्दब्रह्मतत््त यदक्षर नामका तीसराश्लोक ज़रा | 
से पाठभेदके साथ वाक्यपदीयके प्रथम काण्डका 
पहला श्लोक है और शेष दा श्लोक ( पहला उप , 


युक्त शब्द भेदको (लिये हुए ) उसमें क्रमशः नम्बर 
१२७, १२५ पर पाये जाते हैं। इससे भी किसी 
दूसरे ऐसे प्राचीन ग्रंथकी सम्भावना हृढ़ होती है 
जिसका भत्‌ हरिन अनुकरण किया हो । इसके 


सिवाय भतृ हरि खुद अपने बाक्यपदीय प्रन्थकों . ; 
' तथा अ्रममूलक होगा | 


एक संग्रहग्रन्थ बतलाते हैं-- 
न्यायप्रस्थानमार्गास्तानभ्यस्य सत्र व दर्य नम । 
प्रणातों गुरुणा5स्माकमयम्रागससं ग्रह: ॥२-- ४९० | 
उन्होंने पूर्वमें एक बहुत बड़े संग्रहकी भी सू- 

चना की है. जिसके अल्पन्ञानियों द्वारा लुप्तप्राय 


ज्ैनजगल्‌ 


[ वर्ष ९ अंक १५-१६ 


यदि घधमकीर्तिके पवंवर्ती किसी बिद्वासने दि- 
' उनाग प्रतिपादित प्रत्यक्ष-लच्षण अथवा हेतु लक्षण 
को बिना नामधामके उद्धृत करके उसका खण्डन 
किया हो और बादकों दिग्नागकें प्रन्थोंकी अनुप- 
लब्विके कारण कोई शरूस धमंकीर्तिके बाक्‍यों 
: के साथ रूहृश्य देखकर उमर घरकीति पर आपत्ति 
! करनवाला और इसलिये धमकीर्तिके बादका वि 
द्वाव समझ बैठे, तो उसका वहू समभना जिस 
: प्रकार मिथ्या तथा अ्रप्मूलक होगा उसी प्रकार 
भत्त हरिक पूववर्ती किसी विद्वानक्रो उसके सददज 
किसी ऐस पूजबर्ती वाक्यके उलेखक कारण जो 
भत्‌ हरिके वक्त वाक्‍्यके साथ कुछ मिलताजुलता 
हो, भत्‌ हरिके बादका विद्वान करार देनाभी मिथ्या 


भ्रत: यह चौथा हेतु दानों बातोंकी रृष्टिस 


असिद्ध है और इसलिय इसके आधार पर समन्त- 


होजाने पर पतअलि ऋषि द्वारा उसका पुनः कुछ ' 
उद्धार किया गया । इसीस टीकाकार पुण्यराजने ' 


“हतन संग्रहानुसारण भगवता पतज्जलिना सं- . 
ग्रहसंक्षेपभूत भव प्रयशों भाष्यमुपनिबद्धमित्युक्त , 


सनकी रचना की जाती है-- 
तस्मादकृतक शास्त्र स्मृति वा समिवन्धनांम ! 
शआाश्िित्यारभ्यते शि्टः शब्दानामनुशासनम्‌ ।५३॥ 
ऐसी हालतमें “न च स्यात्‌ प्रत्ययो लोके' हन 
शब्दोंका किसी दूसरे पूववर्ती भ्रन्थमें पाया जाना 
कुछ भी अस्वाभाविक नहीं है । अस्तु । 


भद्रकों भतृ हरिके बादका विद्वान करार नहीं दिया 
जासकता | 

पाँचवें द्वेतुमें एकान्तखण्डनकें जिन अवतरणों 
की तरफ़ इशारा किया गया है, उनपर स यह केस 
स्पष्ट है कि पूज्यपाद समनन्‍्तभद्र॒स पहले जीवित थ 
अथोत्‌ समन्तभद्र पूज्यपादके बाद हुए हें--बह कुत्र 
समभमें नहीं आता ! क्‍योंकि यह तो कह्दा नहीं 


वेदितत्यम्‌” इस बाक्यके द्वारा पतखलिके महा- नर कैतो कि सिद्ध पेनन असिद्धहेबाभासका और 


भाष्यकों उस संग्रहका प्रायः 'संक्षेपमूत! बतलाया | * हे 
है । और मंद हो ने इसे परवेंदे पंधम को यहाँ | विभाव किया है और समनन्‍्तमद्रन एकान्त साधन 
तकभी प्रतिपादित किया है कि पूव ऋषियोंके स्मृति ' को दूपित करनेके लिये, चूँके इन दोनोंका प्रयोग 


शाम्रोंका आश्रय लेक रही शिष्यों द्वारा शब्दानुशा- ; 


पूज्यपाद ( दृवनन्दी ) ने विरुद्धदुल्वाभासका श्या- 


किया है, इसलिये वे इनके आविष्कता सिद्धसन 
ओर पृज्यपादके बाद हुए है । एसा कहना द्वेत्वा- 
भासोंक इतिट्टासकी अनभिज्ञताकों सूचित करेगा; 


क्योंकि य हेत्वाभास न्‍्यायशारु में बहुत प्राची नकाल 


: से प्रचलित हैं । जब असिद्धादि हेत्वाभास पहलेसे 
' प्रचलित थे तब एकान्त साधनको दृषित करनेके 
लिये किसीने उनमेंस एकका, किसीन दूसरेका 
, और किसीने एकसे अधिक द्ेत्वाभासोंका यदि 
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प्रयोग किया है तो ये एक प्रकाशकी घटनाएँ अथवा , 


किसी किसी विपयमें किसी किसीकी प्रसिद्धि-क | 
थाएँ हुईं, उनके मात्र उल्लेखक्रमको देखकर उसपर 
से उनके अस्तित्व-क्रमका अनुमान करलेना निर्हेतुक 
है । रदाहरणक तौरपर नीचे लिखे श्लोककों ली- _ 
जिय, जिमयपें तीन विद्वानोंकी एक एक विषयमें 
ख़ास प्रसिद्धिका उल्लेस्ब है-- 


गमारसह्त उप पृल्यपारइरूय लक्षगम्र्‌ । 


घन जयकले: काव्य २बचत्गमकण्टकम्‌ || 


समम्तभद्र और डाक्टर कैप ची० पाठक 


हक 











अतः महज़ उक्त अधतर गो पर से न तो द्देत्वाभा- 
्क हम सु शत 
सोंके आविप्कारकी हृष्टिस और न उल्जेखक्रमकी 


रृष्टिस ही समन्तभद्रकों एज्यपादके बादका विद्वान 


कहा जासकता है | तब एक सूरत अनुमानक्ी और 
भी ग्हजञाती है-यद्यपि पाठकजीके शब्दों पर से 
उसका भी उ्पष्टीफरण नहीं होता ' और वह यह 


' है कि, चूंकि समन्तभद्रके शिप्यने उक्त अवतर्णों 
' में ,ज्यपाद ( देवनन्दी ) का नामोस्लेश्व किया है 
' इसलिये पृज्यपाद समन्तभद्रसे पहले हुए हैं--य- 


: द्पि इसपर से थे सभन्तभद्रक समकालीन भो कहे 


यदि उहखक्रस इन विद्वानोंके अस्तित्वक्रम 
का अनुमान किया जाय तो अकलंकदेवकों पृज्य- 


णदसे पवन जि+ान मानना दवोगा। परन्त ऐसा के 


सही टै-- ५ ०१३४ इसाफी पॉचवी शताददी के विद्वान 
हैं श० आग पंकम्तर उनडी सवाधसिद्धिकों साथ * 
में लुकर राज़्याविकों को रचनाकी है। अतः सात्र 


उतंघफ़ाओी है प्रसा अस्तिवक्रपका अनुमान 
वरना टीक सही हैं । यदि पाठकजीका एसाही 
ध्तुमान ही। ना सिद्धसनका नाम पहले उम्णेखित 


हंनक मारशा उन्हें सिद्धसनकों पृश्यपाद्स पहले 
का लिद्वान मप्यता टो गो, और सा सानतता उनके 
पहगे हेतु क विर्ध पढ़ेया। क्‍योंकि सिद्धसन अपने 
ज्यावावतारं में प्रत्यज्ञता अधश्वानतों के अतिरिक्त , 
ग्राहक भी बतलाय है जो निशशायक, “त्वसाया- , 
व्मक अथवा स्विक्रल्पकछा वाचक हैं और उससे : 
धरमंकीरनिंके प्रत्यक्ष लक्षण पर आपत्ति होती हे । 
इसीस उसकी टीका कहा गया है-- तेन यन्‌ ' 
ताथागतिः पत्यवादि प्रत्यक्ष कल्पनापोढमग्रान्त- 
मिति! तदपास्तं मेत्रति । और इसलिये अपने 
प्रथम देतुके अनुसार उन्हें सिद्धलेवे घर्मकीर्तिके 
घादका विद्वान कहना होगा | खिद्धसनका थमक्रीर्नि , 
के बाद होना और पृज्यपादके पहल होना ये दोनों : 
कथन परस्परमें विरूद्ध हैं, क्‍योंकि पृज्यथपादका | 
अस्तिववसमय घमकीतिंस कोई दा शताब्दी | 
पहलेका है । 


जासकते हैं । परन्तु यह अनुमान तभो बन सकता 
है जबकि यह सिद्ध करद्या जाय कि एकास्तम्बंडन 
कनी लक्ष्मीवर समन्तभद्रके साक्षान्‌ झ्िय थे । 
उक्त अवतरणोपर से इस गुरुशिष्य सम्बस्धका 
कोई एसा नहीं चलता. और इसलिये गम मे; 'एकान्त- 
खडनत के उस प्रविक्रा दखनको ज़रूरत प॑ंदा हड्टे, 
जिसका पाठकजीब अपने लेखमें उन्लेख किया है 
और जा काल्ह।पुरके लक्ष्मी लन-मटमें ताइुयत्ों पर 
पुरानों कन्नईलिपिमें मौजूद दूँ । श्रीयुत ए०४ ऐल< 
उपाध्यजी एम्र» ए० प्रोकेसर राजाराम कालिज 
कोल्हापुरके सोौजन्य तथा अनुप्रहरो गुम उक्त ग्रंथ 
को एक विश्वस्त प्रति ( ) खुद प्रीफ़े- 
सर साहबके द्वारा जांच होकर प्राप्त 58. और इसके 
लिय में ग्राऊससर साहबका बहुतही आमारा हूँ 
ग्रन्थप्रतिकों देखनस माल्म हुआ कि यह प्रंथ 


[॥73॥ 0 ,))5 


अधूरा है “किसी कारणवश पुरा नहीं हो सका-और 


इसशिय इसमें प्रथकतोकी कोई प्रशम्ति नहीं है, म 
दुर्भाग्यत एसी कोई संधियाँ होहें जिनमें अंथकारने 


: ग़रूके नागाहेखपूर्यवक अपना नाम दिया हो और 
! ने डान्यत्र हा कहा भन्‍्थकारन अपनका स्पप्चऋूपसे 


समनन्‍लभद्रका दीक्षित या समन्तभद्रशिष्य लिस्वा 


पराठकर्जीके शब्द इस प्रकोर ६ -- :॥४७] 40 
[7555छ65 ९ ७8प 00% 0 [53070 | [७५६ ७॥॥8.. 
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है | साथहदी, यह मी मालूम हुआ कि उक्त अवतर- 
णोंमें पाठकजीन तेदुक्तः रूपसे जो दो शोक दिये 
हैं बहाँ एक पहलादी कछलोक है और उसके बाद निम्र 
थाक्य देकर प्रंथत्रिपयका प्रारंभ किया गया है-- 

'त्दीयचरणारावनाराषिससंवेदननिशेष: मित्याये 
कानतत्रदि नवरा द प्रधसवचन लण्ड न ध चए इ रचनाडम्बर। ल्ट्ष्स 
घर घार: पुना(सद्रादपरट॒कमाह । 

दूसरा हटोक वस्तुतः प्रंथके मंगलाचरणपद्य 


जिनदव जगद्वन्यु' इत्याक्कि अनन्तरवर्ती पद्म 





नं० २ का पृर्वार्ध है और जिसका उत्तराध निम्न प्र- ' 


कार है । इसलिये बह प्रंथकारका अपना पद्म हैं, 

उसे भिन्न स्थानपर “तदु'क! रूपसे देना पाठक मह।- 

शयकी किसी ग़लतीका परिणाम है:-- 

“नौ हो बनते वरेण्यः पटुलरधिप्रणः श्रीसमस्तादि भद्रः । 

ताचज़प्या लसणम्तु प्ऱरथत नयपथा बक्तयासदध्यादपरटुक 
इस उत्तराघक बाद और 'तदुक्ती से पहले कुछ 

गद्म है, जिसका उत्तंश पाठकजीन उद्ध्बत किया 


है और पृववाश जिससे अंथके विपयका कुछ दिग्दशन , 


होता है, इस प्रकार हैः-- 
/नम्याय्रेकाश्तसाधनानामं कुरा दिके सकनेक॑ काय- 
व्वाद्‌ यस्काय तत सकतृक यथा घरटः । काय च हद ते 
इ्रभास्सक तकसे बेन्यादी ना म्‌ 7 * 
इस तरहूपर यह ग्रंथकी स्थिति है और इस 
परस्सअथकारका नाम 'लक्ष्सापर के साथ 'लब््मण 
भी उपलब्ध होता है, जो लक्ष्मीथरक्रा पर्यायनाम 


[ बर्ष £ झक १५-१६ 
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पाद ) और समन्‍्तभद्गके मतोंका उल्चेख करके जो 
ताच्छष्य: और 'तदाय चरणाराधना।राधतसवेदन 
विशेष. ऐसे अपने दो विशपण दिये हैं उनके द्वारा 
उसने अपन को दक्त तीनों आचाय,का शिष्य (उप- 
देश्य) सूचित्त किया है. जिसका फलिताथ है परम्परा 
शिष्य “ उपदेश्य )। और यद्द बात तेंदुक्त रूपसे 
दिये हुए क्लोकका इति शब्दस उ्थक करके बसके 
बाद प्रयुक्त किये गये तदीयादि दिवीय विशेषण पद 
से और भी म्पष्टताके साथ कलकती है। 'तेच्छित्यः' 
का अथ वेस्य समन्‍्तभद्रस्थ शिष्य: नहीं किन्तु 
तेपा सद्धसनादाना शध्यः एसा होना चाहिय। 
और उसपर से किसीको यह भ्रम भी न होना या- 


, हिये कि डितके चरणाफी आराधना सेवास प्राप्त 


भो हो सकता हैं। जान पड़ता है ग्रंथके प्रारनर्मे : 


उक्त प्रकारसे प्रयुक्त हुए 'तब्छिप्य:' और ' तदीय 
अरणागपनारांधतग्रेवदन विशप:'' 


न्तभद्रका साक्षान शिष्य होनेकी कल्पना कर डाली 


है ! परन्तु बास्‍्तवमें इन विशेषणों परस लक्ष्मी धरकों 
समन्तभद्रका साज्ञात्‌ शिष्य समझना भूल है 
क्योंकि लक्ष्मीघान एकान्तमाधनके विपयमें भिन्न 


कालीन तीन आचायॉ--सिद्धसन, देवनन्दी (पृज्य- | 


हुआ है ज्ञात विशप जिसका! पदके इस आशयसे 
तो वह खाज्चात्‌ शिप्य माझृम होता है; क्योकि 
आराधना प्रत्यक्ष ही नहीं किस्तु पराक्ष्भी होनी है, 
वल्कि अधिकतर पगक्ञष ही होती है | और चरखशा* 
रावनाका अध्निप्राय शरी रके अंगरूप पैरोंक्री पृजा 
नहीं, किन्तु ज्नके पदोक्की-बाक्या कौ-सेवा-डपा- 
सना है, जिसरे ज्ञान-विशेषकौ प्राप्ति होती £। एसे 


' यहुत द्राहरण देखनम आते हैं जिनमें शताब्दियों 
, पहलक विद्वाोंका गुरु रूपस अथवा अपनकों 
' उनका शिष्य रूपस उल्लेग्वित किया गया है, और 


वे सथ परम्परीण गुरुशिष्यके उल्लेख हैं--साक्तात्‌ 


' के नहीं | नमूनके तौरपर “नीतिसार' के निम्न प्रश- 


स्ति वाक्ष्यका लीजिय, जिममें प्रंथकार इन्ट्रनन्‍्दीन 


' दृज़ार वर्षसे भी अधिक पहलेके आचार्य कुन्दकन्द 


. < 5. ' स्वामीका अपनेको शिष्य (बिनेय) सूचित किया है-- 
इन दो बशे- अप गे शिप्य (विनेय) सूचित किया है 


बग्यों परसद्दी पाठकर्जीने लक्ष्मीघरके ब्िपयमे सम- 


“--सः श्रीमानिम्दुनन्दी जगति विजयतां भूरिभा- 
वानुभादी देंवज्ञः कुन्दकुन्द्प्रभुपद्विनयः स्वागमाचार 
चचु: ॥। 

इसी तरह एकान्तस्वंडनके उक्त विशेषणपद भी 
परम्परीण शिष्यताके उल्लेखको लिये हुए हैं-- 
साज्ञान्‌ शिष्यताके नहीं। यदि लक्ष्मीघर समनन्‍्तभद्र 


ता० १६ जून, १ जुलाई १०३४ ) खमन्तभद्र और डाक्टर के० बी० पाठक 








का साज्ञात्‌ शिष्य होता तो वद्द तेंदुर्क' रूपस 
उस झोकको न देता, जिसमें सिद्धलनादिकी तरह ' 
सब्मन्तभद्रकी भी एक्रान्तलाथनकै विपफयम एक ; 
खास प्रसिद्धिका उल्लेख कियागया है और वह उल्लेख . 
वाक्य किसी दूसरे विद्वानका है, जिसस प्रंथकार 
समनतभद्रसे बहुत पीछे का--इतने पीछेका जब कि 
बह्द प्रसिद्धि एक लोकोक्तिका रूप बनगई थी-- 
विद्वान जान पड़ता है | यह्‌ प्रसिद्धिका ऋोक सि- : 
डिविनिश्वयटीक और नन्‍्यायविनिश्वय-विवरण में 
निम्न रूपसे पाया जाता है: - 

असिझ्ठ: सिद्धुसेनस्य विरूद्धों देवमन्दिनः । 
हेनुरकाम्तसाधने |! 


द्ेंघा. समस्लभद्ृस्थ 


स्यायविनिश्चय - विवरणमें बादिराजन इसे 
तदुफक पदक साथ दिया है और सिद्धिविनिश्यय- 
टीकामें अनन्तवीय आचार्यन, जोकि अकलंकदव 
के प्रन्थकि प्रधान व्याख्याकार है और अपने बादके 
व्याख्याकारग प्रभाचन्द्र-वादिगाजादि द्वारा अतीब 
ज्यभाव तथा क्ृतणताफे व्यक्तीकरणपृबक म्सूत 
किये गये हैं. इस रूकको एक्त बार पाँचवें प्रस्तातर्म 
“यहरयत्यथिद्ध: सिझसनस्थ' इत्यादि रूपसे * 
उद्धृत किया है, फिर छठ प्रस्ताक्म इस पुनः पूरा | 
दिया है और वहॉँपर इसके पदोंकी बास्या भी की 
है ।| इससे यह वोह अकलेकदेवके सिद्धिविनिश्यय 
प्रथके 'हतुलक्षणासाद्ध! नामक छठे प्रम्तावणा है । 
ओर इस्रद्विय लक्ष्मीघर अकलंकदेवक बाइक बि- 
द्वान्‌ माल्मूम दाता है । बहू बस्तुतः उन विद्यानस के 
भी बाद हुआ हैं जिन्‍्होंन अकजंकदेवकी 'अप्टशता 
के प्रत्विःदी कुमारिलक मतका अपने तत्त्वाथ ज्छोक 
वातिक आदि प्रंधॉमें तीश खण्डन किया है; क्योंकि 
उसने एकान्तखण्डनमें तथा चोक्ते विद्यानन्द स्व,- 
मिमि:” इस बाक्यक साथ “अआप्तपर्राक्षा' का निम्न 
वाक्य उद्धृत किया है, जो कि विद्यानन्दकी उनके 
ततक्ताथ फोकवार्तिक और अ्रष्टसह॒स्ती आदि कई 
प्रंथोंके वादकी कृति है;-- ढ 


| 





' होगा, और थह स्पष्टही पाठकरजी के, 
 विद्यानन्दक उस उपलब्ब साहित्यके विरुद्ध पढ़ेंगा, 





सलि घर्मविशेषे हि तीथंकृश्वसमाहये | 

धुयाजिनेश्वरो मागे नज्ञानादेव केवछात्‌ ॥ 

एसी हालतमें यह स्पष्ट है कि लक्ष्मीघर सम- 
म्तभद्रका साक्ञान शिष्य नहीं था--समन्तभद्गक 
सापझ्तात्‌ शिष्योंमं शिवकोटि और शिवायन नामके 
दो झ्ाचायोंका ही नामोलेख मिलता हैं !!--बह 
विद्यानन्दका वक्त प्रकारस उल्लेग्व करनके कारण 
बास्तत्रमें समन्‍्तभद्रसे कई शताब्दी पीछेका विद्वान 
माह्ूम होता है और यह बात पओअआगे चलकर और 
भी रपष्ट होजायगी 4 यहाँ पर सिफ़ इतनाही जान 


: लना चाहिये कि जब्च लक्ष्मीघर समन्तमभद्गका 
' सात्तात्‌ शिष्य तहीं था, तब उसके द्वारा पृज्यपादका 


नाम!हेख होना इस बातके लिय कोड नियामक नहीं 
होसकता कि पृज्यपाद समन्तभद्रस पहले हुए हैं। 
यदि लक्ष्मीघरक द्वारा उद्रेखित हॉन सात्रस ही उन्हें 
समन्‍तभद्रस पहलका विद्वान साना जायगा तो बि- 
यानंदकाभी समनन्‍्तसद्रस पहिलका विद्वान मानना 
इतिहासके तथा 


जिससे जगह जगहपर समन्तभद्का और उनके बहुत 
पीछे हो जबाल अकलेकदेबका तथा दोनोंके वाकयोंका 
भी उलख किया गया है ! 

यहाँपर में इतना और भी बतला देना चाहता 
हूँ कि उपलब्ध जेनद्ाहित्यमें पृज्यपाद समन्‍्तभद्गस 
बादुके विद्वान माने गय हैं । पद्टावल्रियोंका छोड़कर 
श्रवणवलगालक शिक्षालेखांस भा एला ही प्रतिपा- 
दिन हाता है | शिलालेख न ४० (६४) पे समन्‍्त- 
अद्रके परिचय-पद्यके बाद  तेते। शब्द शिखफर 
थे दवनन्दि अयमामिधान:' इत्यादि पद्मोंके »रा 
प्ृज्यपादका परिचय दिया है, और नं० १८८(२०८, 
के शिवालखम समन्‍तभद्रक बाद पृथ्यपादक परिचय 
का जा प्रथम परद्य दिया हैं उसीमें पते: शब्दका 


| देखा, पिक्रान्लकौरत, जिनेन्ब्रकत्याणस्युद्य 
अथवा स्थामी सर्मस्तभद्र ( इतिहास ) ५० ९५ भादि । 


बज. - ८: :::-.--००.--७४- ८ 


प्रयोग किया है, और इस त्तरह पर पृज्यपादकों 
४०१ भद्रक बादका विद्धान सूचित किया है इसके | 
सवाय खुद पृज्यपादके जैनेद्रव्याकरणमें समन्‍्त- ' 
भद्गका नामोललख करनेवाला एक सूत्र निम्न प्रकार | 
से पाया जाता है:--- 
चतुष्ठय॑ं समन्‍्तसभद्र॒स्य | ५-४-१६८॥ ' 
इस सूत्रकी मौजूदगीमें यह नहीं कहा जासकता ' 
कि समन्तभद्र पूम्यपादके बाद हुए हैं, और इसलिये ' 
पांठकजीको इस सूत्रको चिन्ता पेदा हुई, क्‍झिसने | 
उनके उक्त निर्णयके मांगें एक भारी कठिनाई , 
(०॥/८७४ ३ ) उपस्थित करदी | इस कठिनाईस ' 
सहजही में पार पानके लिय पाठकर्जी न इस सूत्रको- 
था इसी प्रकारके दूसरे नामोस्लख वाले सूत्रोंको 
+क्षेपक क़रार देनेकी जो चेष्टा की है वहच्द व्यर्थ 
की कल्पना तथा स्वीचातानीके सिवाय और कुछ 
प्रतीक्षा नहीं होती। आपकी इस कल्पनाका एकमात्र 
आधार शाकटाबन व्याकरणमें , जिस आपन जेरनेद्र 
व्याकरणक बहुतस सूत्रोनी]ी नकज (०); ७) करन 
बाला धतलाया हैं, उक्त सूत्रका अथवा उसी आशय 
के दसरें समान सृत्रका न होता है। और इससे 
आपका एसा आशय तथा अनुमान जान पड़ता है 
कि चूँकि जैन शाइटायनन जैनेद्र व्याकरणके वहुनस 
सृत्रांकी नकल ( कॉपी ) की है इसलिये यह सूत्र 
दि ज॑नंद्र व्याकर णश॒ का हाता ता शाकटायन इसका 
भी नफ़ल जरूर करता । परन्तु यह अनुमान टीक 
नहीं है , क्‍योंकि एक तो 'बहुत' में 'सथ' का सम्ा- ' 
चेश नहीं किया जासकता हूँ । यदि एसा समावेश 
माना जायगा तो पृज्यपादक जंनन्द्र'ं म पा णनीय 
व्याकरणके बहुतस सूत्रोंका अनुसरण हानस और 
साथद्दी पाशिनि द्वारा उछ्लेखित शाकटायनादि बि- 
द्वानोंका नामोस्लेख न हानेस पाशणिनीय व्याकरण 
के उन नामासलख वाले सूत्रोकी भी संक्षिप्त कद्टना 
होगा, जा इष्ट नहीं हासकता। दूसरे जैन शाकटायन , 
ने सबंधा जनेंद्र' का अनुसरण किया है, एसा न तो ; 
पाठकजी द्वारा उद्धृत सूत्रों परस और न दूसरे 





! ७ ९६ ३3. हक «जद 
, काई बेद्याकर णा हुआ है * । 
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सूत्रों परसही प्रतीत होता है। प्रत्युत इसके, कितने 
ही अंशोंमें वह म्वतन्त्र रहा है और कितनहीं अंशों 
में उसने दूसरोंके सुत्रोका, जिनमें पाणिनिके झुत्र 
भी शामिल हैं, अनुसरण किया है खुद पाठकजीन 
अपने प्रकृत लखमें शाकटायनके “ जरायाइसिनदु- 
स्यावि | ((-२-३७) सूत्रके बिपयमें लिखा है कि 
वह बिलकुल पाणिनिके  जराया जरसन्यनरस्या- 
म्‌ | ( ७-२-१०१ ) सूत्रके आधार पर रचा गया है 
( ४ 8॥6$9 |9»७ ५0) ) | साथद्दी यहभी 
लिखा है कि जैन शाकटायनक इस सत्रमे “इन्द्र” 
का नामाल्ख ह।नस ही कुछ विद्धानोंव] यह विश्वास 


करनमें रालती हुई है कि इन्द्र” नामकाभी वास्तभमें 


एसी हाज़तमे यदि 
डसने जनेद्रके कुछ संत्नोक नहीं लिया अथवा उत्तका 
या उनके नामवाल अंशका दम जी शब्दके प्रयाग 
स निकाल लिया और कुछ एसे सूत्रोगे स्वयं पृवरा- 
चायोकि नामोंका लियेश किया मिनमे प्ृभ्यपादले 
ध।! शब्दका प्रयाग कर केही संताप घार ण करलिया 
था, नो इससे काई बाया नहीं आदी और न जैनेंद्र 
तथा शाक्टायनके तर थे ( पृथाचायकि नासोहश 
बाल ) सत्र प्रज्षिप्र ही टहरत है | उन्हें प्रक्षप्र सिद्ध 
करनके लिय विशप प्रमाणोंका उपास्थत कग्नकी 
जूरूग्त है, जा उपस्थित नहीं किय गये । अस्तु । 
जब एकान्तखगडनके करता लक्ष्मीघर समन्त- 
भद्ठके साक्ञान शिप्यद्ती सिद्ध नहीं हाते और न 
उनके द्वारा उछखित धान गात्रए ,ज्यपाद समन्तभद्र 
के पहताके विद्वान ठहरते हैं तब यहां पर इन सूत्रों 
के विषयमे काइ विशेष चिचार करनकी उारझरूरत 
नहीं रहती; क्योंकि पक्त सूत्र ( ५-४-१६८ ) की 


+ पाठवजीका यह रत भा कुछ टीक माद्ठम नहीं 
होता; क्योंकि लकाष्तार २,म्र जैसे प्राच।न ग्रथमेंभी इन्त् 
का भाब्द झाख्रका प्रणेता लिखा हैं! -- 

8 0, पे है (्ः 

इघ्द्राजशप सहक्षासत अनेक शास्त्र विरग्च वाद्ध: स्व 
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बा? १६ जून, १ जुलाई १९३४ ] 


गीष्म प्रवास 


प्रज्ञिप्रताके आधार पर ही समस्तभद्गको पृन्यपादके ' 


बादका विद्वान नहीं बनलाया गया है बल्कि एकांत- ' 


खशणडनके उक्त अवत्तरणोक आधार पर वैसा प्रति- 


पादित कर के जेनेंद्रके इस सूत्रविययम अ्रक्षिप्रताकी 
कल्पना कीगई है, और इस कल्पनाक कारण दूसरे 
नामानलेख वाल सत्रोंका भी प्रज्ञिप्त कहरक लिय 


९ किश्स 26 पी कु 
बाय होना पड़ा है | परन्तु फिरमी जैनेंद्रके झवू- , 
' का भले प्रकार स्पष्टी कर्ण वि.या जायगा । 


] 


पिम्रज, बढ गटर सै | (२- ६-५) इस नामोल्लेख 
बाण + बढ़ा प्रीतय नहीं असलाया गया। नहीं मातम । 
# पु) 7 6 )प७ ष् | ! 

टू मो ने नहीं है क्‍योंकि जक 


तल्‍भाषर समस्नमट्रका सात्ञाव शिष्य ही नहीं था . 


आर उसभे कृमारिलके मतका स्वंडन करनेवाल 
बविशधानन्द स्थाएही लकका अपने ग्रंथर्म उल्लेय्य किया 
हैं, व। एसफे द्वारा भद्गाचायके रूपमें कुमरारिलका 
जन्जम्वय ॥ गत यह 
कि समसग्तभद्र कुमारिलके प्राय: समसामयिक थे 
था कृमारि लस कुछ थोड़े ही समय पहले हुए हैं 


घचुआक समन्यके साथ साथ समयके निर्देशको 
लिय हुए है | इसमेंकी कुछ वानें--जैस समन्तभद्र 

॥ ही ए ५5 गा पु 
का ध्मोकाति नथा भद्यृहरिकों लक्ष्य करके उनके 


पतीजा नहीं निकाला जासकता 


मान्तर नहीं था, न वे तथा ग्रभाचन्द्र अकलंकदेव 
के शिष्य थे और न उनके समकालीन विद्वान; 
चलिक पात्रकेसरी तत्त्वाथ श्लाकवार्तिकादि के कर्ता 
विद्यानन्द्स भिन्न एक जुदे ही आचाय हुए हैं तथा 
अकलंकदेवर्के भी बहुत पहले होगय हैं, और 

कलंकदेव इंसाकी सातवी शताब्दीके प्राय: पृर्वाध 
के विद्वान हैं । आगेके विवेचन द्वारा इन सब दातों 


| अजक< भेज अोेल6 


गाण्मअवास 
( 
भुसाव्ञ--त्ा० २९-४ ६४ का धुसावछ आया । 
पूनमच्तद्जों नाइटा के यद्दों रुदूगा । आप स्थानकवासी 
समाजके प्रसिद्ध व्यक्ति तथा अच्छे व्याल्याता हैं | आपके 
तथा अन्‍य युवककि प्यय्से शामकों मेरे ब्या-यानका 
प्रबन्ध हुआ | कशव सदाधर्ट तक मैंने ब्याख्यान दिया, 


. जिसमे तौरनों सस्पदायो ही एडता, रूडियोंके बन्धन तथा 
' जासिपॉलिके बन्धत साइना, घ्में निःपश्चनतासे काम छे 
' कर घज्ञानिक जैरचर्म का स्वागत करना आदि प५ विव॑- 
अब बहा शेतेतरा हेतु, जो क्रि प्राय: ख्ब हें- 


धर 
चन पा । 


ध्याख्यानक बाए जय में माहराजके घरद्दों बेदा था 


: तब बहाँ पर एक बयोथृद्ध यंडछबाल श्रीमान आय । 
' आप पुराने खयालके सलन थे परन्तु आप सभी सरहके 


मत्तोका खश्डन करना और लक्ष्मीवरकी साक्षात्‌ अल 
' जिसका समुदित उक्त दिया गया | विधवाविया६ आदि 


शिप्थता-ते पहलेही असिद्ध सिद्ध की जाचुकी हैं, 
जिनकी अभिद्धि 


भी विद्यानन्दको 'पात्रकसरी' तथा 'विद्यानन्दपात्र- 
फेसरी' नामसे उल्छेरिति किया गया हे--और उन्हें 
तथा अभायन्द्रको अकलंकदेवके अवर (णएा0/) 


समकात्ञीन विद्वान ठहराया गया है और साथटह्दी 


अकलंकदेव का इसाकी आठवीं शताब्दीके उत्तराधे 
का विद्वान करार दिया गया है, बह सबभी असिद्ध 
ओर बाधित है । पात्रकेसरी विद्यानन्दका कोई ना- 


पडितसि नाखुबा ७ । आपने अनेक विपयोपर चजांकी 


न्‍ 5 मी च्च द अछुतोद्वारपर जब चलती हुई 
के कारण हस हेतुमें प्रायः कुछमी पर चर्चा हातक बा हे ञञ के रः रे | रु शा डुई मप्र 
बल लिंग पलक रत दी ' मैंने कहा कि आप छोग मंदिरप्रवेशाब्रत्ठके दिरोशी क्यों 
ले तथा सार नहीं रहता। याकी विद्यानन्द व ' डे शक 02002 
कप - हैं ज्ञ5 आाज अछूत जैनी नहीं हैं, तब थे अपने मंदिरमें 
पात्रऊंसरी को जो यहाँ एक बतलाया गया है--पहले 


क्यों आयेंगे ) और आवेंगे तो मैन समाजकी बहुसम्भति 
से भायेंगे |! हसके अतिरिक्त एक बात और है कि जब थे 
भहिंसादि बतों छा पाछन कर सकते हैं तब पूजा आदि 
अधिकारों क्‍या बाधा है ? पूजा जादिकी अपेक्षा अददि- 
सादि ब्रतोंका स्थान तो कई गुणा उच्च है । पहिली बाल 
पर तो उनने कुछ नहीं कहा, परन्तु दूसरी बातके उचर 
में डनने स्त्रीकर किया कि अछुतोंकों भी जिनपूजा आदिका 
अधिकार है, परन्तु मंदिर आदि इसारी सर्म्पत्ति है इसलिये 


२४ | 





जैनजगत्‌ 


जब हम उन्हें भाने देना नहीं चाइते तो उन्हें आमेका इक ; 


नहीं है | तब मैंने कहा कि--अमर कोई भंगी जिन मं- 
दिर बनाते और वह पर अभिषेक पूजादि करे सब त्तो 
आपका कोई विरोध नहीं है? वे बाले-नहीं, हमसे मेरा 
विरोध नहीं है । मैंने कहा कि सब तो मदिरप्रवेश्य भौर 
जिनपूजाधिआरका प्रश्न चार्मिक न रहा, आर्थिक रहा ! 
हसछिये घर्म टूउनेका झार माना वृथा है । उनने मेरे 
इस वक्तव्यक्रा समर्थन किया। माल्यूम नहीं कि उनका यह 
समर्थन उनका स्थार्थषी विसार था या मेरी युक्तियोंके 


[] 
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रूथ कुमारियोंकी गिनती छूगायी जाय तो घिफ ३७ है 
जबकि कुमारोंकी ख्रख्या ७४ हैं| विधुर भी दूसरा विकह 
करते हैं। वे भी १६ हैं। इसप्रकार विवाइयोग्य पुरुषोंसे 
विवाहयों ग्य ख्त्रियोंकी खंख्या आधीसे कस ही है | खिर्थों 
में आर्थी विधवयाएँ हैं | विवाहित ख्रियाँ अगर ४७ हैं तो 


' बविधघवाएँ भी ४६ हैं। विधवाविवाहकोी माली पेनेवाछ 


गाली देश्नकते हैं परन्तु इन जछतीहुईं पुतलियोंडी आग 


. नहीं बुप्तासकते । यहाँक़ी समाज सुधारक है, विज्ञातीय 


कारण उनका ये पिचाए प्रकट करना पड़े थे । कुछ भी , 
हो, परन्तु मैं तो उनके इन विचारोंकों स्थायी विचार 


माने लता हूँ । 
न्क क्र हे शक श् हे. कट 
इससे मालम होता है क्िि स्थितिपाछक पंडितदुछ 
रूढियोंका जिप्त प्रकार विचारहीन समर्थक है उस प्रकार 


पुराने विचारके छोगर्भा नहीं हैं | समाजका बृद्धदरू मौक ' 


पर कुछ विधार भी करता है | अगर पंडितदलने समाज 
की गुलामी न को होती तो समाजने अवश्यह्रा सुधार 
पर कई गुणा छट्देय दिया है।ता। इससे पंडितोंकी इज्त भी 
रही होती और समाजका कठ्याण भी हुआ इत्ा । 
वुसरे दिन मेरी तबियत खराब होगई और ऐसा 
मालूम होने रूगा कि प्रवासख्रका काय अधूरा छोड़कर 
भागना पढ़ेगा। परन्तु श्रीयुत पुलमच दजी नाइटाने अच्छी 


विश्वाइक्ों छाय रूपमें परिणत कररदी है, परम्तु विधवा- 
विवाहका प्रचार किये विना यह समस्या दल नहीं हो 
सकती । 


तप० $ ७-३४ को प्रातःकाछ जैब मंदिरमें शास्त्र 
बाँचा | जैन धमके ममक्त प्रथम अध्यायका अंश बॉयागपा 
और हसपर करीब डेद्घट। विवेचन हुआ। इसी दिब 
शामको मेरा व्याख्यान हुआ व्यास्यानका विषय था--- 
सद्यःस्थिति और युवकोंका कतंव्य | सवाधंटे लक भाषण 


. हुआ । 


छत रहने पर भी ट्रेनर्मे आकर लेटगया और घरणगाँव ' 


आ पहुँचा । 

घरणगावि--मेरे आनेपर रात्रिमें हो बहुतसे औन 
बह्चुओंने बेठकर चर्चा की, परन्तु कमज़ोर हवोनेसे चच्चां 
शीघ्र बन्द कर देना पड्ढी । 

घाण गवर्मे अऑसवाऊल दिगम्वबर नैनोंकीं धरती है । 
चालीस पत्रास घर हैं और हतका सबम्धन्च जैसवार आादि 


ता० १-५-३४ को सुबह अमलनर गया। भमलनेर 
में एक सल्वज्ञान मदिर हैं, जिसमें कई लार्य रुपया 
छगा है। यह अपने ढंगकी एकहो दाशनिक स्रम्था हैं । 
यहाँ पर चविद्याथियोंकों एक व्षके लिये अच्छी स्क्रा- 


502 272५० 05 कि लशिप दी जाती हैं । प्रताप शेट क्रैपरेहिंद और उनके 
तरह सेवा की। मेने भी घेय रक्‍खा | इसी दिन घरणगाँव ' / का पा दब 
20% के ८ पी अत $ तर छुभ द्र ञ्ञ 

आनेकी सूचना में इचुका था, इसीलिये कमज़ोरीकी हा- | 5 वलेभदासजाक धनसे इस सस्थाका प्र३फद 


पॉन चीन राख रुपये है। इसके अतिरिक्त प्रतापसिलले 


, घर्सादा आता हैं, तथा प्रतापदोट प्रतिवष इसके स्क्यि 


३७ हज़ार रुपये खच करते हैं। इसप्रकार इस संस्थाकी 
आथिक स्थिति ठत्तमसे उत्तम है । जो विद्यार्थी फिलास- 


' फीमें पेम० ए० पास करते हैं उन्हें १०५) मादइवार 


अनेक जाधियोंसे हो जु 6 है। बहुत वषोसे इनमें अनेक जा- ' 
तियोंका मिश्रण हुआ है | यहाँके छोगोंन अपनी मदुंस- : 
झुमारी की है जिसे देखकर हृदयपर बड़ा आयात हुआ । , 


पु ७. न्‍ँ ह्ढे | 
इनमें १० चपसे ऊपरकी कुमारियाँ सिफ सात हैं जबकि 


इनके साथ विवाह करनेक्े छिये १९ वर्षले ऊपरके कुमार | 
४६ हैं। इसलिये अनेक सुयोग्य युवक अविवादित पड़े हैं । | 


: फ्रैलोशिप दी जाती है | बीौ० ए० पासकौ ६०) से ७५) 
: रुपये माहबार जूनियर फैछोशिप दी जाती है तथा योग्य 
॥ हथ - « रि टन 

| विद्याथियोंडो ३०) मासिक स्कारलशिप दी जाती है । 


पंद्वद हज्ञार रुपयेकी पुस्तकें हैं; और बढ़तो जाती हैं । 
मुख्य चालकका वेतन २००] से ५००) रु० मासिक तक 
है । और अध्यरापकोंकों भी १००) से ऊपर अच्छा बेतन 
मिलता है । इस म्रकार आर्थिक ौस्थिति अच्छीसे अच्छी 
होनेपर भी मुझे सनन्‍्तोए नहीं हुआ | जिसता पैसा सच 
होता है उसकी अपेक्षा काम इतना कम होता है कि 


शा" १६ जून, ? जुलाई १६३४ ) 





हृदय कुछ ग्विन्न होजाता है । किसी विद्यार्थीको एरूसाल 
का बेनन देकर पुकाध सिबन्ध लिखता लेनेसे घर्म या देश 
की उद्यतिर्मे कुछ सहायता नहीं मिलती | माल्यूम हो ता है 
कि अभनीतक बहुत क्रम नियन्‍्ध छिखे गये हें” निबन्धोंमें 
भा इचर उचाका संप्रद मालूम होता है, मीछिक खिचार 
नहीं । संस्थाका इद्दे श शाकर अद्वेसका प्रचार करना हैं। 
निबन्धोंमें अद्वैन हा मीमांसा की जाती है । वे निवन्ध 
जब्र हम अद्देंतके समर्थनर्मेंडोते है तभी छपवाये जाते हैं। 
इस प्रकार यह संस्था लाखों रुपये स्व करती हैं, फिर भी 


ग्रीष्म प्रवास 
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| घ्रहाँ शुहस्थ लोग सकूटुब अपने खचसे रहसके । जो 


बान प्रस्थाश्रसी होकर रहना चाहते हों वे और जा कग 
अस्थायी रूपमें महाँने पनन्‍्द्रह दिनके लिय रहना चाहसे 
हो वे भी संस्था खे छाभ उठासकें | इन्ही त॑!नों विभागों 


में मे सच्चे कार्यकृत्ताओं का निमाग भी किया जाय | 


साथहीं णुक प्रकाशन विभाग हो जिससे एक पत्न निकरा 


करें तथा इसी लब्ष्यकों सिद्ध करनेके छिये नर्या नया 


' पुस्तक भी प्रकान्चित हों । इस प्रकार अच्छा साहित्य 


इससे मनुप्पनिर्माण, समाजनिमांणका कुछ काम नहीं , 
डोसा और अधथविमाग सी विशेत उपयोगी नहीं मालूस 


हुआ | 


ज़िप ममय में तया उस समय छुट्टिपों थी, इस- 


लिप फिपी अध्यापक या प्ियार्थीपे भंट न होसकी । हाँ, * 


न्‍ ० श्‌ बह, 
एक संत्रानते बारह सतह सब बात बताई । छादब्रेरी 
विशान्द दाहोफर भा फैन बौद्ध साहित्य करीब कुरीच नहीं 


था| यद भवाधारण कनी थी । जिस सम्थाके पास 


/ 


शेठकी उदारता को तारीफ़ तो करना पड़ती है; और ' हृच्छा है कि उसके लिये अपनी सारी शक्ति छगायूँ। 


दाशानक संग्थाफी स्फ्रीम भी बहुत अच्छी हैं। जैनसमाज 
था सम्धाका अन्‍य आवश्यकता है जिसके विषय 
पड 


भ 


अभी तह ण/वरामा तमें जितनी संस्थाएँ हैं वे बहू 


हे दो सपले बटुल कुछ विचार किया करता हूं। न हो. परन्तु मुझे आजा है. कि एक न एक दिन हसकी 


निर्माण हो । 
खेद इतना द कि जहाँ पैसा है, वहाँ कार्यकर्ता नहीं 
+ जहाँ कायकर्ता है वहाँ पेसा ही है। सास्पदायिकता 


रद्व 
के पोषणके छिप पैसा सरलतासे मिलताता है, मैमा कि 
अमलनेरमे हुआ, परस्तु सम्प्रदायालीत कार्य करनेके ौिडिये 
मनों पर्मीना बहानेपर भी तोलठों घन नहीं मिलता | यदि 


सैनस्धमाजके फुछ सम्प्रदायातात श्रीमान सथा इसी ढ गे 


, के कुछ इस्‍्साहं युवक इसके न्टिये कमर कसले तो इसमें 
! संदेह नहीं कि यहाँ एक अभृतपुर्त आश्रम खड़ा हो 
इनना घन और इतनी आमदर्नी हो, वह ता इस दिशा 
में बहुतडी अधिक काम कार सकती है ! फिर भी प्रताप . 


सकता है ! 


4 ! “नह 2० हे 
बगांद कसी दिन यह स्वप्न सफल हुभा तो मेरी 


# शक, पा |. न ्ध 
अपनी कम्माईसे में अपना खच उठासे हुए सब कास छोड़ 
कर ऐसीही सस्थाको चछाऊ। मेरे द्वारा यह काय हो या 


, पूर्ति होगी । वढ़ जह्दीसे जब्दी हो इसके स्थ्यि यह सार्गे 


संकुृचित और एर्क़ाणी हैं। सामामें म्वतन्त् विचारबुछि , 


को ताकमे रग्यर इज्ञारों वध पुरानी बाते पढ़ाई जाती 
हैं।न उनमे समयोचितता है, न सनन्‍्यकी पूजा, न विकास 
है न स्वतन्त्रता, न उत्साह है न जीवन | उनका उपयोग 
भी स्ती वर्गके छाम नहीं कर पाते | गृहस्थोक्ो तो उनसे 
आयः कुछ ऊाम नहीं होता | 


इसके छिग्रे एक ऐसी संस्थाकी आर्द्रयकता है 
जिसमें मैन घर्मकी शिक्षा वैज्ञानिक ढंगसे दीजाय ! जैन 


सूचन किया गया हैं । 


इसी दिस शासकों से फिर श्रणगॉाँव आया। शाम 
को सर्वध्म समभात्रपर मंदिस्सें मेरा लैक्‍्वर हुआ, 
जिसमें सब धर्मोका समन्वय फरके पैनयिक समिथ्यात्व 


पौर सवधमंसमभात्रमें क्या अन्तर है, समझाया | बैन- 
' यिक्र मिथ्यात्वर्मे विवेक बिलकुछ नहीं होता जयकि सब 


घर्मके मसमें नैनघर्मका जैछ़ा रूप बतलाया गया है, उसी : 


प्रकारका व्यापक मैनघर्म पहाँ पदाया जाय | आधुनिक 
ढंगसे हिन्दीमें न्यायशाख, समाज झाख, अथशाम्र आदि 
का शिक्षण दिया जाय । एक विभागमें लड़के हों, दूसरेमें 
छटकियाँ जौर विधवाएँ हां, तीसरा ऐस्ड् विभाग हो 


घल-समभावत तो विवेकके बिना एक कदम भी नहीं चल- 
सकता, इत्यादि १॥ घटे तक भाषण हुआ | 


सा» हे-७-३७ को में बिदा होनेवाझा था | यहाँके 


' हॉक्टा श्रीयुत नमदाशंकरजीकी तीज इच्छा थी कि में 


। 
। 


उनके यहाँ हास्पिटलके कम्पाउण्डमें भाषण करूँ.। मुझे 
उनका अनुरोध मानना पद्दा | यहाँ १॥ घटे तक प्रश्नौ- 
त्त हुए । मनुष्यका सुधार कैसे हो, सुख क्या है, कहाँ 
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झाख ओर दशतशास्त्र बिलकुल जुददे न॒ुदे आम्ब्र हैं। दर्यन 
को भूलकों बसकी भूछ न मानमभा चाहिये । सुखी बनने 
का सागे बतछाना धर्मआाझ्का काम है । बाकी शाख्तर 


उसके सहायक हैं । यदि आत्र थे घर्सशासखक्रा ठीक ठीक 


हैं। आद । 


घाणपाँव सुधारकोरा केन्द्र है। यहाँ उन्पाही युवक 


है | दो जैनतर ब्न्धु तो इनने जिज्ञासु थे 


भी 





हट प 
अनजगस्‌ 


ये हु पहर 


के ससयपर पएनिदिन अयनी विविध शकाओंके समाधान । 


के जिये जाते श्र । भाई उदयलाल्जी जैनजगत्‌के परम , 
, को श.न्ति करानेके लिय्रे प्नन्य बात भी न कट भी 


भक्त और उद्र प्रचारक हैं । थे दिन मर भैनजगत बाल 


में दवाये हुए उसके छेख श्रत्ताओंकोा सुनते रहतेई : चाहिये, किसी 


और मन्दिस्म नी बाँचते हैं | उम्नसुधारफ द्वोनेते कुछ 
लोगोीत इतहे दो साल पहस्ठ गुंडो थे विस्वाया था, उससे 
इन्हें अपछा यव्लागा: साइना पहँ। थी परन्तु यह वीर 
युवक आज भो बसादी उत्सा ही है । ११॥।) जैनजगत्‌की 
सहायताके लिये यहाक्की जनताको त२फ़्से मिले | ३ ता 
रीस्ब्रका रवाना होकर ४ के सुबह में घासनगोंव आया। 


"कैट दच 5 ६३-०८ डा 


श्द्व्या प्न 
( छेख्रक--अ्रीयुत्‌ चरणदासजी जब ४. 5. ४४. सन्स्री 
यहामेन्स असोसिग्रेचन ऑफ़ इण्डिया । ) 
दिगम्धघर अन समाजह अमृल्य रतन सथा 
संगठन पमी पं० दग्बारीलालजी न्‍्यायप्तीर्थ, बा ० 


' देने छगे। सुझे पृ 
' छग्वक ऋभी पाइत जीर का टांग 7। 


भोलानाथजी द्र्ख्शों तथा बा० क्ाग्रताप्रसाद- : 
' को चूर्ण कर देने से सब नेद खुल जाता है 


जी ४.१. 8. 5, आदिने पंडिल भजितकु 


मारग्जी लिखित 5वेनाम्वस्मतसमीक्षा द्वारा 


उत्पन्न हुई अशान्तिकों देखकर उलसे होने बाते 
दुष्परिणामकों महसूस किया, तथा इस हृपा- 
ग्रिको शानत करनेके लिये शुद्ध दृदयसे उन्होंने 


संगठन ओर प्रमपर एक्र छेख लिखा | ये छेखक 
' की मतोवृत्ति जाननेके लिये आयसमाज के एक 


घड़े अनुभवी तथा मेनसमाजकी नव्ज़ अच्छी 
तरहसे जानने वाले हैं | इसमें कोई खैदेह नहीं। 
इसलिये ही उन्होंम जनसमाज के भविष्यको 
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का न प को हा ३:3८ के दा ५ ह. 
है, भादि प्रशके उत्तके साथ मैंने बतलाथा कि घमं- , अशान्ति, ह्रेप ओर कलह झिसे बच,नेके लिये 


बडी दरदरशतासे झाम छिया । 
परनत जिन परिडनोंकाः ग्राधार ही हुप व अभि 
फलाना हो, रन पण्डितों को संगठन और प्रम की 


5 हत 0,20 0 है ! बालें कहा भरछी रूगमी थीं, उन्होंने फिर से दरा- 
सहायता नहीं पहेचा पाते तो उनको बदलनेर्मे तथा , है 424 आओ देनिफिरसे दुरा 


घमशांघरके साथ इनका सम्बन्ध ठोइनमें ऊुछ हानि नहीं ' 


अह तथा जेनसमःजमें विपरुष +बतम्वर समीक्षा 
के समर्थनमें लेखली चलते हुवे शुद्ध ह व य, सं ग- 
ठनप्रप्नी, निष्पक्ष लेखकॉके व्यक्तित्वपर आकर- 
भण प्राग्म्भ किया । 

किसीको तो लिप कि आप दिगम्बरी हैं, 
दिगम्वर समाजवा दूध पीते हैं, इसलिये भाप 


को लिखा कि अप क छा पथ 
पात कर रहे हैं, अन्धी घुड़दीड़ में गा।शिल हो 
रह हूँ, इत्य.दि अन्य शब्दोंस उन संगठन- 
प्रसियोका सतकार (2) किया । 

भविष्कमें कोई भी यिष्ठन निष्पक्ष लेखनी 

ठाये, इसके लिये उन्हें कई प्रकार से दबाव 
बे विद्वान 
् 


ने४जश) हें 


यचाले नहीं हैं । ले अ्यन्न ऋ फकन.हा 
पुस्तक का देखे शोर (कल 


मार के, एड वे रह वी आरा ० शा ! 


जिस प्र 
देने का प्रयत्न किया जा है ४ 


डप्र४/ प्रा) 


इन खिड़।त 5 ४ 
उभ्प 


कि 


पं०दरबारीलालजी की उत्तर देते हुव लिखा 
कि आप 'आरयेलमाजके एकसी प्रज्नोंके डक्तर' 
नामक टैक्ट में ३६ वो पक्ष व उत्तर देग्यिये | १९ 
में अछ्डू में वा० भोलानाथजी दग्ख्शा को उसर 
देने हुवे लिखा कि श्वताम्वर समाजके प्रति लेखक 


सी प्श्नोंकेउत्तरमें ३६वें प्रश्षके उत्तरको देखिये 
४२थें अऔ्ड में बा० कामताप्रसादजी पर चुक्ता- 


ता० १६ जून; ! जुलाई १६३४ ) 


चीनी करते हुवे उत्तर दिया कि श्व० ग्रन्धों 





यही लिखा है कि पंडितजी की मनोत्रत्ति जामने 
के लिये आयेसमाज के सो प्रश्नों के उत्तर 
में ३६ वा प्रश्न देखिये | अधोत्‌ पं* अजितकुमार- 
जी फे कुल फागड़ालू स्राहित्य में उदारता का 
नमृना २२ बा प्रश्न ही रहगया । 

इसमें कुछ संदेह नहीं कि पंडितजी न ३६ 
वें प्रक्षा का उन्तः देते हुवे बड़ी बुझछिसानी से काम 
लिपः हे, आर खूब गोलमाल उत्तर दिया हे 
लेकित पहित जी इस्प समय तक कई पुस्तकें लिख 
शफे हैं, जनगज़ट का सम्पादन भी फर छके हैं 
ओर इप्प रा न 


रहे के | उनके आऔवन भरक कुल खलेगों और 


पुस्तकरसें से केवल ३६०वचां प्रक्ष ही एसा लिखा 


गया है, जिले उठा उठाकर पंडितजी व उनक 
भक्त रूखक उनफी सद्वावना का नमना बतला 


रहे हें | चले “आयेलमाज़ के एकसो प्रध्नोंके 
नामक टफ्टमें अन्य प्रइनोंके उत्तर . 


उत्तर! 
देखे जाये तो उन्हीं म ही पंडितजी की दुर्भाषता 


सदभावनाकी कलई खुल जाती है। क्‍या पंडित- . 
जी को ३८-७० - ४० चें प्रहनोंका उल्लेख फरते 
? जरा पाठकोॉसे यही कहदें कि 
' ने ख्निथा ६ प्रा? 
जी को अनगल मनोवृत्ति हरएक सलिभांति | दिया! खि्यों ताककी स्वान हैं, विपक्ष बेल हैं, महान 
जान ले । ने उप प्रचनों को अक्षर: अपने पिछले के पा 
5 प्द्र । नहीं, समय समसयपर उन्हें ताइशा दांजाने को भा भाव- 
छेख 'श्वताम्बर मतसभीक्षा ही अश्यान्त का | . ' ., हु 

' इयवाता हद, 
, समाजके वातावसणका इतना कलुपित बनादिया है कि 
पपने समाज 


हुवे लजा आती है 
आप इन प्रश्नोत्तरोकोी भी देखिये, नो पंडित- 


कारण है, में उद्धृत कर चुका हूं । 

गहा ३८ वां प्रश्न, सो पेडितजी, 
में अशान्ति फेंलान के लिये हृपाझिसे पूछे हो 
ऋुछ आज्ञ तक लिखा है, तथा अमीतक अपन 
पत्र में जो निरन्तर लिखते चले आरदे हैं, उन 


विविध विषय 


सेण जैमबशम का सम्पादन कर ' 45१४ 
' शाप भज 


[ २० 


पा जघ््55ूैतैपा जे ८ऊाउ आउट डक जा ज्म्च्य्स्च्स्त्ि:्शिटलिितच्चि- २ जल यधदप ट वन ककलल्क पा आकाच जा 






| सबका प्रायश्वित यद्द शेद ां प्रश्न नहीं दो 
का अपमान करने की हमारी मनोवृत्ति कैसी है, यह' 
जाननेके लिये एकसो प्रश्नों के दक्तर में ३६ वा . 
प्रक्ष देखिये। पं० जी के भक्त वछ्ठमदासजीने ; 
जअनमित्र में एक लेख लिखा । उसमें भी उन्होंने 


सकता । 

जिस गोरब से आप ३६ घें प्रश्ष को ही लिये 
फिर्ते हैं, फेंचल उससे श्वत!म्धपर्भतसमीक्षा 
फी काल्िमा दूर नहीं हो सकती | 

मेरी सदभावना यह दे कि ३ बें प्रश्षका 
उत्तर लिखते समय श्ापको जैसी सदबुद्धि प्राप्त 
हो गई थी चैंसी सदबुद्धि कुछ देर क लिये न 
रहकर, सदा क लिये चनी रहे। 

आपको इ्वेशम्बरमत समीक्षा, तथा शाये- 
समाज क एक सी प्रश्नोंक उत्तर पर यह गौर व है 


| कि वह सदभावना व सद्दानु भूलि तथा एव्रेताम्ब र- 


दिगम्बर खाई को पूरा कश्न के छिगय्ने लिखी 


' गई हैं कृपया आप उन्हीं दो पु रत को को इत्रेता मच र 


दिगम्बर प्रसमपादकों के पास समालाचनार्थ 

दीजिये जिससे आपभलीभांति जान 

सके कि थह पुस्तक इवेदास्वर दिगम्बर की ' 
खाई को पूरा करनवाली है कि अधिक खोदन- 

खाली है? 


जोर पर्तिकलाएक क्बक- 


८-८... ४... 
विवध वधव। 
( ल०-आ० जगदीश्ह ली उन ऐस० एू५ 3 
पुरुषोंका अत्याचार 


पुरुष आतिका द्य किलना केदार ४ 
६ंयहीनताका पररताय नहीं 


धकणों 
बल | 


बपा।वन्न हैँ, नन्‍्य उन्हें ज्वतत्र रहनका कई जाधकार 


आदि गंदे और पापमय घिचारोंने हमारी 
आज अधिकांश सद्दिकाय सासाजिक कुरी निया का शिकार 
| बनकर घोर यातनामय जीवन बिया 3ही 6 । इतना ही 
, नहीं, इन महिलाओंका अन्तःकरण इतना दीन और पा- 
| मर बनगया है कि ये छोग अपने आपको पुरुषोंकी दासी 








भाग्य मानसी हैं ! 

पुरुषोंने भी खीकी इस सरलता और भोछेपनका खूब 
छाभ उठाया--उन्हें दिल खोलकर अपमानित्त छिया 
और सबलासे अबला बनाकर, परदेकी चौख्टमें मढकर 
एक दर्शनीय वस्तुका स्थान बना लिया | बड़े बड्दे दिग्गज 
विद्वानोंने तो ख्रियोंकों पापका पिटारा बताकर उनसे 
पुरुपोंको अलग रखनेके लिये भाकाश पात्ताल एक कर- 
दिया, यहाँतक कि एक्रको घी की, तो वूसरेको अप्नि की 
उपमा दीगई । परन्तु पुरुषकी छम्पटता और कामारिनि 
का उद्देस इस तरह फूँस डाल डालकर कबतक दवाया 
जासकता था ? बड़े बड़े साहित्यकारों और कछाकारोंका 
जन्म हुआ । इन लोगोंने ख्थियोंके अगप्रत्यंगका सूक्ष्म अ- 
भ्यास किया और उनका सुन्दर और आकर्षक वर्णन करके 
क्षपने नामको सदाके लिये अमर अप्तर कर दिखाया । 

अभी पटनेकी एक घटना है कि एक १६ वर्षकी 
पिघवा लड़की अपने पतिके प्र रहती थी । उसी घरमें 
उस लूड़कीका देवर भी रहता था। बस, लड़कीके नवयौ- 
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और उनके पैरोंकी जूतियाँ समझनेमें द्वी अपना अहो | कर पहिये, अतिदिन कहीं न कहीं एक दो केस होजाना 


। आजकल बहुत साधारणसी बात होरही है । 


अभी शिमछार्मे एक अच्छे घरानेकी छड़की जो अपने 
गॉयसे किसी कामसे अपने सगे सम्बन्धियोंके यहाँ आई 
थी, ऱायब करदी गई । पुलिसकी बहुत छानबीन करने 
पर कई दिन बाद छड्की गुण्डोंके घरसे बरामद हुई । 
दूसरी घटना कलकत्तेकी है । रोबिया बाबी नामकी अठटारह 
वरकी एक स्त्री अपने पतिके साथ करूकत्तेमे रहती थी। 
गुंडोंने एक औरतकों रोवियाबीबीके पास भेजा और उसे 
बाज़ार लिवा छेजानेके बहाने अपने घर बुछवा मेगाया । 
यह भौरत पक मद्दीने तक इन गुंडोंके प॑जेमें रही । बाद 
में पता छगा और गुण्डोंकों सज़ा दीगई । अभी दूसरी 


' घरना कानपुरमें हुईं है । घटना इस प्रकार है कि दर्शन 


सिंह और छेदा नामके दो जादमी एक १५ व्षकी लड़की 


। के साथ कानपुर स्टेशन पर उत्तर । एक पण्डेकों इन 


' आदमियोंपर सन्देदह्र हुआ और उसने झट पुल्सिके 
एक सिपाहाकों खबर दी। पुलिसके आनेपर छेदा तो 
; नौ दो ग्यारह हुआ । पुछिस दर्शनसिद्द और छडकी 


घनकी छटाओं देखकर देवर सहाशय अपनेका न सेभाल 


सके । फलस्वरूप दोनोंका अनुचित सम्बन्ध स्थापित 


होगया । संयोगवश विधवा लड़की गर्भवती होगई । छः ' 
. उठाकर छगये। इन लोगोंने मेरे सतौत्वका भ्रष्ट किया 
, है और अब मुझे जगह जगह लिये फिर रहे हैं । 


महीने बाद जब देवरजीकों इसका पता लगा तो वे बहु 
छटपटाये और अपनी छाज बचानेके लिये रास्ता ग्योजने 


खो! अन्तमें वही हुआ जा हमारी समाजमें दिररात्त 


हाता है। नरपिज्ञाच बेवरने छड्कीकों गर्भ गिरानेई ' 


लिये बाध्य करनेका प्रयक्ष किया । ज़ब लड़की दस नद्ांस 
कम करन॑के लिथ राजी ने हुईं तो देवरने तरह तरहके 

ए देला प्रारम्भ कर्रदया । आखिर तंग आकर छड़की 
अपने माता पिताके घर चलछ्लीगई । अब लद॒कीने देवर 


महाशयके ऊपर हण्डियन पीनल कोड़की इ७९वां घाराके | 
। बनकर उनके हाथर्मे कटठपुत्तललीकी तरद्द नाचरही है । न 
' जाने इस पराधीनताका अंत कब होगा ? 


अनुसार कोटमें सुकमा दायर किया है । यह है पुरुषों 
के अत्याचारका एक संक्षिप्त परिचय । 


अबलाओंकी निरबंलता । 


दोनोंको पकड़कर पुलिस थानेमें छाई । छद़कीने बयान 
देत हुए कट्ठा कि लगभग पुक महीना हुआ आचीरातको 
कई आदमी मेरे मकानमें घुसभाये ओर मुझे ज़बदंस्ती 


एक महीं, ऐसी नज़ाने कितनी हृदयद्रावक रोमाच- 
कारी घटनायें हमारे देशमें रोज़ाना द्ोती हैं । परन्तु 
हमाश महिलासमाज घेर कुृभकर्णकी निद्रा ऐेरहा है । 
इस नारीजागरणकी अभूतपूत्र क्रांतिके समयभी जब 
कि पश्चिमकी महिलायें आशासात उन्नति करी हैं, ह- 
मारी महिलायें परदे घुटती हुईं क्षयरोगमसे पं हित दोती 
४ $ प्रुरुषोंके भोगविछास और आमे;दप्रभादकी सामग्री 


अभी इन्दौरमें एक जैनमद्विलानें एक गुंडेको पक 


: कर अपने साहसका परिचय दिया है। अभी कुछ दिन 


वैसे सो हमारे देशमें खियोंकों भगाकर छेजानेकी , 


प्रथा बहुत समयमसे प्रचलित है, परन्तु अभी तीन चार 
घपोंसे इस प्रथाने जो भयंकर रूप धारण किया है, वह 


असद्य होता ज्ञारद्ा है। किसी भी समाचारपत्रको उठा 


हुए एक जाटकी १७ घपकी लड़कीने भग्रकर हस्थाकारी 
डाकुओसे कुष्सी छी थी। क्या इमारी समाजकी महि- 
लाये पुरुषोंके बजेसे सुक्त होकर, समाजका नाश करने 
बाली घातक कुरीतियोंको अधिस प्रणाम करके, स्वसश्रक्त 
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के मैदाममें भाकर अपनी अपार छिपी हुई शक्तियोंका 
परिचय देकर अपनी निबंलता दूर न करेंगी ? 


कच्चा ओर पक्का । 


क्षमी एक मित्र बम्बई तदरीफ़ छाये थे। उनसे 
मचानक मुलाकात होगई । 
आदाबर्ज़ है जनाब, 
तस्लीम भादाव । 
मिज़ाज़ शरीफ ? 
इमायत है आपकी । 
मिज़ाज़ें लतीफ, 
नवाज़िश है आपकी । 
दुभासलामके वात मैंने कहा-कहिये और सब 
सेरियत तो है ? हथर कैसे भूलपड़े ? बढ़ी खुशक़िस्मती , 
है जो भापका दीदार हुणा । । 
मेरे मिश्रने फक्दा--भूला सो नहीं, एक फामसे आया 
था । छेकिन यह तो कट्दों, थार, यहाँ हो औरतें बड़ीद्दी 
भाज़ाद हैं । 
मेर मिश्र पिछली रातकों गुज़रातका गर्बानृत्य देख- । 
खुके थे । में समझ गया कि औरतोंकों आज़ाद कहनेसे 
इनका क्‍या मतलब है। मैंने बात काटकर फेहू--आखिर : 
तुम कौनसे कामसे भाये हो ) क्‍या किसी सर्विसकी : 
तालाझाममे हो ? ै 
मित्रने कह्ठा--नहीं तो, सर्विस तो आपकी मेहरबानी ' 
से “समाधनघर्म अखबारमें मिलगई है । भब में इसी 
अख़बारका परचार करनेके लिये यहाँ जाया हूँ ! 
तो फिर ? 
किर क्‍या? कोई ज्यादह उस्मीद तो है नहीं, फेकिन | 
कोशिश करना हम्सानका फ़र्ज़ है! 
बेहतर है, भोर सुनाकों पार, बहुत दिनों बाद 
मुछाकात हुई है । कष्दी कैसी गुज़र रही है १ 
भिन्न बोछे--भई, फ्या बताऊँ? बम्बई क्‍या आगया , 
हूं, आफ़त सोल छेलो है । उधर घरपर बीबीकी तबियत ' 
ज़रा नरम है, और इघर' ! 
मैंने कह्दा--फिर ऐसी हाछ्लमें आपने यहाँ आनेकी 
तकलीफ क्यों गवारा की ) और हाँ, 'इधघर' क्‍या ? 
थे घोरे “बस हृधरकी क्‍या पूछते हैं ! पाँच दिन 
से धशाबर पक्का खाना स्तारहा हूँ | दस्त नहीं होता, पेट 


में कडज़ शहमे छगा है । 

मैंने कद्दा,-- यह तो बम्बईके पानीका जुक्स है 
इसमें आपका क्‍या कपूर ? छेकिन, आखिर आप कहीं 
कहने खानेका हन्तज़ाम क्‍यों नहीं करछेते ? 

बाकई, दाल चावक और फुछकेको सो बहुल सबि- 
यत चाह रही है । 

एक मेरे परिचित सक्जन पासही बैठे ७ ! उन्हंते 


, कह्दा कि यदि आप आत्ता दें सो में कक सुबद अपने घर 
. कच्चा खाना बनवा दूँ । परन्तु पंडितनीसे पूछ लीजिये 


कि ये जैनी छोगोंके घर कच्ची रसोई जीमनेमें कोई पेस- 
राज़ तो महीं करेंगे | 

मैं यह सुनकर ज़रा ठठका | मैंने कद्दा--पं डिशजी 
तो ग्रेजुएट हैं--बिछकुल नये विचारोंके हैं **'** 

मेरे मित्र बीचही में बोल उठे--नहीं साहब, मुभाफ़ 


। फरमाइये। मैंने अग्रेज़ीकी तालीम हॉ सिक्ठ की है तो क्या, 


पर मुझे अफ़सोस है कि कच्चा खाना तो में इनके यहाँ न 


' ज्ञीम सकेंगा। इस मेहरबानीके लिये में बहुत मशकूर हूँ । 


मैंने कहा--अआाखिर आपको घाटियोंके हाथकी बनाई 
हुई पूरी कचौरियसे तो कोई नफ़रत नहीं है, मगर आप 


' एक साफ़ सुथरे शरीफ भादमीके घर दालरोटी खानेर्मे 


ऐतराज़ करते हैं ? 
आप कुछही फहें। ये बहुत पुराने सस्कार हैं। इनको 


, छोडना भआासान नहीं | 


मैंने कच्चे और पक्केका विउक्षपण करते हुए अपने 
मिश्र्से दूसरे विषयपर चर्या चलाहे। 
-कडुससतथ+ + सूसफ न 
मुक्ता माला। 
(४) 
आप विज्ञ हैं ! अरे ! आपका है अध्ययन महत्‌ गंभीर । 
किन्तु न आप खड़े होते हैं, कभी तक सागर के तीर ॥ 


; हो न आपको बन्धु ' दिखेगा महत्वताका सुन्दर श्ित्र । 


कारणमें न, कारयमें होती सर्वश्रेष्ठता मेरे मिश्र ॥ 
भोले वंधु ! भरे | ग्रन्थों के अक्षर ही न चाट जाभा | 
अनुभवसे, विचारसे, उन्नत सत्य ज्ञानकों डपजाआा ॥ 
सस्यज्ानमें भरी हुई है, अब भी घष्टी अलौकिक शान । 
छात मार दे दौछतके सिर, घुर चूर ररदे अभिसान # 
है भाई ! मत करो बहाला, भरी आप धारक महान। 


! किम्तु नहीं दृल्छा प्रस्फुट है, महीं दृदयमें कुछ भरमान ॥ 
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है विवेक, पर उद्यम ऊपर नहीं आपकी दृष्टि यथेष्ट | | 
नहीं अन्यथा तुम्हें सफछता होती प्राप्त विश्व्मे श्रेष्ठ ॥ | 
स्थाययुक्त इच्छा है एवं उन्नत रूप आपका ध्येय । 
किन्तु नहीं कर्मव्यक्षेत्र भें वदना बन्धु ! आपको प्रेय ॥ 
योग्य साधनोंको न जुटाते, चेंसते होकर नहीं अचछ | 
बन्णु ! न कैचल सत हच्छासे होता कोई कार्य सफछ ॥ 
है भाई ! यदि पूर्ण सफलताकी इच्छा मनमें रखता। 
सब पदिले निश्चित विधारसे कर स्वरुद्षयकी स्थिरता ॥ 
पुनः पृण निश्चयसे सत कतव्य क्षेत्र्से उतर पढ़ी । 
लक्ष्य प्राप्तिके लिये हृदयसे हद संकल्प समेत अड़ो ॥ 
इच्छित लक्ष्य प्राप्तिके खातिर खोजो पहिले स्थान उचित | 
और प्रकृति अनुकुल कायकी करो व्यवस्था समृचित्त ॥ 
धन्मयनतासे सत्य हृदयसले करो पुनः उद्यम पर्याप्त । 
उसी समय है बन्घु, तुम्हें परिपूण सफकता होगी प्राप्त ॥ 
प्रिय, हैं सेबास्‍्षम्त आप करते समाजक्रा अति उपकार। 
फि भी नहि सराहत', आदर करता नहीं आर ! संसार ॥ 
समझो, छ्षी विश्वसेवा की है तुमले भतिताय आश्ा। 
रखता तुमसे अभी अधिक सेवा की जया है अमिरापा )| 
क्यों झाले हो जनसेबाहित प्राण समपंण करने में? 
देश प्रेम पर हों मतवाछले जनसेवा हिन माने में ॥ 
जशिश्षके निकट प्राण हैं बह ही प्राण का दे सकता है ! 
मरा हुआ क्या देकर जगसे सच्चा यहा लेसकता है ? 
स्तेस्झापूचक निभयता से प्राण दान दे देने की। 
हँसते हुए सरदेव झत्यु के ज्ाल्यिगमन कर लेने की ॥ 


जबतक इच्छा नहीं जगी है, भग न जब तक ऐसा प्यार । 
स्वप्नमात्र हैं अरे देखना तबतक इस जग का उद्धर 
है शर्रर से जीव प्थक यद्व गाते हैँ सदंवही गोत। 
किन्तु नहीं ज्ागुत हैं फिचत बंधु हृदयमे सस्यर प्रशील ॥| 
नहीं देश कष्याण हेतु निज देह समपंण कर सकते। 
शात्मा अमर मानने वाले नित्य झत्युसे हैं इस्ते ॥ ' 
अमर आत्मा है यह केवल हैं सिद्धान्त पुराणोमिं। . 
है घरीर जद, यह उनका है केबछ तक प्रमाणों में ॥ : 
रहती नितय प्राण भयसे भयभीत निरंतर देह अनित्य । 
प्राणोंकी रक्षा करनाही चरस लक्ष्य रहता है नित्य | 
राजा, राणा भौर क्षत्रपति बकों नित्य सताता काछ । 
पढ़ते ओर पढ़ासे हैं यह मंत्र निरंतर प्रातः काछ ॥ 
कहते हैं जो सूखे मुंहसे है यह जीवन अरे जय । 
अधम कृत्य करते हैं वे ही जीवनकी रक्षा शित नित्य ॥ ; 

--+ बस्सछ  विद्यारक्ष | ! 


[ ब्ष ९ अंक १०-१६ 


पत्रों की प्रतिध्वनि । 
भारत की नारी 


एशियामें नारीकी जो दुर्गंति है, बह अन्यत् 
कम पायी जाती है। भारतमें आज़ भी नारी 
अपनी पराधीनताकी शंखलायें नहीं तोड़ सक 





: रही हैं। बह पुरुषोंकी दासी है और थे उसे 
 मारनेमें किसी प्रकार की कसर नहीं कर रहे हैं। 


दृस्ारी पदों प्रथा, नारियोंफी शिक्षाहीनता, 
बालविदाह आदिसे सत्रीजाति जल्दीसे मृत्यु- 
पथकी ओर दौड़ रही दे ।| इस पर हम स्वये 
पर्दा डालना ही अच्छा समभते हैं, पर विदेशी 
हमारी आंखोंके सामने इस विए्यके अं कड़ रख 
कर हमें जगानेकी चेष्टा कर रहे हैं। पर्सिके 
'ल्यू' पत्रमें इस बरश्में कुछ भौकठ़ एकशित किये 
गये हैं । पाठक उन्हें पढ़ें आर पाटिकार्ये उसे 
पढ़कर अपना जातिकी दुर्देशापर दो आंसू 
बह! या।-- 

१६८६४ के 'बुलेटीन ऑफ़ दवाइजीन' वी प्रथम 
संज्यामें भारतीय नारीके सम्यन्ध में कई विचित्र 
बात छपी हैं। १०३० म॑ भारत सरकार ने देहात 


में गहन वाले डॉक्टगोंसे कई प्रश्ष पृछे | इनमें 
उनके रोग, भोजन, नशा आदिके सम्बनस्धर्मे 


स्युलासा हाल मोगा गया था। इसमें और भी 
सवाल थे जो उनकी गर्भावस्था, बच्चों की मृत्यु- 


, संख्या आदि पर थे। उन्होंन जो उत्तर भेजे 
' उमसे निम्नल्लिखित आंकड़े छिये गये हैं । 


मःरतक्ी ज़नसंब्या का ४१ फी सैकड़ा भाग 
उपयुक्त और डचित पर्मिणर्भ भोजन न 


' मिलनके कारण अधमरी अवस्थाम रद्दता है । 
, बीस सैकड़ा मनुष्य तो केघछ इतना भोजन 


करते हैं कि उनमे सिर प्राणघारण करनेकी 
दाक्ति रह गयी है। 

भारतकी मुत्युसंख्या प्रति हज़ार २४-५ है। 
संसारक कमदेशेमि इतने आवमी मरते हैं । 


हा" ९६ जून, २ जुलाई १६३४ ] 


भारतपें एक करोड़ तीस लाख मनुप्योको 
गरगी और सज़ाककी दीमारी है! शिमलेफे . 


गयनमेण्ट ऑफ़ इन्दिया प्रससे जो गिपोर्ट इस 
विषय पर निकली है, इसने यह घटी हुई संख्या 
देखकर हपे प्रकट किया है । 

३६६०००० मनुष्य रातकों बेनेन और उ- 
ब्ििद्र रहते हैं । इनको वह रोग सताता है जो 
बाइटामीन अर के अभाव से पेंदा होता है । 


किसी भी देशके लिये भयेकर है । 


इसी वुलेटीन ऑफ़ हाइजीन' में सारगरेट 


ज्ञे० बालफूरन उन मजदूरनियोंपए एक प्रबंध 
छपाया ४ जो ताखामके चाय-बगीचोंमे काम 
कश्ती | ! 

धर्हा एक हजार मानाओं मे ४२ गर्भावस्था 


में मर आती हैं | कभी कभी और कुछ बगीचों ' 
में यह संख्या जीर भी वढ़जभाती है। पघहाँ के 
पक खाय-बगान मे गतवष हज़ार माताओं में _ 
२०७४ की मृत्यु दोगयी | इसका प्रधान कारण 
यु जो उचित भोजन , 
है । इतकी मज़दूरी ही इतनी ' 


इन गजदूर निर्यो की दुर्चेल 
मे सिलणे मी पोती 
है कि थ अपना पे: नहीं मप् सकतीं | ९ चाय- 
बाग।। से हो आंक पएयत्र दिये गये 
आते होता हर 


लीच पकड़ मन्य ग्कृहीनताके कारण , 


द्वाती है | नेतीस रकड़ा स॒त्यु ृदयदी दुबेलता 
के कारण | केचस दस संकड़ा मृत्यु गर्भीवस्थामे 
ज्यर आनके कारण होती है । 


यद्द रक्तहीनता दो कारणोंस होती है-- : 


(१) मोजनकी कमी. (रे) पेट में कीड़े पेदा हो 
जामे से । 

न्यूझोलिंयन्स मेडिकल एए्ड सजन जनल 
में डाक्टर एच. डष्लू. नाइटने छपाया है कि 


मारतकी अधिकांश गर्भिशी नारिया इसलिये । 


असमय में कूच कर जाती हैं कि हिन्दुस्तानी 


हरिजन और इसलाम 


उनसे : 


दाइया अभीतक उनकी सेवा-सुश्रषा कर ने में 
बायाआदम क समय के उपाय काम में लाती हैं | 
, ये उपाय ऐसे ऋर हैं कि देखकर प्राण फापने 
, लगते हैं । यदि पास-पडोसमें कोई पुरुष 
' डाक्टर हो तो वद्द भी मरती हुई गर्मिणी स्त्री की 

रक्षा नहीं करपाता, क्‍योंकि हिन्दू और मुसल- 
: मान समाज एसा नहीं होने देता | इस दशाममें 


- उनका र खबाला भगवःन्‌ ही रहदजाता है। मेंने 
शिक्षुओं की मत्युसंख्या १८ सेकड़ा है, जो 


अपनी गदआऑ्लोसे देखा है कि एसी अज्ञ द!इयोंने 
: अपनी मूखेताक कारण बच्चा निकालते समय 
उसे मारडाला है| कभी कभी बच्चा निकालनेमें 
' इनकी स्वाभाविक भसाघधानी क कारण माता 
के योनि-प्रदेशमें नासूर हो ज/ता है । 

भारतीय समाजमें ये सब शअनर्थ तो होते 
' शहते हैं, पर यद्दां सन्‍्तानघुद्धिका गोग मद्दा मारी 
की भांति फैला हुआ है । फल यह दुआ है कि 
जहाँ सन १६:१९ में भारतकी जनसंख्या केवल 
३१८९४२४८० थी, १५३१ में घद बढ़कर ३५२८- 
३७७७८ हो गयी है, याने वसवर्ष में चहाँ ४ 
कराड़ २० लाख अःदमी बढ़ । 


हरिजन और इसलाम । 
आत्यायारपीडित हरिज्नन प्रतियष क्रितनी 
' बड़ी संख्यामें विधर्मी यनते चले जा रहे हैं, 
इस्तपी खोज यदि कोई करे तो आतेकसे उसका 
दिल दहल उठेगा। हमारे सनातनी नेताओंकों 
' हरिजञन भाइयोंका मुसलमान या ईसाई बनना 
नहीं खटकता । जातिफा एक पुद्दत्‌ अद्या भले 
ही पूर्णरूप से खंडित हो जाय, उनकी बलासे ! 
' पर किसी भी हालसमें थे दलितोंकों मनुष्यत्व 
के अधिकार देना नहीं साहसे । यह श्रात्मघाती 
| मनोवुत्ति धीरे घीरे किस सर्वेनाशी परिणाम 
! की ओर लुढ़कतती चली जाती है, इस बात पर 
ध्यानपूर्वक विचार करनेसे वे क़तई इनकार करले 
| हैं । उनकी घारणा है कि हिन्दुत्वका नाम चाहे 





भले ही इूंप जाय, पर सनातनधघर्म का झण्डा 
शरावर फटरात! * हे ! 

हरिजन य दि मुसलमान बनना चाहें तो उन्हें 
लनिक दोष नहीं दिया जा सकता | जिस प्रकार 
के अमानुषिक व्यवद्दारों को सदन करके उन्हें 
अपना जीवन बिताना पड़ता है, चद पशु के लिये 
भी असद्दनीय है, ओर यदि उनमें ज़रासा भी 
आस्मवेबनाका भाव चतैमान होगा तो उन्हें 
विद्रोइकी घोषणा करनी ही पढड़गी | यह समाज 
के नेताओंका कतेव्य है कि उनकी वतेमान 
परिष्थितिमें गोरघका भाव. राक्र उन्हें 
सम्ााजके समान स्तरमें लाने की चेण्टा कर | 
भ्रस्यथा परिण/मकी मीषणताफे लिये उद्हें 
तैयार रहना होगा | 

इालमे मेरठफ अस्तगेत पिलखुबा नामक 
स्थानके प्राय: २०० चमारोंने यह श्रल्टीमेटम 


समाजपतियोंको देदिया कि यदि उन्हें न्‍्यायतः ' 


प्राप्य पूरे सामाजिक अधिकार न दिये जायंगे 
तो वे शीघ्र ही मुसलमान दो जायंगे | अपने 
भावेदन-पत्रमें जो जो मांगे उन चमारोंने पेश 


फी हैं, वे संक्षित रूपसे इस प्रकार हैं- (१) हमें | 


कुपपर चढ़ने शऔर मन्दिरमें प्रबेश करनेका 
अधिकार दिया जाय । (२) बाज़ारोंमें जो प्याऊ 
लगाये गये हैं उनमें हमें बांसकी नलकीसे जल 
पिल्लाया जाता है। इस अपमान जनक तथा 
घृणासुपद ब्यवद्वार को दम सदन नहीं कर सकते, 
इसलिये नलकी हटा दी जाय | (३) जबकि 
मुखल्मान भी साग-सष्ज़ी, परचून द॒त्यादि की 
दुकानें बाज़ारमें खोल सकते हैं, क्या कारण 
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| हरिजनोंमें भी अब ज्ञागृति फैलने छगी है और 
| झात्म-चेतनाका भाव जदित होने छगा है। 
फलखरूप वे इसप्रकारके मनुष्यत्वद्दीन अप- 
| मानसे मर्मपीड़ित द्वोंगे, इसमें आश्ययेकी 
| कौन-सी बात है ? धार्मिक दृममकी मी एक दृद्‌ 
| द्ोती है। साग-सब्ज़ी, परचून इत्यादिकी दुकाम 
| खोलनेफा अधिकार भी चमारेंको प्राप्त नहीं है। 
| जब वे देखते हैं कि मुसठमान इन चीज़ोंकी 
| दुकानें खोल बेटे हैं झोर सचर्ण हिन्दूमी उनसे 
' खरीदनेमें कोई वोष नहीं मानते, तो मुसलमानों 
| की सामाजिक स्थितिकी उद्यतापर विश्वास 
| होना उनके लिये स्वाभाविक है| इसके अलाषा 
| और भी बहुतसी बातोमिं इरिज्न देखते हैं कि 
: मुसलमानोंको सघर्ण हिन्दू उनकी अपेक्षा इज्ज़त 
। की निगाहसे देखते हैं। एसी दालतमें वे मुसल- 
' माम बनना चाहेंगे, इसमें भाश्यये क्‍या है ? 
सुना जाता है कि कुछ सुधार बादी मेताओं 
' ने पिल्खुवेके घमारोंको समझाकर उनकी 
, दर्ते स्वीकृत करानेका घबन देकर उन्हें मुसक- 
मान बननेसे रोका है | यद्द प्रसन्नताकी बात है। 
--“ मासिक धिश्वमिशन्र ” 
आसरो तिहारो है। 
' बीतो है अनादिकाल भव में भ्रमण किये, 
| कभी खुर, नर, कभी पशु तन धारो है| 
| भरक में जाय कम्मी नरक के दुःख सहे, 
| जन्म मरण करकर नित द्वारो है |॥। 
: पाई है न टुक चेन हुआ डूचे चैन अति, 
' सुन नाम तेरा अब दुख सब टारो है। 


| 
' आान के पुकारो नाथ, हाथ गदह्द उबारो नाथ, 


हैकिदटददम हिन्दू होते हुए भी इस अधिकारसे | सच तो है यद मुझे आसरो तिद्दारों है।॥ 
वंचित रक्खे जाये! (४) छृतछात का घृणित ' क्वाम ने सतायो, कोध मानने दवायो भाय, 
व्यवद्ार जो हमारे साथयें हिन्दुओं द्वारा किया | लोभ ने लुभायो, छल छल कर ड्ारो है। 
जाता है, बह दमेशाके लिये बन्द किया जाय । मोह ने भ्रमायो द्वेष द्रोद ने गिरायो मन, 
पाठक देख सकते हैं कि चमारोंकी पूवोक्त,. भायो दुराचार जाने तुमसे विसारो है।॥ 
मांगे - एकदम औचित्यपूर्ण मौर उपयुक्त हैं। | --ज्योति प्रसाद जैन 


हा० १६ जून 


सांप्रदायिकताका दिग्दशन। 


छेण०--श्री ७० प० सुखलालजी || ) 
| अनु ० “श्रीमान्‌ जगदीशचन्द्रजी जैन ऐस० ए० ] 
( क्रमागस ) 
स्कंद पुराण । 


नारद--वह घर्मरिण्य तीथक्षेत्र कितने समय तक 


किसका देग्वरख में रहा है? तथा वहाँ किसकी आज्ञा 


चलती है ९ 
बरह्मा-अ्रेतासे द्वापरके अंत सक अर्थात कलि आने 


रक्षाके लिये नियुक्त हुए हैं । वहाँ द्विजकी तथा श्रीमाता 


हत्सव और यज्ञ होते हैं । 


युविष्िस--क्या कभी उस स्थानका भंग हुआ है या | ..> 20348 23 
; में ध्यग्र द्वोकर कान्यकुहजमें आमके पास पहुँचे । कास्य- 


नहीं ? तथा देत्योंने अथवा दुष्ट राक्षसोंने उस स्थानको 
कब जाता ? 

ब्यास--कलि आने के बाद पहले पहल जो कुछ 
हुआ, उसे सुन । कछि आने पर “आम नामका राजा 


जुलाई १९३४ ] साम्प्रदायिकताका दिग्दर्शन 





उस समय यह राजकन्या सोलहवपषकी होकर भी अ- 
विवाहित थी । इन्द्रसूरि, दासीकी मारफ़त इस कन्यासे 
मिले, तथा उसे शात्री मंत्रविद्या कही । इससे वह 
कन्या झूलछसे पीड़ित होगई तथा सूरिके वाक्यामें छीन 
होकर माहको प्राप्त हुई । 

क्षपणों द्वारा प्रतिबोधित होकर वह कन्या जैनपर्म- 


: परायण होगई । उप्चके बाद वद् ब्रह्मावत के राजा कुमी- 


| 
| 
| 


पाल को दी गई और उस कुभापाक को वियाहमें मोद्देरक 


। ( माठेरागाम ) दिया गया। कुभीपाल ने उस समय 
: धर्मारण्य में आकर राजघानी बनाया और जैनधरमंक्रे प्रव- 


॥ ५ के .. | हक | ष्ः [5 
' ध ५ ! पक देवी स्थापनाकी। इसतरह सब घण जनघम- 
के समय तक रामझी आज्ञासे पक हनुमानहीं उसकी , रद पा 4 इस रा क 
परायण हागये, ब्राह्मणोंकी पूजा बन्द हुईं तथा शांतिक 
|, १2 8० है «५ अथवा पौश्कि कम और दान बन्द होगये। इस अ्रकार 
की आज्ञा चलता है। वहाँ वेदका पठनपाठन, अनेक , द्‌ ई 


समय व्यतीन हानपर रामचन्द्रजी की आजा प्राप्त करके 
अपना म्वामिस्व चले जाने से ब्राह्मण छोग रात दिन चित्ता 


: कुडजपति पाखडियोंसे घिरा हुआ था । थे सब मोढ 


हुआ जो कान्यकुब्ज का स्वामी था। यह राजा नीतिज्ञ : 


और घमंतत्पर था । 


मैमिपारण्यमें चले गये | राम भी भपने साथियकि साथ . 


सेतुबन्ध गये । 


युधिष्ठिर--कलि में ऐसा कौनसा भय है कि जिस ! 


कारण बेवोंनि रस्नगाभां पृथ्वीकों छोड़ा ? 

ब्यास--कलियुगर्म सब छोंग अधमंपरायण, ब्राहःण- 
हूैंपी, श्रादविमुख और असुराचार हो जाते हैं । 

जिस समय प्रथ्वीपर कान्यकुब्जाघिए जाम राज्य 
करता था, उस समय प्रजाकी बुद्धि पावसे मलछिन दोगई । 
इस कारण आमने वैष्णव घमं छोड़ कर बौद्ध धर्म स्वीकार 
किया तथा क्षपर्णों द्वारा भतिबाधित होकर यह प्रजा आम 
का अनुसरण करने लगी | यही कलियुग का भय है | 

उस आमके भागा नाप्तकी अति अ्रसिद्ध रानी थी, 
उसके रस्नगंगा नामक एक पुत्री हुईं। एक समय दैवयोग 
से इस छान्यकुदज देश वेशांतर से इन्द्रसूरि भाये। 


ब्राह्मण कान्यकुब्जमें जाकर पहले गंगातद पर रहे । 
चर दूनद्वारा मालूम होनेसे राजाने इन छीोगोंको 
बुलाया । य॑ सन प्रातःकाल राजसभामें जाये । 
राजाने नमस्कार आदि काई प्रत्युत्थान स्वागत नहीं 


ह ः ३ द ' किया तथा ऐसेह्टी खड़े हुए ब्रह्म गो से पुछा कि कक 
द्वापरका अंत था, कलछि आने को था । इतने में कलि , . ._ 5 दे * ड्ड्‌ है ७ तुम झिस 
के भयसे और अधम के भयस्ते सम्पूण देव प्रथ्वी छाड़कर , जज जल 0 कल 


जिप छोग-- हैं राजन ! हमलोंग घरमारण्य से तेरे 
पास जाये हैँ । तरें जमाई कुमारपाल ने ब्राह्मणों के शा- 
सनका छोप कर दिया है | यह कृमारपाल जैनधर्मी है 
तथा इन्द्रसूरिके कह्टे अनुसार चछता है ! 

राजा-है विप्रो, मोहरकपुर में तुमने किसकी स्था- 
एसा की है ? यह सब यथाथ कद्दी । 

विप्र -हमने पहले ब्रह्मा, विष्णु, महेश्व रकी स्थापना 


: की है। घमंराज रामचन्द्रने इस छुभस्थानर्मे नगरी 
' बसाई है, तथा वहाँ ब्राह्मणों को नियुक्त करके उन्हें 


शसन दिया है | रामचन्द्र का शाखन देखकर दूसरे 
राजाओंने तो इस शासनका यथेष्ट सन्‍्मान किया परस्तु 


' श्रव सेरा क्षमाई इस शासनके अनुकूल ब्राह्मणोंका पालन 


। 
है; 
। 
| 
। 
| 


नहीं करता | यह सुमकर राज़ाने कदहा--हें विभो, जल्दी 
जाओ और मेरी आज्ञा प्रमाण कुमारपाछ को कटद्दो कि तू 
ब्राह्मणों को भाषय दे | लात शाजाके यह वाक्य छुनकर 
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ब्राह्मण बहुत प्रसस्ध हुए और कुमारपाछके पास जाकर ' गाँवोंका भी संकशप किया । ३६००० गोमुज हुए । सवा: 


उप्तके खसुरके वचन कह सुनाये । 


कुमारपाल-- है विप्रो ! मैं रामकी आश्ञाका पालन ; 


नहीं करता हूँ । मैं यज्ञमें पश्लुहिंसापरायण ब्राह्मणोक्रा 


स्थाग करता हूँ | है द्विजो | हिसकोंके ऊपर मेरी भक्ति ' 


नहीं होती । 

ब्राह्मण--हे राजन तू पाण्डयम से हमारे शासम 
को खुपछ करता है | परन्तु पुसा क्‍यों करता है ? हमारा 
पालन क्यों नहीं करता ? पापवुद्धि मत हो । 


परमफलछ है । सूक्ष्म और स्थूल सब कीट, पतग आदि 
प्राणियों जीव समान ही है। हे बिप्रो, तुम हिंसक प्रबृत्ति 
कर्यो करते हो ? ये बचन सुनकर ब्राह्मण छोग गुस्से हुए 
भौर आँखें लाल करके बोले हे नूप ! अहिंसा परमधर्म 
है,यह तो तू सख कहला है | परन्तु वेदविद्वित हिंसा हिसा 
नहीं है--ऐसा निश्चित है। जो हिंसा शख्त्रसे दोता है वहीं 


! लाख वैषय हुए जिनकी मांडलिय सज्ञा थी | 


राजाने कद्रा--  मुश्ते पद्द हचुमान बताओ जिस 
की निशानीसे मैं तुम्हें पृ्वस्थितिर्मे रख सकूं। यदि 
हनुमानका निश्चय कराओंगे तो वेद्घमंमें रह सकते हो, 
अन्यथा जैनधर्मी होना पढेंगा ।” यह सुनकर सम्पूर्ण 
ब्राह्मण सखिन्नमन होकर घर आये तथा उन्होंने एक सभा 
घुल्लाई जिससे बट, युवा, और वृद्ध सब उपस्थित हुए । 
उनमें से एक बृद्धणे कहा कि --अपने सब बधर्गोंे से एक 


* 6 हट > * ४, 
हु एक सुखिया मिलरर निराहार बत जरके रामेश्वर से तुबन्ध 
सजा-अद्विसा परम घसे, परम तप, परमज्ञान, और, + ष् कि 


जाते; वहाँ हनुमात है. वहाँ शाइर जप करने पर हाप्त- 


. ऋन्द्र कृपा करके दम बाह्मणों हो अत शासन २ गे । जिस 


घर्गके मुगिया सम्मिलित ने हे उसका बूलिसे वढ्िप्कार 
किया जाय । एक दक्ष ब्राह्माणने इस सद्के कथनको सभा 


: में तीनबार उच्च-स्वर से त रॉपूर्वक सबको कइकर सुनाया 
' तथा सबने कहाकि को रामेश्वर जानेसें पराझ मुख होगा 


जंतुभोको पीड़ाकारी है । इस कारण वह हिंसा और अधर्म ' 


कहा जाता है । परन्तु जब शखस्प्बिना, वेदसन्त्रों पे प्रा- 
णियोंका घात किया जाता है, उस समय वह खुखदायी 
होनेसे भधम नहीं है । वें दिक द्विसा फरनेसे पाप महीं 
छगता है । 

राजा--ब्रह्मादि देवोंका यह अनुपम धर्क्षेत्र है, 


उसे असत्य आदि सब पाप लगेंगे । सदर ऊागोंकी जाता 
दे द,कर कुमारपालन उन्हें बुलाकर कहा कि - भिन्न भिन्न 


' गोयबाले सब्र ब्राह्मणों को कृपिऊस और सिक्षाटन अवेषय 


परन्तु इस समय ये देव यहाँ नहीं हैं । तुम्हें प्रतिपादिश 


डिया हुआ धर्म भी यहाँ नहीं है । जिस रासकों देव 
कहते हो, वह तो मनुष्य था | जो तुम्हारी रक्षाके ल्थये 
नियुक्त किया गया है, पद रुम्बपुर्छ ( हनुमान ) कहाँ 
है ? यदि तुम्हें दिया हुआ शासन मेरे देखनेमें नहीं आता 
है हो में उसे पालन नहीं कर सकता | ब्राह्मण गुस्से होकर 
थोके-' हे मूठ ! तू उन्‍्सत्त होकर यह क्‍या बोलता है ? 
दैग्थों के बिनाश और धर्मकी रक्षाके छिये रामने चमुभुम 
मनुष्यरूप चारण किया था ।' 

राजा--वे राम और हनुमान कहाँ हैं ! यदि कहीं 
हों तो तुम्दारी सहायता करें | रास, कक्ष्मण अथवा हनु- 
मानकों बताओ, उनके होनेका कोई प्रमाण दो । 

थाह्मण बोले--है नप | अजनीसुतकों दूश बमाकर 
रामदेवने १४४ गाँव विये । फिर इस स्थान पर भाकर 
१३ गाँव दिये और १६ सहादान दिये तथा दूसरे ५६ 


| 


कराऊँर | यद्ू सुनका सब व्यथित हुए, परन्‍्ठु तौन 
इसार ब्राह्मणोने यह निश्चय क्रिया कि हमें शमेश्वर जाना 
ही है | इस निश्चय के लिये भीतर भीसर हरेकने हस्ताक्षर 
किये । यहाँ वेदत्ररी नाशऊकों प्राप्त हासी है और ज़िमूति 
कृपित होते हैं । इसलिये अटागह इज़ार लोग रामेखर 
जायें, यह ठहराव सुनकर कुम्तापाऊने गोमुज वैडथों को 
मुलाकर ब्राद्म्णेका रोकनेके लिये क्द्दा | 

व्यास कहते दें कि जो गीभुज श्रेष्ठ चेइय जेनधर्समें 
लिप्त नहा। थे, वे जाजीविका नष्ट हो नेके भयसे मौन रहें 
और राजाको बोले-ह नूप ! इन कुपिस बाक्षणोंक्रों किस 
प्रकार रोका जाय ? ये तो ज्ञापस जूछा डालेंगे | कुमार 
पाछने अडाछप ( अडालपज ) में झूद्ोंकी कुछाकर कहा 
कि तुम वाह्मणोंको रोकी । इन अड्ाल्पन जूद्दोमें घहुतसे 
जैन थे । इसकारण डन्‍्होंने रामेश्चर जागेमे तन्पर ब्रा- 
हाणोंकों घुछा करके कहा कि वतमान समयझें राम कहाँ 
हैं ? छक्ष्मण कहाँ हैं ? हनुमान कहाँ है ? भरे ब्राह्मणों, 
ऐसे भयानक जंगलमें घरवार, बालूबचओे छोड़कर दुष्ट 
शासन घाले राज्यमें क्रिस लिये जाते हो ? यह सुनकर 
बहुतसे ब्राह्मण राजभय और छाऊूचते विचलित होकर 


सा० १६ जून, है जलाई १६४७ ] 


सास्ञदायिकताका दिग्दशेन 
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भलग हुए और कहने छगे कि दूसरे छोग भछे ही जायें 
परस्तु हम कुमारपाछका विरोध नहीं करेंगे. खेती करेंगे 
और सिक्षाटनभी करेंगे । इस तरह पंद्रह हज़ार घराह्मण 
हक त्रिये हु: है % 
अछग द्ोंगये । बाकीके तीन हज़ार त्रिवेदी अथांत्‌ श्रेषिय- 


का चौथा भाग और थोईी प्रथ्यो दीगई | इसलिये थे ' 


क्ातुर्विधरूपसे विख्यात हुए । फिर राजाने कहा कि नुम्हें 
घ्ययन लोग कन्या देते हैं, तुम स्वीऋार करो। पहले तीन 
इज़ार खित्रेदियोंको राजाने कहा कि तुम मुझे मानते नहीं 
हो इसलिये तुम्हारी बृत्ति अथवा संबंध कुछमी नहीं 


हम्दसूरिसे प्रेरित होकर रामका शासन स्वीकार करता 
नहीं और उसका छोप करता है । अहुतसे बेष्य भी उसकी 
तरह दुल्लु छ्धि होकर राम और हनुमानके शासनका छोप 


! करते हैं । अब हम हनुमानके पास जाते हैं | यदि चद्द 
रूपसे प्रसिद्ध हुए ! दूसरे पंद्रद इज़ार ब्राह्मणोंको राज _ 


होगा | यह सुनका वे कट्टर त्रविद्य अपने स्थानों चले ' 


गये । चातुर्विद्योने बजिनेदियोंको समझाया कि तुम मत 


जावों अथवा यदि जाते हो तो जल्दी वापिस भाजाना : 


जिससे रामद्ारा दिये हुए शासनका जर्दी उपयोग कर- ! 


सको । यह सुभकर अप्रेत्रियोंने कहा कि हमें तुमसे 
कुछ नहीं कहना हैं। रामचद्द्वने जो प्रृत्ति बाँधी है उसे 
जय, हो म, पचनद्वारा प्राप्त करनेके लिये हम वहाँ जा- 
बेंगे । बातुजि,न कट्ठा कि हम थहाँ का काम संभारूते 
हैं और तुम छाग सबकी काय सिद्धिके लिये वहाँ जाओ । 


यदि भीतर भातर इमसब मिलछकर एकदूसरेके सद्दायक 


दंगे यो अपनी दृति अवष्य प्राप्त करेंगे | यह निद्रचय 
करके थे त्रवि प्रछाग रामेदवर गये तथा चातुर्विद्य चहीं रहे । 


बह 5 छः जद हि ब 
ऋ्रवियाके उन्कर तपसे रासने उद्धिग्न द्ोकर हनुसानसे : 


कहा कियू 5लदी जा | ये सब घमांराण्यवासी ब्राह्मण 
हैरान होरदे हें ! इन ब्राह्मणों को दुख देने वाले को ठीक 
ठिकाने छाना चाहिये। यह सुनकर ब्राह्मगरूप धारण 
करके, इचुमाभने प्रकट होकर आये हुए ब्राह्मणोंकी परीक्षा 
की और पूछा कि तुम किस लिये काये हो? उन्होंने कहा 
कि सश्टिकी आदियें ब्रह्मा आदि देवोंने प्रिमृरतिके छिये हमें 
रखा था तथा पीछेसे रामने जीणोंद्धार करते समय फिर 
से हमारी स्थापनाक्री थी और हमें हनुमानने बेतनरूप 
४४४ गाँव दिये थे। सीतापुरको सिझकाकर १३ गाँव 
पूजाके लिये दिये गये । गोभुज नाभके ३६ हज़ार चेंश्य 
ब्राद्मणो झा पालन करनेके लिये नियुक्त हुए। उसमें 
से सवराछाख शूद् दोगये जिनके गोभुज अहालज और 
मांडलिय ये तीन भाग हुए । अब दुछ आमराजा रामका 
शासन नहीं मानता । उसका जमाई कुमारपाल दुष्ट है, 


हमारे इृष्टकी सिद्धि नहीं करेगा तो हम अनाहार शत छे- 
फर मर आायेंगे | बाह्णरूपधारी हनुमानने कहा कि-- है 
द्विजो ! कलियुगर्मे देव कहाँ हैं ? छोद जाओ | परन्तु 
आाहाणोंने उससे पूछा कि तू कौन है ? अपना यथाथ रूप 
प्रकट कर कि शाम है या हनुमान 

व्यास--ह नुमानने अपना रूप प्रगट किया । हनुमान 
का दशंन करके सब छोंग प्रसन्न हुए | इहनुमानने कहा 
कि इस कलियुगर्मे रामेषबर सेतुबंध छोड़कर कहीं भी नहीं 
जाते। मैं निशानी वेतः हूँ, उसे तुर बाजाकों बताना। बह 
इसे अवश्य सब्जी मानेगा । यह कष्टकर हनुमातने क्पनी 
दोनों बाहु उठाकर भ्रुत्राके बाल इकटह्ठे करके भोजपश्नमें 
दो पुड़िया याघकर दी और ब्राह्मगकी को खर्मे रखकर 
अपनी बा& कोखके बालकी पुडिया धाद्मा्णो को बाई कोख 
में और दांई कोखकी दोंई कोखमें रक्‍्खी । यद्द पुडिया 
रामके भक्तकों सुखदेनेवा्ल और दूसरोंके लिये ज्ञयका- 
रिणी थी । हनुमानने कहा कि जिस समय राजा निशानी 
माँगे उस समय बाई तरफ़की पुडिझा देना, अथवा इसे 
राज द्वारमें रखदेन( । इससे उसका सन्‍्य, खज़ाना, स्त्री- 
पुत्रादि खब जलने छगेंगे। जब यह राजा श्रीराम द्वारा पहले 
घॉँधी हुईं सम्पूर्ण दृत्ति लौर रामकी आज्ञा पहलेकी तरह 
मानने छो ओर द्वाथ जोइुकर नमस्कार करें, उस समय 
दाँहे पुडिया निकाल कर रखना | उससे सनन्‍्य, खज़ाना 
यरगेरह उसे पदले था उसी प्रकार हो जावेगा । ह॒नुमानके 
हस बचनकों सुनकर सब भआाह्यण खुश हुपु और उन्होंने 
जयध्वनिकी । घापिस लौटनेके लिये उनन्‍्सुक ग्राह्मणोंको 
हनुमानन एक बड़ी शिछाके ऊपर सोनेके लिये कहा | 
एह्मण सोगये। हसनेसें हनुमानकी प्ररणासे उसके पिला 
वायु ने उस शिलाको, छः भाप्में काेजाने वाले छम्बे 
राउतेकी तीन मुहूर्तमें तय करके धर्मारण्य तीथर्म पहुँचा 
दिया । इस चमत्कारकों देखकर ये ब्राह्मग कौर गॉवके 
सब्न छ/म बहुत विस्मित हुए । उसके बाद ये सब आा- 
हाण नगरमें पहुंच | जब वहाँ राजाकों मालूम हुआ 
डस समय उसने ब्राह्मगोंको युछाकर कट्दा कि क्‍या राख 


श्योंकि बह पाख डियोंसे--विशेषह्र बौद्धपर्मी, भौर सैस 4 और कदुमानफे पास दोआये ? यह कह्ठकर रफ्ता मौन 


३३ | 
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रहा और उपस्थित सब ब्राह्मण क्रम क्रमसे वेठगये और '! 
उन्होंने राजासे कुटुंच तथा संपत्ति सैन्यके संबंधर्भ कुशक 


समाचार पूछे । राजाने कद्दा कि अटिहसके प्रभादसे सब 
कुशछ हैं । यथार्थ जिह्ठा वही है जो जिनेश्वरकी स्तुति 
करतो है, हाथ वही है जिससे 'शिन' की पूजा होती है, 
इृष्टि बदी है जो जिनदशनर्मे लीन द्वं,ती है, मन दही हे 
जो जिनन्द्र्मे रत है। सब जगह दया करनी चाहिये । 
उपाक्षयमें जाना और गुरुववन करना चाहिये। नमस्कार 
मंप्रका जाप और पर्युपणपर्व करना चाहिग्रे और ध्रसमों 


नमे राजासे कहा 
हि ते आगणोंकी 


सुनकर सप्र ब्राक्षणोंन दाँत पंसे और 
कि शाम और हनुमानने कहरूशया है 
उृत्ति पहले मैसी करदे | छे राजन! रामके इस कधनका 
पाछन कर ओर सुखी हो | राजाने जवाबर्म कहा कि 


जहाँ सम॒ और हनुसान हों, वहाँ जाग । जिस गाँव , 


अथवा जिस बृतिकी आवध्यकता है, वह उन्हीके पास 
म्रिछेयी । में ता सुम्दें पुक कोसी देनेवाछा नहीं हूँ । 
यह वचन सुनकर ब्राह्मण गुस्थे 
हारा दीरई घाट पुदिया राखड्ाउस फेंक्कर चलेराओे । 
पुड़ियाके कारण सब कूछ जल उड, हाद्धाकार सचगया। 
उस समग्र नप्म क्षपणक हाथमें पाप्न छेछा, दंड 
लाल कर्लछ ह्ाथर्ते लिये उए. कोपते हॉपले जे गे परोंड़ी 
चार तरफ भाग । दे बेतराग | है दानराग ! इसपकार 
भागे | घ्ण्या 


[मर 


बोलते हर लो | किसी छा बतन 


किसी का देश्ड हृटशया ओए इिसीफे कपडे रिबिपक लप। 


यह दन्बकर राजा घबडाया भार राजा रता प्राछताओंं 


परण इढन लगा । बढ़ ब्राह्यराक पर पडुकर 
कोटकर रामफ़ा नाम लेता हुआब्रोत्या कि रामझा दी नास 
रामहे सिवाय जो दूसरे देरेकी मानत्ते हैं 
। प्र, लाथीरथी, और हरि 


सच्चा हे । 
उन्हें आग जड़ा झारती है 


वे ही ओेए हे । है पिश्ना | में रामका कार सु 


हें | आधी शात्त करे | में तुस्दारा छृत्त और शासन - 


फिरसे डिथिर फिस्रे देता हूँ। मेरा बन अन्यथा नहीं 


होगा, यदि हो तो भे ब्रद्माहत्या आदिके महा 


भागा हाऊ । 
स्थिर है । उस समय ब्राह्मगोंने दया करके दाँई पुद्धिया 


डालदी ऑर सब ज्वाला ज्ञांत हुईं, तथा जछी हुईं 


सम्पुर्ण घस्तु पदछेकी तरह दो गई । इससे राज़ह और 


हुए और हलुप्रान ' 


का 
चमिपर 


सा तछास ' 


परापका 
रास अंच बाद्योंके विय्यर्मे सेरी भाक 





प्रजा प्रसन्न हुए । प्रत्येकने दैष्णवचर्म ४गीकार किया | 
राजाने बाक्ृणोंकी नयी आज्ञायें दीं, क़ल्रिम शास्रके प्रव- 
सक वेदबाह्य पात्व डियोंकी निफाल बाहर किया | पदहिले 
जी ३६००० गांशुज होगगे थे उनमेंसे अदगीज वेद्य 
होगये । इन सबको राज़ाने देव श्राह्मणशी सेवाके लिये 


' नियुक्त किशा | ये पौसण्ड्वस फीइकऊर पदिप्न वष्णय 


बने ! पीछे क्रममे सेश्चिय और चासूर्तिग जातिका भेद 
राजाने निश्चित करके प्रस्थेक से अलग अलग नियशांकी 
स्वीकृत कराया । जो योगुत शूद औअन सहों हुए थे और 


(सुनियों) को दान देना आहिये। राजाके इस कथनको. ब्राह्मगोंके भक्त थे वे उत्तन समतेरायें जोर (८४हँने जैन 


हो कर रामके शासनका लछोप फिया था वे ठिय समाज्में 
बहिए्कूत समझे गये | 

जो १५००० ब्राह्मण रामे बर नी यज अर उन्हें राजा 
लगने बृत्तिहीन ऊरके गाँविके बाएग रनेशी भाजा 
संसगेगे उपस मेरा 
सूप प्रसक्ष 
स-- ४ होगा रहा है, 


कुमारपा 
दो । राजाने क्या ।[क पसौण्डयाक 
पाप तुम्हारे प्रणामले नाग हो | है थिश्रो ! 
हो।ओ । यद खुलकर : पिद्य दिप्र ये हे 

अवश्य होता है | नील्कट्नी नग्य 7 भा। साहब सज जज यच्य 


# 
ओर चानुनविय हुए । दानुवपित संस्याए रे गोौनमें रहे । 
3 


( स्फ्द पुराण ३ ग्रह्म बण्ड अए ३५-०३७-३६८ 
बगानदी आवृत्ति ) [क्रमशः] 
अडंटलस्फार नाए |. ४७ 


हे 
बिहार के । 


नवियाथा साल, माघ साल, काला पश्षयाड़ा, 
लिशि भी अमाचस को यो भी सोगबःर की । 
समय दो पदर का था बजे होंगे रूवा दो, 
भूमि छगी डगमग डोछने बिक्रर की ॥ 
घड़ा धष्ठ भड़ाभड़ सिरे महल भन्दिर हा, 
"टी न निशानी शेष घर अ् छार की । 
दूव गये, मरगये, मउुष हज़ारों लः्ग्वो, 
जनताने भयभीस दोय हा हा कार की ॥ १॥ 
घनवान घनदहीन हुये एक क्षण मारि, 
अधिक हानि हुई लगखन हज़ार की । 


! मरे रन कुटठुम्बी जन र्द्दे ड्ढे अकेले एक, 


दोय रदे फर कर कर याद परिधार की ॥! 


__ता० १६ जून, १ जुलाई १९३४ ] धर्मवीर मद्ाबीर और कर्मबीर 





फला फूला देश सब हुआ बरबाद अब, 
अहो भाई देखो दशा जगत्‌ असार की । 
दम के दमाशे सब दम में ही बज उठे, 


दम में पलट गई खूरत विहार की ॥<॥ , 


मित्र से विश्यासघतत, भाई से विरोध देर, 
करत अन्याय नित याह तकरार की | 
सज लोकलाज भय, करत अफाज रहे, 
काल की न खुध, सुथ सम्पत्त अपार की ॥ 
तृष्या के चशीमृत होय परपंच रच, 


द्वेत की न थाह, राह चलें दुराचार की। . 





कृष्ण [ ३१७ 











| पैसे भूसिमार हुक चित में निहार देखें, 

| एकद्म गई काया पलट विद्दार की ॥दे॥ 

| फ्रोध के अवतार चढ़े मानके शिखर पर, 

। बढ़ बढ़ बाते नित करें अहंकार की । 

: लोभ के हो वद्य नित करत कपरट छल, 

। झूठ बोल जमा जोड़े लासत हज़ार की ॥ 

ी करत अनीति नित हरत परायो धन, 

। पाप से न भय खाये बने परे नारकी ! 

| एसे दुराचारी नर भलद्दी भोति झाँखें स्वोछत, 

ी सीख कुछ सीख दशा देख कर बिहार की ॥|४॥ 
-जज्योति प्रसाद जैन 


म्स्पस्य्म््पी की 


धर्मधीर महावीर और कर्मवीर क्रष्ण । 


| छपण्क--श्रीसान पं० सुखलालजी | 


( क्रमागत ) | लनु०--श्रीमान प॑ं० झोभाचन्तृजी स्यायतसीय 


(४) 
साधक-अवस्था 


(१) एकयार 
थे । उस समय शलपाणि मामसक पक्षने पहलन्यद्वछ तो 


हून तपरदीकों दार्थाका €प धारण करके कष्ट पहुंचाया, ' 


परन्तु जब दस कायम वह उफल न हुआ तो उसने एक 
है कक है 

विचित्र सपका रूप घारण करके भगवान णे डंक मारा 

तथा गर्मस्थानोमें असद्य जेदना उत्पन्न को । यद् सब 


होने पर थी जक ने अचजकछ तपस्वी जरा भी छुच्च न हुए | 
तो उस यक्ष का वोय शान्त हो गया | उसने अपने ' 
दुष्कर्मक लिए पश्चाताप किया भौर अन्‍्तर्मे भगवानसे ' 


क्षमा माँगा कर उनका भक्त बनगया। 


--अपषिशलाकापुरुषचरिश्र, पव॑ १०, सगे ३, 
धू० ३२-३३ 


( २) दीधे तपस्वी पकबार विचरते विचाते ' 


मार्गमें ग्वाल-बालकोंके मना करने पर भी ज़ानबुझ कः 
एक ऐसे स्थानर्मे ध्यान घरकर खड़े हो गए जहाँ पूर्य 
जन्म के मुनिपद के समपथ फोध फरके मरजाने के 


दीधघ लपसस्‍्वी वद्धमान ध्यानमें छीन ' 


(५ ) कालिय नागक नाग बझुनाके जछकों कर 
! हरीछा कर डालता था | इस उपद्ववकों मिटानेके स्िएू 
कृष्णने, जहाँ काष्टिय नाग रहता था वह्दों जा कर उसे 
मार। । कालिय नागने इस साहसी तथा पशाक्मी 
दाल्तकका सामना किया | उसने डेढा सारा । मम स्थानों 
में इक मारा ऑर अपने अनेक फण्मोले कृष्मकों झखाताने 
फा प्रश्न किया । परन्तु इस दुदोन्‍त चपल यालकने 
नागको हाथ घे!ब'ह कराया और झन्तसें उसके फर्णों पर 
नृत्य किया। गाय अपने रॉपको शान्त फरके 
तेजस्वी कृष्णकी जाज्ाके भनुसार बहाँ से चछा गया भौर 
" समुत्रर्म जा घसा । 

|... 5मभांगवत, दृशम स्करच, क्ष० १६, छोक २-१०, 
, प्रू० <3८-७५५९% 

( २ ) एकबार किसी बने नद्ीके किनारे भणश|्‌ 
| बगेरह गोप सो रहे थे । उस समय ए- प्रचण्ड अ॥६ 
| आया जो विद्याघरके पूर्व जम्ममें अपने रूपका अधि प० 
| करनेके कारण मुनिका शाप पभ्िछतेसे ललिमानके रुस् 


श्ट८ ] 
>> ० 2>2220%-००-2 2:02» ०७7०7 77 ०-97: 2 5277 777 5-7 ०-02: 22००-29. ०-%3%% ०-०... “2०००-०० ००००० ५०-०० ०-.०००००००- ००००००००००००००--००००००००० २०० ००202: 
कारण सप॑ रूपमें जन्म छेकर एक दृष्टियिष चण्ड फीशिफ 
सॉप रहता था और अपने विषपसे सबको भस्मसात्‌ कर 
देसा था । हस साँप ने इन तपसस्‍्वीकों भी अपने दृष्टिविष 
से भस्म करनेका प्रयज्ञ किया। इस प्रयत्ञर्मे निष्फल होने 
पर उसने अनेक डेक मारे | जब डंक मारने में भी उसे 
सफलता न मिली तो $ चण्डकौशिक सपका क्रोध कुछ 
ज्ञान्त हुआ । इन तपस्वीका सौम्यरूप देखकर, सित्तवृत्ति 
शास्त दोने पर उसे जातिस्मरण ज्ञान ग्राप्त हुआ । 
न्तमें घमंकी आदाचना करके घह देवलोकमें गया | 
“-त्रिषष्िशलाकापुशषचरित्र, पं १०, सर्ग ३, | 
घू० ३८-४० 
(३ ) दीघ लपस्वी एक बार गंगा पार करनेके 
छिपे नाथमे बेठकर परले पार जारहे थे। उस समय 
इन तपस्वीकों नावमें बैठा जानकर पृत्रभवके बरी खुदंप्ट्‌ 
नामक देवने उस नावको उलट देनेके लिये प्रबल प- 
घम की सृष्टिकी और गंगा तथा नावकों दचमचा डाला । 
यह तप्स्वी ठो शान्‍्त और ध्यानस्थ थे परस्तु दूसरे दो | 
सेवक देवोंने हस घटनाका फ्त! छगतेह्दी आकर उस | 
डपसर्गकारक देवको हृशाकर भगादिया । इसशप्रकार | 
प्रचंड प्वनका उपसर्श शान्त होजाने पर उस नावथमें । 
भगवानके साथ येठे हुए अन्‍य यात्रीभी सकुशल अपनी 
भ्पनी जगह पहुँचे । | 
--बश्रिषष्ठचिशक्ाकापुरुषचरिश्र, पव॑ १०, स« ३, 
घृ० ४१-४२ 
(७ ) एकवार दी्घ तपस्वरी एक कृक्षके नीचे ध्या- | 
गस्थ थे । वहीं पासमें वें किसीके द्वारा खुछगाई हुईं 
अरिनि फैलते फैलते इन सपस्वीके पैरमें भाकर छुई । | 
सहचरके रूपमें जो गोशालूक था वह तो अग्निका 
उपद्॒व देखकर भाग छूटा परन्तु ये दीघ॑ तपस्वी तो 
इखानस्थ प्‌व स्थिर ही बने रहे । अग्निका उपम्ृव 
श्वम शान्त होगया। | 
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स्वरूप सपंकी इस नीच योनिमें जन्मा था । उसने मन्द 
का पर ग्रस लिया | जब दूसरे ग्वाल क्राकृक नश्द॒का 
पैर छुडानेमें भसफछ हुए तो अन्तर्मे कृष्णने आकर अपने 
पेरसे साँपफा स्पर्ता क्िया। स्पत्ना होनेफे साथ ही 
सप॑ अपना रूप छोड़कर मुछ विद्याधरके सुन्दर 
रुपमें पलट गया । भकतव॒त्सर क्ृष्णके चरणस्पशेसे 
उद्धार पाया हुआ यह सुददनन नामक विद्ाघर कृष्णकी 
स्तुति करके विशच्राधघर छोकमें भपनी जगह चला गया। 


--भागवत द्ृशम स्कृश्च, भ० ३७, छो० ५-१५, 
पू० ९११७-१८ 

(३) एकबार कृष्णका बंध करनेके लिये फंसने 
तष्ण|सुर नामझ असुरको बजमें भेजा। वह प्रचंड भाँधी 
भऔर प्रवनके रूपमें भाया। कृष्णको उड़ाकर ऊपर छे- 
गया परन्तु इस पराक्रमी बालकने उस असुरका गछा 
ऐसा दबाया कि उसकी आँखे निश्ृनल पढ़ीं और 
अन्तमें प्राणहीन होकर मशर्गथा | कुमार कृष्ण सकु- 
शल ब्रजमें उतर जाए ! 

भागवत, दृशस स्कम्च, क० ११, बछो० २४-३७ 


(४ ) एकयार यमुनाके किनारे घजमें भाग छग 
गह्े । उस भयंकर भग्निसे तमाम वजयासी घबरा उठे 
परन्तु कुमार कृष्णने उससे न घबराकर झग्िपान कर 
उसे शान्त करदिया ! 

-+भागवत, हक० १०, क्र५ १७, पछो० २१-१५ 
पृू० 4८६६-६७ 


$ आतकनिदान में बुद्धके विषयमें भी एक ऐसी ही बात लिखी है। उलुवेलामें बुद्धने एकबार उललुवेलकाश्य नामक पाँच 
सौ शिष्यवाले जटिलकी अश्निशालामें राजिवास किया । वहां एक उद्यम भाशषिष प्रचंड सर्प रहता था। बुद्धने उस सर्प को 
फरा भी चोट पदुंचाये बिना ही निस्तेज कर डालने के लिए ध्यान समाधि की | सर्पने भी श्रपना तेज प्रकट किया । भन्तर्में 
बुदुके तेजने संर्पके तेजका पराभव कर दिया। प्रात:काल बुद्धने जटिल को निरतेज किया हुआ सर्प बताया | यह देखकर जटिल 
अपने शिष्याके साथ बुद्धका शिक्य बन गया। यदद ऋद्धिपाद या बुदडकः प्र।तिहाय अतिशय क॒दा गया दे । 


दवा० १६ जून, ! जुलाई १९३४ ) घरममेवीर महावौर और कमेबीर कृष्ण 
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--त्रिपष्टिशलाहापुरुषधरित्र, परे १०, सर्ग ३, 
पू० घर | 

(५ ) एक यार दीघ तपष्यी ध्यानमें थे। उस समय 
किसी पूर्व ज़न्मकी अपमानित उनकी पक्ती और इस 
समय वयब्तरीके रूपसें मौजूद कटपूसना ( दिम्बरा- 
चाय जिनसेनकृत हरिवंध पुराणके अनुसार कु पृतना-सर्गं 
इ५ छो.४२ प० ३६७) आई । अत्यन्त ठण्ड होने परभी 
इस वरिणी व्यन्तरीने दीघ तपस्वी पर खूब ही जरूके 
बूँद उछाल और कष्ट देनेका प्रयत्ञ किया | कटंपूतना 
के उप्र परिषद्से यह तपस्वी जब ध्यानसे खिचलित न 
हुए तब अन्त वह शान्स हुई, परोंमें गिरी और तपस्वी 
की पूजा करके चली गई । 

“+प्रिषष्ठिशक्ाकापुरुषचरित्र, पं १० सर्ग ३, 
प्‌ ८ 


( ६ ) दीघ तपस्वीके उम्र तपकी इन्द्र द्वाराकी हुईं | 
प्रदासा सुनकर उसे सहन न करने वाला संगम ना- 


मक देव परीक्षा करने आया | तपस्वीकों डसने अनेक 
परिषह दिये | डसने एक बार उन्‍्मस हाथी और ह- 
थिनी का रूप घरकर तपस्वीको दनन्‍्तशुन्तसे ऊपर उछाल 


कर नीचे पटक दिया । इसमें असफल होने पर उसने ; 
भयंकर बवण्डर रचक्र इन तपम्वीकों उड़ाया । इन प्रति- ' 
कूछ परिपदों से तपम्वी जब ध्यानचल्तित न हुए तत्व ' 


संगमने अनेक सुन्दरी स्त्रियाँ ग्चीं। उन्होंने अपने 


दहावयभात्र, गीत नृत्य, दादन, द्वारा तपस्वीको चलित | 
करने का प्रयत्न किया पन्तु जब इसमें भी उसे सफलता न ॒, 


मिली तो अन्तर्मे उसने तपस्वीको नमन किया और 
भक्त होकर उनकी पूजन करके घलता बना । 

--श्रिपष्ठिशकाका पुरुषचरिश्र, पर्व १०, 
घूृ० ६७-७२ 


जे 
सग ४, 








(५) कृष्णके नाश के लिये कंसद्वारा भेजी हुई पू- 
सतना र।क्षसी बजमें आई। हसने वाल कृष्णझो विषमय 
स्तनपान कराया परन्तु कृष्णने इस षड़यत्रको ताइलिया 
। और उसके स्तनका ऐसी उद्मता से पान किया कि जि- 
| ससे बह पृतना पीड़ित होकर फटपष्टी और मरगई। 

--भागवत दुशम स्कन्घ, अ० ६, इछो० १-९ 
प्‌० ८१४७ 


( ६ ) एकबार अथुरामें भन्नफ्रीड़ाके प्रसंग की 
योजना कर कंसने तरुण कृष्णकों आमंत्रण दिया और 
. ऋचल्यापीड हाथीके द्वारा कृष्णो कुचरछुबानेकी यो- 
जना की परन्तु चकोर कृष्णने कस द्वारा नियुक्त कुषक- 
यापीड़कों मदैन करके सारडाला । 


--भागवत दुश्मन स्कन्धच, अ० ४३, इछो ० १-२५ 
, पू० ६४७०४ < 
जब कोई अवसर आता है तो आसपास बसनेवाछी 


; गोपियां इकट्ठी होजाती हैं, रास खेलती हैं और 


|; 


! रप्तिक कृष्णके साथ क्रीडा करती हैं । यह रसियाभो 

| सम्सय होकर प्रा भाग छेता है और भक्त गोपी जनोंडी 

| रसशूत्तिको विशेष उद्दीत्त करता है । 

। --भागवत , दशम स्केरघ, अ० ३०, एसो* १-४०, 
| पट ५९० ४-७ 


८ जकमककत....... 


दृष्टि विन्दु 


(१) संस्कृति भेद--- 


ऊपर नमूनेके तौरपर जो थोड़ीखी घटनाएँ दी , 


गई हैं, वे आर्यावतंकी मंम्कृतिके दो प्रसिद्ध अवतारी 


पुरुषोंके जीवनमें की हैं | उनमेंसे एक तो जैनसम्प्- । 


दायके प्राशस्वरूप दीधतपस्वी मद्दाघोर हैं और दूसरे 


| वैदिक सम्प्रदायके तेजोरूप योगीश्वर कृष्ण हैं । ये 
| घटनाएँ सचमुच घटित हुई हैं, अधेकल्पित हैं या 


| एकदम कर्पित हैं, इस बिचारको थोड़ी देरके लिए 
। एक ओर रखकर यहाँ यह विचार करना है कि उत्त 
दोनों महापुरुषोंकी जीवन घटनाशोंका अपरी ढाँचा 
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! 


एक सरीखा होनेपर भी उनके अन्तरंगमें जो अत्यंत 


भेद दिखाई दे रहा है, वह किस तत्त्वपर, किस सि- , 
| का लक्षण होता ही हैं। इसके बिना कोई महापुरुष 


द्वान्त पर और किस दृष्टि-विन्दु पर अवलम्बित है ! 


ट ४ | 

उक्त घटनाओंकी साधारणरूपसे किन्तु ध्यान- | 
पूषक जाँच करनेवाले पाठकपर तुरन्तहीं यह छाप ' 
पड़ेगी कि एक प्रकारकी घटनाओंमें तप, सहिष्णुता 


और अहिसाधर्म मलक रहा है, जबकि दूसरी प्रकार 
की घटनाओंमें शत्रुशासन, युद्धकौशल और दुष्ट- : 
दमन-कर्मका कौशल मलक रहा है । यह भेद जैन * 
ओर वेंदिक संस्कृतिके तात्त्विक भेद पर अवलम्बित , 
है। जैन संस्क्ृतिका मूल तत्त्व या मूल सिद्धान्त अहिंसा . 
है । जो अहिंसाकी पृणरूपस साधना करे या उसकी 
पराकाष्वाको प्राप्त दोगया हो, वही जैनसंस्कृतिमें अव- 
तार बनता है | उसीकी अवतारके रूपमें पृजा होती 


है | वैदिक संस्कृतिमें यह वात नहीं | उसमें तो जो 


पूर्शरूपस लोकसंग्रह करे, सामाजिक नियमकी 
रक्षाके लिये जो खम्मान्य साम्राजिक नियमोंके अनु- 
सार सवस्व अपर करके भी शिष्टका पालन और 
दुष्टका दमन कर, वही अवतार बनना है और अब- 
तारके रूपसें उसीकी 5जा होती है । तक्तका यह्‌ 
भेद कोई मामूली भेद नहीं है । क्‍योंकि एकमें डत्ते- 


प्रसंग मौजूद हों, तो भी पूणरूपस अहिंसक रहना 
पड़ता है; जबकि दूसरी संस्कृति अन्तःकरणकी 


वृकत्ति तटस्थ और सम होनपर भी, विकट प्रसंग 
उपस्थित होनपर आ,॥्राणोंकी बाज्ञी लगाकर अन्याय- . 


कर्त्ताकों प्राणदरड तक देकर, हिंसाके द्वाराभी 
अन्यायका प्रतीकार करना पड़ता है | जध इन दोनों 


संस्कृतियोंमें मूलतत्त्त और मूलभावनामें ही भिन्नता . . .. देर से बजे  बली-पुसी हैं 
हैँ तो दोनों संस्कृतियोंके प्रतिनिधि मान जानेबाले , पीना तक याद वी 3७ 5 
सचाई तो यह है कि एक अखंड आय संस्कृतिके 


अनुसार योजित की जाएँ, यह जैसे खाभाविक है. दोनों अंश प्राचीन हैं। अहिंसा या आध्यात्मिक 


अवतारी पुरुषोंकी जीवन-घटनाएँ इस तत्त्व-भेदके 


उसीप्रकार मानसशास्रकी दृष्टिसे भी उचित है । यही : 
कारण है कि हम एकही प्रकारकी घटनाओं को उक्त : 
दोनों महापुरुषोंके जीवनमें भिन्न भिन्न रूपमें योजित ' 

- हुई देखते हैं। | 


सैनअगल 
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० 
अधम या अन्यायका प्रतीकार करना और धसम 
या न्‍्यायकी प्रतिष्ठा करना, यह तो प्रत्येक महापुरुष 


नहीं बन सकता | महान पुरुपके रूपमें उसकी पूजा 
भी नहीं हो सकती ! फिरभी उसकी पढद्धत्तिमें भेद 
होता है | एक महान्‌ पुरुष किसी भी प्रकारके, किसी 
भी अन्याय या अघमेको अपनी सारी शक्ति लगा 
कर बुद्धिपूवेक तथा उदारतापूतक सहन करके उस 
अधर्म या अन्यायको करनेवाल व्यक्तिका अन्तः 
करण अपन तप द्वारा पलटकर उसमें घमे एवं न्याय 
के राज्यको स्थापना फरनेका प्रयन करता है । दूसरे 
महापुरुषकों व्यक्तिगत रूपस घमं स्थापनकी यह 


; पद्धति यद्यपि दृष्ट हं।ती है, ता भी बह लोकसमूहदकी 


इृष्टिस इस पद्धतिको विशेष फल्षप्रद न समककर 
किसी और ही पद्धतिका स्वीकार करता है | बह 
अन्यायी या अधर्मीका अस्त:कर सु समता या सहि- 
ध्णुताके द्वारा नहीं पलटता । बह तो 'शिपकी दवा 
विष! इस नीनिका स्वीकार कर अथवा 'शटठके प्रति 
शठ! होनेवाली नीतिफा स्वीकार कर उस अन्यायी 
या अ्रधर्मीका मटियासेर करके ही लोकमें धर्म और 


आई मामूए हिसाब ' नीतिकी स्थापना कग् नर विश्वास करता है | विचार- 
जनाके चाह जेसे प्रबल कारण विद्यमान हों, हिंसाके , 


सरणीका यह %३ ह इस युग भी स्पष्ट रूपसे 
गाँधीजी तथा ले।ऊसान्य का विचार एवं काय शैली 
में दुख सकते हैं | 

किसी प्रकारकी राश्तफट्टमी न हों, इस उद्देश्य 
स यहाँ दोनों संस्कृतियोंके सम्बन्धर्म कुछ विशेष 
जत्ता देना उचित हैं | काइई यह न समझ ले कि इन 
दोनों संस्कृतियोंमें प्राग्म्भस ही मौलिक भद है और 


संस्क्रतिका विकास-होते होते एक एसा समय आया 
जब कुछ पुरुपोन उसे अपने जीबनमे पराकाषप्ठा तक 
पहुँचा दिया। इस कारण इन महापुरुषकि सिद्धान्त 
और जीवन-महिमाकी ओर अमुक लोकसमूद मुफा 


हा" १६ जून) २ जुलाई १६३४ ] 


एक अमका निराकरण 


[ ह१ 


जो धीरे धीरे एक समाजके रूपमें संगठित हो गया! | इतिहासमें भी हमें प्रवृत्तिके विधान तथा विशेष 
, प्रसंग उपस्थित द्ोनेपर त्यागी भिक्षुके हाथस हुए 
अहिंसक समाज अपने आपको ऐस। समभने लगा _ 


सम्प्रदायकी भावना तथा अन्य कई कारणोंसे यह 


मानो वह एकदम अलग ही है | दूसरी ओर सा- 
मान्य प्रजामें जो समाजनियामक या लोकसंग्राहिका 
संस्कृति पहलसे ही मौजूद थी, वह चाल्यू रही और 
अपना काम करती चली गड्ढे । जब जब किसीन 
अधिलाके सिद्धान्त पर झत्यन्त झोर दिया तब तब 
इस लोकसंग्रहवाजी सस्कृतिन उस प्रायः अपना तो 
लिया रिन्‍्तु 
विधन जारों रखा। इस अमर इस संस्कृतिका 


हिंसाप्रधान युद्ध देखनेकी मिलते हैं | इतना सब कुछ 


: होनेपर भी जैनसंस्कृतिका बेदिक संस्क्ृतिसे मिन्न 
: स्वरूप स्थिर ही रहा है और वह यह कि जैन- 


संस्कृति प्रत्येक प्रकारकी व्यक्तिगव या समध्रिगत 


 हिंसाको निबलताका चिह्न मानती है झ्लौर इसलिए 


नुयाबादग यद राममगा। 57 5रोंको समभाने - 
लगा मानी बट धार्म्भस ६। * जैन संस्कृति 
में आह पांच, जा स्थान ४) यह 7 + बेदिक संस्कृति 


में भी हे | भरत हैं ता हा कि बेदिक-संस्कृति 

हिसाऊ सिद्धास्तका स्यक्तिगस रूपसे पूर्ण आध्या- 
स्मिकताका राधा मानकर उसका उपयाग व्यक्तिगत्त 
ही प्रतिधादन करती है और समप्ठिकी रष्टिसे अ- 
हिंसा मिद्धान्तत सीमित कर देती है। इस सिद्धान्त 


ती ड़ 


' इस प्रकारकी प्रवृत्तिको अन्तमें वह प्रायश्चित्तक योग्य 
, समभाता है । वेदिक-संस्कृति ऐसा नहीं मानती। 
स्थस्विकताके कारण उसका 


व्यक्तिगतरूपस अहिंसातस्वके विपषयमें उसकी 
मान्यता जैनसंस्कृतिके समान ही है, परन्तु समप्टिकी 
दृष्टिस वह स्पष्ट घोषणा करती है कि हिंसा निर्बलता 
का ही चिह्न है, यह टीक नहीं, बस्िकि विशप अच- 


' सथामें ता बह दलवानका चिंह है, अआवश्यक है, 


को स्वीकार करके भी समष्टिम जीवन-व्यवद्दार तथा. 
आपत्तिक प्रसंगम हिंसाका अपयवाद रूप न मानकर ' 


अनिव/र्थ उस्सगरूप मानती हैं एवं वर्णन करती है। 
यही कारण है कि वर्दिक-साहित्यमें जहाँ हम उप- 
निषदू तथा योगद््शन जैसे अत्यन्त तप और भहिंसा 
के समथक ग्रंथ देखते हैं वहाँ साथही साथ 'शाश्य 


विधय है, अतएव विशेष प्रसंग पर वह प्रायश्रित्तफे 
योग्य नहीं है। लोकसंग्रहकी यही बैदिक-भावना 
सबत्र पुराणोंके अवतारोंमें और स्मृति ग्रन्थोंके 
लोकशासनमे हमें दिग्यलाई देती है! 

इसी भदके कारण ऊपर बणन क्रिय हुए दोनों 
महापुरुषपोंक जीवनकी घटनाओंक्रा ढाँचा एक 
होन पर भी उसका रूप और भकाव भिन्न भिन्न 
है। जेनसमाजमें यूहस्थोंकी अपेक्षा त्यागीवगंकी 
संख्या बहुन कम है । फिर भी समस्त समाज पर 


' (याग्य या अयाग्य, विक्ृत या अविक्षत ) अहिसा 
' की जो छाप लगी हुई है, और वेदिक समाजमें परि- 


कुयात्‌ शर्ठ प्रति' की भावनाके समर्थक तथा जीवन- ' 


व्यवहार किस प्रकार चलाना चाहिए, यह बताने 


वाले पौराशिफ एवं म्छृति-ग्रन्थोको भी प्रतिष्ताप्राप्त : 
देखते 6 । अह्िसा संस्कृतिकी उपासना करनवाला , 


एक वर्ग जुदा स्थापित द्वोगया और समाजके रूपमें 


उसका संगठन भी ह। गया, पर कुछ अन्शोमें हिंसा- : 


त्मक प्रवृत्तिक पिना जीवित रहना तथा अपना तन्त्र 
चलाना तो उसके लिए भी सम्भव न था। क्योंकि 
किसी भी छोटे या बड़े समग्र समाजमें पूर्ण अहिंसा 


ब्राजक वर्ग अच्छी संख्यामें हाने पर भी रस समाझ 
पर प्रोहित ग्रहस्थवगकी चातुवर्शिक लोकसंमह 
वाली वृत्िका जो प्रबल और गहरा असर है, 
उसका स्पष्टीकरण उपयुक्त संस्कृतिभदमें स आसानी 
के साथ प्राप्त किया जा सकता है। [ क्रमशः ] 


ज्ञ कक />5-८-क कैउ--+- था 
एक भ्रमका निराकरण । 
जबसे शांतिसागर पार्टीका उत्तर हिन्दस्तानकी 
ओर आना सुना, मेरे एक सानतीय संबंधी उनके 


की पालना होना असम्भव है | इसीसे जेनसमाजके | दर्शनोंके लिये बहुतही लालायित थे। आख्तिर यह्‌ 
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पार्टी एम दिन सदल बल हस्तिनापुर आ पहुँची । | होगा ।” इस समय मैं मंडपके सब श्रद्धालुभाइयोंकी 
मैं गर्मियोंकी छुट्टियोंमें आया हुआ था। पार्टीके ' कुदृष्टिका शिकार बनरहा था । “जनेऊमें मैं विश्वास 


दशनाथ चलनेके लिये मुझकस भी अनुरोध किया 
गया। मेन इन मुनियोंके सम्बन्धर्में अहुतसी बातें ' 
सुन रखी थीं इसलिये हस्तिनापुर जानेका मेरा ' 


उत्साह तो नहीं था, फिरभमी मुझे अपने सम्बन्धी की 
आल्वञाको शिरोधाय तो करना ही था | फिर बहभी 
सोचा कि चलो हस्तिनापुर जैसी रमणीय भूमिके | 


द्शन हो जावेंगे । 
हम सब लोगोंने एक बैलगाड़ी किराये की और 


चलपड़े । हम लोगोंने दो दिनके लम्बे सफ़रके बाद _ 
हस्तिनापुर क्षेत्रमें प्रवेश किया | वहाँकी भूमि पर : 


पैर रखते ही 'हथनापुर नगरी प्यारी लगे” और 
“बोल तरह चौंका बावन चैस्यालयोंकी जय'' आदि 
जयध्यनियाँ चारों ओर सुन पड़ने लगीं। में मन ' 
हो मन आनन्दकी तरंगोंमें बहता हुआ कुछ सोच ह 
रहा था। 


इतनेमें एकने कहा--“देखो, वे रूड़े मुनि म- ; 
हाराज।'बोल शांतिसागर महाराज की जय” की : 
ध्वनिस जंगल गूंज उठा | मेरा स्वप्न भंग हुआ। ' 
“ओह, मुनि महाराजका कितना कठार तप है ! ; 


वेशाख-ज्येष्ठकी गर्मीमें भी तपती हुई भूमिपर म- ; 
हाराज एक आसनसे ध्यानमुद्रा लगाये हुए हैं"-- . 
मेरे सम्बन्धीने कहा | में चुप था। । 

संध्याको महाराजका व्याख्यान होनेवाला था। , 
मुकसे भी चलनेकों कह्दागया | हम सब लोग तैयार ! 
होकर मदिरके मंडपमें जा बैठे । वेदीपर पक 
ऐलकजी विराजमान थे। जनऊ पद्दरानेके लिये चेले 
मुंडे जारहे थे। में समझ गया कि अब खैर नहीं है। 
आखिर जो सोच रहा था, वही हुआ। मुकस कह्दा 
गया “आपका क्या विचार है ? मैंने कदा-''किस 
विषय में १” 

“अभी आपको यही माल्म नहीं होसका''- 
महाराज ज़रा ज्ोरस बोल | 

मेंने कद्दा “आपका शायद जनेऊ से मतलब | 


नहीं करता” - मैंने फिर कहट्दा | 
महाराज बोले--“इस प्रांतके लोग कैसे पापी 
हैं! अरे भाई, इतनी दूर से चलकर मुनिमदाराज 
ठुम्दारे बड़े पुण्यके प्रतापसे यहाँ आये हैं ! कुछ तो 
लेलो!” 
मैंने देखा कि महाराजका टैम्परेचर बराबर 


' चढ़ता जारद्दा है | में सम्भलकर बोला “महाराज, 


ज़रा शाम्त रहिये । आप तो त्यागी हैं। मैं अभी 
आपकी सब बातोंका जवाब दिये देंता हूँ ।” मेरा 
इतना कहना था कि महाराज आग बचूला दो उठे 


। और बोले--' क्या कहना चाहते हो ?” 


मैंने कद्दा--“मेरी यही नम्र विनति है कि आप 
जनऊ घारण करनका उपदेश दनकी अपक्षा यदि 
विदेशी वद्मोंका त्याग करावे तो प्रज्ञाका बहुत क- 


: ल्याण हो और भ्रदिसा धर्मका प्रचार हो, क्योंकि 


विलायती कपड़ोंके लिय लाखों पशञ्चुओंकी चर्बी 
काममें लीजाती है ।” 

मेरी बातोंका महाराजस कोई उत्तर तो नहीं 
बना; उन्होंने एकदम पृद्धा--“'तुम्हार पेटमें क्‍या 
भरा है? वह चर्त्री नहीं ते और क्‍या है ?” 

मैंन छुटतेही जबाब दिया-'माना, हमारे पेटमें 


' चर्बी है, पर इसका मतलब यह नहीं है कि हम 


बाहरसे भी चर्बी लपेट लें /” इतनमें व्याग्व्यानदाता 


' महादय आगय और मेरा 'जनऊ महाराज से 


पिणड छुटा | 

इस घटनाका हुए लगभग तीन बष दोगये । 
मरे श्रद्धाप्पद संबंधीकी मुनियोक्ते प्रति अभी भी 
वैसीदी श्रद्धा बनी हुई थी । 

अच[नक घरसे एक पत्र आया जिसमें लिखा 
था कि यहाँ अजिकाजी पधारी हैं, उन्हें आहार देने 
का बिचार है | में तों इन लोगों की लीला देख ही 
चुका था । मैंने स्पष्ट लिख दिया कि मुझे आजकल 
के छद्यगेवी स्यागियों पर बिलकुल विश्वास नहीं है । 
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आप भलेही चाहें तो आहार दीजिये, लेकिन शृद्ध- 
जल छोइनसे पहले अजिकाजीसे शुद्रकी परिभाषा 
जान लेनी चाहिये | 

मैंने लिख तो दिया पर डर था कि कहीं घर- , 
बालोंकी डॉट न पड़े | आखिर मेरे पत्रका उत्तर 
आाया। मेन डरत डरते लिफाफा खोला। जब मुझे मा- 
रूम हुआ कि अर्जिकाजी के बर्तावस मेरे संबंवीकी ; 
श्रद्धा भी उनके प्रति कम है। गई है, तो मरे हप और 
दुःखका ठिकाना नहीं था  हप तो मुझे होना चाहिये ! 
ही था क्योंकि मेरे रूबंधीका भ्रमान्माद दूर हुआ | 
दुःखका अतिरेक इसलिये था कि ये साघुवेषी लोग, 
धर्म और त्याग्क नामपर दस और कपायोंका पो- 
पषण करनेमगें जराभी शर्म नहीं खात-यह समाजकी : 


कितनी जड़तापूएं अंधश्द्धाकों सूचित करता है । 
न हर है 9 जज १7 


समाचार संकलन | 

“भारतवप क्ृषिप्रधान देश है । फिरमी यहाँ ' 
लगभग दो करोड़ रुपयेके फल बाहरस च्याते हैं । . 

“>एगीर (मद्रास) में शीतला माताकों प्रसन्न ! 
करनक लिय एक हेज़ार पशु पक्तियाक्रा बलिदान 
किया गया है । योरुप और अमरिकाके बड़े बड़े 
शहरोंक क्साइख्ानोंम भी प्रतिदिन उक्त संख्यासे 
चहुत अधिक पशुओंका बध किया जाता है। अंतर 
केवल इतना ही है कि वहाँ पश्चुवध मनुष्योके पटकी 
तृप्रिके लिये होता है और यहां काली, भवानी, शी 
वला, चण्डी आदि देवियोंको तृप्रिके लिये । 

“>-भयंकर डकुओऑपर आक्रमण करनेवाली हर- ' 
नामकुँबर नामकी सिक्स लदकीको उसकी बहादुरी 
के उपलक्ष्यमें पंजाव गवनेरकी ओरस कुछ ज़मीन 
ओऔर एक हज़ार रुपयेका पुरस्कार मिला है। हर 
नामफुंबरफे तीन माइयोंका भी एक हज़ार रुपयेका 
पारितोषिक दिया गया है। शिमलाके आयसमाज 
के फॉलेज भवनमें श्लियोंने एक सभा करके हरनाम 
कुवरफो सोनेको जंज़ीर भेंट की। 


| से अधिक है! 
- जितनी है । 


: शिक्षण दनका 
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--कलकंत्तेकी खबर है कि मह्दात्मा गॉपीके 
अस्तृश्यता निवारक आन्दालगके विराधमें राजपू- 
तानेसे आया हुआ एक मारवाड़ी ब्राह्मण एक बट 
वृत्ञके नीचे पिछल पश्चीस दिनोंस उपवास कररद्दा 


। 2 ए «| ग ल्‍ हक 
: हैं। उसके कायकी सफलताके लिये स्थाती य सनाननी 


ताग प्राथना कर रहे हैं 
--वैज्ञानिकोंका कहना है कि सूे घोर धीरे ठंडा 
होरहा है । यदि २ ये एकदम लोप हीजाय तो आठ 
मिनिट तक तो उसका काई असर हीं न हू, क्योंकि 
सूथे और हम लागोंके बीच नौ करोड़ देस लाख 


८. ञ ९« | जञ॒ ८. 
| मालका फासला है । सू:क प्रकाशका इस जम्बं 


रास्तेको तय करनमें आठ मितिट लगते हैं । इसके 

।द इतन ज़ाग्की ठंड पड़े कि सब समुद्रोंका पानी 
बरफ़के रूएम परिणत हो जाय । और थोड़ीही दर 
बाद हूव। अहनवाली हो; बादमें वह घनरूपमें बदल 
जाय । तीसरे दिन तक प्रृध्वीके सम्पूगों पशुपत्षी 
सृत्युको भराप्त है. और मनुष्य जाति भी, आठ दस 
दिनके भीतर नष्ट होजाय । 

“डाक्टर हुटनकी अंतिम रिपोर्टके अनुसार 
हिंदस्तानकी जनरूख्या साढ़े पेंसीस करोड़ है। 
भारतकी आबादी रशियाके सिवाय सम्पूर्ण योरव 
केवल संयुक्त परंतक। ब्यावादी बटन 
प्ल्ञालकी आवादी भी इसतवी हो है । 
बिहार और उद्दीसाकी आयाईी फ्रांलक वरावर है | 
बम्बई इलाक्रका आबादी आम्ट्रियाक बराचा ओर 
पखाबकी स्पन और पोचुगालके बरायर हैं 
भारतमे भिखमंगकी सराया ७५ साम्व है ! 

लाहौर स्युनिस्पिलिटी मिश्वमंगाका श्रौद्यागिक 
चन्ध कररदी है | 

-- मुसोलिनी हिटलर आदि ने खियाँका नौकरीसे 
हटाकर पुरुपोंका काम देना झुरूकर दिया है । इसका 
अभिश्राय फेल मर्दोंकी वक्कारी हटानेका था । परंतु 
इसका परिणाम यह हुआ कि श्लियाँ एुलाम बनने 
लगी हैं ! 

-भारतसें प्राय: पन्द्रह हजार स्रियाँ मानक 
च खानोंमें काम करती हैं। योरप और अमरिका 
स्लियोंस यह काम नहीं लिया जांवा । 


बह 


नी 
सं 
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“डेतमाक की गाये हिन्दुस्तानकी गायोंसे नीन 

गूना अधिक दध, घी और मक्खन देनी हैं। इसक 

कारण यही है कि बहाँ पद्मुजंके आहार. विहार 

जल अआव।दक। म्वच्छेताक ऊपर ध्यान रकस्वा जाता 
है, हिन्दुस्तान नहीं । 

“केवल एकही मिनिनमें-४प्वीपर ९० बालक 
जन्म लेते हैं, ७६ मरते हैं; ब्ृटिश टापुओं, मुहं 
ओर सड़कां पर दुघटना होगस एक सनुष्य आहत 
हाता है, दूुर्नतियाँ पुरुषों का 
होता है, एकका सम्बन्धविच्छेद होता है; ० 

मिनिट्में चूे ०० पौंडकी हानि करते हैं, ८१३३३१३ 


प्याल काफाका उपयाग हाता हैं; ६०, 


है. 


गत 0577 


। 
। 
ते 
(| 
५ 


4 
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4 लक कर कञज्जः 
' आे० ल्ापदनदर 


86, 0 ३35९2. 


हे जप ४3५७५ ४ ४52 भ्धे ६७७ अं ऋलक ४) 


नहीं बल्कि उसको गॉँवमें आनसे गेका शक जाने 


लगा है | खेद है कि एक उन्मार्गी तथा उसके कुछ 
अंबभक्तोंक कारण जैनमुनिपद इस तरह अपमानित 


: व तिशस्क्ृत हो रहा है । प्र 


वैवादिक अथाओंमें सुधार-दतत २० जूनको अमान 
मी छाबड़ा बी. ऐपसी, ऐलपेल. बी. ऐड- 


' चोकेट अजमेर तथा श्रीमती सुलो चना कुमारी (श्रीमान था 


, चिरंडशालछालजी बड़जात्याब्री, 
विवाहूसम्बन्ध : 
, साथ हुआ, 


००० आत्यू . 


खाये जाते हैं, तथा एकही मितिदफे भीतर ब्रिटेनके ' 


बन्दृर १७ टनस आश्रिक कोयल 
( ज!गरण ) 


क्रायजका एक 
जहाजम भर डालता है । 
से आगे ) 

से सम्बधधत व्यक्तियांका ब्रहिप्कार न कर, उनसे 
सम्बन्धविच्छेद ने करें तथा अवतकके पारस्परिक 
व्यवहारके लिय प्रायश्वित्त न लें त्वतक लोहड़सा- 
जन ॥ हस्गगन विवराह्ंकी रकवानका प्रयत्न करना 
हिसाकन ही ऋहा जायगा। बात यह है कि श्रीसान 


शेप ए्ट २ 


। हदरचदजी 


ए. मुंसिफ द मजिस्ट्रेट फस्ट 
क्छास अछवबर की भनीजी ) वा बिघाह जिस सादगांके 
उसके ल्ये दोनोंको-सासकर कन्यापक्ष 
चालीका- हाईिक बधाई दी जाती है| यिघाहमें सारण व 
फेरोडीरस-के सिवाय बाई रस्म नहीं ६६, तथा तोरण 
के ल्यि भी ऐसो उचित व्यवस्था दी गई जिससे सब का 
कुछ दो रोज़में सम्पन्न ध्शाया ) गत्त झाह श्रीयुत बा. 


गे।घपका कि गायणा निवासी श्रीमान 


' शा॥ केगरलालजी छुटाडियाडी पोची सर्लावाहईक साथ 


हुआ था और उसमें भी प्रबालित शथाके विरुद्ध तोरण 
व फेरे एकही रोज़ हुए थे | करीब देोराल पहिले श्रप्युत 


, गुलाबचन्दर्जी खोगाणंके विवाहमें सारण त्र फेरे एकरोज़ 


( फट की 2 
, हुएथ सा कुछ 


दरहियानूसी लोगाम उनके श्रदिए्डारका 


' फतबा दिया गया । लेकिन आज इन क्विाहोंके ब्विलाफ 


सेठ भागचनदजी साहदहुसें विश्रेक तो है. किन्तु 


दर्साग्यव्श सेतिकसाह सका भ्ाय. सबंधा अभाव है. 
जिसके कारण उनका विवेक चंध्यावत रह जाता है 
यही नहीं बल्कि कईबार उलटा दुष्कल दे जाता है । 
मुनि चर्द्रसागरजीका बहिष्कार शीर्पक पद्चे के सम्दंव 
में आपके श्वएर श्रीमान गावगाजा सरसटठ हुक 
भी साहबका जिस प्रकार उपहासजनऊ स्थिति 


अआल्द 
होगड थी, बह पराठकांकों भली ग्रकार याद होगा । 
हमको र्ग भी आपकी नैतिक दबदता ही थी ! ख़र | 


प्राइज चन्द्रसागर भक्ताका बड़ी दुएशा हुइ व 
हाग्ही है 
भाटयों ( लं,हड्सालनों ) को झूद्र समकन बाजे 
द्वोंगी खुर अंदर बरगे हुए हैं और कुन गाँव बालोंने 


कहाँ कोई परछूचल नहीं सुनाई देती । यहा निश्चय है कि 
आगर दो चार व्यक्ति और साहस कर ऐसे उदाइरण 
उपस्थित कर सके यो ।फर मोरण फरे एक रोज़ कानेका 
भी आम रिवाज़ हो जावेगा । स्थितिपाकक थे सुधारक 
सभी अतरंगसे ब्यथव्यय के स्विाफ हैं फन्‍्द नतिक लाहस 
वी कममाके कारण एक दृसरेंका मुंह देग् रहे हैं ।--प्र" 


ओत जाती व विवाह-- स्वर्भीय श्रीसान फूलचन्दजौ 


« सगैया कुचवाहाके पुत्र ऋचूलालजी ( जठसका परषार ) 


ज्ञाग्यमिमानी शूद्रजल-त्यागी तथा अपने 


_नका अहिस्कार कर रक्खा है | कहहेकारी चन्द्र- . 


सागरकोी दोग अपने गाँवमें वुलाते हिचकते हैं, यही 


(4,0 99 कै किए वीक मिस 2, जवीगा पाक क। ॥॥6 8 ]एदा पाप 0८ 


का वियाई श्रासान्‌ टडा निवासा चोधरी नन्‍्द्राईलाल्‍जी 
( लटुरीसेन ) की (र्खाके साथ हुवा | कुछ परवार ध्य- 
क्ियें.को ओरसे विचाहको रुकचानेदा बहुत को शिश की गईं 
परन्तु बर सहोदय दृढ़ रहे और विवाह पूण सफलनाके 
साथ सम्पन्न होगया । स्तर सुधातरंगिणी मैनफाठशाला 
सागरके अ्ष्यापक प० साणिकतन्दर्जी परवारने पा णग्रहण 
संस्कार कराया । 


०7४५, >]फ्च 
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क्व , जैनसमाज का एकमात्र स्वतन्त्र पाल्तिकपत्र । _ ब। 
वार्षिक मूल्य | विद्यार्थियों व 
३) रुपया । ना जन जगत न सस्थार्थों से 
मात्र !। | ! र२॥) मात्र । 


( प्रस्पेक अग्रज़ी महीने की पहली आर सोल्दवी तारीखको प्रकाशित होता है ) 


“कक्षपातो न में वीरे, न छेबः कपिलादिषु । 
युक्तिमद्चनम यस्प, तस्प कार्य: परि ग्रह: ॥---# इश्मिहसरे । 


सम्पाद+- स्पा ० र० द्रबारीलाल न्यायतीथे, ) प्रकाशक-फुतहचंद सेठी, 








जुबिलीबाग्न तारतेव, बम्बई।! | :. अजमेर । 
फिट हल“ कक आप कक नई की '+#>++#ज#++ ३ ++ीऊ + + +.+३++ ५ की की कस की जी की 
| १४७ ६ि न्धांव फ चेँं करनकी भी 

प्राप्ति स्वीकार । | १४७ विवाहसम्बन्धोंके खिलाफ़ चूँ कर 


न्‍ ५ | इनमें हिम्मत नहीं है और इसल्रिय यह म्पष्ट है कि 
-जैनजगनकी सदहायताथ निम्नश्रकार द्रव्य प्राप्त हुवा | इस १४८ वें सम्बन्धके खिलाफ़ भी कुछ काथवाही 


४) श्री> गुलाबचंदजी छाबड़ा अजमर (अपने पुत्र | हां की जासकेगी | यही तहीं, बल्कि आगे भी जो 
बाप मिलापचंदजी ए्डबोकेट के जबाह के उपलक्तमें) | > 


2 | लोहडुमाजन-बड़साजन सम्बन्ध हों, उनके लिये ये 
५॥) श्री० नेमाचन्दजो साभाणो अजभर (अपने पुत्र | ज्ञोग भल्नेही चाहे जितने चिल्रात, गीदढ़ सभकियाँ 
निहालचन्दजीक विवाहक उपलक्तम ) 


धर 
हु के | दें. इस ध्रमकाकर विवाह रूकवानेक्री चष्ट। करे , 
इस इदारताके लिये दातारोंको धन्यवाद । -प्रछाशक । रस्सू अगर वर व कन्‍्फपक्षबाल वे उनके सहयोगी 
कह पप्न्ओ+ कं ८ /की 


हे ! तरह साइसपृबक ड॒ट रहें ता थे लीग उनका 

लोहड़माजन आन्दालन चचा | | कुड नहीं जिगाड़ सकते | संक्षेपम परिस्थति इस 
अभी हललमें त्याद ( किशनगढ़ ) में जा | अकार है कि लिस तरहू कुत्ता डरकर श्रागनबालका 
लोहडइसातन-बडसाजन विवाहसम्यन्ध हुवा है, | पछा करता है, किन्तु सामना करनेवाले से स्वयं 
उसके ब्रिस्तृत समाचार गतांकमें प्रकाशित हो चुकें | दुषक कर भागता है, विरोधी लागभी दब्बू व कम- 
हैं, बरोधी लोग चौकड़ी भूल हुए हैं| उनसे उत्त | जोर व्यक्तियोंको ही घुड़कियाँ दिखाते हैं, लकिन 
विवाहसम्बन्ध करनेवालों तथा उसमें शरीक होने | अवदस्तकों सामने देखकर कोनमें जा छुपत है । 
वालोंका न बहिष्कार करते बनता है, न चुप्पी ही विरोधी लोग अब कहने लगे हैं कि चूँकि लोहडइ- 
लगाई जाती है।यह तो हो नही सकता कि वे अकेले | सानन सम्बन्धी प्रश्तखंडेलबाल महालभाके विचा- 
श्रीमान्‌ रावतमलजी सेठीका बहिष्कार करदें और | रन है, इसलिय जब तक मह'सभा इसका 
पिछले ठन (४७ सम्वन्धोंके विपयमें, जिसका विवरण | लिएथय से कर दे तत्र तक इस विपयतें कोई नई 

“लाहइसाजन निरण॒ाय में प्रकाशित होँ चुका है, | कार्ययाही नहीं की जानी चाहिये : प्रथप्त तो भैहड 
चुप हा रहूँ, लक्तिन साथही यह निश्चित है |क उन | साजन बड्साजनोंका परस्पर विवाद सम्बन्ध करना 








कोई नई चात नहीं है । १४७ ऐसे विवाहोंका 'लोह ड- 
साजननिशणाय'में पूण विवरण दिया जाचुका है। इनके 
अतिरिक्त ऐसे से फड़ों उदाहरण और दिये जासकतें 
हैं | अनुचित कायवाही वास्तवमें खुशालचन्दजी प- 


हाइया उफ चन्द्रसागरजीकी त्रफ़्स हो रही है जो इस . 
प्रश्नके निशय होनेसे पृवंद्ी जगह जगह लोहड्साजनों ' 
' रंगगढ़ कन्याके पिताके पास गया । कन्याके पिताने 
इनकी बात स्वीकार कर कन्याको पंचोंके सुपुरदे कर 


को पृूजाप्रत्ञाल करनेसे ज्ञनदंस्ती रुकवा रहे हैं, उनके 
साथ खानपान करनका आजन्म त्याग करा रहें है । 
चन्‍्द्रसाग/ जी खंडलवाल महासभाऊी सत्ताकों ठुकरा 


[ वष ९ अड्डु १७ 


2 5 38205 55 








«५ सी ; भर 0 
मंगलचन्दजी के साथ जिनकी अवस्था ४५ वपकी है. 
१००५) लेकर की थी । पंचों तथा कुछ उत्साही नच- 
युवकोंके समझाने बुकानस मंगलचन्दजी रूपया व 


' जेबर वापिस मिलने पर सगाई छोड़नेको राजी हो 


| 
। 


रहे हैं और इसलिये महासभाका कच्ंव्य है कि वह ' 


उनकी इस अनुचित कायवाही की राके । 


, हिये, लड़की चाहे जिसस विवाही जाय 


पाडलीमें चन्द्रसागरमक्तोंकी बड़ी दुदेशा हो 
रही है | कई लोग तो पाडली छोड़कर और गाँवोंमें 


जा बस हैं | सुना दै कि जयपुरमें पाड वी ठाकुर साहब 
तथा गाँवकी समस्त जनताके स्थ्िजाफ अपील कोगई 
है | चन्द्रसागर-भक्त लोहड्साजनोंको बिना किसी 
हिचकके दस्सा, हीन, नीच, शुद्र आदि बताकर 
डनसका बहिष्कार कर रहे हैं. परन्तु आज़ जब स्वयं 
उनपर आपड़ी है, समस्त गाँववाल उनका बहिष्छार 
कर रहे हैं, तब उन्हें मान्यूम हुवा है कि किसी झो नीच 
बताकर उसका वहिष्कार कर दना कितना घार अस्या- 
चार है | अगर हम चाहत्त है कि दूसरे लोग हमारे 
साथ न्यायानुकूल बतांव करे तो हमें भी दूसरोंके 
साथ न्यायानुकूल बताव करना चाहिये । 

देराट्के श्रीमान छीतरमलजी बाकलीवालकी 


' गुलस रक्षा हागइ | 


गये | अतः परिपद स थापति श्री ०4१० जमना प्रसाद जी 
सवृजज तथा अन्य व्यक्तियोंका एक डेपुटेशन बज॒- 


दिया । किन्तु दूसरें दिस भूतजीको लोभन फिर आ 
दबाया और व कहने लगे कि हमें तो १८००) चा- 
। इस पर 
सबजज महोदय तथा उनके सहयोगी सुपुदगीनामे 
के अनुसार कन्याको लेकर गुना चले गये | उधर 


भुतजीन इन लागोंके खिलाफ कन्या अपहरणका अभि- 
| याग लगाकर दावा कर दिया। मुतःदमा चलनपर ये 


सब लोग बरी होगये तथा कन्याकी भी बुडदक च॑ं- 
श्री:जमनाप्रसादरजी साहेव तथा 
उनके सहयोशगेयान स्वयं विप क्त भानकर कन्याको 
जीवनदान दिया, इसके लिये उनकी जितनों सरा- 
हना की जाय, थाड़ी है | 

+-ता० ४ जुलाइकी रातिको मदह्दात्मा गाँवा यहाँ 
पधार | ता? ५ का ग्रातःकाल सख्िवराके लिय तथा 
सायंकाल सर्वेजनताके लिये उनके भाषण हुए। 


: जनतामें अपूब उत्साह था । अजमसरम इतना जन- 


ओरस “सिणुदम वृहत्‌ पंचायत सम्मेलत, प्राचीन 


लोहइसाजन व्यवद्वारक| समथन'  शीपक एक पर्चा 


प्रकाशिन हुवा है जिसपर विभिन्न गाँववालों के क़रीब , 


६० हस्ताक्षर हैं । इस लोहड्साजनोंके लिये मान- 


हानिजनक समझकर नर्स राजादके श्रीसान घीसा- : 


लालजी संठान रक्त पर्चयर हम्तान्षर करनेबाल ११ 


लतमें इस्तगासा पश रिया है । 
“-बजगंगगढ़ निवासी श्रीयुन ही रालालजी भूत 


समूह पहिल किसी उयाख्यानसभाममें नही देखा गया | 
बाहिरस कुछ सनातनी पंडित लोग महात्माजाके 


' विरूद्ध आंदोलन करनेके लिये आय थ परन्तु उन्हें 


यहाँ कुछ भी सहयोग नहीं मिला--यहाँ नहीं वल्कि 
उन्हें बुरी तरह लांछित व तिरस्क्ृत होना पड़ा ।ता० 
० को सनातनी, आयसमाजी व जैनियोंके स्थिति- 


- पालक दलके कुछ वर्याक्त (श्षा> डॉ: मुलाबचन्दजा 
व्यक्तियांपर स्थानीय सिटी सजिस्ट्रेट साहचकी अदा- ' 


आापडकाशक। 


पाटणी, प० विद्याकुमार जी सठी न्‍्यायतीथ आदि) 
उनसे मिलेथ | ता० ६ जुनाइको प्रात:काल महात्माजी 
ब्यावर गये | वहाँ स्थानकबासी जैनसाधुओं तथा 


ने अपनी कन्याकी सगाई मुंगावली निदत्रासी श्रीयुन्‌ ! जैनगुरुकुलकी ओरसे उनको मानपत्र दिये गये थ । 





आओ 49% के उ> के भ्द्रा हट न्‍! 
" के ' ्ट ह (हर ह.] शड्‌ ९ (हो जे घी) | | । 
॥ बचे &. | पटातझिफिजाण धविकजनआका। ४ | ॥ 
! | गा |! 
(टू एर ॥  (७/[/ ८ का तप 5 
(| भ्छे | गा । हल । ् 8, ९ नष्ट 
पदक". 50 जनजगत ४ रूफउहुएं 
५ (॥४ 


८४६ 
आप्मसवास । 
(३) 
र कं 

धचाप्तनशाचर-- अभ्रीमान सुगनचन्दजी छुणा- 
घत इस प्रान्तके बहुत बढ़े श्रीधान और गणनीय 
ज़गीदार हैं । आप मुकस बहुत स्नह करते हैं | आप 
होके जिय मे यहाँ उतरा ! आप भरे लिय इनने 
इत्सुक थ  & तोन दिनसे सदृशबल स्टेशन पर गाड़ी 
चृखन आते थे ; 


घामनथाबम जैनियोके बहुत थोड़े घर हैं, और ' 


जो हैं भी उनका सामाजिक जीवनस कुछ सम्बन्ध 
महीं है | शायद इन लोगोंस सभा आदिका नाम भी 
ही सुना । यहाँ सुंगनवन्द जी के साथ विविध विपयों 
पर बहुतसी यात्चीत हुई। आपकी इच्छा थी कि में 


दि पर 
कोवामक आया। यहाँ थी जैनियोंके कुछ घर हैं। ता 
६-५-२४ की आमसभा कीं, जिससे बतलाया कि 
वास्तविक धर्म क्या है, और बह सम्प्रदायोमे क्ेद 
नहीं ै, वह किसी उन्नौॉनिका बाधक नहीं है | वरमके 
नासपर रू इना घोर अधम है । इसके बाद ससाज- 
सुधार आदिफ सम्बन्धमें कहा | 

यहां एक वदान्ती विद्वान थे जिनसे खूब दाश- 
निक चर्चा हुई और उन्हें बतलाया कि मेरे सम्प्र- 
दायातीत घमका लक्ष्य क्या है ? 

सुगनचन्दर्जाकी जिज्ञासा बड़ी प्रबल है । जितने 
दिन में यहाँ रहा आपको विविध विषय सममकाता 
रहा लेखमालाके प्रथम तृतीय और छट्ठे अध्यायक। 


| 
। 
॥ 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
॥ 


सन १६३४ इ० 
वाचन हुआ | दूसरे अध्यायका भी कुछ भाग पढ़ा 
( पु हर 
गया सवज्ञकी चचांका प्रारम्मिक भाग पढ़ांगया । 
इससे उनको बहुत प्रसजता हुईं | आपने शास्त्र स्वा- 
ध्यायको तरह लेखमालाको पढ़नका बचने दिया। 


क [क पु च् | 
| आप एक उत्साही नि-कपाय और सरल हृदयके 


जिज्ञसु और सबाभावी युवक हैं | विचार मी सम्प्र- 
दायावीत हैं | आपसे बहुतसी आशाएँ हैं । 


सुगनचन्दर्जी पदों प्रधाके विरुद्ध होने पर भी 
आपकी माताजी तथा दादीजा बदुत पुराने खयालों 
की हैं, इससे आपकी धर्मपन्नोकों तथा आतृवधृकों 
विवश होकर पदा-प्रथाका कठार पालन कर ना पड़ता 
है | अत करता या देखना ता दूर, परन्तु हम लोगों 
के सामहने सिकलना भी कठिन है। सारवाईी सगाज 
में एक तो थोही पर्ा बहुत है, फिर जो जितना बड़ा 


जे 


के (5 हर ट् सर # 5८० ५ डा डर नन्‍्मानलिः है त्त्‌ सै के यहाँ तल 
घामक चछें जिससे आपकी साताजी तथा दादीजी | “नि आज पा र्मा की सम मम 
प्रभाद पड़े । नदनुसार ता० ५-५-३४ . हा आधिक पद्ा होता है। इसलिय आपके यहां पदों 


बहुत है । ने खापकी साता और दादोगीस धावः 
नहीं बालपाता था, तव समकाऊ ताकेस समझा ? 
यहाँ मेरी पत्नान कास किया । पा अथाक। लुराइयों 
अनक रूपी स समभझायी । छुद्ध तन समता जात दें 
परन्तु पुरान संस्कार उन्‍हें परिव्तंनके जिये रोकते 
हैं । स्लेर, इसका कुछ न कुछ प्रभाव अवश्य हुआ 
जो कि व्यवहारम मी दष्टगोचर हान लगा। आते 
समय आपने जिया मेरा ध्गणाके स्वेच्छास ७५) रू० 
जैनजगतकों भेंट किय । 

बधा--८-५-३४ को बधों आया। देशभक्त 
सठ जमनालालजी बजाजके यहाँ ठह 7१! यहाँपर 
श्रीमानू सठ चिरजीलालजी बड़जात्यान हरतरह 


ष्ठ्ड ] हि | बे पर 0 (3५377 ह - सिगत>र कऔजऊ जता, आर आ 0 
] जैनजगत्‌ [ वर्ष ९ शक १७ 





सहायता पहुँचायी। आप अत्यन्त उदार, नम्र, प्रखर 
झसुवारक और सवाभावी महानुभाव हमें । हिरासावजी 
डामे अन्त जावीयविवाहकी कार्यरूपमें परिणत करने 
चाल सुधारक भीमान है | यहाँ दी दिनमें सेरे तीन 
व्याख्यान हुए।व्याख्यानोंका प्रोगाम छपाकर बैँटवा 
दिया गया था । इन्हीं दिनां बाबू जमचाप्रसादजी 


पहुँच थे । तीनों व्याख्यान जैन बोर्डिंगमें हुए थे । 

ता० ५-०५-६४ फे ठयाख्यानका विपय था-  जैन- 
घमपर एनिहासिक दृरष्टि-जैनधर्म बेदिकधमका अंग 
है या स्थनन्त्र! । इस व्याख्यानमें मेने जैनथर्म को 
स्वनन्त्रघग सिद्ध किया था और मगवाद महावीर 
तथा भगवान पाश्चवताथकी एतिहासिरझवा सिद्ध की 
थी । इस प्रकार जैनधमकोी २८०० वपका सिद्ध कर के 
बतमसान वैदिक सम्प्रदायोंकी आधुनिकता पर प्रकाश 
डाला था । उपसंहारमें कहा था कि सवीनता और 
प्राचीसता किसी धमकी सत्यता और असत्यतवाकी 
निशानी नहीं है | हिंसादि पाप अनादि हो ऋरके 
भी बुरे हैं, इसलिय लोगोंम जा प्राचीनतास महत्व 
सममनेक्री चीमारी है वह दर होना चाहिय | अगर 
जैनथर्म कलका सिद्ध होजाय तो मरी हृष्टिस उसकी 
सत्यताका महत्त्व ज्ञराभी नघटेगा, न उसको प्राची- 
नतासे वह बढ़गा ही । 

इस सभाके अध्यक्ष थे श्रीकृष्णदास जी ज्ञाज । 
आप पहिल वकालत करत थ, अब खादी मंडारके 
डाइरेक्टर है । गुरूके समान आपकी यहाँ प्रतिष्ठा 
हैं। आपन मर व्याख्यानका कुछ उद्धरण करके 


इसका अनुकगर्ग और विचार करनके लिये श्रोता- 


ओंको प्रेरित किया । 
ला० १०-७०३४ को प्रातःकाल “ जैन धर्मकी 
ब्यापकता? पर सेगव्याख्यान श्रीयुत्‌ कन्हैयालालजी 


पाटनी वक्रीलकी अध्यक्षतामें हुआ ) और शामका 


समाज सुघार' विपयपर अंयुत्‌ समी चन्द जी बदनारे 
बकीलकी अध्यक्षतामें सरा व्याख्यान हुआ | इसमें 
बिजातायबिवाद, विधयाविवाह ,अछतो द्वार आदिपर 


के 





* कहा गया। बादू जमनाप्रसाद्जी तथा बायू रतन* 
' लालजी क'लेके भी महत्वपूृर व्याख्यान हुए । आप 


दोनों ही सज्जन मेरे विचारोंस पृण सहमत्त हैं और 
जनजगनतस विशप प्रेम रखते हैं। जहाँ जहाँ आप 
गये आपने जैनज़गतके माह के मी वनाये । आनतेसमय 
०५)सट विरजीलालजी वड़जात्यान और ०) हिरासाव 


सत्रजज और रत्तनलालजी काले अमराचती भी झा , जयरामजी डोमेन जेतजगत्‌की सह।यत।के लिये दिये। 


हिंगनघाद-- (२-७-३४ वा हिंगमघाट 
आया | यहाँ भी तीलों सम्प्रदाय जनियांकी बस्ती 
है । दिगम्बरोंके भी घर हैं । यहाँ मरा करिलास भी 
पुराना परिचय नहीं था | मेन कुछ युबकांकी तलाश 
कराई | मात्यूस हुआ कि यहां दिगम्बर जनसमाज 
में १०-१२ किशार युवक हैं; उत्त सत्रको लेकर में 
एक जगह बेटा और घमं और समाजके विप मे 
स्वतन्त्रतास चर्चाक्ी । इससे उनके उन्‍्साह ओऔ। ज्ञान 
में वृद्धि हुई 'अन्तजोतीय विवाह का प्रश्ममी स्ृत् बि- 
चारा गया। शामको स्थानकम तीनो सम्प्रद।यकी 
एक सभा हुई, जिसमें एक मूतिपृजक खेतास्थर 
सज्जन सभापति थे । स्थानकर्म समा होनस मृति- 
पृजक भ।ई कुल कम आय | अगर सभा मंद .] 
गई होती तो क्थानकवासी भाई कम आये होते । 
हमारे भीतर ज्ञात या अज्ञात रूपस समम्परदायिकता 
ऐसा असर जमाये बटी हैँ कि हम आवश्यकता वश 
भंगीके घर जा सकते है, परन्तु घमस्थानाग नहीं जा 
सकते | खेर , १॥ घटेके करीब सरा व्याख्यान हुआ, 

मे मन न्तिक विचार तथा समाज- 
सुधारका बात्त कह डालीं । 

जय में हिंगबघाट गया था तब वाबू जमुना- 
प्रसादजी आर्बा चल गयथे । प्रोप्रामके अनुसार ता० 
१२ के सुबह लौटकर हमलोंग बधाके स्टेशन पर 
मिलगय और सब साथहीं नागपुर आये । 

साशपुर- मगर आनक समाचारस नागपुर 
जैनसमाजमें, ख़ासकर परवार समाजमें, तहलक 


मचा हुआथा । कुछ तो समर्थक थे । कुछ विराधी 


थे परन्तु भरी बातें सुनना चाहते थे | कुछ चाहते 


ला० १६ जलाई १६३४७ ) 





ओीप्म प्रवास 


[५ 
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धव्रि व्याख्यान न हो| कुद् चाहते थे कि व्याख्यान 
भले ही हो। परन्त परवार मन्हियमें ने हैं). न सात्ठुम 
वे क्या क्या कहेंगे ? और कुछकी इच्छा यद्द थीं कि 
घमशानाम ही इन्हे ने टागन दिया जाय । ये सब 
समाचार भेरे एस वर्भाही पहुँच गये थ । पहिले तो 
मेरा बिचार तमशालाम ऐहरनेका न था परन्तु जब 
ये समाचार 'हुँच ता मैने यही उचित समभा कि 
घमशालामे टहरा! लाय तिलसे कुछ नये अनुभव 
तो हो | परन्तु ज्ि-्नी आशा की थी उतने कटवे 
आ्रनुगव सहए | धर्मशालाके अध्यत्त सठ फ्तहचन्द 
दीपचन्द ।के पतेपर सेन अपनी डाक भी मैंगवाई 
थी, भा कि आपणवश कद बार 
बार पृटओ पर उ पड़ जवाब डिये गये | इस पकार 
कु हखवा है बटर किया कया | बकद्स्पं्थी लॉग 


ढ को 
गबड़ होगढ़ 


रे ४2 चर शल्ुताक अन्तर को नहीं सम के सकत | 
छल +7 मे व पत्तास्का रू लता भी एक प्रकार की 
कान गे ह लग से; पाहिये | क्रान्तिकारी सुधार छोका 
प्रपगा।नमा भमनका ताह पीना पड़ता है । जग 
भाान सहाय सका तुत्छसे तुच्तु और नीचसे नीच 
लो% भा गा लपसान अर बैठते थे, इस बातका 
गैस #3ये, उसा शौन संचारक हागा जा घोर 
घार अपा,न नगे,ह सके ? समर, ता० १२ की गात्रि 
का परपर मन्दिट | ही रारा ठयार यान र कखा गया । 
बाबू सुमानन्त ॥ अध्यक्ष थे। भेन वानिक और 
साग।उ मे दा | गारबन्बी अपने खास ब्वार। विचार 
प्रतट किये ' लड़ी शान्तिके साथ लागोने करे विचार 
सुन | स्थियाँ भी थी और पुरुपोकी संस्या था लोगों 
के व ५ पनुसार पग्य समाओस अधिक थी ! अ- 
ध्यक्षेगे सा नरें विद्यारोका पूर्ण समधसय किया , व्या- 
ख्यानके दाद ग० जमुनाप्सादे जी सबजजन पोषण 
को कि तिश किसीफो पतन पृल्ठना हे। सो पूछल । एक 
व 6 सजनने पूछा कि पशु मर कर अविकसस आंधक 
बाग्हव स्व तक जाते है या सोलहव ? इसके उत्तर 
में मैन दानों मतोका उछेख किया, और इस अम 
का कारण दिगम्बर खेताम्वर सम्प्रदायमे प्रचलित 





ऋण वी टमफ्ल्‍ओए 


सोलह बारह स्वरगोंकी मान्यता बतलाया। और 
किर्स'ने कुछ नहीं पूछा । फिर बा० जमुनाप्रसादजीने 
स्गटित्योद्धाग्क विपयर्मे अपना ठयाख्यान दिया । 
ता० १३-५-३४ के प्रातःकाल स्थानकवासी 
वन्धुओकी प्रेरणास स्थानकर्मे मरा व्याख्यान रखा 
गया, जिससे तीनो सम्प्रदायकी एकतापर जोग देते 
हुए साम्प्रदायिक लडाइयोकी मृखनाका उद्॒स्व किया 
ओर नि पत्ततास जैनधर्मका पवित्र बनाकर उसके 
प्रवारका तथा पालनका अनुरोध किया । 
इसी दिस शामका देशभक्त श्री प्रनमचन्दजी 
राका की अस्यक्षतामे टाउनहार:ऊ भैदानम सरा 
त्यार्यान हुआ । विषय था--अर्टिसा और 
राष््रयत्व । इसमे मेने राजनीनिपर एक सरर 
नजर हालकर अहिसाकी व्यापक व्यास्या की । 
आटिसा भी हिसा और हिलाभी अर्िस। बेल होती 
है सका रदाहरण देकर समकाया | राष्ट्रीयतामी 
का । पाए है और बच पुगय इसका विशेष करते 
हैए कह्ाओि जा देश अपने उद्धारके लिय राएट्री यता 
का साउसाकों उत्तोजित करने हैं, उनकी राष्ट्रीय 
भावना पुराय है जैस नारतवपक्रा । और शा दशा 
३ भरे देशोको पीटा पहुँचानक लिय राष्ट्रीवतान 
नारे गंगान है, उन्तकी राष्ट्रीयभावता याप हैं नेह। 
साम्राज्यवादी देशाकी राष्ट्रीयताका स्वान रच पता 
। जिनने गप्टी यवाका कप कऋरतदा हैं 
वे अगर उसोस चिपक रहरा ता उगतज, ये शाप 


से छाटा 


के, समन होगे। परन्त जो दढ। सरप्वाय आर 


जाहि उपजातियोकी दुर्काल्याम बे ४ ८ इनमे 
[िय ना राष्ट्रीर त। है। आददडा है। पररपु उनकी यह 


२ प्रीयता मतु'्यताका अंधे । इस पकार एकके विय 
गाज़ायता हिसा है तो दू सरेफे लिय वह अरहिसा है ! 
और भी असेक पहलुअंसि अद्विसा और राष्ट्रीयत्व 
वा विवेचन किया । 

पीछे अध्यक्ष महोदयका इसके रामथनमे मापग[ 
हुआ । क्षीमतों विद्यावती देवीन मेरा परिचय दलेके 
साथ सुन्दर कविता पढ़ी थी। आपका नागपुरतें 


६ | 
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अच्छा स्थान है | सुन्दर व्याख्यान देती हैं। आप पर- 
बार महिला हैं और बाबू पन्नालालजी डेत्रढ्ियाकी 
सुयाग्य धर्मपन्नी हैं। ऐस सुयोग्य दम्पतिस नागपुर 


हु 
अनज्ञ 





पे 


की परवार सगाजकी शोभा है, परन्तु खद है कि , 
यहाँक़ी परवार समाज मूठतावश इनसे किनारासा , 


काटे रहती है। लोग कहते हैं कि जेनसमाज सुयोग्य 
समाज है परन्तु इस समाजमें सुयाग्य राष्ट्रीय नता 
क्‍यों नहीं उत्पन्न होते ? इसका उत्तर सीधा है । नता 
कुछ ता बनने हैं और कुछ बनाये जाने हैं । मूख जैन 
सम्ताजन सेताओंकी बनानेकी अपन्ता उन्हें कुचलने 
का ही काम किया है | फल यह हुआ कि कुछता 


कुचल गये और कुद्ठ छटककर भाग गये | अगर , 


समाजका सहयोग मिलता, उसने नताओंको आगे 
बढानेकी पूरी कोशिश की होती तो इसमें संदह नहीं 
कि जैनममाजमें प्रथम श्रणीके नताओ्ओोकी कर्मी न 
होती । परन्तु यह कूपमंडूक समाज टरौना और घर 
में ही हाथ पैर फैलाना जातती है | बाहरके विशाल 
जगनका इसे स्वप्न भी नहीं आता | नागपुर्की पर- 
वार समाज इस बातका नमूना है| एसे नमूने गाँव 
गाँव में भरे पड़े हैं । 

श्रीमती वणुवाई अध्यापिका कनन्‍्याशाला नागपुर 
ओर पन्नालालजी डवढ़िया तथा चबड़ेजीन प्रचार 
तथा शआरातिध्यसस्कार आदिमें खूब सहयोग किया । 
ता० ६४-५-२४ को समटक आया। यहाँ पर 
नागपुरकी खंडलबाल समाजकी तरफ़स एक पक्का 
सभामंडप बस रहा है | वह बहुत दिनसे अशबना 
पड़ा है परन्तु आर्थिक मंदीके कार ग् उसे पूरा नही 
बनाया जाता ! और अपने ज्ञानीय नामका मं।ह 
इतना है कि दूसरोंकः वनानेके लिये भी आज्ञा नहीं 
दी जाती है / कुछ दिनोंमें छप्पर छपाइ आदि न 
होनस वह गिर जायगा, तत्र शायद इन लोगोंका 


नाम अमर होजायगा नामका माह भी क्‍या प्रबल 


होता है कि वह क्रिसीसी चीज़के नाशकी परवाह 
नहीं करता सिर इसलिये कि कहीं दूमरेका नाम न 
हज़ाय | रामटककी बन्दना करके १५-५-३४ को 


[ बर्ष ६ धझ्कफ़ १७ 


अमगावती आया | 

अमरावती- मरे पहुँचत ही मुख्य मुख्य 
व्यक्ति मिलने आये और चचो शुरू हुई | श्री ० ही रा- 
लालजी काले शासत्रके जानकार तथा पुराने विचारोंके 
व्यक्ति हैं। सर्वज्ञता पर आपने खूब वहमस की । 
श्री० भिंघई पन्नालालजी भी आये | उनके घरपर भी 
तक वितक चला । इसी दिन शामकों व्यायामशाला 
में मेरा व्याख्यान हुआ । ता+ १६ को दिन भर भी 
शंक्रासमाधान चलता रहा । यही हाल ता? १» के 
दिन भर रहा | शामको प्रताप चौकम अआमममाममें 
व्याख्यान हुआ । सेठ फतहचन्द जी सभापति थे। इन 
सव सभाओंमें मेन अपने घार्मिक क्रान्तिकि और 
समाजपुधारके विचारोंका खूव मपप्टरताके साथ प्रगट 
किया। लोग मेर विचारोंका बर्डी दिलचस्पी के साथ 
खुनत थे । जो सहमन नहीं थे वे भी उसकी गम्भी- 
रता और हृढताका अनुभव करते थे | 

यहाँ पर लिंधई नंदृत्वाल जीकोी विववा पुत्रीने 
भाई फुन्दी लालजीके साथ पुनर्विवाह किया था। हमे 
को बात है कि यहाँकी पंचायतन इस दम्पतिके 
घार्मिक अधिकार नहीं छीन हैं, परन्तु खद है कि 
जातीय अधिकार छीन लिये हैं। एक दिन पुल्दी- 
लालजी मेरा निमन्त्रण फरने आये । मेंने स्वीकार 
कर लिया | शहर भरमें इसकी चर्चा भी हुई । बहुन 
से लागोंकी यह मंशा थी कि में जाते समय फुन्दी- 
लालजीके यहाँ भोजन करू, च्यर्भी न करूं । परन्तु 
जातिभद और सम्प्रदायभदकी दीवालोंकोी ताड़नेका 
प्रयन्न कग्नवालस यह अशा। केसकी जासकती है ? 
इसलिये मेन कद्द। कि जब में कट्दी एंसा विचार नहीं 
करता नो यहाँ कैस करूँगा ? 

मुझ विश्वास तो नहीं किन्तु कुछ शंका थी कि 
मेरे इस कायसे यहाँ की परवार समाज, सम्भव है, 
कलसे मेगा निमंत्रण न करे । परन्तु मरी यह शंका 
व्यथ गई । 

खानपानके इस भेदभावस जैनसमाजही नहीं, 
सारा दिन्दूसमाज जस्त होगया है, और बह दिनपर 


ता० ९६ जुलाई १६३४ ) 





दिन ज्ञीग होता जारहा है | हमने घधमंका अथ कर 
लिया है वर चीखानेये; नियम । अथ इस मिभ्यात्व 


ग्ीष्मप्रयास 


का त्याग करना चाहिये। आज क्रिसीको एसी 


कोड दे के हू 
बातों जातिस बन्द करनका अथ है अपनी शक्ति 


का नाश करना और विरोधियों की शक्तिकों बढ़ाना । ' 


धार्मिक दृष्टिस विधवा विवाह एसाही है जेसा कि 
विधुरविवाह; इसलिये उस पाप समभना मिथ्यात्व 


है । परन्तु सिश्यात्यफे उदयसे जो विधवाविवाहकों 


(९ हु क् जल है ः क जि 
अ्रपम समझते हों उन्टे भी चाहिये कि इससे वे 
किलीकों जातिस बंद न करे । मूठ बालना भी ता 
पाप है. और एसा पा१ है कि जिसके विपयमें मतभेद 


या दलबन्द्ती नहीं है | परन्तु इस सिर्विबाद पाप से ' 


डे 


लिप्ल दुथे किए जागीका हम जातिसे बन्द करए हैं 
तहुश एक एस काशनस 
जबरेम्त मतनद ४, किसाोका जानतिसे बन्द करना, 
खपने दुरनिसानका पीपश करने केलिये समाजके 
दुकट टुकड़े करके उस मौतके सुँहमें ढकेलना है । 
अमराखती सलमाजन मे साथ जा सदूव्यवहार किया 
बह तो प्रशंसगीय हा है किन्तु भाई फुन्दीलाज को 
भी अपनाकर उन्हें स्थितिकरण॒का पालन करना 
चाहिये ! 


हुए। एक प्रस्ताब द्वारा धमवीरकी मुझे उपाधि 
दीगई । 

मैं एसी उपाधियाँ नहीं लता और संक्रोचबश 
अगर लगना भी पड़े तो उनका उपयोग नहीं करता ) 
पहिल भी सतना जैनसमा जकी तर कसे मु नक्रसून 
की पदवी दीगई थी, परन्तु मैंने इसका उपयोग नहीं 
किया । फिरमसी सौकपर इस प्रकााकी सेंट में सिफे 
इमजिये ललता हूँ जिससे यह बात प्रगट हो जाय कि 
मुक सरोख क्रान्तिकारीके लियेभी समाजमें अच्छा 
स्थान है और लमाज क्रान्तिके स्वागतके लिये धीरे 
घीर तैयारी कर रहा है | यहाँ के जैन बन्धु शरोंन ११) 
जैनजगतकी सहायताके लिये दिये, और ११) श्रीयुत्‌ 


: घन्नालालजी तुलसीरामजी अमरावत्तीन दिय | 


जिसके विपयमें समाजमें 


ता० १७ को मुंकार्गिरि गया ! गर्मीके दिनोंमें 


: इस तीर्थकी शोभा नष्ट दो जाती है। वर्षो और शरदू 


में यहाँ के प्रपात अवश्य ही दर्शनीय होत होंगे । 
लौटते लगय रास्तेमें एलिचपुर मिला | यहाँ मबमें 
देशनाथ मसंदिरमें या तव यहाँ के सेठ गापालशाह 
ही गनानर्जी मिलगये | आप खंडेलयाना है । आप 


. की दृकानपर बेठा, और भी दोचार सज्जन आगये । 


बाड़ भाइयाका कहना था कि यह विधवाविवाह् 


आदर्श नही हुआ | में मालवा हूँ, परन्तु इसकी 
ज़िम्मेदारी भी सप्ताजपर हैँ। अगर समाज यह 
रिवाज हो और विपवाकन्या आर के विवाह का आयो- 
जन कुँबारी कन्याओं सरीग्धा किया जाय तो निष्क- 
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प्रथाकों अपनाये बिना समाजक्ो गुजर नहीं है| तब ; विधवाजिषाह की घर्मानुकूलता समझफायो । चचोके 


' बाद आप लोगोंने व्याख्यानके लिये ठहरनेका 


इसको अभीसे सुझंस्कृत क्यों न बनाना याहिये ? 
ता० १८ के शामका मुझे मानपतन्न देनेके लिये 


हम ः २ ड मै 
तीथकरोंके अतिशयोंपर चर्चा चलौ, लिमको मेने 
तनि:ःसार और भक्तिकस्प्य घबतनाकर सच्चे देवका 


: स्वरूप समकाया | दिगम्वर-ख्वतास्थर चचा चली 


मैंने दानांही सम्प्रदायफे साहित्यको बिकून चतलाया ! 
थे खोजकी सामग्री हैं परन्तु प्रमागुमत नहीं हैं, न 


। महावीर झुद् वाणी हैं क्रदि। इसके बाद एक 


बाहुबलि व्यायामशालामें श्रीमान सेठ फतहचंद - 
हक [>औक ० ( स व 

माँगीलालजी के सभापनित्वमें एक सभा हुई, जिसमें ' 

रतनलालजी काल, छगनलालजी मालते वकील, : 


गुलाबचन्दजी वेद्य, ददूलालजी, पन्नाजालजी गाँधी 
देवीदासजी मद्दाजन, नत्यूलालजी सिंघईके भाषण 


अदुरोध किया परन्तु समय न होनेसे हम लोग न 
ठहर सके, और न भोजन करनेका अनुगेध पालन 
फर सके । 

मेरा कुछ सामान अ्मरावतीर्म और बाक़ी 


| सामान नागपुरमें पड़ा था, इसलिये अमरावती और 
| नागपुर द्दोकर मैं ता० २१ को सुबह बैतूल आया। 





टहरा ! आय यह्टके गाप्ट यनता और उदार श्रीमान 
हैं। पम और समाजके विपयमे मेने अपने स्वनन्त्र 
विचार उन्हें सुनाये जिनका उनने प्रसन्नतास समरथन : 
किया। आपके वर्गीच्ं झलकत्तानिवासों श्रीयुत . 
सरदागग्िजी मुणात भी टहरे हुए थ | आपसे भी : 
इसी तरहकी बातचीन हुई । शामका मेरा व्याख्यान 
हुआ। ये ही मुगोतजी अध्यक्ष थे | इसमें मेन सब- 
धर्म समभा३, धमंकी वैज्ञानिक परीक्षा, अतिशयादि ' 
की निरथकता, घसकी उपयोगिता, उसका समाजस 
सम्बन्ध आदि वातोका खुलासा किया । श्री० सेट ' 
दीपचन्दजी गोठीका व्यवहार खूब नमश्न और खस्ेह- 
पुणे रहा यहाँ के खंडलवाल भाई भी व्याख्यानमें ' 
आय थ | मर जिचारोंका सुननेके बाद भी उसने मेरा 
निमनन्‍्त्रए किया था । चलत समय सठ व पचन्दर्जी 
गोटीन १९) जेनजगन॒की सहायताके लिये दिये । 
ब्रैनूतस दिगस्वर-खेतास्बरोका एकह्ी गंदिर है 
जिसमें दोनोंको सूर्तियां विराजसान हें, और वहीँ 
स्थानक है इसप्रकार सीर्नो लम्भद।योंका यह व्याव 
हारिक एकीकरण बहुत सुन्दर और ऋनुकरणीय 
है। यहाँकी आवहवा बहुत ठंडी और स्वास्थ्यप्रद है ! 


। 
डा | 
बंतुल- यहाँ सठ दीपचन्दजी गांठीके यहाँ | 

| 

| 


इटारस--२ २०५ २४ की यहाँ आया यह एक 
छोटासा नया शहर है | समाजमें काई बड़ा नता या 
श्रीमान यहाँ नहीं है । वेद्य छुन्दरलान जीसे हा यहाँ ' 
कुछ जीवन मालूम होता है । कुछ लोगोंसि च्चा हुई। ' 
खा २३ का गाँवी चौकमें मरा व्याख्यान हुआ मैन _ 
थ्पन विचार सुनाय । 

यहाँ मेरा प्रोग्राम पूरा होचुका था, परन्तु अभी 
कुछ समय बाक़ी था, इसलिये में घरकी सरफ़ चला 
गया | इस तरफ़ भी यथाशक्ति प्रचार किया । 


दरमोाइ--ता० २४ को यहाँ आया । पाँच दिन 
रहा | अतिदिन सुबह शाम शाखत्रसभा करता था । 
ता० २६ को गाँवी चौकमें आमसभा हुई । श्रौयुत्‌ 
प्रेमशंकरजी घाट एम. ए. एलएल. बी. अध्यक्ष थे । * 


जैनज़गत 


' शाम्र सुनने आते थ - उन 
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भाषणमें धम, समाज और राष्ट्रका ४ हीकरण करके 
मानवधमसंका रूप बताया गया था | 
ता० २८ को सुतह जब से शास्त्र बाँच रहा था 


' तो नय दो क्षितोंका प्रकरण निकला जिसमें उन्हें देव- 
: ब्राह्मण कहा गया था। इसपर मेंन जञातिपोँतिके ढको- 


सलोका खरणडन करके विजातीयविवाहका समधन 


' किया। ता० २७ के शागका शाख बाँचते समय श्री ० 


मूलचन्द्ी मौवारोंने जिधवाविवाद पर प्रश्न किया 


: जिसके उत्तरमें भैन बहुत दरतक सयुक्तिक विवेचन 


किया। ता० रट का भी सामकोी आपने यही चचो 
जठाह, तब उस दिन भी शैन इस का झोरदार समथन 
क्रिया । इसके उत्तरमें आप लोगोंगा अंतिम कथन 
यही था कि आपके कधृ॒नका र्गडन तो नहीं किया 
जासकता, परन्तु मारे संस्कार एस है कि हमें यह 
ब्रात नहीं जँचती । मैंने कहा यह बाल र्वामाविक 
है परन्तु धीरे धौरे जंचगी ' 

स्थितिपालक देलके एक प्रखर प्रतिनिधि भी मरा 
ने एकदिन मु एकांनमें 
कहा कि आज तक में आपको हजारों गालियाँ दे चुका 
हूँ, परन्तु आज आपका शाख सुनकर मुझे बहुन 
प्रेम हाना है | यदि आप सिफ्र विधवाविवाहका पक्ष 
छोड़दें ता मुझे बड़ी खुशी हो । इन बातोंको कहते 


: हुए उनका हृदय गदगदद्दो गया था, जिससे मुझ 


उनसे सहानुभूति हागयीथी | परन्तु में पत् केस दो ड़ 
सकता था मैंने नन्न शब्दामें विधवाविवाहका पक्ष 
छोड़ नेमें असमथता प्रगस्क्री साथही यह बातमी 
कही कि यदि आप नि पक्तता और दाघे हट्टिस मरी 


. बातोंपर विचार करेंगे तो आप शीघहढ़ी इसकी उप- 
पु दम दर ही] ध्य 
. योगिता और घमानुकूलताकों समक सकेंगे । 


यहाँपर भाई रघुवरप्रसादजी अच्छे उत्साही 
और सुधारक कायकता हैं | 
ता० ३०-५-३४ को में शाहपुतर्र॒( सागर ) 
आाया। यहाँ आठ दिन रहा । प्रतिदिन यहाँ सुबह 
शाम शाख्रससा करताथा | एक दो दिन दुपहर के 
] चचासभावती थी ! शास्त्र समामें जैनधर्सका मम 
पढ़ा जाता था। सचज्ञन्त, जेन ब्यानिष आदिपर 








खुब चर्चा हुई थी ! 
की गह था | 


में रायसन जानके लिय 
दू!नवाब सन 


सेलसा उतराथा, परन्तु 
लट्ष्मी चन्दरजी , पंडित राजमल्नजी तथा 
अन्य अनेक महानुशावोके अलुरोधस में दिनभर 
ठहरा | शामका घम शालाकी विशाल दतपर प्रोफे- 
सर हीरानालजी अमगावतीकी अध्यक्षतामें मेरा 
व्यास्यात हृआा | 
साथ कहे जिनका समाप्तिन समधन किया । 
दिनसर पृ राजमणजीक साथ खूब चचा हुड, 
जिस हृष्टिविन्टरी जैनप्मागर भे विचार करता हूँ 


उम्मीस आपभी विनार छरन हैं । यद्यपि कुछ बातों 


ग्रीप्मप्रवास 


ता५ ३१-५-३४ को आमसभा , 


[५ 


मम न आज़ आल थक सदी मर छ 8. मत था आम को जी आल कक जन लि ल ध यम 


का समय प्रवासवे: तिय ठीक, नहीं है । शिक्षितवर्ग 


| इस समय बाहर चला जाता है! उम्गानादादका 
ता: ८-६-३४ को चलकर ९ का भलसा आाया। . 


जानाता इसीलिये गकदना पढ़ा समयाभाव कहिये 
या प्रवासकी धक्ताठट कहिय, सोटशॉब भोपाल और 


; अतापगढ़ में जा ही न सका | इसलिये प्रवास दूसरी 
: आऋतुमें हो ता अच्छा | ख्ताम्बर पयुपगा मम मुभ आठ 


दिनका अवकाश मिलना ह़े। दिवाली के समयभी दस 


' दिनका अवकाश मिलता हैं, और साचम सभी पंद्रह 


यहाँसी भन सब्र बिचार स्पष्टताके , 


मनसेद कं, फिर थी विचार की दिशा एक है। शास : 
प-केण) ४ उजाहाजी के साथी विविध पाता 


अआ था कि वेज्ञानिक हाॉष्रिस 
जस्तल्व और कामों शरीर केस 
ल8घ्मातास इसका उत्तर दिया गया हे 
थर। लाहित्यचचा मे होरालाल 


लाप दा 
बपु[ुए ४० | 
मानत हे “ 


लात जते 38; 3 8९ 


स्प्फ 


का कह जि हॉनहासिक स्थाज्ञका सामग्रा खतप्स्वर 


साहित्यम एजनता हैं, बसा दिगम्दर साहित्यमें 
मही गिलत! ! दुस्बकी बात यह हैं कि समग्राजक 


शसलिववरगस प्यम्पदा/यक पक्षपात इतना अधिक हे 
व याह वल्लकक आाखवउर बट, चाह एविद्दा स््क 
के आसन ५२, ते अपनी साम्प्रदायिक कट्रस्ताका 
त्याग नहीं कर सकते । प्रातनसर हीगालालज्जी के म्व- 
भावसे | 

सेठ लब्मी चस्द्रजीन तथा यहाँकी जैनजनताने 
दूसरे दिन झकनेका इतना तीज अनुरोध किया कि 
अगर में रुकनकी स्थितिम होता तो &वश्य मकजाए। 
परन्तु न रुक पाया । यहां से एकदिनके लिये रायसन 
हाता हुआ ता १०-६-र४ का बग्वइ आगया। 

उप॑महार । 

इस प्रवासमें जेनजगनकों (७९॥)) की आर्थिक 

सहायता प्राप्त हुई और मुझे; बहुतसे अनुभव हुए । रप्मी 


छता मातम होती है । 


दिनका अवकाश मिलता है | इन दिनों शछाँ+ लोग 


| सरा उपयोग करना चाहे वे मुझसे पत्रव्यवहार करें। 


अगर काइ विशप बाधा न होगी तो में इन दिलोंमें 
प्रचागाध आनकी णाशिश करूँगा | 

वयपुजाका प्रचार समाजसे कितना /, इसका 
ज्ञान ना मुझे था परन्तु इसब्रार कुछ अनुभवात्मक 
ब्रद्धि और हुई , घरणगाँवय स्थानकवासी सजनोंने 
५दा कि, व्याख्याता मुनि हैं या क्षावक्र ९ अन्र ३ 
शसाएमग हुआ कि आवक ,तउ वे व्याख्यानस नहीं 
पाये , खतास्वर समाज अमी भी हार आदमी 
शुभ # जा इस शासको कन्पना भी नहीं कर सकते 
हि, श्रावक भी ब्मपिदेश दे सकता हैं | इस विधय 
मे दिगम्बर समान बहुत आगे बढ़ा है । यहां पर प्रत्यक 
प्र!वक आपनका स्वाध्या यका अधिकारों मगमना है 
आर जिससे थोड़ी बहुत योग्यता होती ह वह चमा- 
४ सक भाँवर्म एस बमपरदेष्टा भावक 
सिलेय ८; खनास्थर_ ससाजकोा इसका अनुकर रण] 


(5६ करता है. ' 


' बश्ना चाहिय । 


बपपुजाका सिफ्र यही रूप नहीं है, किन्तु अमुक- 
बेपके 5 १ण किसी का आदर अनादर करनाभी बेप- 
पूजा है । जब हम किसी व्यक्तिका नहीं पहिचानने 
तब अपका देखकर उसके साथ व्यवहार करनका 
लिगाय कम्त हैं, किन्तु परिचित उ्यक्तियोंके विषयमें 
पर ध्यान देना सिथ्यात्व है | यह मिथ्यात्व सु 
शिक्षिय सुधारकों तक में पाया जाता है 
एकता लोगोंकी आर्थिक अवस्था गिरी हुई है 
परन्तु जिननी गिरी हुई है उससे जांधक अनुदारता 


१० ) 
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है और उससे भी अधिक मूढ़ता है । आजभी ऐसे । 
लोग हैं जो अनावश्यक या कम आवश्यक कार्योमें | 
बहुत कुछ सच करते हैं या करना चाहते हैं, किन्तु । 
नहीं । 


आवश्यक और अधिक अआबश्यकका विचार 
करते । 
सुधारक विद्वानोंमें या लोगोंमें यद्द एक दुगुंण ' 
है कि वे अपनी आर्थिक स्थितिके अनुसार भी उदार ! 
नहीं होते | स्थितिपालक लोग अविवेकसे ही सही, , 
किन्तु खच करते हैं जबकि समर्थ होनेपर भीसुधारक 
लोग दूसरोंका मुँद ताकत हैं । मुफ्तमें फ़ायदा उठाने 
की वृत्तिका त्याग होना चाहिये । 
घहुतसे लोग जेनजगतके प्राहक बने और उनने 
तुरन्त पैसे भी देदिये | परन्तु जिनने वी० पी० भेजने 
को कहा था उनमेंसे अधिकांशने वी० पी० लौटादी । 
इस प्रकार दूसरोंको परेशान करना और खय॑ वि- 
खासघात करना तथा पत्रकों नुकसान पहुँचाना 
सुधारकता नहीं, समभ्यताको लजाना है। जिनको | 
प्राहक बनना हो। उन्हें चाहिये कि नक़द रुपया देदें, ! 
नहीं तों वबचनका पालन करे । वी० पी० मेँँगानेकी 
अपेक्षा मनी आर्ड रसे रुपये भेजदे । नहीं तो, प्राहक | 
बननस-्साफ़ मना करदे | परन्तु इस प्रकार विश्वास- 
घात न करे । प्रवासमें मेंने किसीपर प्राहक बननेके | 
लिये ज़ोर नहीं ढाला क्योंकि में सममता हूँ कि ऐसे 
पत्रका ग्राहक बनना विवेकियोंका ऐसा कत्तेन्य है 
जिसके लिये प्ररणाकी आवश्यकता नहीं है । मैं । 
आशा करता हूँ कि जिन लोगोंके यहाँ से बी० पी० 
धापिस गई हैं वे मनी आडरसे रुपये भेजदेंगे । 
प्रवासमें इस बातकी आवश्यकता जगह जगह 
मालूम हुई कि एक सुशिक्षिव सहायक और होता। 
ओर भी अनुभव हुए हैं परन्तु जो प्रकाशित 
करने योग्य थे; वे प्रकाशित किये गये हैँ । जितनी 
होना चाददिये उत्तनी तो नहीं, किन्तु जितनी भाशा 
की थी उतनी सफलता अवश्य मिली । 


वर्भई्सपा:+ %फन्क.छ- 





#१ 
साम्प्रदायेक पक्षपात । 
घन, विद्या, शक्ति भाविका जैसा अद्दकार होता है, 
उससे अधिक भयंकर अहंकार सम्प्रदायका है। इसके 
अभिमानसे मनुष्यमें भयंकर पक्षपात पैदा होता है | ऐसा 
आादमी दुनियाँ भरकी निंदा करते हुए भी और अपने 
सम्प्रदायके गीत गाते हुए भी यही समझता है कि मैं 


! सच बात कहता हूँ | अगर कोई निःपक्ष ब्यक्ति अपने 


परायेका सेद छोड़ुछर निःपक्ष आलोचना करता है तो 


' साम्प्रदायिक पक्षपाती हस बासकों सहन न करके उसकी 


मनमानी निंदा करने लगता है । उसे भौचित्य अनौचित्य 
का भी खयाछ नहीं होता । 

अभी जब मैं प्रवासमें था तब मेरे विरोधमें सीन छेख 
प्रकाशित हुए। एक जैनमित्रमें, जिसका शौप॑क है पं० 
दरबारीकालजी' । दो जैनदश नर्में जिनके शीपक हैं 'कालछा 
पक्षपात' और 'पण्डित दरबारीडाछका हृदय | श्लीनों 
लेखोंमें एक ब्यक्तिगतत आक्षेप किया गया है कि मैं प्‌+ 
श्ताम्बर विद्यालयमें अध्यापक हूँ, इसलिये :उताम्बरोंका 
पक्षपात करता हूँ। मेरे विरोधी मिप्र जब युक्तियोंसे पाए 
न पा सके सब इस प्कारका छ्ुद्र॒तापुण और निराधार 
भाक्षेप किया। । 

जिस भादमीने एकदिन अपने मतकी रक्षाके छिये 
इन्दौरकी नौकरीको ठुकरा दिया था, वह आज अपमे मत्त 
के विरुद किसीकी वकाहस करे, यह कहना घोर विद्वेषके 
सिवाय और क्‍या कट्ठा जा सकता है ९ 

अगर मुझे श्रेत्तास्बरोंकी बकाकृतत करना द्वोती तो मैं 
ऐपी लेखमालछा तथा लेख क्‍यों लिखता जिनमें इवेताम्पर 
मान्यताओंका भी वैसा ही विरोध है मैसा दिगम्बर माम्य- 
ताभोंका । स्वशकी पृतसान परिभाषाका न मानमा और 
पाइवनाथके पहिछेके इतिहासकों अधेमें मानना जैसा 
दिगम्वरोंके विरुद्ध है, वेसाहदी रवेतास्थरों के। पंच क्मा- 
णर्कोका विरोध, देवागसनका विरोध आदिभी दिगम्वरोंकी 
तरह इवेसास्थरोंके प्रतिकूल हैं | इतनाही नहीं, छेकिन 
बहुतसी पेसी बालोंका विरोध भी किया है जो सिफ़ 
इवेतास्वरोंके ही दिरुद्ध हैं । जैसे गर्भापहरण, मूर्तियोंकां 
आंगार करना भावि | एवेताम्बर शास्त्रों में जिन्हें निनढव 
( भर्ंकोपी ) कहां गया है, कहीं कही मैंने उनका पक्ष 
किया। है फहदी कहीं श्रेताग्वर प्रस्थोकी बातकों न मानकर 
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 दिगस्बर ग्रस्थों डी बात मानी है जैसे ज्ञान दर्शनकी परि- 
भाषा मैंने श्रीथवफ़षका सत सानन्‍्य किया है। क्या हसी 
का नाम 'वेतास्वरोंकी वकारूत हैं? मेरे विरोधी सिन्र 
जिस वाल्ठाकीसे झुठ योलरहे हैं, वद अत्यन्त निंदनीय है । 
थे अपने पाठकोंके सामधने हस बातकों साफ़ उड़ा जाते 
हैं कि मैंने बहुत जपह इवेतास्वरोंका भी विरोध किया है 
और कहीं दिगम्बरोंका भी मंढन / मेरे बहुतसे विरोधी 
हैं जिनने मुझसे कहा है कि हम आपके विचारंसि सहमत 
नहीं हैं परन्तु आपको पक्षयात्री नहीं मानते । 

श्वेताम्बर साहिस्यमें नद्दीं, किन्तु उनके आचाराद्भादि 
सूत्र साहिस्यमें आचीचता है और उस्में प्राचीन सूत्रोंकी 
छाया दिखाई देती है । ऐतिहासिक दष्टिसे उनमें खोजकी । 
सामग्र। भी क्षत्रिक हे । दस लथ्यकां एक अन्धधद्धालु नहीं ! 
स॒ क्ष सकता, किन्तु जो निःपक्ष विद्वान हैं थे समझ 
सकते हैं । इस विपयके यूरोपीय और भारतीय विद्वार्नी 
का यही मत है । उस दिन भेलसामें श्रोफ़सर हीराछालजी 
मे भी इस बलदडन स्वीकार किया था। मैं अनेक दृष्टियों 
से इस बातका खुलासा कर चुका हूं, और दिगम्बर 
विद्वान के राम्ढन एसी समस्याएं रख चुका हूँ जिनका 
उनन आजतक उकश्तर नही दिया। 

इन तानों ऊेखाम जितने आक्षेप किये गये हैं, उनमें | 
से विच्यरणीय सर्भी आक्षेपोंका उत्तर दिया जा चुका है 
परन्तु मेरे विराधी मित्र उसको छुपा जाते हैं क्योंकि उस 
उत्तरकी आज वना करने ही उनमें ताकत नहीं है | खेर, यहाँ | 
में सक्षपर्मे आक्षेपांका समाधान किये देता हूँ । । 

आक्तेप--खुद खेताम्वरी सूत्रप्रंथ अपना रचना 
समय विक्रम सं० ५१० बताते हैं । 

समाधान---वह रचना समय नहीं किन्तु पुस्तकमें 
लिखनेका समय है। 'लिहिआओ' इस शब्दका अर्थ 'लिखा 
राया है न कि बनाया गया। सिद्धसेन दिवाकर इससे 
कई शताब्दी. पहिले ध्ोगये हैं और उनने अपने सन्मति 

: प्रकरणमें इन भागमोंक्रे उद्धरण दिये हैं। अगर ये सं० 

५१ ०की रचना होते तो उससे पहिछे ट्वोनेधाले सिद्धसेन 
दिवाकर के ग्रन्थमें इनके उद्धरण कह्टोँते मिलते ? 

आत्तिप--वत्वाथभाष्य संदिग्ध होने पर भी आप 
उसे श्रेत्ताम्बरीय क्यों कहते हैं 

समाधान-सन्देहमें दोनों को टियाँ हैं। जिसको जो 
कोटि प्रब॒छ मालूम द्वोती है बह दसीका समर्थक द्ोजाता है | 


| 


( 


| 





साम्प्रदायिक फक्षपात 


डमास्थाति पक निःपक्ष विद्वान थे। उन्हें दोनों सम्प्रदायों 
से कुछ मतलूथ नहीं था | उनका भाव्य भी जिःपक्ष दे । 
मूछ तसत््याथसूत्रक्की कई बातें दोनों सम्प्रदाथके विरुद्ध 
जाती हैं | बसीप्रकार भाष्यकी भी । इसलिये जबतक कोई 
प्रबल प्रमाण न मिले सब तक वह उमास्वातसि रचिस ही . 
मान! जाना चाहिये । 

आक्षप-मौख्किरुपमें तो दिगस्वरोथ प्रथभी 
भगवान्‌ महावीर स्वामीके समयके हैं । 

समाधान-क्रिसी रघनाके भावका पुराता होना 
एक बात है और शब्द-रचनाका पुराना होना दूसरी जात । 
ऐसा एक भी दिगम्वर ग्रंथ नहीं है, जिसकी शब्द-रचना 
पुरानी हो । न दिगस्वर शाखहीं इस बातको स्वीकार 
करने हैं । इवेताग्बर शास्तोंकी रचनाको विक्रम सं० ५१० 
में मानना दिगम्बर ग्रन्थोंक्रे भी प्रतिकूल है दिगम्बर 
शाह अनुसारभी इवेताम्यराने अपने ग्रन्थ तभी बनाये 
जब इयेताग्घर संघ उत्पन्न हुआ था | इसलिये दिगर्वरों 
के अनुसार भी इवेतास्वर लाहित्4 विक्रम सं० १३६४ का 


| होना चाहिये ( देखा सावसग्रह )। सं० ५६० में कहना 


+ ०० के 5 

दिगम्बर ग्रन्थोंकी बातों झूठ सिद्ध करना है । 
आज्ञप-॥१९ वें तीाथकरको क्‍या आपने देखा है 

कि उन्हें आपमलिकुमारी कहे हैं ? आत्मानन्दुर्जी उन्हें 


| मलिनाथही लिखते हैं । 


सम्राधान- श्रेताम्बर छो ग सल्िन।थ कहते 8, हससे 
उनका ख्रोतल्य नहीं छिनता। शवेत्त-सम्वर छोश पृज्णतार्स 
आज़्भी पुरुषके समान ख््रीको बोलते हैं। जैसे 'मडासत्तीजी 
महाराज विशज रहें है, यह वाक्य आर्थिकाके लिये कहा 
जाता है | यधह् समयका कुप्रभाव है। अ'जके एवेतास्बर 
छाग स्वाद वाब्दांपे किसी पृज्य सख्ीका नाममी नहीं 
ले पाते; किन्तु श्ेतास्वरसाहिस्यमें १९ में हीथकरके पद 
पर मथिदेवा थीं. थद विलकुर निर्विदाद है। मूलसे मूल 
आराम भी इसका समथक है। 'णामघम्मकहा से मलि- 
देवाका विस्तृत जीवन-करित है । 
रहा मेरी बात, सो में दो भगवान्‌ पाध्नाथके पहिल्े 
के २२ तीथकरोंकी न तो ख्री मानता है, न पुरुष, न नपु- 
सक | मैं दो उन्हें अनी शानता ही नहीं। मछिवेवीका 
उलेख में घामिक इश्सि करता हूँ | यह एतिहाप नहीं, | 
प्रथमानुयोग है । प्रथमानुयों गका कास किसी घाभिक-तत्तव 
का कथारूपमें चित्रण करना है। स्री-पृरुषकी समानताका 
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कत्व धार्मिकतत्त्व है, जिसका मैं पुजारी हूँ | इसलिये मैं | 
भगवती मलिदेवीका उल्लेख करता हूँ । थे हुईं हों, चाहे - 
न हुई हों, परन्तु उनका उदाहरण ख्रियोंके छिये आादशो , 
है। बह समसाका प्रचारक है | इसलिये सुझे सास्य है । , 

मणमांसके विषयमें मैंने अह्मजारी शीतछप्रसादजीको 
उत्तर वैसे हुए बारहयें अंकमें बहुत लिखा है। हसछिये यहाँ 
पिश्पेषण नहीं किया जाता । 

“पंडित दरबारीक्षालका हृदय शीषक छेखमें भी 
इसीप्रकार के भाक्षेप हैं | उनका उत्तर उपर दिया जा चुरा 
है । मांसमक्षण आदिके विषयमें जो उनने छिखा है उसके 
विषयमें मेरा खुलासा बही हैं, जो मैंने १२ वें अकर्मे 
दिया है । जब इसका उत्तर दिया जायगा तब उसकी 
अालछोचना भी की जायगी। प्रथमानुयोगका क्‍या लद्॒त्र 
है, इसका विस्तृत विवेचन भी किया जा चुका है। किसी 
घटनाका उल्लेख करके उसका विरोध न करना, विधान ही 
है। दूसरी द!त यद्द है कि उससे उस समयके समाजके जीवन 
का पत्ता लगता है| 

जैनजगत्‌ दिगम्बर जैनसमाजका दूध पीकर क्या करता 
है, यह उसके पाठक और सद्दायक अच्छी तरहसे जानते 
हैं | ऐसे कायरतापूण आश्षेपोंपर ध्यान देनेकी ज़रूरत 
नहीं है । 

महावीर जीवन जादिमें मैंने जो कुछ छिखा है, वह 
यहीं पर सयुक्तिक सिद्ध हिया है। जब तक उन युक्तियों 
का ख़ण्डन नहीं किया जाता तब सके उसपर कुछ लिखना 
पिश्टपेषण हू है । 

'काला पक्षपात' श्ीषक छेसख्का उत्तरी उपयुक्त 
वक्तव्यमें तथा १२ वें अऊमें आ चुका है, जहाँ पूव॑ज्ञोंका 
हतिद्दास सप्रसाग उपस्थित किया गया है । 

इवेताम्वर साहिस्यमें से मांसविधान शीषंक प्रकरण 
अगर निकाल बाहर किये जायें तो क्या आक्षेप बन्द हो 
ज्ञायगा स वृसरे तो यरद्टी कहेंगे कि जैनशास्त्रोंसि मोस- 
विधान था परन्तु उनने वह निकाल दिया । 

अगर आप मांसश्रचारके विरोधी हैं तो हसका उपाय ' 
थह हैं कि आप यह सिद्ध करें कि झास्रोंमि मांसका विधान 
नहीं है । जैसे हमछार हिन्दू शास्तरोर्मे मांस-भक्षण और : 
बलिकर्सका निषेध ढूंढ़ते हैं जिससे बे लोग मांसभमक्षणसे ' 
विरव हों और बलिदाम न करें; परन्तु लो वूसरोंके शास्त्र | 
में मांस-भक्षणका विधान ज़बदंस्ती सिद्ध करना चाइता | 


है, उसे मांसप्रचारक न कहेँ तो क्या कहें ? एक आदमी 
कहता है कि भाई माँस-सक्षण धुरी चीज़ है, हमारे शास्त्रों 
में उसकी निंदा है | परम्तु उसके उ्तरमें कोई कहे कि- 
नहीं जी | तुम यह क्या कद्दते हो ? त॒म्हारे भगवान्‌ मांस 
खातेये, तुम्दारे शाख्रोंमिं मांसका विधान है | घोरमे घोर 
समांसण्चारक और इससे उ्याद: क्‍या कह सकसा है ? 
इवेताम्वर शाखोंमे मास-विघान है था नहीं, हस चर्चा 
में पड़नेका सेरे पास समय नहीं है । मैं तो निदात्मक 
हष्टिसे उसके निब्क्षपर कुछ भी विचार न करते हुए 
साम्प्रदायिक द्वेंप बढ़ानेको बुरा समझता हूँ । इसी लिये 
मैंने दो शब्द किसे थे । 
पॉचपति आदिकी वालों पर मैंने ऐसिडासिक द्टिसे 
और धार्मिक दृष्टिसे सयुक्तिक घिचेद्न क्रिया है! उसका 
आप स्वेडन करें, तो मैं उसपर फिर विचार फरू ? किसी 
बातकों गंदा, अनुचित, सिद्धान्त विरूद्ध, कहकर घुट्टा पा 
जानेसे छुट्टी मिल सकती हैं; विजय नहीं! मिल सक्मर्तः । 
इसलिये आन प्रथमानुयोगसम्बन्धी मेरा बियेखन और 
प्रथमानुयोगके वणनर्म सल्यासत्यके नि०.यडी कसौ्ा क्‍या 
है, इसपर विचार करें। फिर टसका खंडन फरें | मेरे वक्तब्य 
को छुपा जाना, जिसका मैं उत्तर दे चुका हूँ उसोकों पर 
पीसना आदिसे समयकी वद्र दी न करे । 
मेरे सामने किस्तोफ़ो अपनी तैयारी बतानकों कोई 
ज़रूरन नही है। जो नैयार हैं, वड़ मेदरानमे अाकर अपनी 
शक्ति आज़मावे | मैं किस विषयपर कितना लिखना चाहता 
हूँ हसका चिन्ता न करके मेंने प्रतिक्षारुपम हा जो कुछ 
छिवा हैं उसका खण्डन करना खाहिये। पीछे माध्ूम हो 
जायगा कि मेने किस बक पर क्‍या लिखा हैं ! 
दम्भी मनुजों से--- 
जीबन है क्रितना जो चलते हो पेंढ पेठ, 
खलते हों। रात दिन विश्वके हगन में। 
दृष्टि नींची डालते न; पलफे सम्हालते न, 
ऊंची ग्रीवा करके निहारते गगन में ॥। 
हाथों को हिलाते जाते नासा सकुचाते जाते, 
मौनालम्बी होके जाते “प्रेम” हो मगनमें । 
मुकता नहीं है माय, कोई को तुम्हारा आत, 
पाओ तब चैन कैस मोक्षकीं लगनदें । 
“-जद्दचारी श्रेमस्रागर । 
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विरोधी मित्रोंसे 
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विरोधी मित्रोंसे । 


( २० ) 

आझाजक्षप (६१)--देवानन्दाके दिषयमें आपकी सभी 
कहपनाएँ सिध्या हैं । एक पुश्रके रहने पर दूसरेकी क्षाव- 
इयफता ही क्या थी ? देवानदाके स्तनंसि दूध प्रा तो 
गौतमको कैसे मालूम दुआ ) क्या उसके कपड़े भींग गये 
थे? या दूध ज़मीन पर गिर पढ़ा था? अथवा क्या दूध पि- 
छानेसे कोई किसीका बच्चा होसकता है ? श्रेतास्वर छोग सो 
इसे निविचयाग्मक मानते हैं । वे आपसरीखी सम्मावनायें नहीं | 


उपर्पत्ति बेंटानेकी घटनामें सत्व कहाँसे भासकता है 


सम।धघान-- महावीर ८२ दिनतक बशाइ्ाणीके गर्रमे 
रहे, पह ग्रात सिध्या है--इसे मैंने स्वीकार ही किया हैं । 
परस्तु मैंने यह भी सिद्ध किया था कि इस घटनाले भगवान्‌ 
सहावंरका सहस्व नहीं बिता, इसलिये इसे भक्तिकछ्प्ण 
नहीं ५ह स३से | तथ किसी घटनाका पह रूपान्तर होना , 
चाहिये । सीपमे चॉदीका ज्ञान हो।ना झ्रम है। परन्तु वहाँ । 
बच सीप न मार्नी जाय तो वह अ्र्ष कैसे पैदा होगा ? | 
इसी प्रकार गर्भापहरणकी क.रुपनाका बीज भी कुछ होना : 
सांहिय | यदि मेरी सम्तावनाएं टीक नहीं हैं तो आप । 
अपने सम्भावना यताइये । अथवा थह बलाइये कि किस - 
स्वाथंसे प्रेरित होकर ख्ेल्ासब्ोने यह कह्पनाकी ? क्ानमें : 
जो विपरीनता हुई उसका कुछ कारण तो अवश्य बताना 
आइट्विये । ! 
मैंने जो सम्मायनाएँ की हैं, उनके विषय मेरा कोई | 
एकास्स-पक्ष नहीं हैं | वे तो मैंने ममुने पद किये हैं | ये । 
या पेंसी कोई सम्भावना इसका सूछ भददय हं।नाः 
चाहिये। ' 
भाक्षेपकने मेरी सस्भावनाओंमें जो दोष बताये हैं . 
वे भी टीक नहीं हैं । उत्तराघिकारीके लियेही दूसरोके पुत्र | 
नहीं चुराये जाते किन्तु सपत्मोके पुश्रतती होनेपर अपने 
को पुत्रवती बतानेके लिये भी पेसी घटनाएँ होती हैं । : 
स्तर्नोस्ते दूध झरनेकी बातभी असंगत नहीं है, न , 
उसके झानके लिये अपधिज्ञानकी ज़रूरत है। भींग हुआ ! 
अंचक साधारण भाँखें भी देख सकती हैं। पुराने समयमें : 


५ 


जि्माँ आाजकछकी तरह पर्दानिश्ञीन नहीं होती थीं कि | शाकासे न जाये । परन्तु तीभकरोंको यास्‍्णावस्ककों.... 


उसका सींगा अचछ न देखा जा सके | 
घाय, माता नहीं होती फिरमी उसको घायमाँ कहते 


हैं। धायमाँ में माताका अ्रम होजाता असंगत नहीं है । 


जिस मनुच्यको भ्रम होता है और वह अम जवसक 
रहता है तबसक धह स्वयं यह नहीं जानता कि मुझ्ते खम 
हुआ है भौर इस अमका कारण यह है। हसी प्रकार 
खताम्व रोकों तो आइजीके गर्भमें वास करनेका श्रम हुआ 
था इसलिये थे केसे ठस अमको समझते और उसके 
कारणकी सोम करते 

आक्षेप (६५)--सगचानके जम्मसे तीम श्ञान ये, 
हख्दने बढ़े बढ़े घईलि अभिषेक कराया, भगधान्‌कों पाठ- 
शाछामें नहीं जाना पढा--इममें सक्तिकल्प्यता क्‍या है ! 
आप स्वयं भगवान्‌कों जन्मसे दुद्धिमान्‌ स्वीकार करते हैं। 
आजकल भी अच्चोको अश्मसमय समान कराथा जाता है| 
यहे बड़े घड़ोंते कराया गया तो भगवान भी जन्मसे बक- 


बान थे। जन्‍्मसे अवधिज्ञान अम्यत्र भी होता है | उनको . 


पाठशालायें जानेशछी जरूरत क्‍या थी ? 
समाथान--अ्व्ि, मनःपथंभ और केवलशानके 
विषयरमें जो जैनशास्त्रमें लिखा गया है उसकी आाकोचमा 
थौधे भोर पॉचजें अध्याय की गई है | ह्सलिये यहाँ उसका 
डल्तेख नहीं किया जाता । किसी महात्मा पुरुषकों जन्म 
से है| भगवान्‌ मान लेना भक्तोंकी ही कर्पमना है। अन्यथा 


महावीर भी जन्मसे उसने ही ज्ञानी थे, जिसने भव्य बच्चे : 


होते हें । 
वहिछे तो हस्तादि ही भसिद्ध हैं। फिर उनका सध्यछोक 


; में भागा भौर सो अधिक असिद है। हनके जागमन 


आदिका न तो कोई प्रमाण है, और न बड़ संभव ही. है 
आठ भाट योजनके घढ़ोंकी कश्पना और उनसे एक छोरे 


' से बच्चेका अभिषेक, वह भी उस जगह जहाँ कि सजुष्य 
। जावित ही नहीं १६ सकता, भक्तिकस्ण्य नहीं धो क्‍या है! 


मद्दावीर पाठक्ाल्वामें रथे या लहीं गये, इस घातका स्‍भश्न 
नहीं है| पक्ष यह है कि तीथकर बसनेबाफा मनुष्य पाठ 
शालामें जाता है या नहीं ? पाठ्वालाममें क्ामेसे उसमें 
तंारथंकर बननेकी योग्यता न रही, यह नहीं कहा जा सकता। 
मैंने महावीरकों अख्मसे बुशिमान मामा है न कि विहानू। 
बुक मतिशञान है और विदा अ्तशान । विद्याका सम्बन्ध 
परो पदेशसे है। यह हो सकता है कि कोहे मनुष्य पड़ 


यु 
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पाठशालामें म जाना चाहिये, यह भक्तिकत्प्य नियम 
अनुचित है | सहावीर अगर पाठशाला न गये होते तो 
खेतास्त्र लोग हस घटनाकी कल्पना क्यों फरते  दिगश्वरों ; 


की तरह श्रेताम्बर भी महावरीरके ध्यक्तित्वको असाधारण 
से असाधारण सिद्ध करना धाहते हैं । इसलिये महावीर 
को साधारण बनामेयाली घटनाकी करुपना थे नहीं रूर 
सकते । उनने तो हृस्त्र॒ वगेरहको छुलाकर व्यक्तिस्वको 
बदानेकी करूपना की है जो कि सक्तिकद्प्य है । 


कआात्तप (६ ३)--भरावान्‌ महावीरने अगर साँकको , 
+ | ब ४ 5. हे पु 
उठाकर फेक दिया तो बड़ा निदूयसाकी । भगवान ऐसी 


निदयता नहीं कर सकते । और बालकोंकी तरह वे भाग 


जाते तो क्‍या बुराई थी ? साँप सब जगह थं।ड़े दही था ? 


वास्तवमें वह देव ही होना चाहिये जिससे वह सब जगह 
फैल गया और भगवान्‌ मद्दावी रकों उसके सिरपर पैर रख 
कर उतरना पढ़ा । 


सम्राधाय- महावीर बालक थे, वे मद्श्वती मुनि . 
नहीं थे। इरालिये एक क्रर जन्‍्तुकी देस्वकर, इतनाही नहीं . 


डिन्तु उसके इरसे व्राल को की भागते देखकर, बालकोंको 
जैय बंचानेके लिये उनका सप पर आक्रमण करना स्वा- 
भाविक और वीरतापूण था ! सपने सब जगह नहीं रोक 
रकक्‍ज्री थी भगर रोकी होती तो और बालक भाग ही नहीं 
सकते थे | देवोंका आना असंभव है, यह दात मैं पहिले 
भी कह चुका हू | इतने पर भी यदि महावीरकों कर कहा 


जाग्र तो बह क्राता सिफ़ पूछ पकदनेम हा नहीं है किन्तु ' 


सिर पर पेर रखनेमें भी है । सपका सिर कुछ द्वार्थीका 
सिर नहीं था कि उसपर आसन जमाकर बैठा जाय | 
सपके सिर पर खटड्दा होनेसे भी बेचारे सपंका सिर कुचछ 
जायगा। और बालकोंकी तरह वे भागते कैसे ? कायर 
होते लो भागते । 


जब देवोके आनेका वणम ही भक्तिकल्प्य है, तब स्वर्ग 


में इन्द्रादि द्वारा गुणयान आदि तो भक्तिकत्प्य हैं ही | 
महावीरकी स्थिति राजाओं सरोख्ती नहीं थी कि कभी 


उसके सेवक रहें और कभी न 7हैं । मद्रावीर तो जीवनसर , 
| फिर क्या! धात्त है कि वे देव बेसौके ; 


डनके डछिये पूज्य थे 
भक्ति दिखाया करतेथे और मौकेपर दृरसे तमाज्षा देखा 
करतेथे ? महावीर सबकुछ सद्द सकते थे, इसका यद्द अर्थ 
नहीं ६ कि उनपर आयी हुईं विधन्तियोंमें वे लोग तप्राशा 
देखते रहें । इससे उनका यश बढ़ा, इसीसे देव चुड्टी नहीं 


पाजाते | सीताको चुरानेले सीता जगध्मसिद्ध हुई, इसी छिये 
| शचण कुछ मिरप्राध नहीं हो जाता । 
जैसे दूसरे सम्प्रदाबमे इन्त्रादि देव इृष्टदेवरी पूजा 
| करनेको बुलाये गये हैं, उसी प्रकार यहाँ भी । इन्द्रादिके 
| भागमनका विशेष प्रमाण दोनोंके पास नहीं है, इसलिये 
! इस विषयरमें सभी पुकही श्रेणीमें हैं । 
आश्षप (६४)--जगतका उद्धार करनेफे छिये महा- 
| बीरने दीक्षा नहीं ली किन्तु आात्मोद्धार करनेके छिये। अनेक 
केव्लियों ने जगद्धार नहीं किया, फिर भी दी:। ली थी । 
समाधान-- इस भाक्षेप्से माल्म होता है कि 
भाक्षेपककों लेखमालछाकी प्रस्येक बात्तका सवण्डन करना है, 
: भछे ही वह निर्बियाद भी हो । भगवान्‌ सद्दावीरकी जगदु- 
द्वारकताको मैंने महत्व दिया, यह भक्त लोगोंकी रश्मि भी 
' कोई पाप नहीं है | मैं यह तो नही कहता कि थे भार्मो- 
| द्वारक नहीं थे |! जगदुद्धारत्र ताको गैने जो महत्व दिया 
उसका कारण यह है कि भगवान महावीर साधारण केवली 
' नहीं थे, किन्तु तीथकर थे | वें तीथंबी स्थापना करना 
' चाहतेथे, हसलिये तीथ रचनाओं आवश्यकता हैं, गह बात 
| उनके ध्यानमें होना ही चाये। 
आभश्षप (६५)--महातारके विधाहरी बाल पर 
भाप उपेक्षा क्‍यों करते हैं ? युक्तिसे कुछ तो सिद्ध को जिग्े । 
अगर कुछ निणय नहीं हो सकता सो आदएशंडां दृष्टिले 
बाल- बढ़ायारी मानिये । 
समाधान-यह घरना साम्प्रदायिकताके ऊपर 
निभर नहीं है, सिफ्र इतनी ही टपेक्षाक्ी गई है । भन्‍यथा 
_यद्द बात सिद्ध दी है कि मद्दावीरका विवाह दुआ था और 
: डनके पुत्रों हुई थी | जमाल्िके साथ उसका विवाह हुआ 
' था। भगर यह घटना न मानी जाय तो जमाछिने भगवान्‌ 
. मद्दावी एके साथ जो विज्ञोद किया था, बह सारा वर्णन 
जिमूल हं। जायगा | जमालिके विदोह धरेरहले भगवान्‌ 
महावीरका कुछ महत्व नहीं बदला, जिससे यह भक्तिकष्प्य 
कहा जाय | जब भक्तिव.एप्य नहीं है सब उसका उल्लेख पेति- 
। दासिकताकी रक्षा करनेके छिये ही हो सकता है । जमादि 
तथा सुवर्धानाके ब्यवहास्से भक्तोंडी इष्टिसे भगवान्‌ मदा- 
बीरका कुछ महत्व घटता है, इसबल्थ्ये उसको डा देना 
| और उसके लिये उन्‍हें बाल-श्रद्मदारी बना देगा भक्तिकृद्धप्य ' 
है | विधाहके सिद्ध होजाने पर आदर्श भनावृशंका प्रश्न 
| दी नहीं उठता । 


|] 


हा० १६ जुलाई १९३४ ] बअह्याचारीजी की विनित्न स्थिति और अव्रीब निणेय 





कलजपत--+कछ्ाातातता ता कसलसल्स्ञ्तलस्लततजजलजजलजजज-त+-_-ल चल भर 





86 आ ० ४ ० 4 6 ० 222: 205 ८ जा 226 26 का अट  अ22 सु 2 
ब्रद्मयवारीजीकी विचित्र स्थिति आर अजीब निणंय! # 


( लेखक--भ्रीमान पं ० जुगऊछ॒किशोरजी छ्ुख्तार ) 


ता० ३ मई सन्‌ १९३४ के जैनमिन्नममें अर 
शीतलग्रसादजीन मेरी हालमें लिखी हुईं 'भगवान्‌ 
महावीर और उनका समय' नामक पुस्तककी समा- | 
लोचना प्रकाशित की है । इस समालाचनामें पुस्तक ' 
को “ बहुत उपयोगो ” बतलाते हुए और उसकी 
दूसरों किसी भी बातपर आपत्ति न करते हुए सिफ्र 
एक वातपर आपत्ति कींगई हैं, और वह इस बात 
पर कि मेने वौद्धोंक 'सामगामसुत्त' में वर्णित महा- 


वीरके उस सृत्यु समाचारका, जो चुन्दद्वारा बुद्धकों * 


पहुँचाया गया था, असत्य क्या मान लिया और 
क्यो बुद्ध शगीरत्यागका महावीरके निरवाणस 
पहलेका अनुगान कर जिया | पुस्तककों पढ़कर कोई 
भी सहृदय पाठ + सहज ही में यह्‌ समझ सकता है 
कि न नो मेरी उक्त मान्यता निगाधार थी और न 
अनुसान काना निर्ेतुक । मैने वस्तुम्थितिकी सूचक 
जिन घटनाओ एवं अमाणोंके संयुक्त आधारपर 
एसा किया उनका उलेख पुस्तक प्रष्ठ ५१ से ५३ 
तक किया गया है| यहाँ पर पठकोक्ी जानकारीके 
लिये उनका सार प्राय: पुस्तकके दी शब्दोंमें दिया 
जाता है और बह इस प्रकार है:-- 

(१) खुद बौद्धप्रन्थोमे चुद्धनिवाण, अनातशत्रु 
( फूणिक ) के राज्यके आठवें वष बतलाया है। .' 

(३२ ) बौद्धोंके दी घनिकायमें, तत्कालीन तीर्थ- | 
करोंकी मुलाक़ातके अवसरपर, अजातशखुके मंत्री के 
मुखस निर्गंठनातपुत्त ( महावीर ) का जो परिचय 
दिलाया है उसमें महावबी रका एक विशेषण 'अद्भगतो 
बयो' ( अद्धंगतवया: ) भी दिया है, जिससे यह 
स्पष्ट जाना जाता है कि इस परिचयके समय महा- 
घीर अधेड़ उम्नके थे, अर्थात्‌ इनकी अबषस्था ५० 


॥ 
|| 


बषके लगभग थी। और इसलिये वे अधिक नहीं तो 
अजातशगुके राज्यके २२वें वपेतक जीवित रहने चा- 
हिये; क्‍योंकि उनकी अवस्था प्रायः ७२ बष की थी । 

(३ ) अजातशशत्रुके राज्यके ८वें वर्ष बुद्धनिवा ण 
और २२वें वर्ष महात्री रनिर्वाण द्ोनसे मद्दावीरनि- 
वांश बुद्धनिवाणस १४ वष बाद पाया जाता है । 

(४ ) भगवतीसूत्र आदि श्वेत्तास्वर गन्थोंसि 
भी एसा मादम होता है कि महावोरनिवोणसे १६ 
ब्ष पहल गोशालक ( मंक्खलिपुत्त गोशाल ) का 
खगेवास हुआ, गोशालकके खर्गवासस कुछ बे 
पूव्‌ ( प्राय: ७ बष पहले ) अजातशत्रुका रांज्या- 
रहण हुआ, उसके राज्यके आठवे वषमें बुद्धका 
नि्रांण हुआ और बुद्धके निवोणस कोई ९४-१५ 
बप बाद अथवा अजातशम्रुके राज्यके २२ वें बे 
सहावीरका निर्वाण हुआ । 

(५ ) देमचन्द्राचायन चन्द्रगुप्तका राज्यारोहण 
समय वीरनिबाणस १५५ बष बाद बतलाया है और 
द्वीपवंश', 'महावंश' नामके बौद्धपन्धामें वही (चन्द्र 
गुप्तका राज्यारोहण) समय बुद्धनिवोणसे १६२ वर्ष 
बाद बतलाया है। इससे भी प्रकृत विषयका कितना 
ही समथन दोता है और यह स्पष्ट जाना जाता है कि 
बीरनिवांणसे बुद्धनिवाण अधिक नहीं तो ७-८ वर्ष 
के करीब पहले ज़रूर हुआ है | 

(६ ) लंकामें जो बुद्धनिवोण संवत्‌ प्रचलित 
है वह सबसे अधिक मान्य किया जाता हैे--अश्या, 
श्याम और आसाममें भी बह माना जाता है। उसके 
अनुसार बु्निवोश ईं० सन्‌ से ५४४ बर्ष पहले हु श्रा 
है । इससे भी मदाबीरनिवोण चुद्धनियोणके बाद 
बैठता दे । 






(७) चूँकि मंक्खलिपुत्तकी स॒त्यु-जों कि 
बुद्धके छह प्रतिस्पर्धी तीथेकरोंमें स एक था--बुद्ध- 
निर्वाणसे प्रायः एक वर्ष पहले ही हुई है भौर बुद्ध 
निर्वाणभी वक्त र॒त्यु-समाचारस प्रायः एक वष बाद 
माना जाता है; दूसरे जिस पावामें मृत्युका होना 
लिखा है वह पावा भी महावी रकी निवाणत्षित्रवाली 
पावा नहीं है, बल्कि दूसराही पावा है जो बौद्ध 


| 
| 
| 
। 
| 
। 


पिटकानुसार गोरखपुर के ज़िलमे स्थित कुशीनाराके ' 


पासका कोई ग्राम है; तीसरे छोई संघर्भेदभी महा- 
बौरके निर्वाणके अनन्तर नहीं हुआ--बल्कि गोशा- 
लककी मृत्यु जिस दशामें हुईं है उससे उसके संघ 
का विभाजित होना बहुत कुछ स्वाभाविक है। ऐसी 
हालतमें सामगामसुत्तमें वर्णित उक्त मृत्यु तथा संघ- 
भेद-समाचारवाली घटनाका महावीरके साथ कोई 
सम्बन्ध मालुम नहीं होता । बहुत सम्भव है छि 
बह मंक्ल्ललिपुत्त गोशालकी मृत्युसे सम्बन्ध रखती 
हो और पिटक ग्रन्थोंको लिपिब्रद्ध करते समय किसी 
भूल आदिके वश इस सूत्रमें मंक्खलिपुत्तकी जगह 
नात्तपुत्तका माम प्रविष्ट होगया हो । 

इन सब्र प्रमाणोंमे स किसीका भी कोई खंडन 
न करते हुए अद्मचारी जी एक युक्तिपुरस्सर निर्शय 
पर आपत्ति करन चले है, यह देखकर बढ़ा दी आ- 
श्वर्य होता है ! आपका फ्रमाना है:-- 

५ सामयाम सुत्त नं० १८४ के शब्दोंसे यह 
कभी श्रम नहीं होता कि निग्नेन्थ श्री महाबीर भग- 
वानके सिवाय किसी औरका कथन हों। वहाँ 
साफ़ लिखा है कि चन्दों ( चुन्द ) ने आनन्दकों 
खबरदी कि निगंथ नात्तपुत्त पावामें अ्रभी निर्वाण 
हुए । वह यह भी कद्दता है क्रि उनके निबोणके 
पीछे निम्नेन्थ साधुश्रोंमें मतभेद होरहा है।तत्र चन्‍द 
घ भाननद दोनों गौतमबुद्धफे पास जाकर निवेदन 
करते हैं।इस फथनको असत्य माननेका कोई 
कारण नहीं दिखता है। इससे यही सिद्ध है कि 


[ चर्च £ अंक १७ 








ब्रह्मचारीजीफे इस अजीब निणुय एवं भावेश 
से ऐसा मालूम होता है कि उन्होंने 'सामगामसुत्त 
को स्वतः प्रमाण के तौर पर मान लिया है !! परंतु 
फिर भी आपका कारणकी मारगना अथवा गय्रेषणा 
करते हुए यद्द लिखना कि “ इस कथनकों असत्य 
माननेका कोई कारण नहीं दिखता है” अजीब 
तमाशा जान पड़ता है !! कारण तो ऊपर एक नहीं 
अनक बतलाये गये हैं, उन्हें क्या ब्रद्मच।रीजीने 
पुस्तकमें पढ़ा। नहीं और बैस ही इभ्र उधरके दो 
चार पत्र पलट कर अपना निणय दे डाला है ? 
बिना पूरा पढ़े और त्रिना अच्छी तरहसे जाँच 
किये किसी भी युक्तिपुरस्सर लेखनीके विरुद्ध कलम 
चलाना तो निसन्देह अतिसाहसका काम है | में 
पूछता हूँ यदि बद्य चारी ली फी दृष्टिमें बौद्धोंका 'साम- 
गामसुत्त' बिल्कुल प्रामाणिक वस्तु है--उसकी 
सत्यताके विरुद्ध उन्हें कोई भी कारण दिखलाई 
नहीं पड़ता--तो वे कृपया निम्नवातोंका समाधान 
कर अपनी पोज़ीशन को स्पष्ट करें-- 
९-सामगामसुत्तक झुरूमे ही लिखा है क्रि 
“निर्गंठनातपुच्तके मरने पर निगंठ ( जेनसाधु ) लोग 
दो भाग हो, भंडन ( कलह-विवाद ) करते, एक 
दूसरेंकों मुखरूपी शक्तिसे छेदत विहर रहेथे-'लू 
इस धम-विनय (घर) को नहीं जानता, मे इस धर्म 
विनयका जानना हूँ । तू क्या इस घरम्म विनयकों 
जानगा, व्‌ मिथ्यारूद है, में सत्यारूद हूँ” इत्यादि 
यह तूनूकार और गाली ग्लोज़ क्या ब्रह्म चारीजी 
भगवान्‌ गौतम स्वामी और सुधर्मो स्वामी आदिके 
बीच हुआ मानते हैं जो कि भगवान्‌ मदावी रके मुख्य 
गणघर थे और गौतम ल्वामीकों तो उसी समय 
केवलश्ञानकी प्राप्ति भी द्वोगई थी ? यदि ऐसा है तो 
वे एक केवलज्लानी और मद्दामुनिकी पोज़ीशनकों 
केस सुरक्षित रख सके गे ? 
२--इस सूत्रमें बर्णित सृत्युसमाचारकों चुन्द्‌ 


गौतमबुद्धके जीवनमें दी श्री महाबीरका निर्बाण ' नामका बौद्धमिक्षु पावामें वर्षाबास समाप्त करते दी 


हुआ । तथा तब गौतम ७६-७७ बषके ये ” । 


| #देखो, 'बुदूचर्य्या' में पृ ० २८१ पर उक्त झुत्तका अनुवाद । 
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बुद्धके पास लेगया था और उसने जाते ही कहा था बादकों १० मई सन्‌ १९३४ के जैनमित्रमें प्रकाशित 
कि “निगंठनातपुत्त अभी अभी पावामें मरे हैं, उसके | हुआ है ? उपालिसुत्तका तो सामगामसुत्तके साथ 
मरनेपर निर्गंठ लोग दो भाग हो” इत्यादि | इससे ' स्तास सम्बन्ध बतलाया जाता है जैसाकि, 'बुद्धचयाँ 
स्पष्ट है कि यह्‌ समाचार सृत्युके बाद थोड़ेही समय | में सापगामसुत्तका अमुवाद देते हुए, 'अद्भकथा! के 
के अनन्तर ज्यादास ज्यादा १५-२० दिनके बाद बुद्ध | आधारपर दिये हुए निम्न शब्द्योंस प्रकट है:-- 
के पास पहुँचाया गया है । इस अल्प समयकें भीतर “यह नातपुत्त तो नालन्दावसी था, वह कैसे 
जैनसंघके कौनसे दो विभाग हुए त्रद्माचारीजी मानते | क्‍यों पाबामें मरा ? सत्यलाभी उपालिगृहपतिके दश 
हैं? क्योंकि दिगम्बर और श्वेताम्बर रूपसे जो दो | गाथाओंस भाषित बुद्धगुणों को सुनकर उसने (मुंहसे) 
भेद हुए हैं व तो महावी रके निवाणस बहुत बादुकी-- . गम खून फेंक दिया | सब अस्वरस्थद्दी उसे पावा ले 
केवलियों आर अतकेवलियोंक भी बाद के समय | गये। वह वहाँ मरा (! 
की--घटनाएँ हें | यदि इन्हीं दो भंदोंको लक्ष्य करके अतः इस विषयकफा बह्षचारी जी को अच्छा हृदय 
इस सूत्रमें उल्लेख किया गया है और जिसका कुछ , ग्राहों स्पष्टीकरण एवं खुलासा करना चाहिए। और 
श्याभास “निगंठके श्रावक जो गृद्दो श्वेतवख्रधारी | साथही यही बतलाना चाहिये कि उपालिसुत्त आदि 
थे वे भी नातपुर्साय निगंठोंमें ( बैस ही ) निवेणण ' के विपयमें जो उन्होंने अपने हिन्दी मश्किमनिकाय 
विरक्त-अ्तिवाणरूप थे” इत्यादि इसी सूत्रके दूसरे | बाल लगमें जैनधर्मस बौद्धोंके इंपोभाब तथा द्वेष- 
वाक्योंस भी मिलता है, तव यह्‌ सूत्र सत्य और : भावकी कल्पनाकी है वह कल्पना सामगामसुत्तके 
प्रामाणिक केस ? साथ क्यों संगत नहीं बैठती; क्योंकि इस सूत्रमें भी 
३--सामगामसुत्तमें जिस पाबाका उलेख है बह , ता निगंठनातपुत्त , महावीर ) के घममको दुराख्यात 
बौद्धमन्धोंके अनुसार गारखपुरके जिलेमें कुशीनारा ' ( टीकसे न कहा गया ), दुष्प्रबेदित ( ठोकसे न 
के पासका कोई ग्राम है, जिसका उल्ल ख बुद्धचया में . सान्ञात्कार किया गया ) अनेयोणिक ( पार न लगाने 
भी कइ जगह किया गया है 5 ऐसी हालततमें ब्रह्म ' बाला ) असम्यक संबुद्धअवेदित और प्रतिप्ठारदित 
चारीजी क्या महावीरक्रा निवोणस्थान वत्तेमान आदि बुरे रूपमें उल्लेखित किया गया है। 
पावापुरकों नहीं मानत है ? | ६-बह्यचारीजीने अपम वक्त लेखमें उपालि- 
४-सामगामसुत्तके किन शब्दों परसे ब्रह्मचारी- | सुत्त आदि पर आपत्ति करते हुए लिखा है कि-- 
जी यह नतीजा निकालनेमें समथ हुए हैं कि तब |. “यद्यपि कथन लेखकन ऐसा किया है कि मानो 
गौतम ७६-७७ वर्ष के थे ९” । वे सत्र वाक्य गौततमबुद्धके ही हैं परन्तु ऐसा संभव 
भी मर नहीं है कि ५०० वर्षों तक वे सब वाक्य वैसेके वैसे 
०५--अद्यचारी जी मज्किमनिकायके 'सामगास- | » चले आए हों, संभव है हे अन 
सुत्त' को तो किस आधार पर प्रमाण मानते हैं और ् है के कॉने आम शी रू / ऐ 
उसी मज्किमनिकायके “उपालिसुत्तः और अभय- | है, वि अप क लक क सघन हर 32 
दस गे | ! विलकुल शुद्ध कथन नहीं हो सकता। 
राजकुमारसुत्त आदि डन दूसरे कई सूत्रोंको क्‍्ये जमाया दिलों लिए दए पिंटेकर्यओों 
प्रमाण नहीं मानते हैं, जिनका उल्लेख आपने 'ह्िन्दी | कफ कपल 80 कक 


प > ही ऐसी स्थिति ब्रह्म च ं त 
मण्मिमनिकाय' नामके अपने लेखमें किया है, जो | ० हि पा रीजी छय॑ स्वीकार करते हैं, 
जा++ 7४८ .  ढ | तब मैंने निगंठनातपुत्तकी मृत्यु तथा संघभेद समा- 


#देखो, 'संगीतिपरियायसुत्त' और 'सहापर्णिष्बाण़ | चारवली घटनाके विषयर्म जो यह युक्तिपुरस्सर 
घुत्त भादि । : | कल्पना की है कि वह मंक्खलिपुत्त गोशालकी मृत्यु 











से सम्बन्ध रख सकती है और इस सूत्रमें मंक्खलि- 
पुत्तकी जगद्द नातपुराका नाम किसी भूल या इंषादि 
का परिणाम दो सकता है, इसपर बह्मचारीजी किस 
आधार पर आपत्ति करने बैठे हैं, वह कुछ सममरमें 
नहीं आता | उसका भी स्पष्टीकरण होना चाहिए । 
७--समालोचनाके अन्तिम पैरेपाफ़में लिखा है- 
“गोयमणाह्वावसुत्त नं? १०८ से बिदित होता 
है कि गौतमबुद्धके देहत्याग के पीछे जब्र राजगृद्द 


में अजातशत्रु राज्य कर रहा था, तब गोयकमग्यलानो , 
ब्राह्मणस अ्रानन्दका वातालाप हुआ है कि जैसे 


गौतमबुद्ध थे, वैसा कोई बुद्ध उनके पीछे है कया ? 
इत्यादि । इससे विदित है कि अ्जातशत्रुके राज्य 
होतेही गौतमबुद्धका भी देद्ावसान द्वोगया था। 


५ ९5 कि ९ ५ 
महावार स्वामीका इससे रे या ४ वष पूथ हुआ था। , द हा 
' भी मौजूद थे, अजातशत्रुन उन सबसे मिनकर 


बुद्धचर्यास यह बात साफ़ प्रकट है।” 

वक्त सूत्र यद्यपि मेरे सामने नहीं है, फिर भी सूत्र 
के वक्तत्यकों जिन शब्दोंमें ब्रद्माचारी जीन रकक्‍खा है 
उनपर से समभमें नहीं आता कि बे कैसे उक्त नत्ती जा 
निकालने बैंठे हैं । उन शब्दोंसे तो सिफ्र इननाहो 
पत्ता चलता है कि दक्त वातालाप बुद्धकी मृत्युके बाद . 
हुआ और अजातशत्रुक राज्यमें हुआ-इस से श्रधिक : 
ओर कुछ नहीं । बुद्धक निर्वाण तो बौद्धप्रन्थोंमें 
ही अजानशखुके राज्यके आठवें वर्षमें बतलाया है, 
जैसाकि बुद्धचयांक्रे ' सम्यक संबुदझ श्रजातशन्र 
के आखवें वर्ष में परिनिर्वाणको प्र'प्त हुए! । इन 
शब्दोंस भी जाना जाता है (प० ५७७) और 'मह्दा- 
परिणिच्वाणपुत्त' स यह साफ़ मालूम होता है कि 
बुद्ध जब राजगृहमें गृध्रकूटपवतपर विद्वार कर रहे ; 
थे तब अजानतशशत्रुका राज्य चल रहाथा और अजात- 
शत्रु बच्चियों पर चढ़ाई करना चाहता था, जिसके 
सम्बन्धमें उसने अपने महामंत्रीकों भेजकर बुद्धसे ' 
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गोतमवुद्धका देहावमान दो गया था” बड़ा ही 
विचित्र और बिना सिर पैरका जान पड़ता है । 

|. इसी तरह यह कट्दना भी निराधार और अ- 
' विचारित मातम होता है कि मद्दावीर स्वामीका 
! ( देहाबसान ) इससे ३-४ वर्ष पूर्व हुआ था; क्यों 
' कि इसके द्वारा ब्रद्मचारीजी यह प्रतिपादन करना 


: चाहते हैं कि अजातशब्रुके राज्यसे ३ या ४ वे पहले 
। राजा अरिकके राज्यमें ही महाबीरका निवोय हुआ 


है | परन्तु यह बात खुद बौद्धप्रन्थों और उस चुद्ध- 
' चर्याक्रे भी विरुद्ध पड़ता है जिसकी आप दुह्ाई दे 
रहे हैं; क्योंक्रि दीधनिकायके सांमंजफवसुत्त! का 
जो अनुवाद 'बुद्धचया' में दिया हैँ उससे साफ़ जाना 
आता है कि अजातशत्रुके राग्यमें बुद्धढ़ी नहीं किन्तु 
निगंठनातपुत्त ( महावीर ) आदि दूसरे छूह तीर्थ कर 


प्रश्नात्तर किया था, अन्तका बुद्धके उत्तरस संतुष्ट 
होकर बह बुद्धका शरणागत, उपासक बनाथा और 
उसने बुद्रके सामने अपने पिता ( भरणिक ) को 


, जानस मारडालनेका अपराध भी स्त्रीकार किया 


था | एसी हालतमें श्रह्म चारी जी बतलाएँ कि उनका 
यह सब कथन केसे संगत हो सकता है ? 

एक स्थानपर ब् म्रचारी जी लिखते हैं-'प्रभु जब 
४२ बषके थे तब गौतपबुद्ध ४७ वर्नके थ | गौत-- 


' मबुद्धका उपदेश अपने ३५ वपकी उम्रमें झुरू हुआ 
 अथात्‌ मदह्दावीर भगवान्‌ से १९२ व पहला । यही 
: कारण था कि राजा श्रेणिक वाल्यावस्थामें बुद्ध- 
: मतानुयायी द्वागया था, पीछे महावीर स्व।मी के केवल * 


ज्ञानी हानपर जेनो हुआ है /” परन्तु इसस महा- 

वी र-निवाणका पहले और बुद्ध निवाणका पीछे हं।ना 
न क के छः 

कोई लाज़मी नहीं आता; बल्कि वौद्ध बम का प्रचार 


: १२ बष पहले होनेसे उसके उपदेष्टा चुद्धका, जो कि 


अवस्थामें भी महावीरसे बड़े थे, देहाब सान मद्दावीर 


प्रभभी कराया था (देखो बुद्धचयां ० ५९० पर | के निवाणके पहले होना अधिक सम्भावित जान 
उक्तसूत्रका ३ । ऐसी हालतमें ब््चचारीजी | पड़ता है । तब समममें नहीं आता कि भ्रद्मचारी जी 
का यह कद्दना कि “ अजातशतका राज्य होते ही | ने अन्तिम पैरेपाफ़स पहले इस निरथक बातका 
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उल्लेख करना क्यों ज़रूरी समझता है प्रतिपादन कर रहे अथवा सुमा रहे हैं कि स्वामी 
इस प्रकार एक कालम्की समालोचनाका पीना | समन्तभद्र और अकलंकदेब जेसे महान आचायों 
भाग व्यर्थकी अनावश्यक और असंगत बातोंसे भरा | ने बौद्धवर्मको ठीकतौरसे नहीं सममा और इसी लिये 
हुआ है । अच्छा होता यदि इतने स्थानपर पुस्तक | वे उसके खंडनमें प्रवृत्त हुए हैं! जान पढ़ता है झझ- 
का कुछ विशेष परिचय दिया जाता | परन्तु जान | चारीजी कुछ दिनस बौद्धसाहित्यका अध्ययन करते 
पड़ता है अक्षचारीजीकी चलती लेखनीकों कभी | हुए और बौद्धघसंके मूल सिद्धान्तोंपर ठीक दृष्टि 
कभी विशेष परिचयक्री बात तो दूर, आवश्यक | न रखते हुए प्रन्थोंके ऊपरी शब्द जालमें पढ़कर 
सामान्य परिचयकी भी कुछ चिन्ता नहीं रहती, | बौद्धघमेक्री मोहमायामें फेंसगये हैं। इस मोहसाया- 
जिसका एक ताजा उदाहरण गत ३१ मइके जैनसित्र | मय शब्दजालकों ध्वामी समन्तभट्ट जैसे आचायों 
में प्रकाशित 'समन्तभद्रका समय ओर डाक्टर | ने परखा था और उसकी सूचना वे. पहुगुणसं- 
पाठक! नासक नियन्धका परिचय है । इसमें यह तक | पद यकले परमतमपि मधुरवचन विन्यासकल्त "७ 
नहीं बतलाया गया है कि डाक्टर पाठकका इस | जैसे बाक्यों द्वारा अपने प्रन्थोंमें कर गये हैं । स्व- 
नित्रन्वसे क्या सम्भ्नन्ध है-केवल इतना लिख दिया यम्भूस्तोत्रकी टोका लिखकर भी ज़द्याचारी भीने रवा- 
है कि “इसमें विद्वाम्‌ लेखकने यह सिद्ध किया है | मोजोके इस संकेतकों नहीं समझता, यह आशय तथा 
कि श्रो समनन्‍्त मद्रका समय श्री पृज्यपादस पहले | खेदकी बात है! इसीस आपकी स्थिति आजकल दो 
दूसरी शनाच्दी है” ( यह लिखना भी कुछ सदोष , परस्पर विरोधी घोड़ोंकी पीठपर एक साथ सवारी 
है ) जबकि यद्द बतलाना चादिए था कि डाक्टर ; करनवाल सबार जैसी होरही है ! 
कें० बी० पाठकन समन्तभद्रका समय कुछ युक्तियों ,.. आशा है इस लेखपरस ज्रह्मचारीजी अपनी 
के आधार पर इंसाक्की आठवीं शताब्दीका पूर्वार्द्ध ' भूलको सुधारेंगे और अपनी पोज़ीशनको शी प्रद्दी 
करार दिया था, उन सब्र युक्तियोंका इस निबन्धमें | स्पष्ट करक बतलानको क्ुपा फरेंगे। । 
कितनी खं,जके साथ कैसा कुछ खण्डन किया गया , अकूं२--३+ +सप्ुक- 


| 
। “जैनपरमका मम” पर पम्मति। 


है | खद है कि अह्याचारी जी बिना सोचे समझे एक ! 

बात पर आपत्ति करन तो बैठगये परन्तु डसका ठीक | 

तौरसे निर्वाह नहीं कर सके और यों ही यद्वा तद्ा | श्रीमान चरणदासजी जैन देहली लिखेत हैं:--- 
लिम्ब् गय हैं ! / 


हा ;... “आपकी निष्प्षता पर तीनों समाजके व्यक्ति 
आजकल म्रह्नचारीजी बौद्ध अपना रहे | «74 पर मुग्ध हैं। जैनधमके मर्म से ते सचमुच 
हैं और साथद्दी जैनधर्मको छोड़ भी नहीं रहे हैं । कं लित मंचरही है| मीनतर्मको वस्लेविंक रूप वे 


का ४ न ए हट 
आपका कहना दै कि 'प्राचीन बौद्धपर्म और जैनघमम | तत्त्व इसोमें आरहा है। अजैन जनताके सामने भराज 


जैनसिद्धान्तमें बर्णित है वह्दी गा सिद्धान्तमें मुझे | आप पूर्ति कर रहे हैं । क्या यह पुस्तक रूपमें भी 

सलकता है, अमुक बौद्धसूत्रमें मोज्ममागंका अच्छा | क्षममी प्रकाशित होगा !” 

बणन है, धहुतसे बौद्सृत्रोंको पढ़नेसे ऐसाही आा- । >कुंटस-त+कपससलपुक- 

नन्‍्द थाता देसानों जैनसिद्धान्तका खाध्याय होरहा |... ... ६ 77८77 
; ५ लादि बौद्धपर “विषयक तथा सीक्षोतादि याश्र:-ेदबक 

लय शत पद भाप माह कर) तह आह का 


््र ह देखो, मैनपित्रमे प्रकाशित *हिस्दी सक्सिसणिकाब” |. ७ देखे, स्वयं मूस्तोत्र का भन्तिम पद । 
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धर्मवीर महावीर और कर्मवीर कृष्ण । 


| छेखक--भीमान पं० सुखछालजी ] 


( क्रमागत ) [ अनु०--भ्रीमान पं» शोभाचन्द्रजी स्यायतीर्थ 


(३) 


(२) घटनाके वर्णनकी परीक्षा । 

अब दूसरे दृष्टिबिन्दुके संबंधमें विचार करना 
है। वह दृष्टिब्रिन्दु जेसाकि पहले कहा जा चुका है 
यह है कि इन वर्णनोंका आपसमें एक दूसरेपर कुछ 


स्वभावकी अनभिज्ञताको स्वीकार करना होगा | 
(२-३) दूसरे पक्तके अनुसार यह कल्पनाकी 

जासकती है कि रोनों सम्प्रदायों का उक्त बर्णन पूर्ण 

रूपमें न सही अल्पांशमें ही किसी सामान्य भूमिका 


प्रभाव पड़ा है या नहीं, और इससे क्‍या परिवर्चन या | में से आया है | इस संभावनाका कारण यह है कि 


विकास सिद्ध हुआ है, इस बातकी परीक्षा करना । 


इस देशमें भिन्न-भिन्न समयोंमें अनेक जातियाँ आई 


सामान्य रूपस इस संबंधमें चार पक्त होसकते हैं-- | दें और बे यहीं थआात्राद द्वोगई हैं । संभव है वेदिक 
(१) वैदिक तथा जैन दोनों सम्प्रदायोंछे ग्रन्थों | और जैन संश्कृतिके अंकुर पेदा होनेसे पहल गोप 
का बणन एक दूसरेस त्रिलकुल अलग है। किसी या आहीर जैसी बाहरस आई हुई या मूलस इसी 


का किसीपर कुछ भी प्रभाव नहीं पड़ा है । 
(२) वक्त वर्णन अत्यन्त समान एवं बिम्ब- 


प्रतिबिम्ब जैसा है अत: वह बिलकुल स्वतंत्र न द्वोकर | ४ 
| जब उस जातिमें वेदिक और जैन संश्कृतिका प्रवेश 


किसी एकही भूमिकामें से उत्पन्न हुआ है । 


(३२) किसी भी एक सम्प्रदायकी घटनाओंका : 


वरणन दूसरी सम्प्रदायके वेस बणनपर आश्रित है , 
६; ब ] * 
' लोकप्रिय हुईं उन बारतोकों वंदिक एबं जेन संस्कृति 


अथवा उसका उसपर प्रभाव पड़ा है। 


(४) यदि एक सम्प्रदायके वर्णनका प्रभाव 


दूसरे सम्प्रदायके वर्शन पर पड़ा द्वी हो तो किसका 


बणन किसपर अवलम्ित है ? उसने मूल कल्पना 
या मूल वणनकी ध्पेतक्षा कितना परिवत्तेन किया है 
आौर अपनी इृष्टिस कितना विकास सिद्ध किया है? 
' जिक्र पाया जाता है, तबतो दूसरे पक्तकों और भी 


(१) वक्त चार प्रक्षोंमें स प्रथम पक्ष संभव नहीं 
है । एकह्ठी दश, एकद्दी आन्त, एकही प्राम, एकह्दी 


समाज और एकह्ी कुटुम्बमें जब दोनों सम्प्रदाय 
साथद्दी साथ प्रवत्तमान हों तथा दोनों सम्प्रदायोके . 


विद्वानों तथा धमंगुरुओमें शासत्र, आचार और : 
भाषाका ज्ञान एवं रीतिरिवाज़ एकही हों, वहाँ 
भाषा और भावमें इतनी अधिक समानता रखने ' 


वाली घटनाओोंका बन, एक दूसरेंसे सबंथा भिन्न 
या एक दूसरेके प्रभावसे रहित भान लेना लोक- 


देशमें रहने वाली किसी विशेष जातिमें, कृष्ण और 
कंसके संघषणके समान या महावीर और देवोंके 
प्रसंगोंके समान, अच्छी अ्रच्छी बातें वर्णित हों, भर 


हुआ या इन संस्क्रतियोंके अनुयायियोंमें बसका 
सम्मिश्रण हुआ तो उस जातिमें प्रचलित और 


के प्रन्थकारोंने अपने अपने ढंगस अपने अपने 
साहित्यमें स्थान दिया हो, जश वैदिक तथा जैन 
+ छ रु * 

संस्कृतिके बणनोंमें क्रष्णका संबंध ग्वालों और 
आहीरोंके साथ समान रूपस देखा जाता है और 
महात्रीरके जीवन-प्रसंगमें भी ग्वालोंका बारम्बार 


अधिक सहारा मिलता हैं । परन्तु बत्तेमानमें दोनों 
संस्कृतियोंका जो साहित्य हमें उपलब्ध है और जिस 
साहित्यमें मद्दावीर तथा कृष्णकी उछिखित धटनायें 
सक्षेपमें या विस्तारस, समान रूपमें या अंसमान 
रूपमे चित्रित की गई नज़र आती हैं, उन्हें दखते 
हुए दूसरे पक्षकों संमावनाकों छोड़फर तीसरे पक्ष 


| की निश्चितताकी ओर हमारा ध्यान आकर्षित होता 
! है। हमें निश्चिद रूपसे प्रतीत होने लगता है. कि 


॥ 
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मूलमें चाहे जो हो, परन्तु इस समयके उपलब्ध | के जीवनमें पण पण पर देवोंका आना देखा जाता 
साहित्यमें जो दोनों ध्र्णन पाये नाते हैं उनमेंसे | है, देवी उपद्रबोंको बाँचा जाता है, और असंभव 
एक दूसरे पर अवश्य अवलम्बित है या एकका | प्रतीत दोनेबाली कल्पनाओंका रंग चढ़ा हुआ नजर 
दूसरे पर प्रभाव पड़ा है; फिर भलेही वह पूर्ण रूप ! आता है तो ऐसा मालूम दोने लगता है कि भगवान्‌ 
में न हो, कुछ अंशोमें ही हो । महावीरके जीवन-बृत्तान्तमें मिली हुई ये घटनाएँ 
(४ ) ऐसी अवस्थामें अब चौथे पद्चके विषय | वास्तविक नहीं हैं । ये घटनाएँ खमीपवर्ती बैदिक- 
में विचार करना रोष रहता है। वैदिक विद्वानोंने | पौराणिक बखुनमें से बादमें ले ली गई हैं । 
जैन वर्णनको अपनाकर अपने ढंगसे श्रपने साहित्य । इस विधानको स्पष्ट करनेके लिए यहाँ दो प्रकार 
में से स्थान दिया है था जैन लेखकोंने वैदिक-पौ- | के प्रमाण उपस्थित किये जाते हैं:-- 
राणिक वर्णनकों अपनाकर अपने ढंगसे अपने भ्रथों ... (१) प्रथम यद्द कि स्वयं जैस प्रन्थोंमें मद्दावीर 
में स्थान दिया है ? बस, यही विचारणीय प्रश्न है। | ज.बन संबंधी उक्त घटनाएँ किस क्रमसे मिलती हैं, 
जैन संस्कृतिकी आत्मा क्या है और मूल जैन और 
प्रन्थकारोंकी विचारधारा कैसी द्वोंनी चाहिये ? इन. (२) दूसरे यह कि जैन प्रन्थोंमें वर्णित कृष्ण 
दो दृष्टियोंस यदि त्रिचार किया जाय तो यह कद्दे , के जीवन-प्रसंगोंकी पौराशिक कृष्ण-जीवनके साथ 
बिना नहीं रहा जासकता कि जैन साहित्यका उछि . तुलना करना और इन जैन तथा पौराणिक प्रन्थों 
खित वणुन पौराणिक वर्णन पर अवलम्बित है। | के समयक्रा निधोरण करना | 
पूर्ण त्याग, अहिंसा और बोसरांगताका आदर्श | (१) जैन सम्प्रदायमें मुख्य दो फ़िरके हैं, 
यह जैन संस्क्ृतिकी आत्मा है और मूल जैन प्रन्थ- दिगम्बर और श्रेताम्बर | दिगम्बर फ़िरकेके साहित्य 
झारांका मानस इसी आदरशंके अनुसार गढ़ा होना , में महावीरका जीवन बिलकुल खैडित है और साथ 
चाहिये | यदि उनका मानस हसी अादशके अनुसार : ही इसी फिरकेके अलग अलग पभ्रन्थोंमें कहीं कहीं 
गढ़ा हुआ हो तभी जेन संस्कृतिके साथ उसका कुछ कुछ विसंवादी भो है। अतएव यहाँ श्ेताम्बर 
मेल बैठ सकता है जैन संस्कृतिमें बहमों, चमत्कारों क़िरकेके प्रंथोंको ही सामने रखकर विचार किया 
कल्पित आडम्बरों तथा काल्पनिक आकपणोंको झरा . जाता है। सबसे प्राचीन माने जानेबाले अंग साहित्य 
' भी स्थान नहों है। जितने अंशोमें इस प्रकारकी / में सिफ़ रो अंग ही ऐसे हैं. कि जिनमें महात्रीरफे 
कृत्रिम और बाहिरी बातोंका प्रवेश होता है, उतने | जीबनके साथ उछिखित घटनाओं में से रिसी किसी 
ही अंशोंमें जैनसंसक्ृतिका आदश बिकृत एवं विनष्ट | की भलक नज़र आती है। आचारांग सूत्रके--जो 
होता दे | यदि यद्द सच है तो भाचाय समन्तभद्र | पहला अंग है और जिसकी प्राचीनता निर्विबाद 
के शब्दोंमें, अंपन्रद्धाल भक्तोंकी अग्रीतिफो | सिद्ध है-पहले अतस्कन्ध / उपधान सूत्र अ०९ ) 
अऋंगीकार करके और उनकी परवाह न करते हुए | में भगवान्‌ महावीरकी साधक अवस्थाका घर्शन है। 
यह स्पष्ट करदेना उचित है कि भगवान महावीरकी | परन्तु इसमें किसीभी दैवी, चमरकारी या अखाभा 
प्रतिष्ठा न तो इन घटना रो में दै और न बालकल्यना | विक उपसगेका नाम निशान तक नहीं है। इसमें तो 
ऐसे दिखाई देनेबाले वर्णनोंमें ही । कारण स्पष्ट । कठोर साधकके लिये सुलल बिलकुल स्वाभाविक 
है । इस प्रकारकी देवी घटनाएँ और अद्भुत  मनुष्यक्ृत तथा पशुपत्षीक्ृत उपसगोंका बरान है, 
चसत्कारी प्रसंग तो चाहे जिसके जीवनतें लिखे हुए | जो अक्षरश सत्य प्रतीत होता है. और एक बीत- 
पाये जासकते हैं। भतप्‌ब जब पमंबीर दीप तपस्वी | राग संस्कृतिके निर्देशक शास्रक्रे साथ सामंजस्य पखने_ 


श्र) शैमजगत्‌... | थर्च ६ अंक ९७ 
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“बाला मातम होता है । बादमें मिलाये हुये माने जाते | अधिक और परिषूर वृत्तान्तकी पूर्ति करनेवाले आ- 
बाले इसी जाचारांगके द्वितोय भ्ुतस्क्धममें अत्यन्त | चाय हेभचन्द्र हैं। हेमचन्द्रने जिवध्चिशलाका पुरुष- 
संक्तेपमें भगवागक्की सारी जीवनकथा आती है। इसमें | चरित्रके दशम पबमें तमास पूर्वेवर्ती महावीर-जीवन 
शर्सके संहरणक्की घटनाका निर्देश आता है, और | सम्बन्धी भ्रन्थोंफा दोहन करके अपनी कवित्वकी 
किसी प्रकारका उयौरा दिये तिना--किसी विशेष । कल्पनाओंके रंगमें रंगकर महावीरका सारा जीवन 
घटनाका निरूपण न करते हुए-सिफ़े भयंकर ठप- | बर्पेन किया है। इस बणनमें से ऊपर जिन घटनाओों 
सर्गोंको सहन करनेकी बात कही गई है ! भगवती | का उल्लेख किया गया है वे समस्त घटनाएँ यद्यपि 
जामक पाँचतें अंगमें मदावीरके गर्भसंहरणकी घटना ! चूशिमें विद्यमान हैं तथापि यदि देमचन्द्रफे घणेन 
का बर्णन विशेष पह्वित रूपमें मिलता है । उसमें यह | छो और भागवतके कृष्ण-बर्णनकी स|मने रखकर *' 
कथन है कि यह घटना इन्द्रने देवके द्वारा कराई। | एक साथ पदा जाय तो जरू[ ही मात्ूम पड़ने ल- ! 
फिर इसी अंगमें दूसरी जगह मद्दावीर अपनेको देवा- , गेंगा कि देमचन्द्रने भागवतकारकी कवित्व शक्तिके 
नन्दाका पुत्र बताते हुए गौतमकों कद्दते हैं कि (भग- , संस्कारोंकों अपनाया है । ( क्रमशः ) 
बती श० ९ उद्देश ३३ ४० ४१६) यह देवानन्दा मेरी | औसत + +सतन्‍प फैन 

माता है। ( इनका जन्म जिशलाकी कोखसे होनेके ' अछूत है ा 

कारण सब्र लोग इन्दें त्रिशलापुत्रके रूपमें तबतक दब 

जानते होंगे, ऐसी कल्पना दिखाई देती है )। ... *दते हैं पास में झछूतों को बिठाओ नहीं, 

यदि अंग विक्रमकी पाँचवीं शताब्दीके श्रास. वें तो अपवित्र अपराधके कपूत हैं । 

पास संकलित हुए हैं तथापि इस रूपमें या कह्टीकही #.म करें नीच ओर गन्दगी के ढ़र बर्ने, 

कुछ भिन्न रूपमें इन अंगोंका अस्तित्व पाँचवी शताब्दी देखने में एसे-- जैसे कदर के भूत हैं। 
'से प्राचीन है । इसमें भी आचारांगके प्रथम अतस्कंथ छूंन। इनको है बड़ा पाप इस अ्बनी पर, 

का रूप और भी प्राचीन है | यह बात हमें ध्यानमें प्रेरे नरकवासियों के नरक के दूत हैं। 
रखमी चाहिये । अंगके बावके साहित्यमें श्रावश्यक | हर ग्हो-दूर रहो इससे सदैव “प्रेम”, 
नियुक्ति और उसका भाष्य गिना जाता है । जिनमें छूना नहीं भूलसे भी क्योंकि ये अद्यूस हैं ॥ 
महात्रीरके जीवनसे संत्रंध रखंनेवाली उपयुक्त घट- ' ८ 

नाओंफा वर्णन दे । यहाँ यह स्मरण रखना चाहिये अछतकि लिये- 

कि यद्यपि नियुक्ति एवं भाष्यमें इन घटनाओंका व- ' आते हैं सदैव आठों याम जो हमारे काम, 

.शुन है तथापि वह बहुत संज्षिप्त है और प्रमाण में कम कहकर अछूत उन्हें व्यर्थ दुकराना है। 
है । इनके बाद इस नियुक्ति और भाष्यक्री चूर्णिका ' अंदिरपनेश रोक, घर्म ठेकेदार बन, 

समय आता है | चूर्णिमें इन घटनाओं झा व न वि- ' किक की भाल पै है 
स्‍्तारस और प्रमाणमें अधिक पाया जाता है । चूर्शिका ' 000472629 02200 203 
रचना काल सातवीं या आठवीं सदी माना जाता है । पानी पय होवे, अम्बु अग्युजसे मिन्न न हो, 

मूल नियुक्ति ई० सं० से पृषकी हाने पर भी इसका “प्रेम” का बितान ऐस। तानके दिखाना है | 
अन्तिम समय इसाकी पाँचवीं शताब्दीसे और भाष्य , विधाएँ पढ़ाके देव दशेन कराके और- 

का समय सातवीं शताब्दीसे अवाचीन नहीं है। |" स्वच्छुदा सिखाके आज़ उनको जगाना है ॥ 
चूरिकारके पश्चात्‌ महावीरके जोबनडझी अधिकले | --प्र० जैनखागर ! 








शान रे चुहाई १६३४ ) |[ हि हि [श्ह 





श्यता न केवल सममरम आती है, सहनीय है, प्रत्युत 
अबद्चत आचरणीय और सम्माननीय है । जान पड़ता है इसी 

कर प्रकारकी स्वास्थ्यप्रद अस्पृश्यताकी आवश्यकतामें 
से वह प्रथा उपजी जो आज सढ़ी व्याधि होगई हैं। 
ऊपरके प्रकारकौ अरउश्यता धमंके साधनमें 
आत्माऊी मुक्तिके मार्गमें सहायक होती है । 


( छेष्---भ्रीयुत जैनेन्द्रकुमारजी ) 
महाश्मा गाँधी जिन्हें हरिजन कहते हैं, मामूली 
बोलचाल और व्यवहारमें लोग अछूत कट्टकर उन्हें | ने 


जानते हैं। अछूतपन यहाँ यह है, तो बह कुछ और- | वह मनको स्वच्छ और प्रीतिभरा बनाये रखनेमें 
उसकी परिभाषा देना कठिन है / मद्रास प्रांलमें उस- | 


का हे आस विकेट है. वो इस ओर में के से होती है, क्योंकि उसका! सम्बन्ध देहसे है, 
कर हो अकता है। > कह के कक हे | अस्तित्व देहके लिये है, मनको वह वस्तु नहीं छृती ! 
बृहत्‌ जैनसमाज़ हिन्दू संज्ञास ज्ञात होता है उस किन्तु, इसके आगे जब हमने किसी प्राणीको, 
समाजके तमाम शरीरमें ही ज्यापा है। समय है वह मानवप्माणी को, उपेक्षणीय, दीन, अवमाननीय, 
तम्नाम शरीर उस विपस मुक्त हो, और छत्व हूं। । । दृश्य मानना आरम्भ कर दिया; जब हमारा हृदय 
ज्याधि बह है कि सं नंस्वाके एक को, यो केस बा | किसी के प्रति तिरस्कारसे भर जठा; और उस तिर- 
को, अन्य वर्ग और दर्खेके लोग जन्यसे मीच, अ- | रे पर हमारे सनके मीतर आत्मग्लानि नहीं पैदा 
संशय, पपेलणी ये समर हैं यह विशेदयाद पेरे,. है! के 7 पक श्त्मगौरवका भाव ही उदय हुआ 
आचार और कर्मके कारण नहीं है, जन्मके कारण है । | 77 दम स्पष्ट समके-हमने झात्मा पर बोक डाल 
"राग कर के के जाति पढें मय स्थित | दिया, बन्धन डाल दिया। भात्म। जो मुक्ति चाहती 


५ | है, जो नैसर्गिक चिन्ह है, उस गंदला कर दिया। यह 
ओर स्थिर होता, तो न इतना असह्नीय होता, न | ज 
री कक देय हवा, न. व सोक्ष-धर्मके श्रति चुनौती है । 


उप्र, न असाध्य । तब सलिन और अस्वास्थ्यकर , 
पेशोंस निबृत्त होने पर सहजरूपमें हम सब, और '.._ है अस्थृश्यता जिसका तनिक भी सम्बन्ध 
शेष सबकी तरह, समाजके लिये वह या वे व्यक्ति ' हैंदयके मावोंस हो चलाः और जिसकी उपयोगित्ता 
प्राह्ष समके जाते और समाजमें अपने उपयुक्त , तनिक भी शारीरिक ओर चारित्रिक शुद्धिके आगे 
स्थान पाछे | पर, यह नहीं है। एक व्यक्ति जो | अन्यथा भी समझो जाने लगी, जिसमें अप्रेभ, ढेंष, 
सबर्ण हिन्दू-जनसे अधिक स्वच्छ रहता है, लेखन- | भवश्ञाका लेशमात्र भो आा चला; जिसके समयथ॑ंन 
व्यवसायी है, शाख्राभ्यासी है, सुशील नामरिक है, | में फिर धार्मिक दम्भ भी आ खड़ा हुआ--वह 
इसी कारण समाजके लिये अस्वीकाय और दुर- | अर्पृश्यता, मित्थ्यात्वका लक्षख है, और सम्यरद- 
हुराने योग्य है कि वह उन्हींकी त्िराद्रीका नहीं है! | रॉनके मागमें बह दोष है जो इसलिये नहीं सिनाया 

क्या यह स्थिति समाजकी प्रगति और व्यक्ति | कि अत त्यह था: । जिसने शेसी 
के धमंसाधनमें सहायक हो सकती है ? शयताको मनमें जगह दे! बह सम्यग्द्शनके आस- 


पास भी नहीं है । वह अपनेको सम्यग्टष्टि समझने 
किसौकी देदको हम अस्पुरय समझ सकते हैं। | «। पातकी न बने । |. 


थों वेहमात्रमें ऐसा बहुत कुछ है जिससे वह अर्पृश्य |... 9-७ डक 
समझा जाय। फिर उसको प्रकार प्रंकारके मल रपशों ।निशशिचिकिस्सा लक इसे बातका थोतक है। धर्मा- 
ओर कीटाणुओंसे सुरक्षित रखना भी दम प्रारि।योंके | '्माके मलन झरीरसे भी घृणा न करना पृक सम्न्दही 
लिये आवश्यक दो जाता है | इस प्रकारंकी अरस्यू- | का घम है । ह 9 
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देहीमात्र अछृत है। जो देहको स्पृश्य बनाती |. हम सब भगवानके अछूत हैं, उसकी गोद्से 
है वह उसके भीतर अप्रि-सट्रश विराजित आत्मा | छूटे हैं। तब हम किसको कहें, तू अछूत, तू अड्त ९ 
है | इस प्रकार मृत देह, आत्मा-हीन, निष्पाण-देह हम सत्र समय समय पर अछूत हैं, और 
वास्तवमें ही अस्पश्य है, भस्म करदेने योग्य है । इसके | कोई हर समयके लिये अछूत नहीं है, क्‍योंकि हर 
पहिले जब तक उसमें आत्माका निवास है, तत्रतक | कोई नहा धोकर स्वच्छ होजाने के लिये आज़ाद है। 
पह देवालयकी भाँति सुरक्षणीय और पावन है । ओर | और जो जितना सेवाके लिये निन्ध काम करता 
जिनको अछूत कहते हैं, उनमें क्या वद्द आत्मा नहीं ' है, वह परमात्माके हृदयके उत्तना ही समीप है, 
है, जो सहस्नों अप्रियोंस अधिक श्राग्नेय है, और | चाहे देहसे मलिन ही हो; क्योंकि बह वह काम 
शत्ताधिक सूर्योस अधिक प्रखर और रश्मिवान है ! * करता है, जिसके बिना जीवन नहीं, किन्तु जिसे 
शास्त्रों में प्रमाण है कि निम्नातिनिन्न समझी कर सकनेकी हिम्मत थोड़े ही कर सके | 
जाने वाली जातियोंमें से मुनि हुये हैं, भर तद्भधबअ- ... जन्मगत संस्कारों और जन्मजात संस्कारों की 
मोक्षगामी भां हुए हैं । आत्माकी ज्योति बह है जो ' बात सुनने में आसकती है । पर वह कुतक हैं, 
सब्र मैल को काटदेती है । तब हम इस आत्मतत्व - मिथ्यात्वका तक है । 
की विडम्पना किस भाँति करें और माने कि जन्म | किसीके हृदयकों किसीने अच्छी तरह नहीं देख 
से कोई व्यक्ति अछूत हो सकता है ! : लिया | हम यदि हृदय देख सकते हैं तो अपना ही । 
आत्मतत्तस भिन्नकरके देखें .तो मनुष्य, देहकी . देखना चाहें, तो अपना ही देखे | जब हस यह करेंगे 
अपेक्षा प्रतित्तण अशुचि है, अपाधन है । गर्भ जन्म : तो देखेंगे कि हमारे मुहसे सिवा इसके कोई वात नहीं 
आ।हार-विहारमय जीवन सत्र विधियोंमें मानर्वादेह | निकल पाती--'स्वामी, अधम में हूँ, पतित में हूँ । 
खासी बीभत्स वस्तु हैं | किन्तु उसको, जद्दाँतक ब- , में बढ़ा पातकी हूँ । 
नता है दम मन्दिरिकी भाँति स्वच्छ, झुद्ध रखते हैं, . इस कातर संबोधन, करुण नित्रेदनके अति- 
ओर उसके द्वारा आत्मधर्म साथते हैं, अध्यात्ममें , रिक्त हम और कया हृदयकी बात कर सकते हैं ? 
उर्रोश्र पदवृद्धि करते हैं । |. हम मन्विरमें प्रतिमाके चरणोंमें,निमौल्यमें अपने 
तब्र हम किसको कहें कि तू अशुचि है, तू धरम भाँसू देकर,हाथ जोड़कर यही प्रार्थना करे -परमेश्वर, 
के पास मत आ, भगवानके मंदिरसे दूर रह ?. मैं नोच हूँ, मेंने दूसरोंको नीच समझा, द्वाय,मैं कि- 
हम यही तो कष्ट सकते हैं कि भाई, तू भी | तना नीच हूँ ! मुझे तू ऐसा बल दे कि में अपनेको 
ज़रा नहा धो ले, फिर दहम-तुम भगवानके चरणोंमें | सबका सेवक गिनूं , और जिस अज्ञानमें, अंपरेमें, 
सिर नवाने साथ चले । , निन्‍ध समझा उसकी चरणरज माथे पर ले सकूँ । 
यह न करके किसी की आत्मध्मंकी साधना | अिवसय+ कप्नन्डुकन-... “-बीर! 
ओर तृप्रिमें अपन दम्भका आवरण सपस्थित करना | जगाना हे । 
अपना घात करना है, घोर “घर्माबरणी”' करमका | उपल समान दिल जिनके कठोर ' 'प्रेम,, 
बन्ध करना है । ... शिक्षा की अनोखी सुधा उनको पिलाना है। 
'अछूत' को भाबना को अपने मनसे दूर हमें | दैनिक चारित्र पै पवित्र पुए्य फल वाली, 
अछूतके उद्धारके लिये नहीं करना है, अपने उद्धार फरुणा की कान्त वन्‍्त कणशी चमकाना है ॥ 
40: 
। । घुछतका शांतिप्रद सल्लिल्ष बहाना दै। 
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सोते हैं स्व॒छुन्द भोग विषयोंकी नींदमें जो, 
फूँक वीर धाणी-त्रीणा उनको जगाना है।॥९॥ 
रूद्ियोंकी #ूंखलामें जकड़े हैं खूब आज, 
विद्यास विरक्‍्त कैसे क्ञानका कमाना है। 
शिक्षासे विद्वीन पुत्र पुत्रियोंको राखे' “प्रेत” 
कहते-पढ़ाके, नहीं नौकरी कराना है॥ 
किन्तु शादियोंके लिए रहते तैयार नित्य, 
शिक्षाके दिलानेमें बहानोंका बनाना है। 
ऐसी दशा माँ हि कहाँ आयेगी समझ यह, 
जिसे प्राप्तकर जाति घम को जगाना है ॥श॥ 


--श्र० प्रभसागर । 
०77 ीर ्य 


विविध विषय । 


[ लेखक--श्रीमान्‌ू जगदीश बनत्तदजों जैन ऐम० एु० ] 
सनातनधम । 


बाह्य :क्रियाकाण्डके पालन करनेमें धम नहीं 


है । जबतक अंतःकरणकी शुद्धि न हो, उससमय 
तक समभना चाहिये कि झआत्मामें धर्मकी सभी 
भाषना जागृत नहीं हुई है । इस सिद्धान्तकों सभी 
घर्मघालोंनि मुक्तकशठस स्वीकार किया है! जैनधर्म 
की नींव तो इसी महान सिद्धान्तके ऊपर स्थिर है। 


इतना होते हुए भी, यह्‌ प्रश्न होता है, कि 


आज अपने आपको धार्मिक समझने वाले लोसगोंमें 
उक्त भावना क्‍यों नहीं पायी जाती ? 


तुलनात्मक धर्मशाख्त्रके सिद्धान्तके अनुसार , 
भिन्न सिन्न क्षेत्र और कालकी परिस्थितियोंके अनु- : 


कूल नाना धर्मोकी उत्पत्ति द्ोंती आयी है। यही 


कारण है कि प्रत्यक घमममें सत्यके कुछ अंश विद्य- | 
मान रहते हैं। हमें यह नहीं भूलना चाहिये कि ' 


समय समय पर यह विविध धर्मों और पंथोंकी 
छत्पसि केवल प्रयोगरूप है--यह भन्तिस सत्य नहीं 
है | परन्तु जिस समय धर्म और पंथकी भावनाये' 
जड़ जन-समूह में पहुँचती हैं उस समय ये एक 
आदर्श रूप धारण करलेती हैं। बस, यहीसे हमारी 

अज़नत्तिका सृत्रपात भारंभ हो जाता है। इसीससय 
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। हम तके और बुद्धिकों ताकमें रखकर आगे बढ़ते ' 
| हैं। आगे चलकर यही माबना अंधश्रद्धा, दुरामह। 
| कलह, ईष्यो, हिंसकवृत्ति आदिक। प्रचंह और उप 
| रूप धारण करती है । 

यों तो इस धार्मिकताकी आइमें न जाने हमारे 
| देशमें कितनी उम्र और भयानक हिंसक वृत्तिका 
| पोषण होता आया है, परन्तु अभी ब्ाह्मण-धर्मकी 
नाककी रक्षा करने के लिये पूनाके सनातनियों ने 
: तपस्वी, त्यागी और निस्स्वाथ सी महद्दात्मा गाँधी 
जैस संसारके परमपुरुषके ऊपर हिंसात्मक श्ञक्रमण 
करके जो अपनी कुत्सितबृत्तिका प्रद्शेन किया है 
' बह अवश्यड्टी घार निंदाके योग्य है । 

यहाँ यह बतानेक्री आवश्यकता नहीं कि जैन- 
धर्मकी तरह ब्राह्मण धर्मन भी अछूतोंके विषयमें 
बहुत उदारता दिखलाई है | यही कारण है कि व्य- 
भिचारजात और नौच जाति में जन्म लेने बाले 
' बशिप्ठ, पराशर, व्यास आदि महान ऋषियोंस लेकर 
' कबीर, रेदास आदि महान्‌ सन्‍्तों तकको आाह्यण 
धमके कणपारोंमें अग्रस्थान मिला है । 

परन्तु आज तो धार्मिक भावनाये' बहुत दूषित 
' होगई हैं | प्रजाने धमंका वैज्ञानिकरूप भुला दिया 
है | इसीलिये आज उम्रसे उप्र भयंकर पापों और 
, दुगचारोंका पोषण 'सनाघन” कहे जाने वाले सभी 
' घम्मके नामपर भीषण रूपसे बढ़ता जारहा है। 
परन्तु यह धर्म नहीं, महान्‌ अधम है। हम इस 
सनातन अधमकोी कायरताकी प्रवृत्तिका घोर विराध 
' करते हैं | 
| 


जैन युवकों की बेकारी । 
|. इस युगमें बेकारीने जो भयंकर रूप धारण 
! किया है तह बड़ा ही दारुण है । कॉलेज और स॑- 
| सक्ृत विद्यालयोंसे निकले हुए सैकड़ों नवयुवक अयाल 
| जगह जगह किसी धन्धेकी तालाशमें ठोकरे' खाते 
| फिरते दिखाई देते हैं। भारतके विश्वविद्यालयों और 
जैनियोंकी पाठशालाओंकी मशीने बिना किसी 


| बिचारके प्रत्येकवर्ष लगातार प्रेजुएट्स और न्याय- 
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तीथोंके ढेरके ढेर निकालती चली जाती हैं। को लेज 


ओर घिद्यालयोंस निकलने पर इन युवकोंकी क्या | 
दशा होती है, सो तो भुक्तभोगी ही जानते हैं । आज 
इस बेकारोने इतना भयंकर रूप धारण कर लिया , 
है कि भारतके सैकड़ों नवयुवक अपधात करके 
अपने जीवनकी इतिश्री करनके लिये बाध्य किये 
जाते हैं । 

जैनसमाज चाहे तो अपने भटकते हुए बेकार 
शिक्षितोंको थोड़ा पैसा देकर भी उनसे पर्याप्त काम 
ले सकती है | परन्तु पहल वो जैन समाजके श्री- 
मनन्‍्तोंकों इसकी कुछ परवाह द्वी नहीं ! एक प्रकार 
स देखा जाय तो ऐसे लोगोंके जीवनमें समाजके 
प्रति कोई रस हो नहीं है । दूसरे. जो कुछ समृद्ध 
लोग सामाजिक कार्योंमें भाग लेत भी हैं, उनकी 
सारी शक्तियाँ पार्टीबन्दियोंमें ही समाप्त हो जाती 
हैं । ऐसी दशामें सामाजिक उन्नति कैस हो ? 

अभी श्रेताम्बरमूर्तिपूजक कान्प्रेंसका एक अधि- 
वेशन बस्बईमें हुआ था । कान्फ्रेन्समें जैनयुवकोंकी 
बेकारी दूर करनेके संबंधमें कुछ प्रस्ताव पास किये 
गये थे । परन्तु माल्यम होता है कि अभी तक वे 
प्रस्ताव कागज़ोंकी दी सम्पत्ति बन हुए हैं। 

कुछ दिन हुए 'मुंबई समाचार 'में एक जैन नव- 
युवक्रका पत्र प्रकशित हुआ था । यह युवक बहुत 
दिनांसे किसी धन्धेकी खोज में है, परन्तु अवतक 
कोई आश्रय नहीं मिला | इस युवकका कहना है कि 
यदि मुझे काई सर्विस नहीं मिली तो बाध्य द्दोकर 
मुमे किसी दूसरे धममें दीक्षित होना पढ़ेगा । 

क्या नवयुवकोंकी ऐसी करुणा; रण कथाओंको 
छुनकर, मन्दिरों और पिंजरापालोंके लिये लाखों 
करोड़ों रुपयोंका व्यय करनेवाली जैन समाजका 
हृदय पिघलेगा ? 

आदी विवाह | / 

विवाद एक सामाजिक बंधन है जो दो आत्मा- 

ओके हृदयमें आत्मसमपेणकी भावनाकों जायूत करता 


है। परन्तु हमारे देशमें ऐसे कितने विवाह होते हैं | 
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जो वास्तवमें विवाह कहे जानेके योग्य हैं ?९ 

हमारे देशके अधिकांश विवाह तो ऐसे होते हैं - 
जिनमें बर और कन्याकी वृत्ति निरपेक्ष द्रष्टावी तरह 
होती है | विवाह बंचनमें बद्ध होनेस पहले वरको 
कन्याके विषयमें और कन्याकों वरके विषयमें कोई 
भी बाकफ़ियत नहीं कराई जाती । यदि ऐसे बिवाहों 


' को गुड़े और गुड़ियोंका विवाह कष्दा जाय तो कोई 


अत्युक्ति नहीं है । इसके अतिरिक्त हमारी समाजमें 
बहुतसे बिवाह ऐसे भी होते हैं जिनसे केबल कन्या 
अथवा बरके माता पिताओंकी घृणित्त स्वाथ-वास- 
नाओंकी ही तृप्रि होती है। उद्ाहरणके लिय रुपये 
के लोभस अपनी कन्याका विवाह किसी बूढ़े, विक- 
लांग अथबा नपुंसक वरके खाथ करदेना, इस! प्रकार 
द्रव्यकी लालसास अथवा अन्य कारणोंस लड़केका 
विवाह किसी रुग्गु लड़कीस करदेना ! वास्तवमें 
एस विवाहोंमें आदर्श लग्नका स्वरूप बिलकुल नष्ट 
हो! जाता है। फल यह होता है कि विचारों लड़का को 
जन्मभर रो रोकर दिन काटने पड़ते हैं| कभी कभी 
तो पति और पत्नीको बड़े बड़ भयंकर परिणामोंका 
सामना करना पड़ता है । 

सिंधकी आमिल जातिके बर-विक्रयके विषयमें 
सत्र लोग जानते हैं । कन्याके संरक्षकोकी अपनी 
लड़कीका चिवाह करते समय वरको मुंहरमाँगी रकमें 
दकर जिस प्रकार अपनी अन्तराआत्माक। हनन करना 
पड़ता है, वह बड़ाही भयानक हैं । इस भीपणताका 
परिणाम यह होरह। है कि बहुतसी झामिल लड़कियाँ 
हिन्दू धमंको छोड़कर दूसरे ध्मोमें दीक्षित द्वोरदी हैं । 

अभी कराँचीके प्राफ़ेसरको पुत्री श्रीमती सती- 
कुमारी नामक आमिल कन्यान जो जाठी य कुरी तियों 
को तोड़कर अपनी जातिके श्रीयुत्‌ मोहन नामके 
युवक साथ अपने माता-पित्ताकी इन्छाके बिदद्ध 


' लग्न किया है, बह वाघ्तवमें झभिनन्दनीय है। 


कहा जाता है कि कुमारी सती विबाहके पहले 
से ही मोहनसे प्रंभ करतीथी | यद्यपि इन दोनोके 
विवाह दजानेमें मोहनके माँभापकों कोड़ ऐसराज 
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नहीं था, परन्तु सती के माता-पिता इस लग्नके लिये 
फिसी भी तरह राजी नहीं थे | यह होते हुएभी सती 
अपने निश्चय पर अटल रही और इसने अपने माता- 
पिताको बिना कह्दे सुने ही विवाहका दिन निश्चित 
करलिया और अमुक्त समय अपनी भती जीके साथ 
अपना घर छोड़कर विवाहके लिये रवाना होगई | 
उघर मोहनन भी सत्र तैयारियाँ करलों थीं। सती 
और म॑ हनका लग्न होजानके पश्चात्‌ सतीन अपनी 
मती्जीस अपने मातापिताकी कहला भेजा कि मैं 
अपने प्रेमीके साथ विवहित होगई हूँ. और लम्नकी 
निशानी स्वरूप यह मिष्टान्न भेजती हूँ । 

बास्‍्तवम एक आमिल वालाका यह साहस बहुत 
ही सराहनीय है । आशा है आमिल जातिकी कुप्र- 
धाओओकी नप्ट करमके लिय यह 6 ग्र अन्ण बालाओके 
लिये आदश होगा। 


न 
जब के ७, के 3:7%5- स्चुं+०- 
५ * 


समाचार संकलन । 


-+पम्त्रइमें श्री मत्कूगो चाय ना सिंहाचाय पार थे ! 
आप मध्यदशनके श्रस्वर आचाये समझे जाते हैं | 
अभी हालमे आपका एक प्त पूर्ण हुआ है जिसकी 
संमाप्रिके लिय श्राप पिछले बाइस वर्षोंस ३६० ठंडे 
पानीके बड़े घड़ोसे प्रतिदिन स्तान किया करतेथे । 

-“- रोयज्ञ वीकनी' लिखना है कि भारतकी गुड्स 
रेलगाड़ियोंके छुक और सुपरिन्टन्डेन्ट (५०) रूपये 
से लकर २०००) रुपय्रे मासिक तककी घूस लकर 
पाँच करोड़ रुपयेकी आमदनी कर लते हैं | इसी प्रकार 
प्रुसाफ़िरी गाडियोंके स्टेशन घुपरिन्टेन्डेन्ट ५००) 
हपयेस लेकर २०००) रूपये तक मासिक पैदा करके 
पाँच करोड़ रुपया अपनी जे यमें डालते हैं । यह इस 
करोड़ रुपया पब्लिकका मुफ्नमें ही जाता है । 

--जबसे इग्लेंणडन स्वणुमानका त्याग किया है 
उस समयस १ अरब ८७ फरोड़ रुपयेका सोना 
बिदेशोंमें भेजा जा चुका है । 


विविध विषय 


| 
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॥ 
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+दिल्लीके विक्टोरिया ज़नाना अम्पतालमें ७ जून 
१९:४ के दिन एक ६ वर्षकी लड़कीके एक पुत्री 
उत्पन्न हुई थी । लड़कोकों दमरकी ठीक ठीक जाँच 
करनेके लिये डॉक्टरोंकी एक कमेटी बैठाई गई । 
परीक्षा करनसे मात्यम हुआ कि लड़की की उक्त उसर 
ठोक है । 

-हैदराबाद ( सिंध ) में एक सारवाड़ी महिलाके 
एक साथ चार लड़कियाँ पैदा हुई | इन लड़कियों 
का पेट कुच बड़ाथा । लड़कियाँ एक दिन तक जीवित 
रही । तस्पश्चात्‌ एकके बाद एक करके चारों मृत्युकों 
प्राप्त हुई । 

पंजाब युनिवर्सिटीकी ऐलऐल० बी० की परीक्षा 
में दो हरिजन विद्यार्थियोंने उत्तीणता प्राप्त की है। 

--करॉची के पास एक गाँवमें एक सिक्खधम पालने 
वाला मिंवी अपनी १३ वप री कुँतबारी कन्याका विवाह 
एक ८८ वर्षके बुद्रेके साथ कर रहा है। कन्याके 
पिताका जमाइसे एक अच्छी खासी रक़म मिली है । 
कन्याके पिताकी अवस्था कुल २० वर्षकी है, जब कि 
उसका जमाई उससे ४७ व बड़ा है । 

मौलाना शौक़तञली कांप्रसकी तरफस असे- 
म्यजीके लिये खड़े होंग । 

--इससमय सम्पूर्ण जगममें खाद्य पदाशोमें चाँदल 
का उपयोग सबसे अधिक होता है| परपिनके निवासी 


' प्रमदशन करत समय अपनी नाक एक दूसरंसे 


घिमते है. भारतके शिक्षात्रिमागम सत्र मिलाकर 
६६८०००५ ख्त्रों पुरुष काम करते हैं । 
+आस्ट्रलियामें एकके वाद एक लगातार १०२ 
दिनोमे एक मुर्गनि १५२ अंडे दिये । कद जाता हूँ 
दुनियाका यह सत्रसे बड़ा रिकाडे है । 
-कपूरमला नहसीलके काला गाँवके इन्द्र ना- 
मक एक चिरविधुर पर यह अभियोग लूगाया गया 


है कि उसने अपन भतीजेको ख्त्रीके साथ व्यनिचार 


करनेकी चेष्ठा को और जब वह सी किसो प्रकार 


-वाइसरांय रिलोफ़ फंडमें अबतक लगभग ५४ | सहमत नहीं हुई तो क्राधातेशमे उसने उसको गंडास 


लाख ५० हशार रुपया एकत्रित हुआ है । 


' सेमार डाला तथा बादमें खयं अफ्रीस खाकर आत्म- 


रेट ] 


हे बाबा हल 


घात करनेका प्रयत्ञ किया । 


चअपत 8 (387 
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78780, ० ए 352, 


सम 


लिये आमंत्रित किया है | तदसुसार छाठा वार्षिको- 


--भागलपुरके एक गॉबमें शेख लवीफ़ नामक | त्सव सागरमें मित्री आषाद शुक्षा १०, १९ शनिवार 
एक मुसलमानने अपने पुत्रकों मसजिकमें पैग़म्बर करे ' रविवार, ता० २१, २२ जुलाई को होगा। जैनसमांज 


नाम पर काटकर बलिदान कर दिया | इस घासमि- 
कला ( ? ) के उपलक्ष्यमें सरकारन उसे आज़न्म 
कालेपानीकी सज्ञा दी है । 

--काँगड़ा ज़िलेझे एक प्रामकी ख़बर है कि यहाँ 
एक २० वर्षीय युवकका विवाह एक अठारह वर्षीय 
युवतो के साथ होने वाला था । कारणवश बरको, 
जो शिमलामें किसी निम्नकायमें नियुक्त था, छुट्टी 
नहीं मिल सकी और वह निश्चित तिथि पर अपन 
प्राम नहीं पहुँच सका | बरके कुट्ुम्बियोंने लग्न टल 
जानेमे अपनी तौह्दीन समझकर बरके छोटे भाईका, 
जिसकी उम्र केबल (३ वषकी है, उसी १८ वर्षीया 
युवर्तास विवाह कर दिया और इस तरह बिरादरो 
में अपनी नाक ऊंची रख ली | 

“सुना है कि कलकत्ताके एक बयोवृद्ध सना- 
तनी सेठ श्रीयुत बै जनाथजी बाजो रिया करी ब हआाठ 
पृत्र पुत्रियोके होते हुए भी बहुत शीघ्र एक कुँबारी 
कन्याके साथ विवाह कर नेका आये; जन कर रहे हैं। 
सेटजोकी उम्र ढलचुको है तथा आप पर यक्ष्मा जैस 
भयंकर रोगका आक्रमण भो होचुका है । सतस अ- 
घिक भाश्य व खेद की बात यह है कि श्रापको छाती 
पर एक पद्रह वर्दी या विधवा कन्या चैठी है जिस देखकर 
भा आपका चित्त विपयसेवनस विरक्त नहीं होता । 

“-आगराम एक विवाहमें वारातियों की घोखसे 
जलनौरेम भंग अथवा उससे कोड़े तीमत्र मदकवस्तु 
पिलाकर पिलादी गई जिसके कारण जलजीरा पीत 
है! ब्रारातियाका दम घुटने लगा। व बुरी तरह चिह्मन 
लगे और बेहोश होगये । डॉक्टरी चिकित्सासे और 
लोग बचगये परस्तु एक सुयोग्य नवश्ुवक डॉक्टर 
चन्? सोह वका उसी सवय देहांत होगया । 

$ ठा वाधिकरात्सव- 


भेविन सन समाजक) ६ 
देदनी निवासी श्रीमान सठ लालचन्दजीने सनातन 


की उम्नतिके इच्छुक सभी जैनब्रन्धु ओंको उत्सबमें 
पधारनेके लिये सादर आमंत्रण है।. --मंत्री । 
जैन त्यागियों, ब्रतियों व अद्यचारियों को 
चातुमापके लिये निमन्त्रण॒ अमराजवतीस श्रीमान 
बा० जमनाप्रसादज्ञी सत्रजज तथा प्रोफ़ेसर हीरा 
लालजीने उपरोक्त शीर्षक विज्ञप्ति प्रकाशित की है । 
उनका ध्येय यह है कि सभी बिद्वान त्यायी अम ाबती 
में चातुमास को तथा वहाँ घर्मप्रचार , साहित्योद्धार, 
समाजसुधार आदिके विषयमें परस्पर विचार--वि- 
निमय कर भविष्यके लिये कोई ठोंस कार्यक्रम नि- 
ख्वित करें । त्यागीवर्गकों निमंत्रण स्वीकार कर इस्र 
उपयोगी कार्यमें पूण सहयोग देना चाहिये । 


पं० श्रीलालजीका मानहानिकेंस-“अस्तर्जा- 
तीय विवाह धर्म और शाख्रोंके अनुकूल है'' शीर्षक 
पर्चेके सम्पन्धमें उसके लेखक श्री० जुगमंदिर्दास 
जी जैन कथा पिंटर श्री० बा० दुलीचन्दर्जी परवार 
कलकत्ता पर श्रीमान पं० श्रीलालजी काम्यत्तीथने 
मानहानिका दादा किया है। करांब ६ पेशियोंके 
बाद गन ता० १५ जून को परिडत श्रीलालर्जी काव्य- 
तोथने उक्त पर्चेका अभेज़ी अनुबाद पेश किया और 
चसके नीचे अपने यह सहोकी कि-- “अनुवाद 
मेने किया है ।” मगर ता० २७ जून को जब अनु- 
बाद पर बहस हुई तो परिडत श्रीलालजीन कह्ष 
कि-में अभ्रेज़ी अच्छी तस्द्द नही जानता; मैंने तो 
डिक्शनरी की सहायतासे अनुवाद क्रिया था | लेछिन 
आप उक्त डिक्शनरीका नाम भी नहीं बतासके | 
जब प्तिवादीके बकीलने काव्यतीयजीसे कुछ सा 
धारण शब्बोंक्ी हिज्जे, ब उनका शअ्र्थ पूछा तो वे 
कुछ उत्तर न देसके | अतः उक्त अनुवाद रद कर 
दिया गया तथा अगली पेशी ता? ५९ जुलाई को 


जनसमाजका सागरम अपना वाषिकोत्सब करनेके | दूसरा विश्वस्त अनुवाद पेश करनेका हुक्म हुआ | 


६7% कटी ७ 7. है. >> 5 »] व] | जड़ 


३५.७४ फेक के अल 


तार हा पना--“75प]8 0 80 ..“|# २०४२: ।४२८०, [७ 352. 
आईं, ता० १ अमल, सन्‌ ६९२४ ६६६३१७७७ 
५५ है. जा ७७८७७ “>> प्रअक रऐप हू 
हट &- दा है 33०४४ 
ही जैनसमाज का एकमात्र स्वृतन्त्र पाबिकपत्र । ॥६< 


जार्पिक मृष्य । जैन का ज हे गत ' विद्याधियों व 
३) रुपया , न जञ गत न] संस्थाओं से 
। हर 





सात्र | २॥) मात्र | 


( प्रत्येक अश्रज्ञी महीने की पहली और सोलहयीं तारीखको प्रकाशित होता है ) 
“पशक्षफातों न॑ से वीरे, न ठेयः कपिला दिषु ! 
युक्तिसदचनम्‌ ग्रत्थ, तस्य कार्य: परिग्रह!!--- हरिनद- है। 
सम्पाद5--सा ०२० द्रबारीलाल न्यायतीय, ) प्रकाशक--फूतहचंद सेटी, 
जुबिलीवाग तारदेव, बम्घई। $ अजमेर । 
५ है. 





६. #चीपहीीदी जी ऑफ जी जी #"# '# की 


सनातन जैनसमाजैका छठा वार्षिकोत्सव । 


ता० २१, २२ जुलाईफो सागरमे बड़े उत्सहूं व खच भग हुवा था | मंगलाचरण, भूजन आदिके 
समारोहके साथ सम्पन्न हुवा | सनापतिका आसन बाद सभापति महादयने करीब १ घंंद्रे तक अत्यन्त 
गाठरवारा नियासी श्रीमान बा: मैयालालजों जैन ममस्पर्शी भाषण दिया ! बादमें मन्त्रीजीन रिपोर्ट 
भूतयूव स्युनिसिपल कमिश्नर ने प्रहण किया शी । ' सुन,ई और विषय निर्वाचिनी समितिका निर्वाचन 
उम्सबर्मे सहयाग देन बाले अनक महानुभ।बोमेंस कर सभा बिसर्मित हुई । ता० २२ जुलाइको प्रात्त:- 
ज्ञास तौर पर उद्लेखनीय श्रीमान त्र० शातलमसाद_ काल विषयनिवाचिती समितिकी बैठक हुई जिसमे 
जी, बा० अमोलकचन्दजी जैन म्युनिश्चिपल कमरि-. ९२ प्रस्ताव सवानुमतसे पास हुए। जनरल अधि- 
अर खशण्डवा, ला० चन्द्रसनर्जी जैन वैद्य इ॒टाबा, वेशन उसी दिन दापहरक्ों तथा रात्रिका हुए और 
ला० मौहरीसलजी सर्राफ़ देहली, बा> विश्वस्भर- उपरोक्त प्रस्ताव स्वीकृत किये गय , मुख्य अस्ताव 
दासजो गार्गीय काँखी, वा० रघुवरप्रसादजी दष्कीद, हडस प्रकार है-- 
मानमलजी सिद्दार, नि्मलकुमारजो कस्तृरुकल्इजी प्रस्ताव नं० २--विचारस्वाधीनताकों हरण करने 
बैद अकोला, भगवन्त गणप ते गोयलीय , बा? इतैल- के लिये जिन लागा+ युक्तिवादक) छोड़कर आतंक - 
लाली मानवीय वकील, सिघई डालचन्दओ , रोम" वाद ग्रहण करके संसार के सदेश्रष्ठ मद्ठापुरुप महात्मा 
लालजी मोदी बस्पई, बाल चन्द जी टडेया ललितपुर, गाँवी पर पूनाम बम फेंकनेका जो कायरता दिखलाई 
देवराज सहाजन नागपुर, रामलालली इटारसी, क्री है, यह सभा उसका घोर निरस्कार करती हे और 
कृष्णदा|सजी मौजी, पं० बालचन्दजी कौंडल झाठि अपनी पूर्ण इच्छा फदशितकरती है कि जगतमे शाति 
हूँ । ता+ २१ जुलाईको सार्यकाल ७ बजे अधिवैशन , और अद्िसाके प्रचाराथ महात्माअ चिर जीव रहे । 
का कार्य प्र/म्भ्र हुवा | खूब जोरकी बषो दोरही थी ''. प्रस्ताव नं० ३०जैन श.खानुसार अर्येक् को 
किस्तु तो भी अ्रागस्तुक सम्जनोंसे समाभवन खचा- जेनप्रसं धारण करनेका पूण अधिकार है. भत: मैन 





#७-# २० कक ीफीीफीऑ जा, 
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जैनजगत्‌ 


[ वर्ष ९ अक शट 





साधुओं ब्रह्मचारियों व उपदेशकों को यह समाज 
प्रेरशा करता है कि वे जैनेतरों को धमंका स्वरूप 
बताकर जैनधम में दीज्षित करे' और एक नव॒दोक्तित 
जैन का आचरण एक जैन यृहस्थके योग्य देखकर 


उससे रोटीबेटीव्यवहार करनेमें कोई जैन गृहस्थ 


संकोच न करे । 
प्रस्ताव नं० ४-मैन शाख।नुसार हर एक दोपका 


प्रायश्चित है और जिस तरह पुरुष शुद्ध होसकते हैं , 


वैसे ख््रियों भी शुद्ध दोसकती हैं । श्रतर्व यह समाज 
जैन पंचायतोंती सम्मति देता है कि पुरुषोंकी तरह 
कीषी ख्रियोंको भी वे शुद्ध करके अपनी समाजमें शा- 
प्रिल रक्खे तथा उतको .विधर्मी व भ्रष्ट हानसे बचारयें। 

प्रस्तान नं? ५-छिन्दवाड़, अमराबत्ती ललित- 
पुर बाँदा और मैनपुरी आदिकी जिन युवती विध- 


बाश्ोन अपनको व्यभिचारसे बचानेक लिये स्वच्छा- ' 


पूर्वक पुनर्विवाह किया उन्हें यह समाज धन्यवाद 
देता है और प्रम्ताव करता है कि जो विधवाये ब्रह्म- 
बय पालनेमें ससमथ हों वे अवश्यही पुनविवराद 
कर प्रहस्श बन + उन्हें भी पुरुपोके समान पुनविवाह 
करनेका अधिकार है। ऐसे पुनर्विवाहिल ख्वी पुरुषों 
के धार्मिक और सामाजिक सम्पूर्ण अधिकार सुर- 
ज्षित रहेंगे और उनके साथ जेनसमाजका समानता 
का व्यवहार रखना चाहिय । 

प्रस्ताव नं० ६--यह सभा प्रस्ताव करती है कि 


दम्सा, विनेकवाल लोगोंके लिय जैनमन्दिरोंमें दर्शन ; 


पूजनका पूरा पुर! अधिकार दै। उनकी इस अधिकार 
रक्षा और उन| आंतरिक भेदभाव मिटानेके लिये 
१० सजझ्नोंकी एक समित्ति बनाई जाय । 

प्रस्ताव न॑ं० ९--सन्‌ १५३३-२४ में परवार, 
समैया (तारनपंथी) ओसवाल, श्रीमाल, खंडलवाल, 
पद्मावती पुरवाल, गंगरवाल, हमड़, नरसिंहपुर, 
अप्रवाल, चतुथ और मेत्राडा जातीय नवयुवकोंके 


अन्तजोतीय विवाहसदश उपस्थिन करनके झुभ कार्यों , 


और पंचायती रीतिसे अंतर्जातीय विव।होंका बीड़ा 
डठानेबाली शुजरात प्रांतीय जैन परिषद्के पवित्र 


' निश्चयके लिये धस्यवाद देती हुई यह सभा प्रस्ताव 
! करती है कि योग्य और प्रौढ़ सम्बन्ध प्राप्त करनेके 
' लियेसमस्त जैनपंचायतों को यह प्रथा ज़ारोंसे जारी 
| कर देना चाहिये । 
प्रस्ताव नं? ११--छिन्दबाड़ाके ओमान नाथृ- 
लालजी काला और श्रीमाँगीलासजी काला जेनके 
अनन्‍्तजाती य और विधवाविवाह करनेके कारण वहाँ 
की खंडेलवाल जैनपंचायतन उनकी मन्दिरबंदी कर के 
मंदिरपर पटानोंका पहरा बिठाया और संदिर जानेपर 
दोनों सज्जनोंस हाथापाई की | इन अन्यायपूर्णो हर- 
कर्सोके लिये यह सभा पंचायतकी घोर निंदा करती है। 
| घत्सवकी सबसे बड़ी सफलता यह रही कि किसी 
। औ प्रत्यक्षमें आकर विरोध करनेका साहस नहीं हुवा 
तथा सनातन जैनसमाज़क्ो _सी समय आगामी 
अधिवेशनके लिये दमोहस निमंत्रण मिल गया । 
वैवाहिक प्रयाओंमें सुधार । 
-हरमाड़ा निवासी श्रीमान तेजमलजी पहा- 
डयाके पुत्र कम्हैयालालजीका विवाह पोपलाबाले 
लिखमीचन्दजी पाटणीकी पुत्रीसे हुवा | तारण व 
फेरें एकट्दी रोज़ हुए थे तथा इनके अतिरिक्त और 
कोई नग नहीं हुए । विवाहका काये केवल दा रोज़ 
में सम्पन्न कर तींखर रोज़ बारातकों बिदा करदी 
गई । वरपक्षकी ओरसे ५२) श्रो मन्दिरजी व जैन- 
पाठशाला आदिको दिये गये । 
प्रथा । 
विश्वनाथ कहलाकर मगवन्‌ 
ऊचनीच का फिर यह जाल ! 
बिछा दिया क्यों मगमें तुमने 
या है भक्तजनोंकी चाल ? 
यदि यह तरीही लीला है, 
दीन बंधु क्‍यों बनते नाथ ! 
“कौन कहेंगा बतितोड़ांरक 
जब अछूत से खैंचा हाथ ? 
“ सौभाग्य, अजमेर 
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जे ब्खलतनल 
अचल ने थे 5 


जैनधर्म का मर्म । 


(४८ 
। है इसलिये चोरी है, आदि । मतलब यह कि जिस 


श् 
ब्रह्मनम । 
शाम्रोमे ब्रद्वाचयका 'अथ्थ अभेक तरहका किया । 
गया है । ब्रह्म चयो करता-आस्मामें लीन हं।ना- 
पृ रायमक' पालन करता त्रद्मयचय है ' इस अथके 
अनुसार ्यहिसाभी अग्मचय है, सत्यभी ब्रह्म चसे है, 
सौर भी व्रद्धाचर्य है, अपरिग्रह भी ब्रह्मचय है. और 
अरगाचय तो ब्रह्मचय हैं हो। परन्तु जब सममके 
अटिया आदिक पाँच भेद किये जाते हैं तव उसका 
यह हयावक अर्थ नहीं माला जाता। बह्मचयकता 
अभ है मैनमा स्याग | इसी अधकोा सानकर यह 
चतुर्थ श्रत बनाया गया है 


यद्याति बद्मयवयकी महत्ता शाखोंमें बहुत वतलाई 
गई है और प्रायः सभी ने एक स्वरस उस एक महान 
मज्रत बतलांया है, फिर भी यह एक प्रश्न है कि ब्रद्म- 
चर्यका ब्रत है क्‍यों ? और मैशुनमें पाप क्‍या है ? 
मनुष्य समाजका स्थिरताके लिय मैथुन तो आवश्यक 
है ही, मैथुन करनेवाले दोनों पात्र ( ख्री और पुरुष ) 
सुखानुगव करते हैं, इससे किसीके अधिकारोंका 
नाश भी नहीं होता, फिर क्या बात है कि इसे पाप 
माना गया है ? हाँ, बलात्कार पाप है, परपुरषसेबन 


। 
| परस्री सव॒न पाप है, यह कहना टीक है । परन्तु. अह 


बलात्कार आदि इसलिये पाप नहीं कहे जा सकते 
कि उनमें मैथुन प्रसंग है, किन्तु इसलिये पाप कहे 
जा सकते हैं कि उनमें ज़बदंस्ती की जाती है इसलिये 
बह हिंलात्मक है, उसमें छुपाकर काम किया जाता 


) 


मैथुनमें जबरदस्ती नही है, चोरी नहीं है, उसे पाप कैसे 
कहा जा सकता हैं ? 


मैशुममें रागपरिणेति है, इसलिय उसे पाप फट्दा 
जाय तब तो भोजनादि भी पाप कहलाँयगे । प्रत्येक 
इन्द्रियका विषय पाप कहलायगा । यदि उन्त सर्बकी 
पाप माना जाय तो पापका पाँचही भाशोमें विभक्त 
बयों किया ? मैथुनके समान अन्य इन्द्रियोंके विषय 
को भी स्वतंत्र पाप गिलना चाहिये था ! अथवा अझ- 
चयको भी सागो परभोग परिशास नामक जन में रखना 
चाहिये । इस प्रधान पापों क्‍यों गिना ? हल सच 
समम्याओंके ऊपर विचार करमके पहिले ब्रह्मचथके 
विययर कुछ एनिहासिक विवेचन करलता उचित है | 

यह बात प्रसिदर हैं कि महात्मा पराश्वनाधके 
समयमें चार ही श्रत थ, प्रह्मचचत्रत नहीं था | ब्द्म- 
घयको नया अत बनाया महात्मा सहावारन । अब 
पञ्न॑ यह है कि यदि उस समय त्रद्दा इयत्रत नहीं था 
तो क्या उस समयके साधु सपन्नीक थे ? अथवा हर 
किसी स्रीस सम्बन्ध स्थापित कर लेत थे ? अथवा 
ब्रद्मवयत्रतका पालन तो करने थ किन्तु रस अपरि- 
व्रतमें शामिल करते थे ? जैनशाख्रोके अनुसार 
पाश्चती थंके साधुभी तह्मचय रखते थ, किन्तु उसे थे 
अपर्ग्रहमें शामिल करते थे | परन्तु इस सससें यह 
सन्देद्द तो रद्द ही जाता है. कि जैनशाश्षोंकरा यह 
समन्वय ऐतिहासिक दृष्टिसे ( 490708] 


ड) 





४७।)००) किया गया है या संगतताकी दृष्टिसे 
[ ],0टटं८७) 286000 )। पार्श्चीर्थके श्रमणोंका 
और महात्मा मद्दावी रका जब समझौता होगया और 


दोनोंकी एकट्टी परम्परा मानली गई तत्र यह बहुत : 
सम्भव है कि एक परम्परा सिद्ध करनके लिये ऐति- ' 
हासिकता छो किनारे रखकर संगतताकी हृष्टिसे 


समन्वय किया गया हो | जैनशाख्रोंके देश्बनेस यह 

' बात साफ्र माल्म होती है कि पाश्चतीथमें शिथिला- 
चार बहुत श्रागया था, उस समयके मुनि एयाश 
ओऔर कट्टोंको न सहनवाल होगय थे? । 

खैर, माना कि मैथुनविरति अपरिभ्रहश्नसमें 
शामिल थी परन्तु इसस भी इतना तो मालूम होता 
है कि इस समय सत्रीसवनका पाप इतना ही बड़ा 
था जितना स्वादिष्ट भोजन या श्रन्य किसी इन्द्रिय 
विषयके सवनका पाप द्वो सकता है| भगवान्‌ मह्दा- 
बीरके बाद अद्वाचयकों जो महत्त्वपूर्ण स्थान प्राप्त 
हुआ, बह उस पहिले प्राप्त नहीं था । 

जेनशाख्रोंमें ही क्या, दुनियाँक सभी इतिद्दासों 
में इस विपयके पयाप्र प्रमाण मिलते हैं कि पहिले 
मैथुनका लोग काई पाप नहीं समझते थे, यद्यपि 
ब अहिसा, सत्य, अचौण और त्यागके गीत उच्चस्बर 
में गान लगथ । 

महाभारतके अनुभार तो सतयुगमें स्लियाँ विल- 
कुल स्वच्छन्द थी। व चाह जिसके साथ चली जाती 
थीं. उस समय उसमें अधम नहीं माना जाता था, बह 
धमं है| धा। यह बम उत्तर कुरुमें श्रभी भी पाला 
जाता है । इस समाजमें भी विवाहकी सर्यादा अभी 


& जे सिप्पेगे परवेयनति सिसिरे मारुए पयायने। 
तंसिष्येग अगर हडिमदाएु निधायमेसन्ति | ट्ीक[-- 
पाइचेनाथ तीथप्रजजिता गच्छय्णसनः एवं ब्ीतादिता 
निवातमेंपन्ति | घघ झाछा दिका बसी बासाय ना दिर हि ता: 
प्राथथन्ति । किच हृह संछाटीशब्देन आतापनोंदश्षये 
कर्पद्य तय वा मुहछयते । ताः संगाटीः शार्दिता बय ; 
अवेशयामः एवं शीतादिता अनगाराः आप विदधति-- | 
आयागएफ़ ९-२-१३ | 
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! थोड़े दिनोंस भाई है, जो कि उद्दालकके पुत्र श्वेतकेतु 
| ने चलाई है । 
|. द्रौपदी पाँच पश्षि' रखतीयी और फिर भी सती 
थी । इसी प्रकार हज़ारों स्त्रियाँ रखनबाल राजा लोग 
भी अणुव्नती कहलाते थे | इतनाही नहीं, किन्तु वेश्या- 
सेबन करनपर भी डनका अणुज्जत नए नहीं होता था। 
जैनशास्त्रोंके अनुसार अदिम युगमें (भोगभूमिके 
युगमें) बहिन भाईही पतिपल्ञी बनजाते थे। बादमें यह 
रिवाज्ञ तो बनदर हुआ; फिर मामाकी लड़की लेनेमें 
काई एतराज़ न था | इससे मालूम होता है कि मैथुन 
के विषयमें पुराने लोगोंके विचार बहुत साधारण थ । 
इस विषयमें ज्यों ज्यों सुघार होता गया त्यों तो 
हमारे साहित्यमें इन सुर रूपोके बन बढ़ते गये 
ओर पुराने रिवाजोंके बरपन नष्ट होगये । फिरमी जो 
कुल बचे हैं, वे कुछ कम नहीं हैं । परन्तु जिन देशों और 
जातियों में इस प्रकारके सुधार नहीं हए उनमें मैथुन 
सम्बन्धी स्वच्छन्दरता अब भी पाड जाती हैं । हमारे 
पड़ौसी तिब्वतमें जिस संस्कृतमे स्वग बत्रि/बष्टप) के 
हते हें, झाज्षमी एक एक स्त्री अनक पति रखती है । 
बरवीलान शहर आजस पॉचहज्र वष पहिले 
एक प्रसिद्ध नगर था, जा भूगभेस्थ होगया । उसकी 
खुदाई बहुत वर्षोसि ह्ोरही है, जिससे हजारों वर्ष 
पुरान सामाजिर जोवन पर भा प्रकाश पड़ता है । 


अनावृता. किलपुरा खिय आसन वरानने । कासा- 
सार विदरिण्यः स्ततंग्राशश्षारुहसिनि ॥ तासां व्युब्वर- 
साणानां कऔौकारात्मुमग प्रतीन नाधमों5प्द्वशारोह सहि- 
घम' पुराउमन्त ॥ समशावि दिययरते दियेग्शोनि गता 
प्रज्ञा । उत्तपु च रभास कृरूप्यथाप पूज्यने ॥ अम्फस्तु 
छाोके न चिसान्फ्यादेय झुचिस्सिते। इ्डालकम्य पुत्रण 
स्थापिता श्ेतकेतुना ॥ मे. सा, आदिपय | 
(एपएुण मए पचरपंदवा चरिया, ततेण तसि तालुदेव 
पामोक्‍्बाण बहुगि गय सहस्साणि महया महया सद्देगां 
ठग्घसेमाणा « पु वयति सुबारय खखयु भोदेचइप्‌ 
रायवर कलन्लाद्‌ |  हन्थिणानुरें नयरें प्चण्ठ पंड़बाण 
दोधतीपु यदेवीएु कलाणकरे भविस्सत । णायघम्मकद्ा 


बन 


| १६-१२० । 
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खुदाईमें कई शिलास्तूप मिले हैं जो चारहज़ार बे 
पुराने हैं और जिनमें उस समयके क़ानून खुदे हुए 


जैनघर्म का मर्स 


न्च्च्चय््क्सः ननन्नन्नन्क्नन्न्म्न्नच्थ्स्््प्नसभभनच्प््स्त््कलस्किललसककलजषकत 


हैं। इससे मास्यम दोता है कि उस समय वहाँ देशकी ' 


प्रत्यक स्त्रीको-वह अमीर हो या ग़रीब-जीवनमें 
एकदार वेश्या अवश्य बनना पड़ताथा | सातापिता 
अपनी लडकियाको और पति अपनी पन्नीको पैश्ा 
टहराकर परिसित समयके लिये दूमरोके हवाले कर 
दतथे | बहाँपर स्तरियाँ एकही साथ अनेक पतियों के 
साथ शादी करती थीं | पीछेस उरूकागिना नामके 
एक सुधारक राजान बहुपतित्वकी यहू प्रथा बन्द 
करदी | 

सीथियन जातिमें प्रत्यक स्र्री प्रत्येक पुरुषकी 
पत्नी है । इस प्रथास थे लोग यह बड़ा लाभ समभते 
हैं कि इससे सत्र पुरुष आपमसमें भाई भाई होकर 
गहरे । कौरस्वा जातिमे भी ऐसाट। अभद समागम 
हाता है । 

कव्टिक आातिमें तो माँ और बहिन को भी 
पत्नी बना जिया जाता हैँ । यही चात फलिक्स अरे- 
वियाके लोगोंम है । 

चीनमें फूरीक राज्यकाल तक यह प्रथा थी कि 
समस्त पुरुषोंका समस्त स्लियोपर समान अधि- 
कार था | 


[५ 


दी जाती थीं । इस के बाद वे किसी एक पुरुषसे विवाद 


. करताथीं । 


प्राचीन रोममें, जो स्री विवाह के पहिले वेश्यावृत्ति 
से अगर कुछ घन पेंदा न करले तो बह घृणाकी दृष्टि 


: स देखी जाती थी + रेड इंडियन जातियोंमें भी यद्द 


काण उचित सममा जाता है । वहाँ कुटुम्बियोंकी 
अनुमतिस ख्त्रियाँ परपुरुषोंसे प्रेम-भिक्षा माँगती हैं। 
किचनूक जातिके लोगोंके यहाँ जब कोई मेहमान 


, आता है तब व अपनी पत्नी या बेटी सहवासके लिये 


उपस्थित करते हैं। मेहमान अगर इस मेंटको अस्खी- 


' कार करदे ता इसमें वह घोर अपमान सममता है। 


चुकी जातिमें भी ऐसा ही रिवाज्ञ हैं । और यह्दी 
हान उत्तरी एशियाकी कमैस्केडल और अलीठस 
जातियोंका है । 

एम्किमा जातिमें दो एक रात्रिके लिये दो मित्र 
अपनी ख्रियोंको बदल लेते हैं, इस प्रकार अपनी 
स्त्रीकों मित्रकें हवाते करना मित्रताकी पराकाष्ठा 
समभी जाती है। ऐसा मालूम दोता है कि भारतवर्ष 


में भी एसा रिवाज था। यहाँ भी मित्रकों पत्नी 


बआ्याम्ट्रेलियामं कुमारी अवस्थामें व्यमिचार , 
करना बुरा नहीं समझा जाता । वहाँ पहिले 'विद्याह 


की पथा थी ही. नहीं | जब वहां कुछ सुधारकोंन 
बिवाहकी प्रथाकी चलाना चाहा ता स्थितिपालकोंने 
यह कहकर बहुत विरोध किया कि इसस हमारी 
खतन्त्रताका अपहरण होता है | परन्तु सुधारक, जो 
कि व्रिजयी बननके लिये ही पैदा होते हें, जब बल- 
मास होगये तो स्थितिपालकोंकोी उनके साथ समझौता 


८ न्‍_ जा] न / 
करना पड़ा और इस शतपर उनने विवाह-प्रथाकों : महाराजा था और प्रभव मामूली आदमी ; परन्तु 


अपनाया कि विवाहके पहिले प्रत्यक कन्याको वेश्या 
का कास करना चाहिये | 

. ध्र्मीनियन जातिकी कुमारी लड़कियाँ वेश्या 
जीबन बितानके लिये अनेदिस देबीके मन्विरमें रख 


समपित करके मिन्नताकी पराकाष्ठा बतलाई जाती 
धीं | इसलिये इस प्रकारके चरिज्रोंका चित्रण जैन- 
पुराणोंमें भी पाया जाता है । 

विमलसूरिके 'पडमचरिय” और रविषेणाच!र्य 
के पद्म-चरितर्म दो मित्रोंकी ऐसी ही कथा हैं। 
यद्यपि इस भ्रकार पत्नीप्रदानको जनाचाय श्रच्छा 
नहीं समझते, फिर भी इससे इतना तो मालूम होता 
है कि यहाँकी समाजमें कहीं भोर कभी एस रिवाज 
होंगे तभी एसा चित्रण किया गया है, भलेही वे पीछे 
से निंदनीय होगये हों। स्तर, वह कथा इस प्रकार है- 

सुमित्र और प्रभब नामके दो मित्र थे। सुमित्र 


: सुमित्रन धन देकेर उसे श्रीमान बनादिया था । एक 
: बार सुमित्र एक जंगलमें पहुँच गया ! वहां एक 


! 


भीलने उसके साथ अपनी लड़को ( बनमाला ) का 
विवाह कर दिया | इस नवविदाद्विता पत्नीका दृस्त 


६ | 


अनजगस्‌ 


[ थष ६ श्रक १८ 
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कर ग्रभवकों काम ज्वर हो गया || सुमित्रने जब बीमारी 
का कारण अगवसे पूछा तो उसने कद्ददिया कि मरा 
चित्त तुम्हारी पत्तीपर अआमक्त होगया है। उसने 
जाकर तुरन्तही अपनी ग्वीस कहाकि तुम मेरे मित्र 
की इच्छा पूरी करा. में तुम्हें एक हज़ार घाम दूँगा। 
यह सुनकर वह अपने पनिक सित्रकों सन्तुष्ट करने 
के लिये गई। उसका पति भी छुपकर उसके पीछे 
इस आशय आबा कि अगर यह मेरे भित्रकी इच्छा 
पूर्ण न करेंगी तो इस मार डाडूँगा ।& 

पीछेस उसक मित्र प्रभवको ही यह काय अनु 
चित माह्य हुआ परन्तु इससे किसी समयके वाता - 
बराक जानसेके पयाप्र साथन मिलने हैं । इसलिये 
एम्किसो जातिका यह गिवाज़ अतनुित होने पर भी 
थश्ववशाक्त और सारतके लिये अभृत[वं नहीं 
मालत दोना । 

गैजोलकारेन, डोडा और इहोटा जातिमें 
सतीस्व का ज्ञव भी मृच्य नहीं है । 

नाइकेर आम व्षस एक त्यौहारके दिन सभी 
स्ियाका व्यमि5.र फरनके लिये छट्टी दी जाती है । 
हमारे यटका हो सीका त्यौहार शायद ऐसीही किसी 
प्रधाका भग्नावशप है । और यहाँकी कुमारियोकोा 
तो उुयमिचारकी पूरों छुट्टी है वे वेश्यावु त्से 

क प्न्या प्रणल्मस्य ह्य देख स्चानि_सकम । 
सामाषु पा हिणोकाध' सुसरुच्रों मिश्रवस्सलू: /३६। अचि- 
पर्येज्ञा स्थानु%लिका। तसानग्रहमेतस्या: 
खलतेलु ।३2॥। भशवनरयाश्रदा उन्चा का से 


तयचच या, .। 
छतोस्पि सु 
सपादयिष्यात । सतोग्राश्मइसोेण पृअजयिष्ियामि सुन्दरीं 
।३%। प्रा बगिम एव १६ । 

भउप्प्ती | 


समिऊश सम्स बलए प्रभयों परिकशड देवर 


दढ़ण चूउस सहिल दावस भायलय पत्ता ।१4 सुस्यिण 
घयणमेय मगड़ लुग्सति निराु चणमाल ! बच्चन तुम 
घोष्मवा प्रभवसयाय प्रसन्भुद्दी ॥१५। गास लघइस्यं 
सुख्रि देमितुस् जद करोडिमियठ थे बटन नेच्छसिभदे 


चार ने निन्‍्गह काह (४० अविडण बग्रणमेय बणमाला 


बस्थिवा समपत्री से । पत्ता पलचागार तेगय सा पुच्छिया , 
हक जा द्दि 
: है| आदिमयुगर्म मनुष्य द्विंसा, 


&हस |२१-प:मरिय उद्देस १२ । 


पहिले वन कमाती हैं, फिर उसी घनसे अपना विवाह 


' करती हैं । 


रेडकारेन लोग स्त्री-पुरुषके अभेद समागमका 
खूब समथ न करते हैं। अगर उनको कोई इस प्रथाक्री 
बुराई बतावे तो वाप-दादोकी दुहाई देकर वे इसका 
समधनकरते हुए कहने हैं क्रि-वाढ ! यह तो पुरानी 
रीति है | क्या हमारे पुरखा मुख थे ? 

अपर कोंगो, टहीटी, मैंकरोंनेशिया: फैशड़ों न, 
ओर पी्यूद्वीपमें पहनबाली जातियोंमें अपनी वहिन 
बेटी का थोड़े घनके लिये चाहे जिसके हताल कर 
दने हैं । इससे न तो उनकी इच्चतम बढ़ा लगना है न 
उस कुमारी क विवाहम कुल 'प्रड्च न पदा होती दे 

बोटियाक लोगोंम किसी कुमारीकी सयमे बड़ी 
शोभा यहां है कि वह बहुतसे यूवकास फंसी हो । 
इसके पीछे अगर चुबकोवा ०.४ नहीं चलता नो 
उसके लिये यह अप्मानक्री बात हैं । आगर कुमारी 
अवस्था ही उसके बश्च। पंदा हाजाय ता इरासे उन 
सका सन्‍्मान और भी यदता हैं । इससे वह श्रौमन्‍्न 
घरानमें विवाही जाती हैं और उसके पिताको लृच 
घन भी मिलता है । 

चिपचा जातिके किसी पुरेपता आर, यह मा- 
छूम हाजाय कि उसका पत्चीवा कुमारावस्थाम किसी 
भी पुरुपके साथ सम्बन्ध नहीं था तो बह इसानलि 
अपन भाग्यकी कोसने लगता हैं कि उसकी स्यी इ- 
ननी तुन्छ है कि वह किसी भी पुरूपको आकर्पितत 
न कर सकी । 

प्राचीन जापानियोंमें यह ग्विज़ था कि पिता 
का ऋण चुकानेके लिय स्त्री ब्यमिचारसे धन ऐदा 
कर ती थी । और जब लड़की इस प्रकार पँसा पैदा 
करके आती था ततब्र कमाऊ पत्कोा तरह उसका 
सन्मान बढ़ जाता था ! 

सीलिके अन्य हंगों पर भी एसा ही विवेचन 
किया जासकता है जिससे मान होगा कि हज़ारों 
व्षकि अनुभवन मसनुप्यकों सीनिधर्मकी शिक्षा दी 


अध्दिसा आाविको 


ता“ १ अगस्त १६३४ ] 
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नहीं समझता था| घीरे थीरे सुख शान्तिकी खोज 


करते करते उसने अहिंसा आदिका आविष्कार 


किया | उनमें अद्य वयंका आविष्कार सनसे पिछला ' 
है ' इसलिये महात्मा पाश्चनाथके युगमें चारही त्रत - 


हैं।, यह चहत स्वाभाविक हैं. पीछस महात्मा महा- 
वीरने अद्धा वव नामक नया व्रत बनाया । 

इतिहासके ऊपर इस प्रकार एक विहंगम दृष्टि 
डाननेव इतना तो माह्म होता है कि मनुप्य समाज 
मे सेथुनका पाप चहुन देरमें समझा ! ओर उसे स्व 
तंत्र घाव साननेक्री कल्पना यो और भी दरमें उठो। 
इसका कारण यही हैं कि जिस प्रकार हिंसा कूठ 
चोरी झादि साकछात द खके कारगा हैं, उस प्रकार 
मेंथुन नहीं ! परिश्रम तो सलुप्य बहुतसी सम्पत्ति 
शकतित करके दसरोकी रारी वी और बेकारामें कारण 
होता दें, परन्तु सेथधुनमें तो इननामी दोष देखनेरो 
नहीं गाता । इस प्रकार अन्य सब पापोंकी अपक्षा 
मैंथुनकी दुःखपदना चहुत कम होने: प्रारम्भका 
सन॒विसमाज इसे पापसे न गिन सका । पं छे जब 
इस अधिक शनु भव हुआ, उस अनुभव उस सूक्ष्म 
हष प्राय हुई, तब वह मेंथुनकों संयम्र्में रखनेका 
तथा पृण/ ऋरद्मचसयका आविष्कार कर सका ! फिर 
तो इल दिशा समाज इस प्रकार सरपट दोद़ा कि 
उसे संवोदाका भी खयाल न रहा * ब्रह्म बचके नाम 
पर ख्ियोंकों जीत जलानेफा, उन्‍हें बल्लादे बठ्य देन 
का सी शिब्राए पढ़गया | 

में पहित कह चुका हूँ कि धरम सुखके लिये है। 
इसलिये जो सुख्बका कारण हैं वह धम है, जो दुःस्व 
का कारण है वह अभस है । इस कसौटो पर कस्कर 
यहाँ बिचार करना चाहिये कि मैथुन किनने दुःरदका 
कारगाट ? 

(--पराधीनता दुःखका कारण है | अन्य इ- 
न्द्रियोंके विपयोगें जितनी पराधीनता है, उससे कई 
शुणी पराधीनना मैथुनमें है। अन्य इन्द्रियोंमें भोग्य 
या उपभाग्य सामग्री जड़ या जड़तुल्य होती है इस- 
लिये उसमें इच्छा नहीं होती, जिसका हमें खयाल 


रखना पड़े । परन्तु मैथुनमें दूसरेकी इच्छाका पूरा 
खयाल रग्वना पड़ता है : अगर खयाल न रक्‍खा! जाय 
ता वह हिंसात्मक और नीरस हाजाता है | इसलिये 
वह अन्य विषयोकी अपेक्षा दु खग्नद हैं । ५ 

२--उपयुक्त बेपमता हो नेस उसमें पीछेका कार्य 
भार और बढ़ता है। जैसे गर्भावानादि होने पर 
जीवनकी शक्तियाँ उसी के संग्क्षण आदिम खच होने 
लगनी हैं । जे तिश्वको कुटुम्ब मानकर उसकी सेवा 


करना चाहना है. उसकी शक्तियों छा बहुमाग इस 
छोटेस कुटुम्बकी संबामें लगजाता है । और इसके 


लिये उसे धोड़ी बहुत मात्रा परिग्रहाद अन्य पापों 
का भी स्वीकार करना पड़ना है । 
३--अन्य इन्द्रियोंके बिपय शारीरिक और मान- 

सिक शक्तिका क्षय नहीं करत या इतना नहीं करते 
जितना मैंयुससी होता है. । बिक भोजन दिसे शक्ति 
की वृद्धि तक होती हैं | इसलिये भी मैथुनकों अन्य 
विपयोकी श्रेणीस जुदा किया गया है । 

४-मैथुनसबनके बाद एक प्रकारकी उलानि 
पैदा हाती है, इसलिय यह सुख पीछेस ग्लानिरूप 
दुःस्म का वनवाला है । 

५-इसमें स्थायिता नहीं है । 

६--जल, वायु और भोजनादि जिस प्रकार 
जीतवनके लिये आवश्यक है, उस प्रकार मैथुन नहीं । 
इसलिये मथुनसवन बिकारोंकी तीब्रताका सूचक 
होने पाप है । 

प्रश्ष-- जिस प्रकार भोजन बगेगह शरीरकी 
माँग है, उसी प्रकार मैथुन भी शरीरकी माँग है । 
शरगीरकी इस माँगकी अआग़र पूर्ति न की जाय तो 
इसका शरीर पर बुरा प्रभाव पड़ता है, और अनेक 
तरहकी बीमारियाँ भी पैदा होजाती हैं । 

उत्तर -बीमारियाँ पैदा होती हैं तत्र, जब 
इन्छाए तो पैदा होकर हृदयमें घूमती रहटी हैं और 


| ९ | न री ४५ ४5 
उनको कार्यरूपमें परिणत हानेका मौक़ा नहीं मिलता । 


' परन्तु उन इच्छाओंका अगर रूपान्तर करदिया जाय 


तो मैथुनकी आवश्यकता नहीं रहती | ऐसी बास- 


८ ) 
च्काकल्च्स्च्य्स्य्य्य्च््आ्ह््ञजअअहलनड्चआस सच सच भा चमयचचच्आस्््््श्च्चचाआञसचचलिलस्लस्ड्स्णिए 











'नाएँ मात भक्ति, सगिनीग्रेम, पुत्रीवात्सल्य, विश्रप्रेस, 
दीनसेवा आदि अनेक सदूवृत्तियोंमें परिवर्तित हो 
सकती हैं | जब्र हमारे ऊपर कोई भयंकर विपत्ति 
झाजाती है या असछ्य दृष्टप्रियोग होजाता है तब 


ऐसी वासना लुप्त हो जाती है अर्थात्‌ उसका रूप , 


परिवर्तित हो जाता है । 


प्रक्ष-- जब तक इन सद्वृत्तियोंका प्रभाव तीत्र ' 
रहता है तभीतक वे मैथुनकी वासना परिवर्तित करती 
रहती हैं, परन्तु कोई भी सदृबृसति सदैव तीज नहीं : 
रह सकती | ज्योंही उसमें कुछ मनन्‍्दता आयगी, मै- ' 
थुनकी वासना अपनेही रूपमें काम करने लगेगी। , 


उत्तर--ऐसे भी कुछ असाधारण लोकोत्तर 


व्यक्ति होते हैं य। हं। सकते हैं जिनकी सद्वृत्तियाँ ' 


सदैव इतनी तीत्र बनी रहती हैं जिससे कामवासना 
परिवर्सितरूपमें ही बनी रह ! यह बात अवश्य है 


कि ऐसे व्यक्ति करोड़ोंमें एकाधद्दी होत हैं, परन्तु . 


हात हैं । फिर भी यह राजमार्ग नहीं कहा जा सकता 


इसलिय उचित यहीं है कि इस प्रकार तीत्रवेगके ; 
समयमें विवाहित जीवन त्रिताया जाय | आजकलके ;, 


दिसावसे पेंतालीस या पचासवर्ष तकक्री उमर तक 
इस प्रकार जीवन विताना चाहिये । इतना समय तो 
बहुतहो पयाप्त है, परन्तु इसस भी कम समयमें इस 
घासनाका वेग इतना मंद हू। सकता है जो कि सर- 
लतासे दूसरी सदृवृत्तियोंके रूपमें परिवर्तित क्रिया 
जा सके | 


मैथुनकी बासनाका वेग सामाजिक परिस्थिति 

पर भी निर्भर है। कई प्राचीन जातियाँ ऐसी भी हैं ' 

जिनमें कामवासनाकी आश्चर्यजनक मन्दता पाई 

जाती है | खिर्योका मासिकपर्म कामवासनाका ही : 
सूचक है परन्तु ऐस्किमो आदि जातिकी ख्तियोंके 
; वर्षमें तीन बार ही ऋतुकाल आता है। इसी प्रकार 
पुरुषभी कामका आवग कम होनेसे शीघ्रह्दी स्ख- 
लितबोय नहीं द्वोते । ये सब बातें वंशपरम्पराका 
फल हैं । परन्तु जिन ल्लोगोंको यह परिस्थिति प्राप्त 


जैनजगत्‌ 
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० 2 /%/ ८ है + 
' नहीं है वे कुछ समय संयत मैथुनसे अपनी बासना- 
ओके बेगका कम्त करें; दादमे उसका 'अन्य सदूवू- 
त्तियोंमें परिवर्तित करें । 
प्रश्ष-- मैथुनमें जा आपने दोष बतलाये हैं... 
उनका बहुत कुछ परिहार छिया जा सकत। है | अगर 
! पति-पत्नी दोनोंही संयमी हों तो उनकी इच्छाओं का 
: बलात्कार एक दूसरेपर नहीं होसकता, इससे परा- 
| धीनताका कष्ट बहुत कुछ कम हो जाता है | जब 


' अनिच्छापू८क कोई काम करना पड़ता है तब परा- 
. घीनताका कष्ट होता है । यदि दोनों संयम हों तो कोई 
' क्रिसीकों विवशन करेगा । जब दोनों स्वेच्छास राजी 
' होंगे तब पराधीनताका कष्ट न रहेगा | गर्भाधानादि 
, राकनके लिये कृत्रिम उपायोंस काम लिया जा सकता 
है । इसलिये दूसरा भी दोप दूर हाजाता है | तीसरा 
दोपभी इतना ज़वर्दस्त नही है क्योंकि मात्रास अधिक 
' मेथुनही शक्तिक्षय कर ता है. अगर थाड़ा हो भी तो वह 
: इतना नहीं हासकता जिसस कि सनुप्य कतेव्यच्युत 
, होजाय | ग्लानिका कारण भी ज़बदस्त नहीं है क्योंकि 
वह तृप्रिका फल है । यों ता पेट भरनेके बाद भाजन 
से भी ग्लानि द्ोजाती है, परन्तु इसस भोजन पाप 
नद्दी हो जाता । स्थायिता न है तो क्या हानि है ? 
जब अन्‍्तमें वह्द दुःखप्रद नहीं है, तब क्षणिक हो 
इससे भी लाभ ही है । थोड़ा सद्दी,पर है ता लाभ ही | 
बिकारकी तीब्षता नामक दाप भी विशेष महद्दृ्ष्य नहीं 
रखता, क्योंकि जत्र यह पाप सिद्ध हूं।जाय तभी इसमें 
विकारकी तीझ्ताका दोषारोप किया जा सकता है । 
उपयुक्त चार कारण न द्वोनेसे यह कारण भी नहीं 
रहता । 

उत्तर--यश्यपि दोषोंका यद्द परिद्दार विलकुल 
निेल नहीं है, फिर भी कुछ बातें ऐसी हैं. जिनसे 


यह बात मानना पढ़ती है छि मैथुन पूर्ण सुखमें बाधक 


है | पद्धिला परिद्दार पद्मपि सम्भव है फिर भी इतना 
दुलंभ है कि अपवादके नाम पर उसका उछेख ही 
किया आ सकता है, नियमरूपी राजमार्गमें उसको 
जगह ,नहीं दी जा सकती । दूसरा परिद्वार ठीक कहा 


टुक का जा ससुनर लानत > 55% 


ता० १ अभंगंध्त १६३७ | 
जा सकता है कर तीसरा भी किसी तरह ठीक है, 
परन्तु चौथा कुछ विचारणीय है; क्योंकि संगीत 
भादिके श्रवण करनेस जो तृप्ति होती है उसका फल 
ऐसी ग्लानि नहीं है जैसीकि यहाँ हं।ती है । इसलिये 
अन्य विपयोंकी तृप्रिको अपेक्षा इसकी तृप्ति कुछ 
विचित्र है | पाँचवाँ परिहार इससे भी अधिक वि- 
चारणीय है क्योंकि क्षश्षिक सुखका परिणाम दुःख 
है । जिसका संयोग सुस्बरूप है उसका वियोग दु.ख 
रूप होता है। अगर संयोगका समय अल्प और 
वियोगका समय अधिक है, तो यह मानना चाहिये । 
कि सुखको अपन्षा दुःख अधिक है। इसलिये अगर 
संयोगज सुखका भोग ही करना हो तो यथाशक्ति 
ऐसा भोग करना चाहिये जिसमें संयोग अधिक और | 
विद्योंग कम हो | इस दिशामें मैथुनका प्रचलितरूप । 
बहुत निम्न अणीका ठहरता है. इसलिय जैनशास्त्रों ' 
में मैथुनके विविप रूपोंका वर्णन है। इस वर्सनसे ! 
यह बात माकूम होती हैं कि ज्यों ज्यों सभ्यताका 
विकास और सुख्की वृद्धि होनी है त्यों ८ 7 मैथुनका 
प्रचत्तितरूप विकसित होता जाता है और अन्‍्तर्मे 
अह्मच-में परिवर्तित हो जाता है । 


जैनशाब्त्रोंमें दृवगतिका जे वशुन मिलता है |! 





' उसमें इस मिद्धान्तका सुन्दर चित्रण है | देवगत्तिके | 


इस वशानपर अगर विश्वास न भी किया जाय तो 
भी इस सिद्धान्तकी सत्यताकों धक्का नहीं लगता, 
क्योंकि वर्तमानमें अपने अनुभवसे भी इस चित्रण 
की सत्यता समझ सकते हैं । 

पहिले और दूसरे स्वगंके देव मनुण्योंके समान 
ही मेथुन करत हैं। तीसरे और चौथे सगंके देव 
आलिज्ञनादिस ह। सन्तुष्ट हो जाते हैं। इमस आगे 
के देव सौन्दय्यके अबलोकनसे सन्‍्तुष्ट हो जाते हैं । 


क दिगरबर सम्प्ररायके अनुसार ब्रह्मा ब्रह्मान्तर छा 
न्तव और कापिष्ट स्वयंके देव । श्वताम्वर सम्प्रदायर्मे अहम | 
भौोर अद्योत्तर स्वर्य एक ही बढ्या नामसे पुकारा जाता है। | 
इसी प्रकार छान्तव और कांपिष्ट छान्तव नाससे | बागे 
के शुक्त महाझुक्र, सद्ाझुकके मामले, कौर इतार सह- 


झेनधम का मर्स 
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इससे आगे सहस्वार स्वर्ग तकके देव संगीत सुननेसे 
ही संतुष्ट हो जाते हैं और इसस आगगेके देव मान- 


| सिक सह्ृृस्पस ही संतुष्ट हो जाते हैं । और इससे 


अआ।गेके देवोंके मैथुनकी वासनाही नहीं होती--चे 
ब्रह्मचारीकी तरह होते हैं । ये देव सबसे अधिक 
सुखी मान जात हैं| इससे कमसुर्ची मानसिक सक्कूल्प 


: बाल, उनसे भी कमसुखी संगीतस सनन्‍्तुष्ठ हा।नवाले, 


उनसे भी कम सौन्दयेसे सन्तुष्ट होनेवाल और उससे 
कम आललिंगनस सम्सुष्ट होनबाले और उससे भी 
कमसुखी साधारण मेथुन करनेवाल हैं | जैनधमंमें 
देवगतिमें संयम नहीं माना जाता, इसलिये सुखकी 
यह अधिकता संयमकी रृष्टिस तो है नहीं, इसलिये 
यह एक विचारणीय बात है कि यद सुख किस दृष्टि 
से अधिक है ? निरीक्षण करनस इस सुस्वका कारण 
स्थायिताई मालूम होता है। मनुष्योंके समान मैथुन 
बहुत थोड़े समय तक किया जा सकता है और पीछे 
से इसमे ग्लानि अधिक है | इसकी अपेत्ता आलि- 
जन आदि अधिक समग्र तक हां सकता है और 
इसमे ग्लानि कम है | रूपदर्शेन इससभी अधिक 


| समय तक हो सकता है और स्पर्श न द्ोनस इसमें 


ग्लानि और भी कम है | तथा संगीत तो और भी 
अधिक आकपक तथा स्थायी है और शरीरके अव- 
यबाका प्रत्यभिज्ञान भी इससे कम होता है इससे 
ग्लानि ता बिलकुल कम है। मानसिक विचार तो 
इन सब्रसे अधिक समय तक स्थायी रह सकता है, 
इसमें पराधीनता भी नहीं है और ग्लानिके कारणों 
का किसाभी इन्द्रियस प्रत्यक्ष नहीं दोता इसलिये 
यह और भी अधिक सुखमय है | और ब्रह्मचारीके 
समान रहनेवाला तो मानसिक हृष्टिस भी बिलकुल 
स्वतंत्र और निराकुल रहता है इसलिये उसका सुख 
सबसे अधिक है | 





स्नार, सहखारके नामसे | हस प्रकार दिगस्थर रस्परदार में 
स्वयं की संख्या १६ और श्रेतास्थरमें १२ है। वस्तुस्थिति 
में कुछ भेद नहीं है। फिर भी १२ की मस्रान्यता प्राचीन 
भौर दोनों सम्पदायोंसें अचलित है । 


उपयुक्त क्रम विकासवादकी दृष्टिसे भी डचित ! 


मालूम होता है | पश्ुओंमें स््री-पुरुषका सुख प्राय: 
साधारण मेधुनकी क्रियामें समाप्त हो जाता है । 


जब कि मनुष्यामें इससे आंगेकी चारश्रेणियाँ (स्तश 


रूप शब्द सन) भी पाई जाती हैं । ज्यों ज्यों सभ्यता 
का बिकरास हांता है त्यों व्यों कलाओंका भी विकास 
होता है, और पाशविक लिप्सा कलाप्रेममें परिणत 


होती जाती है । इससे इतना अवश्य मालूम द्वोता है ' 


कि सुखी वृद्धि ऋह्म चयकी दिशामें ही है । 
पद) ७ 


सुधारकी ओट। 

जब कोई आन्दोलन इतना ज़ोरदार हो जाता 
है कि जनसाधारणके हृदय पर ज्ञात या अज्ञात 
रूपमें उसकी छाप पड़जाती है तब स्वार्थी लोग उसकी 
ओटमें नाता अनर्थ करने लगते हैं । एक दिन बह 
था जब किसीकों सुधारक कहनेसे बह चिड्ठताथा 
परन्तु आज वह दिन है, जब सुतारकता गौरवकी 
बस्तु हागयी है। सुधार विरोधी भी अब अपनेको 
सुधारक कहने लगे हैं 

सुधारको इस विजयसे कुछ लोग इसकी ओट 
में अनर्थ भी करन लगे हैं । विधवाविवाह प्रचारकी 
ओटमें कुछ लोगोंने दुराचार तथा अर्थोपाजनके 
अड्डे बनालिय हैं | एस लोग विधवावित्राहके प्रगट 


विरोधियोंकी अपेत्ता अधिक भयंकर हैं। ये लोग 


सुधारमार्गके भयंकरसे भयंक्रर कश्टक हैं | 
आगरेंक बनिताआाश्रमको लकर जैनपत्रोंमें काफी 
चर्चा हुई है | यद्यपि तिना निरीक्षण किये स्पष्टरूपमें 
कुछ नहीं कहा जा सकता फिर भी इस विपयके जो 
अनेक समाचार छपे हैं और दोनों तरफ़के खुलासे 
प्रकट हुए हैं उस परस सहज ही यह शड्ढा होसफती 


है कि आश्रमके बिरोधियोंने अगर नमक सिचसे मी : 


काम लिया द्वो तो भी कुज दालमें काला ज़रूर है | 
यदि यह बात वास्तबमें सत्य है तो में ऐसी बातों 
का सख्त विरोधी हूँ | सुधार की ओटमें अनिच्छनीय 
काम करनेवालोंकों इस कार्यस विरत होना चाहिये । 
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परन्तु इस मामलेपर विचार करनेकी दूसरी 
| बाजू भी है । प्रश्न यह है कि ऐसा क्‍यों होता है ? 
| सुधारकी ओटमें जहाँभी कहीं स्वार्थी लोग जो स्वाथ- 
सिद्धि करते हैं उनको ऐसे अवसर कैस मिलजातें 
| हैं ? इसका कारण समाजकी मूढ़ता और जड़ता है। 
| ध्यब यह बात मान्य होगई है कि विधवाविवाह आ- 
| वश्यक है | विरोध करनपर भी विधवातियाह रुक 
' नहीं सकते, न रुकते हैं । फिगभी बहुतसे लोग अपनी 
सनन्‍्तानका विधवाविवाह नहीं करत । जे अपनी 
विधवा-कन्याओं फो भागजाने देते हैं या अड्ोंमें भगा 
देते हैं और इससे वे दु.खी भी होते हैं परन्तु उनमें 
इतनी हिम्मत नहीं हानी कि जिस प्रकार वे कुमारी 
: कन्याका विवाह करते हैं उसी प्रकार विधवरा-कन्या 
का विवाह भी करें | अगर लोग अपनी विधवा 
बहिन बेटियोंका विवाह अपन अभिभात्रकत्॒में करें 
तो इस प्रकारकें अड्डे बननेभो न पावे और चुनावभी 
अच्छा हानसे विवाहित दम्पतिका दाम्पत्य जीवन 
भी अबिक छुखमय बने | जबतक लोग अपनी जिम्मे - 
, दारियोंकों नहीं समकते तब तक्र ऐसे अइड के नाश 
करनेका कोई रामब्राण उपाय नहीं मित्र सकता | 
अगर एक अड्डेको नाश किया जायग तो दूसरा हो 
जायगा । इसलिये सबस अच्छा मांग यहां है कि 
जो सुधारक बनगये हैं व हिम्मतस कायक्षेत्रम आगे 
बढ़ें; जो लोग सुधारक नहीं हुए हैं वे अब सुधारकों को 
गाली देनमें अपना और अपनी सन्ततिका जोबन 
बबाद ने करें | वे समय और सत्यके आगे सिर 
' मुकावें | सुधारकों छाप जनसाधारणके हृदयमें इस 
जोरस लगी है कि कोई छितनी भी काशिश क्यों 
न करे, वह छाप उड़ नहीं सकती। सिफ्र इतना 
. किया जा सकता है कि उसकी ओटमें पाप न हो | 
इसका अव्यर्थ उपाय यही है कि लोग अपनी जिम्मे - 
दारीका काम अपने सिरपर ले । 
बात जमनाप्रसादजी | 


वीर युवक बाबू जमनाप्रसारजीके साइससे 
सम्राज बहुत कुछ परिचित है | आप उद्चअेणीके: 


अमन्‍्स्सपफरड, > 





ता० है अंगस्से शेह३४ ] 
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| 
लेते हैं, बह प्रशंसनीय है। कई वे पहिले आपसे 
एक वृद्धविवद्ू रुकबायाथा जिसमें आशपको मार भरी 


बिरोजी मित्रोंसे 


अफ़सर होते हुए भी सामाजिक कार्योमें जैसा भाग । है वह भानी जाती है; जो नहीं है, वह नहीं मानी 


जाती । इस चातको में अनेकबार कह चुका हूँ । 
इसके बाद केंदलेक्ञानके विपयमें लिखा गया है, 


सहना पड़ी थी । इसीप्रकार अभीभी आपने अपने | परन्तु इसका उत्तर तो 'जैनबमंका मम! शीर्षक लख- 


सत्साहससे एक कन्याकी रक्षा की है, जिसके लिये | 
आप गिरफ्तार भी किये गये और जादमें निर्दोष सा» | 
बित होकर छूटे | आपका यह साहस प्रशंसनीय 
ओर युवकोंके लिये आदेश है। क्या में आशा करूँ 
कि जैनसमाजके युवक अपनी अकर्मशयताको त्याग 
कर कुरीनिनिवारण और सुधारके प्रचारमें अपना 
ज्ञीवन लगानेकी कोशिश करके बाबू जमनाप्रसादजी 
का अनुकरण करेंगे ? 


९(9०००५ ४)७ 


विरोधी मित्रों 
रोधी मित्रोंसि । 
( २१ ) 
आक्षग (६६)--लौकान्तिक देवोंको आप 
विशेष मनुष्य क्यों कद्दत्त हैं? भगधानको वैराग्य 
हानपर विशेष मनुष्योंके प्राथना करनकी क्या आब- ; 
श्यकता है ? काई भी आचाये इस बातसे सहमत | 
नहीं है । जिन आचायोकी बातसे आप अपनी बात | 
॥। 
|! 
। 





पुष्ठ करते हैं उन्हीं अबहेल्नना करते हैं । 


सनक्दाधान--देवायमल अआादिको भक्तिकत्प्य 
सिद्ध करदेने स लौकास्तिक देवोंका आना आपही 
से धसिद्ध हो जाता है। इसलिये इस कल्पनाका 
मूल ढूँढ़ना पढ़ता है ' किसी मनुध्यमें योग्यता भी ' 
होती है और वह कुछ करना भी चाहता है, परन्तु | 
लोकमधके अ निश्चित होनेसे वह समंयकी ब।द देखता 
रहता है । ऐसे समयमे अगर कुछ लोग अनुकूल 
विचार प्रगट करते हैं तो उसे बड़ी सुविधा दर जाती ! 
है! लौकान्तिक देवोंकी घटना किसी ऐसीही घठना | 
का रूपास्तर है । अगर रूपान्तर न माना जाय तो 
उसे बिलकुल असत्य और मिमूल मानना पढ़ेगा। 
आषायोंकी या शास्त्रोंकी जो बात सत्यके अमुकूल 


मालाका चतुर्थ श्रध्याय है | इसलिये अब्र उसकी 
दोहरामकी आवश्यकता नहीं मांछूम होती । 


आश्षेप ( ६७ )“झशजारह बषे मौन रंखनेकां 
मंतलब घर्म प्रचार नहीं करना नहीं हैं। सकत!,क्योंकि 
धर्मप्रचारके सिवाय और कोई बातचीत भगवान 
करडी नहीं सकते । 


लम्ताधान-- किसी गाँवकों जाते समय किसी 
से रास्ता पूछना आदि बहुतस अवसर हैं जिस 
ससय बातचीत की जाती है। भगवान मद्दा श रन भी 
बह की थी । इसे धर्मप्रचार नहीं कह सकते | इसके 
अतिरिक्त धमंग्रचार के लिये धम-संस्थाकी स्थापनां 
करना और उसे नियमोंस बद्ध करना एक बात है, 
ओर साधारण वार्तालापमें आनुषद्धिक धमंकी बार्च 
आना दूसरी बात है । जिस प्रकार विशेष घनसे 
घनों विशेष परिश्रमस परिश्रमी आदि शब्दोंका 
योग होता है उसी प्रकार विशेष धमप्रचारमें धसे 
प्रचार शब्दका प्रयाग है । अगर कोई कहे कि अ- 
मुंक मनुष्य बड़ा आलसी है. वह परिश्रम नहीं करता 
ओऔर उसके विरोधमे काई कहेकि वह रोटी तो खासा 
हैं, क्या कौर बनानेमें और मुँहस चबानेमें परिश्रम 
नही होता ? बस, आत्तेपकने धमंप्रचार शब्दकां 
भी ऐसाही दुरुपयोग किया 
इसके बाद आ्तेयकने मरे ऊपर यह दोषारोपण 
किया है किमें अपंनका ती०ेकर घोषित करना चांद्रता 
हूँ आदि | इसके उत्तरमें कुछ कहना व्यथ है । 


आश्लेप (६८)--मह्दावीर स्वामीको आपने 
जीणोद्धारक लिखा है और अत्र मबीनमागकी खोज 
करनेबांला बतलारहे हैं ।*“ * जिन नियमों को श्राप 
मार्ग समझते हो वह माग नहीं है मार्ग तो निवृत्ति 
स्वरूप एकट्दी है, साधनोंमें जरूर कुछ भेद है । 


समाधान--मैंनसे ' नवीनमार्ग ' नहीं किन 
मार्ग! की खोज करनेवाला लिखा है। नवीन शब्द 
आज्षेपकने ऊपरसे मिला लिया है । फिर खोज करने 
बालेका अर्थ बनानेबाला नहीं है। बह तो जीखों 
* द्धारकसे भी पीछे है, जबकि उसे आप धागे समभ 
रहे हैं । 'साथनोंमें भेद है, मार्गमें नहीं-यह कहना 
ठीक नहीं; क्योंकि साधनोंका भेदही तो मांगेका 
भेद है । 
नवीनता और बनाना ये शब्द आपेक्तिक हैं। . 
द्रव्य और सामान्यकी दृष्टिस नवीनता कहीं नहीं 
होती, न कोई चीज़ बनाई जाती है! 


आक्षेप ( ६९ )--भगवानने कैकल्य प्राप्त 
करनेके बाद जैसे नियमोपनियम बनाये, वे सब भग- 
बानकों पहिलसे मातम नहीं थे”-आअपकी यह बात 
आम्रयजनक है) यदि ऐसा था त्तो बिना नियमोंके 
भगवानने फेचलज्ञान फैसे पेदा किया ? यदि कर 
लिया तो फिर नियमोपनियमोंको बनानकी क्‍या 
ज़रूरत हुई ) क्‍या कार्यके बादभी कारण बनाये जाते 
हैं ? और जब मागे कोई निश्चित नहीं था तो आप 
यह कैसे लिख गये कि जैनघर्मके मुताबिक अनंत 
इंश्वर होगये ? इनके लिय कुछ नियम तो होंगे | क्या 
सत्र नियमों पर भगवान नहीं चल सकते थे ? 


सम्ताधान-- नियमका मतलब प्रकृतिक नि- 
यम नहीं, किन्तु आचार शास्त्रक्े बाहिरी नियम हैं 
जो कि द्रव्यक्षेत्रकालभावकं अनुसार बदलते रहते : 
हैं। श्रपनो और समाज्की कमजोरियाँ और असु- 
विधाएँ अनुभवसे माल्ठम होती हैं तवनुसार नये : 
नियम बनाये जाते हैं । सभी समयके लिये सत्र | 
नियम एक समान नहीं होते । 

अगर किसीने नयी स डक बनाया हो,फिर उसके : 
विषयमें यद्द कहा जाय कि यह भदृक पहिलेदी बनी ! 
थी. अन्यथा वह किस परसे चलताथा ! और अगर ; 


बिना सड़कसे चलता था तो सड़क बनानेकी ज़रूरत | | 
: धारी मी। महावीर राजकुमार थे इसलिये कुटुम्वियों 


क्या थो ! ठीक इसी तरहका कथन आज्षेपकका है । 
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वे इस बातकों भूलजाते हैं कि भगवान मह्दावीरने 
पनेलिये माग नहीं बनाया था किन्तु दुसरेके उद्धार 
के लिये बनाया था, जिससे ऐसे व्यक्तिभी मोक्षमागमें 
आगे बढ़ें, जो महावीर बराबर योग्यता नहीं रखते 
थे; अथवा जो रखते थे वे बिना भटके जल्दी बढ़ सकें। 
दूसरे जीव भी मोक्ष गयेथे, किन्तु वे अपन अपने 
द्रव्यक्षेत्रकालभावके अनुसार बने हुए नियमोंसे 
गये थे | वे नियम इस समय काम नहीं ञझा सकते 


' थे, उनमें अवस्थानुसार परिवतनकी आवश्यकता थी । 
| इसके अतिरिक्त भूतकाल का अनन्त इतिहास न तो 
॥ कोई जान सकता है. न भगवान महावीर जानते थे। 
' अगर सब नियम जानते भी होते तो कौन कौन 


नियम उपयोगी हैं इसका अनुभवमूलक निर्णय कर ना 
पड़ता | यहभी नवीनता है | यों ता सामान्य दृष्टिस 
नवीनता असम्भव है | 
आत्तेपकने अनेक स्थानोंपर इस बातका आक्तेप 
किया है कि 'यह बात ता आपके मान्य ख्वेतास्पर 
शाख्रोंके भी विरुद्ध है! | बहुतस लोगोंका यह्‌ भ्रम 
हुआ है | उन्हें जानन। चाहिये कि क्रिसों शाख्रके 
विरुद्ध हो जान से कोई बात मेरे विरुद्ध नहीं हो। जाती 
ओर न किसी शास्त्रके अनुकूल हजान स मरे अनु 
कूल हो जाती है | अगर किसी विपयमें श्रेतास्थर 
शाम्रोंमें मतभेद है तो मलेही रहे उससे मुझ क्या 
| मैं तो चुनकर बह बात लिखूँगा जो अधिक सम्भव 
! और स्वाभाविक मसाल्स होगी। जो बात में नहीं 
मानता और बह श्वताम्पर शास्तरोंमे उलिखित है, उसे 
मेरे बक्तत्यक साथ जोड़ देना भूल है , बच्नरके विपय 
में श्वेतास्वर शाखोंन कुछ भी लिखा हो, उनकी आ* 


: लोचना करनसे मेरे कथनकी आलोचना नहीं होती | 


आश्षप (७०)--जत्र भगवानने परिग्रह का ध्याग 
कियाथा तो दीक्षाके समय बहुमूल्य बख्र क्यों रकखा? 
क्या उनके घरमें कमक्रीमती कपड़ा नहीं था ? था 


: राज्यपदकी बू मगवानके दिमागमें रहगई थी ? 


ससाधाम-- साधु नम्न भी होते हैं,भऔर बस्तर - 


लाए है भगत्स (६३४ ] 


इसमें अध्थयंकी क्या बात है? भगवान वीतराग थे 
परन्तु उनके कुटुम्री बीतराग नहीं थे | इसलिये वे 
कम्क्रोमती कपड़ा कैसे देत ! इससे महावीरकी 


थान पस्र रखनेपर भी भगवान महावीर बखलोलुप 


नहीं कहला सकते । आश्चर्य तो यह है कि आक्षे- . 
पक सरीखे लोग दोक्षाके समय भगवानका पालकी 


में बैठना स्वोकार करते हैं । उस समय नहीं सोचते 
कि भगवानके दिमारामें राजपदकी यू रहगई थी ! 


ओर समवशरणमें सिंहासनस्थ भगवानके विषयमें | 


तो साचग हो क्‍यों ? 


आक्षेए (७१)--दीक्षा लेगेके बादभी प्राह्मण- 


ने भगवानसे भिन्षा क्यों माँगी ? भगवान्‌ क्‍या वेष : 


से त्यागी नहीं मालूम होंतेथे 


समाधान-- क्या आत्तेपकन फरभी यह शंका 
की है कि भरावान ऋषभरदेव तो स्यागी होगये थे, 


नप्त भी थे. फिर नमि विनमि उनके साम्हने भिक्षा . 
माँगने क्‍यों अ'गये थे " बात यह है कि भिक्षार्थी- 
स्वार्थी वर्याक्त-साधु श्रावकका विचार नहीं करते, 
किन्तु जिसे वे अपनेसे अच्छा या उच्च सममते हैं ' 


उसत माँगन लगते हैं | यही कारण है कि आधा 


बच्च माँग लेनेपर भी वह फिर ध्याधा पखस्च लेनकी | 
नियतस आगया। किन्तु अबकी बार लज्ञावश बह . 


माँग न सका, किन्तु एकबार गिरजान पर महाबीर 
की इच्छा या उपेक्षा जानकर वह लेगया | यह कहना 
कि दर्ज़ी बेचारा कपड़ेका मूल्य क्या जाने, बिलकुल 
बेहूदा तक है । कपड़ेक। मूल्य तो साधारण आदमी 
भी सममभते हैं, फिर दर्ज़ तो कपड़े का काम करने 
वाला दी हरा । इसलिये दर्द्धीनि अधिक मजदूरी 
मिलनेके स्वथेवश ब्राझणसे यद्द बात कद्दी हो, यह 
बहुत लामाबिक दै | , 


* कक. ७ >- » 


विशेधी म्रित्रोंले 
हा पाक रमेश आह हा का 0 ३ सात हर हक 


ने संन्यासके लिये जो बस्र विया वह क्रीमती था | | 


बीतरागतापर कुद्य भी धक्का नहीं लगता! जैसे 
किसी साधुको भिक्षामें स्वादिष्ट भोजन मिलजाय ' 
तो वह जिह्लालोलुप नहीं कहलाता, उसी प्रकार मूल्य - 


[ शश 


आधे कपड़ेका कन्‍्धे पर ढाल लेना, या बड़ी 


। माड़ीसे फेंसजाना और कोंटे सुलमानेकी अपेक्षा 
! कपड़ादी छोड़देना, या ब्राह्मण के उठाने पर उसका 


स्यागद्दी करदेना--ये सत्र घटनाएँ स्वाभाविक हैं, 
शिधिलमोद्दी के ये सब सम्भव हैं । 


आज्षेपकका सत्रहवाँ लेख इलख समय मेरे पास 
: नहीं है। १८ वें लेखका उत्तर और दिया जाता है । 
आक्षेप (७२ )--महाबीर स्वामीका कुल- 
: पतिके आश्रममें रहना नहीं बन सकता। अन्य- 
दृष्टियोंकी विनय करना तो जैनघम के विरुद्ध है, फिर 
महावीर कुलपतिकों नमस्कार क्यों करते ? नम्म 
मददावीरका कुलपतिके आश्रमवालोंसे जोड़ कैसे मिल 
सकताथा ? आश्रममें जब बहुतसे साधु रहतेथे तब 
: इसे एकान्त कैस कहा जा सकताथा ? और महा- 
' बीर इस बातपर विश्वास कैसे कर सकते थे ? वे 
ढब्यू नहीं थे । 

समाधान-- धमंसंस्था बनानेके पदिले अन्य 
दृष्टि और परटदष्टिका भेद नहीं न्‍ सकताथा। दूसरे 
: सम्प्रदायवालों फो विनय न करनेका नियम बहुत 
पिछला है, मौलिक और सत्य नहीं है। व्यावहारिक 
शिष्टाचारको दृष्टिस वयोबृद्धादिकों नमस्कार करना 
अमुचित नहीं है। 
|. दूसरा वेष हो जानेसे हम पास ही नहीं रह सकते, 
| 


| यह संकुचित भावना न तो भगवान मह्दावीरमें थी, 
न कुलपततिमें । 


पएकान्त शब्दका पअथ आपेक्षिक होता है| कोई 
| आदमी जज्नलमें जाकर एकान्त सेवन करता है तो 
| इसका यह मतलब नहीं है कि हाँ पशुपत्ती आदि 
। भी नहीं दोते । एकान्त शब्दका व्यवद्यर अ्रमुक 
| अपेज्ञासे होता है | कुलपत्तिके आश्रममें दूसरे साधु 
: थे, परन्तु गृहस्थोंकी बस्ती न होनेसे बह एकान्त 
कहलाया | अन्यथा एकान्तमें कोई आश्रम घन ही 
| ज् सकेगा। दो आदमी भी एकान्तमें न बैठ सकेंगे 


। क्योंकि .दो दोनेत्े ही एकस्सता नह हो साबगी.।. 


। 
] 
] 
|; 





आशक्षेप (७३)--भगबानने स्वयं तो नियम 
अभी बनाये नहीं थे और दूसरोंके नियमोंपर चलते 
नहीं थे फिर उनन चौमासेमें एक जगह रहनेका नियम 
क्‍यों पाला ? जो कोंपड़ी उनके निमित्तसे बनायी गई | 
थी, उसमें वे क्‍यों रहे ? इन्द्रको उत्तर देते समय | 
चनने कहाथा क्रि मैं दूसरोंके बलपर नहीं रह सकता, | 
फिर भी तापसोंकी सेवा क्‍यों स्वोकार की ? ऐसे निदेय | 
लोगोंके आश्रममें क्‍यों रहे ? एकदस चला जाना 
चाहिये था। कुलपतिको महावीरकौ नप्नता क्यों न 
खटकोी ? जबकि उसे यह चात खटकी थी कि महा- 
घीरने भोंपड़ीकी रक्षा क्यों न की ? अगर महाबीर | 
को तापसोंका आचरण पसंद था, तो उनने जैन- , 
सम्प्रदायकी दीक्षा क्‍यों ली ? क्या उन्हें सम्प्रद्ययों के 
विषयमें कुछ ज्ञान नहीं था ? 


समाधान--भ्रमणशील साधुकों चौमासमें 
एक जगह रहना पड़ता था, यह नियम किसो सम्प्र- 
बाय विशेषका नही, किन्तु प्रायः सभी सम्प्रदायके 
साधु इसका सापवाद या निरफ्वाद पालन करतेथे | , 
महावीरन नियम बनाये और चुनाव किया । अनु- 
भवके लिये नियमोंका पालनभी किया; छो अच्छे मा ; 
लूम हुए रक्‍खे, बाकी छो ढ़ दिये; याउलके बदलेमें नय 
बनाये : अपने निममित्तस बनी मोंपड़ी में रहना कि नहीं, ' 
छस समय उनने यह नियम भी नहीं बनाया था। 

दूसरोंके बलपर न रहना या दूसरोंकी परवाह . 
न करना, इसका अर्थ यहा है कि ऐसे लोगोंकी सहा- 
ग्रता न लना जो निवृत्तिसागर्के पथिक नहीं हैं या 


ऐसी सहायता न लना जिससे तपस्या आदिका मूल्य. 
ही न रहजाता हो . एक साधु दूसरे साधुकी सा- 
घारण सहायता स्वीकार करे, इसमें काई आधवत्ति 
नहीं है । अगर हरणक प्रकारकी सहायता लेना पाप 
हो, तब तो मुनि भोजन भी न कर सकेगा, घधर्मो- 
पकरश भी न ले सकेंगा । 


जब तक किसीके पासमें न रहा जाय, तबतक 
इसका लीक ठीक परिचय नहीं मालस द्ोता। राजा : 


जाओ तो भी असली ब्रातपर पदों पड़ा रह जाता है। 
इसलिये महाबीर पहिलेसे नहीं जानते थे कि ये ता- 
पस ऐसे हैं। महावीर अप्रिय बातोंको भी सहन करते 
थे, इसलिये उनने थोड़ी देर सहन भी किया | कुल- . 
प्तिको महावोरक्ली नप्नता नहीं खटकी, क्योंकि यह 
कोई नयी बात नहीं थी, न इससे उसका कुछ नुक- 
सान था; परन्तु मोंपड़ीकी रक्षा न करजेसे उसे दूसरी 
मोंपड़ी बनवाना पड़ती इसलिये उसे यह स्वटकी | 
महावीरने किसी सम्प्रदायमें दीक्षा नहीं ली थी। 


: प्रारम्भमें उन्हें सब्र सम्प्रदाय एक सरोखे थे । उन्हें 


तो परिस्थितिके अनुसार नया मार्ग निकालना था, 
पुराने सम्प्रदायके गुणदंषोंका निरीक्षण करना था । 
पं० भगवानदासजीके अआक्षेगोंका उत्तर यहाँ 


' समाप्त होता है ! इनमेंसे बहुतसे अक्षेप तो साथा- 
! रण मनोविज्ञानकों भुलाने और शब्दोंके अर्थमें 


छल करनेस किये गये हैं । फिर भी मैंने सक्तेपमें 


' क्त्तर दे दिया है । 


“जैन दशन ने सवज्ञतांकी चचौको जकर जो 


! आक्षेप किये हैं, अब उनका उत्तर दिया जायगा । 
। यह भी एक कारण है जिसस पं० भगवानदासजी के 
: आ्क्षेपों का उत्तर संक्षेपमें दिया गया है । 


भेससतक+ * पकम- 2३० 
शुद्रा शुृद्रेण बोढव्या । 
बिजातीयविवाहके समथनमें जितना लिखा 


' जा चुका है, उसके शर्तांशका भी उत्तर त्थितिपालक 


दल नहीं दे सका है। जिन बातोंका अनेक बार 
खंहन किया जाचुका है उन्हीं बातोंकी ये ज्ञोग बार 


, बार दुहराया करते हैं। जनता कुछ समयगरमें युक्तियों 


को मूल जाती है, उसकी भूलका ये लोग दुरुपयोग 
करने लगते हैं और वस, पुरानी बातोंकों ही फिए 


; जगलने लगते हैं। विजातीय विवाहका समर्थन जैन 
, शास्त्र अच्छी तरह करते हैं। आदि [राणकर्त्ता 


भगवक्दिनसनाआयेने भी इसका समर्थन किया 


सा० है अगस्स १९३४ ] 





हैं। ' शूद्रा शूद्रेण वं'ढव्या ” बाला ग्छोक प्रसिद्ध है। 
छात्र में 'जैनमित्र द्वारा विजानीयविवाहका आन्दोलन 
चला रह! था तत्र कुछ पंडितोंने इस ः्छोका अर्थ 
बदलनकी कुचेडाकी थी, जिसका मैंने व्याकरण 


और कोंपके प्रमाणोंसे उसके वास्तविक अरथेका 


समर्थन किया था. और पीछेस मेरे अर्थ का सम- 
थन और भी अनेक बैयाकरण विद्वानोंन किया था | 


उस समय पंडित मंडली चुप हो गई थी; परन्तु 
इधर मेरा ध्यान दू मरे आन्दो लनकी तरफ़ खिंचजान ' 


से समाजकी विघ्मशणशंलताका अनुचित लाभ 
उठाया जा रहा हैं | प॑> श्रीनालजी कलकत्तान इस 


झकोकका असत्य अथ एक पैम्फलट में प्रकाशित 


कराया है । करीब ५ वर्ष पहिल इन्हीं श्रीलाल जीने 
तथा पं. पल्ट्रामजी न्‍्याप्रती्थन ऐसा ही अथे किया 


था जिसका विस्तृत उत्तर मेन जैनभिन्नमें श्रावण 
8० १६ बीर सं> २४५६ के अंकमें दिया था । बह ' 


यहां उद्धुत किया जाता है और उसके खंडनके लिये 
विरोधी भिनत्रोंको निमत्रण दिया जाता है-- 
शुद्रा शूट्रेण वोढ्ठया नान्‍्या स्वां तां च नैगमः । 
घहेत वां ते च राजन्य: स्वां द्विजन्मा कचिश्व ता. ।। 


इसमें 'शूद्रा', 'वाढ्ठ्या' ' बहन! इन शब्दोंके 


अथमें विवाद है। दूसरी वात प्रकरण को है| हम 
दोनों बातों पर प्रकाश छालना चाहते हैं । पदहिले 
शुद्रा शब्दकों लीजिये। 

हमारा कहना है कि श॒द्रा शब्दका अर्थ शुद्ध 
नारी (कन्या) है | पल्ट्रामजीका कहना है कि शूद्र 
पृक्ति ( आजीविका ) है । पहिले हमको यद्दी देखना 


शदा शूहेण वोढटदया 
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, ्षत्रिया से 'ज्त्रिया' आदि शब्द बनते हैं | उनका 
 अथ पपंडितनारी” 'च्षत्रियाणी” आदि होता है | जैसे 
|, हिन्दीमें शब्दको ख््रीलिंग बनानेके लिये 'इन' 'इया! 
वगेरह लगाते हैं उसी तरह मंस्कृतमें 'छीप' और 
'टाप! लगाते हैं। हिन्दीमें जैसे 'लुद्दार' से 'लुद्दा- 
रिन), कुत्ता” से 'कुतिया! शब्द बना, इसका अर्थ 
 होगा--'लुद्दार स्री” और कुतिया! | लुद्दारकी आ- 
जीविका और कुत्तेकी आजीविका, ये लुहारिन और 
कुतिया शब्दके अथ नहीं हो सकते । इसा प्रकार 
शुद्रा' शब्दका अथ 'शूद्र नारी” होगा न कि 'शुद्र 
की आजीविका! । 
दूसरी बात यह है कि 'कीपए! और 'टाप! ये 
दोनों प्रत्यय वहीं होते हैं जहाँ एकही जातिका बोन 
: करना हो जैस ब्राह्मण! से आ्राह्मणी” और 'क्षत्रिय 
से ज्षत्रिया' शब्द बन हैं। उससे सम्बन्ध रखनवाली 
किसो वस्तुके लिये ईप्‌ और टाप्‌ नहीं होते । ध्यगर 
शुद्रा शब्दका अथ शूद्रवृत्ति किया जाय तो उसका 
मतलच होगा शुद्धकी वृत्ति या शुद्र सम्बन्धी वृत्ति । 
इस अथमें जिसस छीपू या टापू किया जाय, ऐस। 
कोई सूत्र नहीं है । 
'शुद्रकी' या 'शूद्र सम्बन्धी! अअशथ् करनेके लिये 
, 'शौद्री' या शूद्रीया” चाहिये (शुद्रस्य इयम्‌ शौद्री या 
शुद्रीया , शूद्र + अण + वृद्धि + छीप-शौद्ी, शूद्र + 
। खलईय + टाप श्‌्‌ द्रीया) संस्कृतज्ञ महानुभाव कोष्टक 
: की बातोंको अच्छी तरहसे सममक सकेंगे । समानार्थ 
| में ही कीप होता है। इसका सूत्र है “जातेरयोड शु- 
| द्रात” । शूद शब्द और 'य' उपधाबाले शब्दों--क्ष- 


चाहिये कि शुद्र शचद्से श॒द्रा केसे बनगया ? ठ्या- | त्रिय वैश्य आदि--से भिन्न शब्दोंसे छीप होता है । 
करणाकी हृष्टिस यहाँ 'अ जाद्यतपष्ठाप्‌! या जैनेन्द्र | सूत्रमें 'जाते:” पद पड़ा है जिससे बोध होता है कि 
व्याकरण का * अजाइनाय टापू' इस सूत्रसे 'टाप्‌! | इन प्रत्ययोसे लिंगमेद मात्र होता है, शब्दका भर्थ 
प्रत्यय टुआ। है और शूद्रसे शुद्रा बना है। जब ठाप्‌ | एकही तरहका रहता है । य! उपधावाले और शूद्र 


या हीए प्रत्यय फ़िया जाता है तब मूलशब्द स्री- | शब्दस इसी अथेमें दाप्‌ दोता है। मतलब यह है 
र | कि शुद्रा शब्दसे शूद्र जातीय नारीके सिबाय और 
किसीका बोध हो ही नहीं सकता | 


अब “बोद़ठया' पदपर विचार कीजिये। यह 


बाची बनजाता है जैसे बाह्मगसे ब्राह्मणी बनाया तो 
उसका अर दहोगया 'प्राह्मण नारी' मकि आह्षणको 
आजीबिका'। इसी प्रकार 'पंड्चित' शब्दसे 'पंथिता', 


१६ | 





'बह प्रापणे! धातुसे बना है । लेखकका कहना है कि 
इसका विवाह अर्थ कहाँ से ग्रागया ? इसका मामूली 
उत्तर तो यही है कि संस्क्रत साहित्यमें बहुतसी घातुएँ 
ऐसी हैं कि जिनका कथित अर्थ तो प्रयुक्त हो नह 


होता है लेकिन और अनेक अथ हुआ करत हैं, जैसे 


'मिन्न्‌ सेबायाम' धातु है, इसका अथे सवा करना है, 
लेफिन अर्थ छिया जाता है अशश्रय लेना | इसलिये 
शब्दोंके अर्थका विचार करत समय साहित्यपर न- 
ज़र डालना चाहिये। जैसे--त्रिशद्वर्षो वहेस्‍्कन्यां! 
मनुस्तृति-(तीस वषकी उमरवाला कन्याको विवाहे) 


'ऊद़ भायोप्ययं तावदसखंतंत्रों गुरागृह” । महा- 


पुराण पव ३८ क्छोक १३७। यहाँ 'ऊढ' शब्द 'बहः 
धातुसे बना है जिसका अर्थ 'विवाहित' होता है । 


ज्रेबर्शिकेन वोढव्या स्यात्रे वर्णिककन्य का जिनसंद्धिता | 
४-२५ । त्रैवर्णिकको त्रेवर्णिक कन्याके साथ विवाद ; 


करना चाहिये ! 


इन उदा ह रणोंस माल्यूम ड्वोता है कि 'वह' धातु 


का अर्थ बिना उपसगेके “विवाह करना' होताहै। सैर । 
अब जरा पठित अथ (प्रापण) पर विचार करना 


चाहिये। पं० पल्टूरामजीन 'प्रापण” शब्दका अर्थ , 
किया है 'प्राप्त करना! । न मात्यूम यह किस कोषकी ' 


बानगी है | मालूम पड़ता है आप “प्रापण” शब्दका 
अर्थ भी नहीं सममे। 'प्रापण” शब्दका अथ टै लेजाना 
था ढोना । “भार वदृति सेवक: इसका अथ होता 
है- सबक भार ढोता है! ; 'सबक भार प्राप्त करता 
है! यह अर्थ नहीं दोता । इसी तरह संस्कृतमें एक 
“शेन्‌! घातु है उसका भी अर्थ 'प्रापण' है कि जि- 
सके “'नयसि' रूपका अर्थ होता है 'लजाता है! । 
सिद्धान्तकौमुदा में कारक प्रकरणके श्रफथितआ इस 
सूत्रकी व्याख्यामें 'प्राममर्जा नयतति हरति कषति 
घहति बा! वाक्य दिया हुआ है, जिससे मात्यम दोता 
है जो अर्थ 'नयति हरति कषति' का है वही वहति' 
का है । धातुकल्पदुममें 'बह! घातुके प्रापण अथंका 
इंग्लिश अनुवाद इस तरद्द किया है--वह प्रापणें- 
((0० 0७79, ४0० 409७ 88 3 80707)! | इसस्रे 
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' भी 'बह! घातुका अर्थ "० ०७79 (ढोना) सिद्ध 
होता है । 
सिवनीमें जो एक बआद्वाण शास्त्री हैं उनके पाल 
पल्ट्रामजी को जाकर प्रापण शब्दके अथपर विचार 
करना चाहिये | हम पाठकोंसे भी अनुरोध करेंगे कि 
किसी संस्कृतज्षस मिलकर हमारे और पल्टूरामजी 
के अथको विचारनकी कोशिश कर । 
तीसरा शब्द बहेन है जिसके लिये ऊपर के 
मनुसंहिता और जिनसंद्दिताके प्रमाण काफी होंगे । 
जब इस श्लोकसे विवाह करनेका ही अथे 
निकलता है, आजीविकाका अथ ही नहीं निकलता; 
तब प्रकरग्रक्ी बात उठाना व्यथ है, क्‍योंकि जब 
एक श्लोकके शब्दके दो अर्थ हो सकते हैं तभी यद्द 
देखना पड़ता है कि प्रकरणसंगत अथ कौनमा है । 
यहाँता एकही अथ निकलता है, फिर प्रकरणविचार 
: की ज़रूरतहीं कया है ? अस्तु, पाठकोंके संतोषा् 
प्रकरणपर भो विचार कर लिया जाता है । पल्ठू- 
रामजीन २४२वें छोकके वृत्तर्नियम' शब्दों पर और 
२५४५वें श्लोकके 'इमाम्‌ वृत्तिम' शब्दोंपर जें,र दिया 
है और कहा है कि वृत्तिक प्रकर शममें विवाहका प्रक- 
रण कहाँ स आया ? यहाँपर लेख्कन 'वृत्ति! शब्द 
| का बहुत संकुचित अर्थ लिया है । 'वृत्ति शब्दका यहाँ 
| पर 'प्रवृत्ति' श्रथ दै जिसमें व्य।पार सम्बन्धी, वि- 
| बाहसम्बन्धी आदि आदि काये शामिल द्वोते हैं । यह 
। अथ हमारे घरका नहीं है, कोष और अन्य आचायों 
। को रचनासे भी दम इस अशथेको सिद्ध करत हैं | 
| वृत्ति: प्रवृश्रौ बची च कोशिक्यादि प्रवतने । 
“-विश्वलोचन | 
यहाँ वृतति शब्दका प्रवृत्ति अथ किया गया है । 
अब दूसरे आचा!र्योकी रचना लीजिये । 
'अजानां तत्र वृत्तिश्य स तदावधि लोचन: । 
उपादिशत्सरागो हि तदानीं त्रिजगव्‌गुरूः ॥ 
--जिनसंहिता । 
इसमें कट्दा गया है कि भगवानने वृश्िका उपदेश 
दिया। आगेके प्रकरणसे मादूम होजाता हैं कि बढ 
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उपदेश फ्या है * पंद्रहवें श्तोकसे त्रीसवें तक बर्ण- 
रचना और उनके कत्तेदय असाये हैं | इस्करीस धाइस 
में मनुष्य जातिकी मुख्यता और वर्णोंकी काल्पनि- 


कता गौणता) बतलाई है, २३-२४ और २५ बे में : 
उच्च नीचताका ज़िकर है। यहाँकी प्रतिमें २४ का ' 


नम्बर दो श्लोकोंके आगे पड़ा है ), २० वे में शुद्रों 
की आजीविकाकी अनेकविधताका प्रदर्शन है, २६- 
२७ बे' श्लोकोंमें शूद्रोंको उपनीत्यादि संस्कार और 
जिनदीक्षाके अयोग्य ठहराया है, २८-२५ वे श्ली- 
कोंमें त्रैवर्णिकोंमें परस्पर विवाह और शुद्रोंके साथ 
शुद्रोंके विवाहकी आज्ञा है । २८-२० व श्लोक इस 
जैनमित्रमें अर्थसहित निकाल चुके हैं, यहाँ श्लाक 
मात्र दिय जाते हैं-- 
ज्ञत्रियों ब्राह्मणों विट च त्रेवर्शिक इति स्छृत: । 
सब एवं विवाहादि व्यवहास्श्व तन्‍्मतः ॥४॥२८॥ 
श्रेवर्णिकन वबोढव्या म्यात्‌ त्रेशिककन्यका । 
शूद्रैरपि पुनः झूद्रा स्त्रा एवान्या न जातुचित्‌॥४॥२९॥ 
इसके बाद तोसबाँ श्लोक हे । 
स्वाभिमां धृत्तिमुस्क्रम्य यस्त्वन्यां वृत्तिमाचरेत्‌ । 
स पार्थिवैनियस्तत्य वर्णसंर्क शिरन्यथा। ४॥६७०॥ 
यहाँपर वबाहिक नियमोके यादही 'इमाम्‌ वृत्तिम्‌ 
दिया गया है, इसलिये वृत्ति शब्दस वेवाहिक 
नियमोंका ही बात द्वाता है; लेकिन वृत्ति शब्द का 
विवाह अथ है नहीं, इसलिये वृत्ति शब्दका प्रवृति 
अथ लेना उचित है । इसस १० वे कस २५ वे 


श्लोक तक जितनी बात' कहीं गई हैं, उन सबको - 
वृत्तिसे पकड़ना चाहिये | धर्ससंग्रहभ्रावकाचार में भी ' 
इसी प्रकार वेबाहिक नियमोंके कथनके अनन्तर 


/बत्तिम” पदका प्रयोग किया गया है । 
परस्पर त्रिपणानाम्‌ विवाह: पंक्तिभोजनम्‌ । 


विविध विश्रय 
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स्प््यर 
प्रवृत्ति लिया है । बरणंद्यवस्थामें दो तरहके नियम 
बनाये जाते हैं--(१) व्यापारिक और (२) चैवा- 
| हिक | पहिला मुख्य है, दूसरा गौण । इस मुख्यका 
कथन पहिले किया है और गौणका पीछे । 
हमारे इस समूचे लेखपर विचार कर पाठक कहें 
कि हमारा अर्थ ठोक है या स्थाद्वादकेशरी के लेखक 
का | हम विरोधी पार्टीके विद्वानोंसे कहेंगे कि आप 
लोग खूब विरोध करें, इसका हमें डर नहीं है। इसफ 
; लिये हम पूर्शरूपसे तैयार हैं लेकिन बिरोथ ज़रा 
' ढंगस और एऋमतसे करें । जब आपदी लोग इस 
' तरह परस्परविरुद्ध अथे किया करेंगे तन तो विरोध 
; हो चुका । स्पाद्ाद केशराके सम्पादकजी व्याकरण 
के अच्छे विद्वान माने जाते हैं । उन्हें तो इन मोटी 
, भूलोंपर विचार करना था| 
हमारे इस वक्तत्यका समर्थन और भी अनक 
: विद्वानोंन विस्तृत लख लिखकर कियाथा ! व्याकर णा- 
: चाय पंडित शंभुनाथजी जिपाठीन इस क्छोकके ध्मथ 
' के लिये एक पन्न मुझे दिया था जो कि जैनमिश्र 
मगसिर सुदी १२ बी० सं० २४३ में छुपाथा | बह 
भी यहाँ उद्धृत किया जाता है । 
इसके अतिरिक्त इसी अंकरमें मैंने पंडित परुदू- 
रामजीक लेखकी अन्य शंक्राओंका भी समाधान 
कियाथा | उसको उद्धृत करनकी ज़रूरत नहीं मा- 
: छूम होती । यहाँ सिफ्रे त्रिपाठीजी का लेख उद्घृत 
किया जाता है-- 
ज्िपाठीजी का वक्तव्य | 
जिस श्लोकके सम्बन्धमें आपने मुझसे इच्छा 
. प्रगटकी है उसके सम्बन्धमें मैंने स्याद्वादकेशरीका 
४५ वाँ अंक देंखा। देखते हैं पंडित पस्टूरामजीने 
| झुद्रा शब्दका शुद्धच्क्ति अथे किया है। मेरे ध्यानसे 

















कर्तगयं न च शूद्रेस्तु शुद्राणां शुदकेः सदद ॥९॥२५६॥ व्याक्रणकी दृष्टिस इस श्रयमें कुछभी महत्व नहीं 


' ; सवां स्‍्वां वृत्ति समुस्कम्य यः परां वृत्तिमाश्रथेत्‌ । 


है । उन्होंने ब्यो5भ्रादिम्य:” इस सूत्रस 'अ' प्रस्यय 


दयड्य: पार्थि वै: बाढ बर्णसंकरताउन्यथ। | ९॥२५७। फिया है । पाणिनिजीके “अशे आदिशभ्योडच! का भी 


यहाँ 'इम्ां' पद पड़ा हुआ है | इसीतरह आदि 
पुराणुमें भी उस जगह बृत्ति शब्दका व्यापक ध्यथ 


सहेख किया है, परन्तु इस पर ध्यान नहीं दिया 
कि शूहोंका आधार पृत्तियाँ हैं या बूत्तियोंका आधार 





शूद्र । क्रियाएँ क्रियाबायमें रहती हैं क्रियावान्‌ किया- 


अओगे नही, अतएव मस्वर्थीय विपह (शूद्रा विद्यन्ते | 


अरस्यां सा शुद्रा ) शांब्दबोधकी दृष्टिस कुछभी महत्व 
नहीं रखता । 'विद्यावान पुरुष: हं।ता है, पुरुषबती 
विद्या नहीं | उसी तरह वृत्तिमन्त, शूद्रा होगा ''शूद्र- 


बती शुद्वादूत्ति:” नहीं । किसी जगहद-श्लेष आदमें ; 
हि ख् | कप 
भी-नआ्राक्ष णी, क्षत्रिया आदि शब्द। का प्रयाग चुत अथ ' 


में नहीं हुआ दे। जैनव्याफरणमें अभश्रादिगणका 


गणपाठ नहीं बना है किन्तु पाणिनोजीन अशांदि . 


गण बनलाया है उसमें '“अशंस उरस्‌ तुन्द चतुर 
कलित घटा जटा घाटा अभ्र अधेऋदम अम्ललवण 
हीन स्वांग बरस! इतन दी शब्द आये हैं। यह आड़ा- 


दिगय अवश्य कहा गया है, लेकिन इसस मतलब : 
यह नहीं है कि हम सत्र जगहपर अचु प्रत्यय करे । , 


जो शब्द ऐसे कोई ५वषाचारयके संस्कृत साहित्यमें 


आवे, अर्थ साफ़ हो ( दूसरा अथे न दह्ोता हो ) 
आधाराधेयभाव सम्भव हा, उनका इसके द्वारा . 


समाधान हो सकता है। इसलिये यहाँपर शुद्रासे 
शूद्र जाति ख्री (कन्या) अर्थ हो सकता है, बृत्ति 


नहीं | शूद्र॒त् जातिविशिष्ट खली इस विग्रहमें शूद्रा 
चामहतूपूर्वाजाति:, महत्‌ शब्द पूब॑में न हूं। तो जाति ' 


बाचक शूद्र शब्दस टाप्‌ होता हे, इससे पाणिनिके 


मतमें शूद्रजातीय खत्री अर्थमें टाप होता हे। जैन 
: व्याकरणमें भी 'जातेरयोक्ष झुद्रात्‌! इससे जातिवा: 
चक शुद्र शब्दस 'छीप! का निषेध और “टाप' का ' 
विधान होता हे । संस्क्रत साहित्यमें सैकड़ों जगहपर 
शुद्रा शब्दका इसी व्याकरणनियंत्रित (हुद्र जाति : 


ख््री) अर्थमें प्रयोग हुआ है । अतएव शुद्रा शब्दका 
शूद्र जातीय खत्री अथ द्ोना सम्भव है, इतर नहीं । 
वोढव्याका अर्थमी व्याकरण और साहित्यकी 
रृष्टिसे “विवाह करना चाहिये” ऐसा हाता है। 
“बह” घातुका विवाह करना भी अथ है। मनुस्सृत्ति, 
याक्षवल्वयस्सृति आदि संस्कृतके प्रंथोंमें इसी अभेमें 
प्रयोग होता है । परिछत पल्टूरामजीने बह धातुका 
प्राप्त. करना या आप्त दोना अर्थ बतलाया है, किन्सु 
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! यह अर्थ ठीक नहीं है ! मालूम द्वोता है कि उन्हें 
प्राप्ति और प्रापणमें कुछ अंतर नहीं जान पड़ता । 
' प्रापणका अर्थ है प्राप्त कराना अर्थात लेजाना 
: होना इत्यादि | सीज्‌ प्रापणेका जो अथ है वंही 
: “बह” घातुका है । आपने प्राममर्जा नयति इस: 
; वाक्यकों उद्धृत कर आगे नथति अथर्मे वदतिका 
प्रयोग दिखाया भी है | यहाँपर यह पद शुद्ग वृत्तिके 
साथ लागू भी नहीं होता, क्योंकि बृसिका प्राप्त करावे 
' या लेजाबे, इसका कुछ भी मतलब नहीं हैं । इसके 
' माने हुआ कि कोई शूद्रकी आजो बिका करे तो शूद्र 
प्रेरणा करे । इसलिये यह अथ विलकुल बिरुद्ध है । 
साहित्यमें भो श्राप्त करने अर्थमें वह घातुका प्रयोग 
। नहीं हुआ है, अत्तएत्र प्राप्त करना किसीभी तरह 
मान्य नहीं दा सकता । बेयाकरणकों प्राति और 
प्रापणका अंतर अच्छी तरह समम लगना चाहिये | 
स्यंत (प्र+ आप + इ-प्रापि) स प्रापश बना हुआ 
है । इससे स्पष्ट होगया द्वोगा कि आम अ्राप्नोति के 
' स्थानमें प्राम॑ बहतिका प्रयोग क्‍यों नहीं हं।ता ? भ्राप्त 
कराना अथ होनेसे ही वह धातु छ्विकमेक कही गई 
' है। पतजंलि मुनिन और बार्तिककार कात्यायनिने 
भी इसे द्विकर्मक धांतुओंमें परिगणन करत समय 
! अच्छा प्रकाश डाला है | सर्वार्थसिद्धिके नय लक्ष- 
णुको ज्ञो उद्धृत किया है, वहाँ भी प्रापणका प्राप्त 
| करानाददी अरथे है। इसलिय आरिपुराणका वह 


! श्लोक विवाहनियम सूचक्रही है | मरा आपके 

! विजातीयविवाह आंदोलनकी प्रग तसे कुछ सम्बन्ध 

| नहीं हैं | व्याकरणकी दृष्टिस यह अरे लिखा है जो 

| कि शाब्दिक विषय है । -शम्भुनाथ त्रिपाठी | 

इस विषयमें विशेष लिखनेकी आवश्यकता नहीं 

| मातम होती । परिढ़त श्रीलालजी उस समय चुप 
रहगये थे । यदि इतने वर्षोंें उनने कुछ नयी कमाई 
की है तो वे प्रगट करें, और इस लेखका खशणडन 

| करें | उनकों फिर भी भअ्रच्छा उत्तर दिया जायगा। 


! नपंसडनपयकू पंसमन्‍र 44. 
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सांप्रदायिकताका दिग्दशन। 


( छैेब---भी० प० सुखलाकजी । ) 
[ भजभु*- भी मान्‌ जगदीशचन्वजी मैस ऐेस ० ए० ] 
( क्रमागन ) 
मागवलत । 


करहत शाजा पाखंडही होगा | यह कॉक, बेक, कुटक 
देशमें राज्य करेगा । यह ऋषभदैवके आश्रमातीस परम" 
इस योग्य जीवनको खुनेगा और उसका अभ्यास करेगा। 
फलियुगके प्रभावसे उसकी बुद्धि ख़राब ट्ोगी और वह 
लिभंय होकर अपना धर्म छोड़कर अपनी/बुद्धिसे पाखंडी 
मतका प्रचार करेगा | कश्ियुगमें पहछेसे ही-बुद्धि बिगढी 
हुई दोती दै और फिर यह राजा अधमंका प्रचार करने 
में ऊूगेगा । हससे लोग स्वभावले ही वर्णाश्रसके योग्य 
आधार छोइदेंगे और देबोंको भ्रपमानित करनेवाछे काम 
करेंगे । उद्ाइरणके झिये छोग स्नान आचमन न करना, 


गंदा रहना, सोच करना अथवा बाऊ काटना वर्गेरह छोरे 


छोन्‍टे काम हच्छानुसार करेंगे। ककछियुग अर्थात्‌ जधमंका 
स्थान, इसकारण छोग बुद्धिल्नष्ट होकर देव, वे१, ब्राह्मण 
भौर यश्षपुरुषके विषयमें भ्रद्धारद्धित, नास्तिक हंगे । 

है परीक्षित ! उस नरदहस राजाका कपोक्कल्पित 
धर्म वेद के भाजार पर नहीं रहेगा । भरहत राजाके बाद 
में भी दूसरे छोग उस भरश्वीन घमंकों अंध परम्परासे 
आानेंगे ओर स्वयं कपनेड्ी कारण अधतम नरब्य्में पढ़ेंगे। 

६ भागवत स्कूब ५ भ० ९ निणयसागरकी भाशृत्ति ) 
कूमे पुराण । 

बृद्ध (बोर) क्ावक, निम्रथ (जैममुनि), पंचराज़श, 
कापाकिक, पशुपत और उनके समान दूसरे पास्ण्डी 
छोय इतने दुष्टस्मा और तामस स्वभाषके हैं कि थे छोग 
जिसका हि ( क्राउभोजन ) खाते हैं उसका यह धादधू 
इस छोक और परकोकर्मे फकप्रत नहीं होता। 

मास्तिक, दैतुक, वेदानभिज्ञ और अस्य पास्यश्धियों 
को धमंश छोगोंको पाती भी नहीं देना चादिये । 


( कूमंपुराण क्० २) झोक १२-३३ पू० 8०२ 
लथा पू० १७३ ढं० ३५.) 














( माटक विषयक ) परिद्षिष्ठट २ 


प्रयोध चन्द्रोदय । 

झांति-दहे मादा ! हे माता ! तू कहाँ है ! सुझे 
दान दे । , 
करणा--(ब्राप्तपूषक) हे सखि ! राक्षस ! रावत! 

झोति--कौन घट राक्षस ! 

करुणा--सख्ि ! देखो, देखो ! यह गिरते हुए मै 
से चिकने, वीमत्स, ह बुखसे देखने थोग्य परी रबाहा, बालों 
का छोच और बस्तोंका त्याग किये रहनेसे कष्टसे देखने 
योग्य, हाथमें मोरको ककछगी और पिच्छी किये हुए इसी 
तरफ़ आरहा है । 

शांति- यह राक्षस नहीं, किन्तु निर्वीय है । 

कशुणा--तो यह कौन होगा ? 

शाति-सख्ि ! कोई पिणाच होगा, ऐसी हांका 
होदी है । 

करुणा--सरख्ि ! जहाँ उमकते हुए किरणोंक्षी माका 
से लोकको प्रकाशित करनेवाला सूर्थ तपता हो, वहाँ 
पिज्ञाचोंका अवकाश किस प्रकार सम्भव है 

बांति-- तो नरकके गड़देमें से हालमें ही निकक्कर 
श्रानेवाटा कोह नारकी होगा (देखकर और विचारपूवक) 
अरे समझी | मद्दामोहमें प्रथरतित यह दिगग्यर सिद्धाम्त 
है । इस+रण इसका <शन खवंधा दूरसे द्वी स्पाक्य है। 
( यद सोचकर मुद्र फेरलूतो है । ) | 

कशगा--सखि | ज़रा ठहर । तदहक में श्रद्धाको हू 
दुती हूँ। (दोनों उसी तरइ खड़े रहे) (डसके याद पहछे 
वणन किया हुआ दिगम्वर सिद्धास्त प्रवेता करता है । ) 

दिगम्वर---आभोस्‌ । भरिइन्सोंकों तमस्कार ! नौ दाह 
बारदी मगरीके अन्दर भ्राप्मा दीपकष्ी सरहद रहती है । 
यह जिनवरका फथन परसार्थ है और यह मोक्ष सुखका 
देनेवाका है । अरे हे श्राचको | सुनो, सम्पूण अरूसे भी 
म्रक्मय पुदुराक्त पिंडकी झ्ुद्धि किस प्रकार इंसकती है? 
निर्मल स्वभाषबाक्ा जात्मा ऋषियोंदी पेवासे जाना जा- 
सकता है । कया यह पूछते हो कि ऋषियोंकी परिचर्या 
कैसी ? खुनो:-- 

ऋतषियोंकों दूरसे अरफमि प्रयाम करना, सत्कारपू 
बेक मिश्ठ भोजन देगा तथा स्रियोंके साथ ओडा करते 
हुए हसक इस्पर श्र कर्म । ( मैपध्यकी भोर देखकर ) 
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है अद्धे |! पहले इस ओर ( दोनों भयपूवंक देखते हैं; | और मिक्कुओ ! तुम बुद्धके वचननास्त सुनो । ( पुस्तक 
डसके बाद डसके जैससही बेष घारण करनेवाह़ी अद्धा | पढ़ता है । ) मैं दिव्य हिसे छोगोंकी सुगति भौर दुगंति 








अबेधा करती है । ) देखता हूँ । सब संस्कार क्षणिक हैं । स्थिर ऐसी कोई 
: क्रद्धा-शजकुरू क्या भाज्षा करते हैं ९ आत्मा है ही नहीं। इसक़िये ख्रियोंके ऊपर भाकमण 
( शांति मूरच्छित द्वोजाती है। ) हर फरनेयाछे भिक्षुभोके प्रति ईप्या महीं करनी चाहिये, 


छैगन्बर सिद्धास्त--तुस थोड़ी देरके छिये भी आ- | क्योंकि ईप्या चित्तका भछ है | 
( नैपध्यकी ओर देखकर ) हे श्रद्धे | ऐसे आधो | 


चकोके कुटुम्बको मत छोड़ना | 
श्रद्धा--जैसी राजकुछकी क्षाज्ञा । अरद्धा--( प्रवेश करके ) राजकुछ ! फरमाइये | 
( यद कहकर छल्ही गई ) |. भिश्लु--उप्रासकों और सिक्षुओंका चिरकाछ तक - 


करुणा--प्रिय सखी, धीरज रक्‍खो | केवल मामसे | सेवन करो । 

मत छरो । क्योंकि मैंने दिंसासे सुना है कि पालण्डियों धरदा--राजकुछकी जैसी भाज्ञा । (चछ्की जाती है।) 

के भी तमोगुणकी पुत्री भ्रद्धा होती है । इस कारण थद्द | शांति-हे सखि ! हमारी तामसी श्रद्धा) । 

सामसी श्रद्धा होगी। | करुणा-पऐसा ही है। 

झाँति--( आश्वासन प्राप्त करके ) ऐसा ही है। | क्षपणक--(मिक्षुकों देखकर ऊँचेस्वरसे) रे भिक्षुर ! 
क्योंकि दुराचारयुक्त और दुखपूरवक देखेजाने योग्य यद्द | ज़रा इस सरफ आ | कुछ पूछता हूँ । 

अभागिनी (-तामसी श्रद्धा ) सदाचारवाली और प्रिय- | भिक्ठु-( कोघसे ) रे दुष्ट , प्रिशात् जैसी भाकृति 

दशशनवाकी मुझे किसी भी तरह अनुसरण -नहीं कश्ती । | याछे ! यह क्या बकता है 

अच्छा, चढ़ो | बौद्धालयोंमें भी इसकी खोज करेंगे।. . _ क्षपणक--भरे | को ध छोड । कुक शा में से पूछत। हूँ। 

( शांति और करुणा जाती हैं। ) | भिश्लु रे क्षपणक ! शाख्रकी बात भी जानता है ! 

( पीछेसे द्वाथमें पुस्तक कियेहुए भिक्षुरूप बौद्धागम | अच्छा, थोड़ी देर ठद्दर्ता हैं। ( पास जाकर ) फ्या 
प्रवेश करता है । ) | पूछता है ? 

भिक्षु--( विचार करके ) हे उपासकों! सब पदार्थ | क्षपणऋ--ज़रा कहतो सही, क्षणम्राश्र में नाझकों 

/ फिंणिक और मिरात्मक हैं, तथा बुद्धिगत आंतरिक होने | प्राप्त होनेवारा तू यह बत्त क्िसछिये घारण करता है ? 

* पर भी बाहर हैं ऐसा मालूम होता है। संदृण वासनाभों , भिक्षुरे ! सुन | हमारी संतततिमें आया हुआ 
के नाश होजानेसे वही दुद्धि संतात वैषयिक छाया बिना | कोई विज्ञानरूप दूसरी वासना नष्ट काके मुक्त दोगा | 
प्रतीस होती है । | क्षपणक--किसीभी मन्वंतरमें काई तो मुक्त होगा। 

(थोड़ा फिरकर) अहो | यह बौदधम झेष्ठ है, क्योंकि !' इसछिये हस समय नष्ट होनेवाला वषद्द तुम्दारा उपकार 
हसमें सुख और मोक्ष दोनों हैं। इसमें मनोहर गुफा : कैसे कर सकेगा ? दूसरी ब्रातभी पूछता हूँ। यइ धर्म 
घाका निवासस्थान है, हशछानुकूछ वैश्य स्ति्याँ, यथेज्छ | तुझे किसने उपदेश किया है ? 
मिलनेबाका इृष्टभोजन, कोमक गुदगुदी हाय्या, सरुण |... भिक्षु--अवह्य सर्वश बुद्ध भगवानने हस 'मंका 
युवतियों द्वारा भ्रद्धापूवंक सेवित चाँदनीसे उज्वक शत्रियों, | उपदेश दिया है । 
बारीर समपंण की उत्सव क्रीडासे उत्पन्न होनेबास्टे खानदु ... क्षपणक--अरे, जरे, बुद्ध सवश है, यह यू कैसे 
के साथ ब्यतीत होती हैं । जानता है ! 

' करुणां--सख्ि ! यह कौन ! मये ताइके पृक्षकी  भिक्षु--अरे, उसके भागमले ही घुद सर्यश्, है यह 
तरह रम्बे लटकते हुए गेरप्‌ कपद़ेवाछा और चोटी छोड़ | सिद्ध होता है। 
कर सिर सुंढाये हुए हस तरफ जारहा है। |... क्षपणक--है भोली बुद्धिके, थदि व्‌ उसके ही क- 
शॉति--सखसि ! धद बुद्धागम है धनसे बुद्धको सवंश मानता है लो तू भो बाप दादाओंके 
मिप्ठु--( आकाझा की तरफ देखकर ) हे उप्राक्तको | साथ सास पीढ़ीसे मेरा दास है, भह मैं भी जानता हैं । 
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भिक्ष -(कोघ से) हे दुष्ट पिज्ञाथ ! मै की कीचडू | पीकर हमारा परारणा होता है और सुरत काटे हुए कटोर 
को धारण करनेवाफे | कौन, मैं तेरा दास ? गछेमेंसे गिरनेबाले स्यूमकी धारसे चम्रकते हुए पुदुणके 
क्षपणक--है विद्ारकी दासियोंके यार ! दुष्ट परि- | बलिदानोंसे पूजने योग्य मद्दामैरव हमारे वेव हैं । 
श्ाजक ! यह मैंने दृष्टास्त दिया है। इस कारण तुझे अच भिक्षु--( काक्त बंद करके ) बुद्ध । बुद्ध ! अहो भय- 
कुछ विश्वत रूपसे कहता हूँ । शुत॒का शासन छोड़कर | कर घर्माचरण ! 
भाहत शासन भ्रनुकरण कर, दिग्लस्वर मतको जारण कर। क्षषणक--भरिहंंस ! अरशिहित ! भट्टो चोर पहय करने. 
भिक्षु -अहे ! तू स्वयं नष्ट होगया है और अब दूसरों | वश्छे किस्तीने इस विद्ारेको ठगा है । 
को भी नष्ट करता है। ऐसा औन भला आदमी होगा जो कापाकिकन कॉचले ) हे पाप, है नोच पा- 
श्रेष्ट स्वराज छोड़ तेरी तरह छोकमे लिंवाके पाश्न पिशाच- | खड़ी ! मंडे हुए सिरवाले ! गुच्छेदार केशवारे ! बालोंको 
पनेक्ी हस्छा करेगा ? भ्रिहृर्तोंके घर्मझागदों भी श्रद्धा | उम्माइकर फेंकने वाछे ! अरे | चौदह फोकोंकी उश्दृत्ति 
दोव रखता है ? | स्थिति और संहारके प्रवर्तक, वेदास्तमें प्रसिद सिद्धांसोंके 
क्षपण्क- ग्रह नक्षश्रोंकी गति, सूर्थ, चंद्रके प्रहणका | वैभव वाछे भगवान्‌ भवानीपति ठगने वाले हैं ! इसलिये 
तास्विक ज्ञान और नष्ट बस्तुकी भ्रापिका संघान देखनेसे | इस घमंकी मद्दिमा बताते हैं । मैं हरिहर इन्द्र बगेरद 
सशवानका सर्वशपता सिस्‌ है । | श्रेष्ठ देवोंको खेंचकर छाता हूँ, जाकाशमें चछते हुए 
सिक्ष -- अना विकाकसे चछे आने वाले ज्योतिष्चक्रके | नक्षत्रों की गतिको भो मैं रोकता हूँ। पहांढ और नगर 
शामसे ठगे हुए सगवानने यह॑अतिदुखद्‌ शत भाचएश्ण | सद्दित इस प्थ्यीकों जलसे पूर्ण करके फिर संपूर्ण पानीको 
किया है । वह देहप्रमाण जीव सध बिना तीनों छोकों , क्षण मात्रमें पोजाता हूँ, यह तू समझ के । 
को किस प्रकार जातता है ? क्‍या घड़े में रक्‍्खा हुआ '  क्षपणक-हे कापालिक | हसीले मैं कहता हूँ कि 
धुरदर और जफने वाका दीपक घरके अंदर रकक्‍्खे हुए प. , तुझे किसी इन्द्रजालिया ने साया बलाकर ठग छिया है । 
दाथों को प्रकाउत +र सकता है ? इस कारण छोशों |. कापालछिक--हे पाप ! फिर परसेवलरकों हस्तमाणिक 
छोकले विरुद अहंत भतसे बौद्ध मतही श्रेष्ठ, साझा, | कहकर आक्षेप करता है। हस लिये हसका दुष्पमा सदन 
घुखलनक और अस्यन्श रसणीय है, ग्रह सानता आंहिये। | करना योग्य नहीं है । ( सछवार सख्वंच कर ) अतपृत इस 
शांति-सब्बि ! दूसरी जगह चछले हैं। | विकराल तलवारसे »च्छी रूरइ काटे गये इसके गकेमें से 
कशणा--अध्छा, ( दोनों जाती हैं। ) | लिकछने वाछे प्रवाही और वयूरतेंसे पूर्ण खून से डमशम 
झांति--( सामने देखकर ) यह सोम सिद्धांत है। | इसरु की खडलडाहटसे बुलाएं हुए भूतबर्गोंके साथ महा 
अछ्छा यद्दोँ भी देखते हैं ( उसके बाद काप्राकिक रूपधारी | सैरवीकों तपंण करता हूँ (पह कहकर तकबार उठाता हैं) 
सोम सिद्धांत प्रवेश करता है |) | झपणक--( भयसे ) हे महाभाग | अ्विसा परम- 
प्लोम सिक्शांत-( फिश्कर ) समुष्यकछ्ी हकड्डिबोंढ्ी | अर्म है ( यह कहकर मिक्षुकी गोद में गिरपदता है ) 
भाझासे भूषित मैं स्मकझानवासी, मसुष्यकी खोपदीमे भो- ... भिक्षु--( कापालिकको रोककर ) है भाग! कौदू, 
अन करने वाला मैं यो गांजनसे छुद् हुए भेश्रों द्वारा परस्पर | इसमें होनेवाली बाक कलड़ साश्नसे इस वेचारेके ऊपर 
मिश्र जगतकों इंदवरसे अभिन्न देखता हैँ । प्रहार करना योग्य नहीं है ( कापाछिक सलछवारकों पीछे 
क्षपणक--बड कौम पुराष कापाकिक अतकों घारण , खेंच छेता है। » 
करता है ! इससेभी कुछ पूछू। रे कापाछिक, मनुष्णकी ! क्षपणक--( जाशवासन पाकर » सहाभाग, भरि 
इड्टियोंकी माका भारण करने बाके | तेराघम और मोक्ष . प्रचण्ड क्ोघादेशसे झान्त होगये हो, तो कुछ पूछना 
कैसा है ? चाहता हैं । 
करापाक्तिक--है झ्षपणक [ इमारे धमको समझ के । कापाकिक--पूछ | 
अग्नि में सस्ति्क, आॉतडियों, अरबीसे पूर्ण मोसको क्‍ क्षपणक- सुम्हारा: परम धर्म सुमसिया है. 
आाहुति देते हुए वाह्मणकों खोवंदीमे भरी हूँई करान | शुरू और मो कैसा है, कहो ।..** 





हर ] 





| छेखक--अओमान १४० सुखछाछती |] 


धर्मवीर महावीर और कर्मवीर कृष्ण । 


( ऋमागत )  अशु*--शीमान पं० झोभाचनह॒त्री स्यायत्ीश् | 





(४) 


ऋआांग साहित्यसे लेकर देमचन्द्रफे काज्यमय 
महावीर-चरित तक, हम ज्यों ज्यों उत्तरोत्तर आगे 
बढ़ते--त्राँचते--हैं, त्यों त्थों महाबीरके जीबनकी 
सहज घटनाएँ क्रायम तो रहती हैं सगर उनपर देवी 
ओर चमत्कारी घटनाओंका रंग अधिकाधिक भरता 
जाता है | अतएव जान पड़ता है कि जो घटनाएँ 
ऋसस्‍्वाभाविक प्रतीत द्ोती हैं और जिनके बिना भी 


तथा चूर्णिके लेखकोंने महावीर के द्वारा सुमेर कपाने 
के आमाकषक वृत्तान्तका उछेख नहीं किया, जब कि 
उक्त प्रंथोंके आाधारपर भमहावीरजीवन लिखन वाले 
हेमचन्द्रने मेर-कम्पनका उल्लेख किया है | आाचाय॑ 
हेमचन्द्रके द्वारा किया हुआ यह उठेख यद्यपि उसके 
आधारभूत नियुक्ति, भाष्य या चूर्णिमें नह है, फिर 
भी आठवीं शताज्दीके दिगम्बर कवि रविषेणकृत 


मूल जैनभाबना अबाधित रह सकतोी है, वे घटनाएँ | पद्मपुराणमें है ! | रकिषेणने यह वर्णन प्राकृतके 


“किसी न किसी कारणस जैन साहित्यमें--महावीर 
जीवनमें - बाहरसे भा घुसी हैं । 


'पठमचरिय' से लिया हद क्योंकि रविषेणका पहा- 
पुराण प्राकृत पएठउसचरियका ध्यनुकरण मात्र है, और 


इस बातको सिद्ध करनेके लिए यहाँ एक घटना | पउमचरियमें (द्वि० पे श्लो० २५-२६ प० ५) यह्द 
पर विशेष विचार करना अश्रासंमिक न होगा। | उणन उल्षिखित दै। पद्मचरित दिगम्वर सम्प्रदायका 


आवश्यकनियुक्ति, उसके भाष्य और चूर्णिमें महा- 
'घीरके जीवनकी तमाम धटनाएँ संक्षेप या विस्तार 
से वर्णित हैं । छोटी बड़ी तमाम घटनाओंका संग्रह 
फरके उन्हें सुरक्षित रखने वाली नियुक्ति, भाष्य 


कापाछिक--सुत, किसी भी विफ्यके बिना सुख नहीं 
दिखाई वेता । आनंदानुमव के बिना जाम दष्पारूप 
प्राषाणकी तरह जइ मुक्तिको कौन चादेगा ? मुक्त पुरुष 
बावंशों जैसी सुन्दर ख्तोके साथ सानव आाचिंगन करके 
कीड़ा करते हैं । पूसा चंतृशेखर भवानीएति ने कहा ह। 


ग्रंथ है, इसमें ज्ञरा भी विवाद नहीं है। पठमचरिय 
के विषयमें अभी मतभेद है | पत्सचरिय चाह 
दिगम्बरीय हो, चाई ग्रेताम्बरीय हो, अथवा इन 
दोनों रूह सम्पदायोंसे भिन्न तीसरे किसी गच्छके 
आवायेकी कृति हो, कुछ भी हों, यहाँ तो सिफ़ यही 
विचारणीय है कि पठमवरियमें निर्दिष्ट भेरुकम्पन 
की घटनाका मूल क्या है ? 

आगम ब्ंथों एवं नियुक्तिमें इस घटनाका कुछ 
भी उल्लेग्ब नहीं है, अतएव यह तो कहा ही नहीं जा 
सकता कि पठम जरियके कताने वहाँ से इस लिया है । 


मिक्षु-दे मझमान ! सरागकों मुक्ति होती है, यह | तब यह घटना भाई कहाँ से ? यद्यपि पष्मचरियका 


शास अदा करने योग्य नहीं है | 


| रचना-समख पहली शताब्दी निर्देश किया गया है, 


क्षपणक---हे कापालिक, बदि गुस्सा न्द्दोसो मैं | फिर भी कुछ कारसखोंसे इस समयमें अम जान पढ़ता 
कहता हूँ कि झरीरधारी और रागी युक्त होता है, बह | है । ऐसा मात्यस होता है कि पठमचरिय ब्राह्मण 


परस्पर विकद है । 

काफ्राक्िक-- ( सनमें ) भरे, हल दोनोंका समझ अ- 
भ्रद्धाम्स्त है । हसफिये यह रहने दो । ( प्रकाश्नओं ) डे 
श्रद्धे, जगा हघर जाओ । 


- - ६ उसके बाद कफाक्रित्रीका रूप आरण ढछाक़े भरद्धा 
बबेश करती है ) े ८ 


लिन अजब लज ५ 


' धद्मपुराणके बादकी कृति है । पाँचवीं शताब्दीसे पूर् 


के होनेक्ी बहुतही रूम संभावना है | चाह जो दो, 
परन्तु अंग और नियुक्ति आादिमें सूचित न की हुई 
मेरुकम्पनकी धटना फ्ठप्रचरियमें कहाँ से आई 


गान +++-+>ककूलनशकीन 


। ट्विीष पढ़ें कक ०५-०६ पृष्ठ १५६ 








बह प्रश्न ते कायम दी रहता है | 
यदि पठमचरियके करोके पास इस घटनाका | ने भी अपने धंबमें इसे स्थान दिया। अब अआऊज 
इलेख करने वाला अधिक प्राचीन कोई प्रंथ होता | कलकी जैनजनता तो यही मानने लगी है कि मद्दा- 
ओर उसीफे आधार पर उसने इसका उल्लेख किया | बीरके जीवनमें आने वाली मेसकम्पनकी घटना 
दोता तो शायद ही नियुक्ति और आाष्यमें इसका छ- | आगमसिक और आचौन अंयगत है । 
छेख होनेसे रह सकता था | अतप॒व कहना चाहिए | यहाँ उलटा तके करके एक प्रन्न किया जां 
क्रि यह घटना कहीं बाहरसे पठमचरियमें आा घुसी | सकता है | वह्‌ यह्‌ कि प्राचीन जैनप्रंथोंमें उल्लिखित 
है। दूसरी ओर हरिवंश आदि जाझ्ण पुराखों में फल- | मेरुकम्पनकी घटनाकी आइरण पुराणकारोंनें गोवर्धन 
द्रुप पौराणिक कल्पनामेंसे जन्मी हुई गोवर्घनकों वो- | को उठानेके रूपमें नक़ल क्यों न की हो? परन्तु इस 
लनेकी घटनाका उलेख ग्र/बीनकालसे मिलता है। : प्रश्नका उत्तर एक स्थलपर पहले ही दे दिया गया 
पौराणिक अवतार कृष्ण द्वारा गोवधन पर्वत | है। वह स्पष्ट है। जैन प्रन्थोंका मूल स्वरूप काव्य- 
का तोलन और जैन तीर्थ ऋर मद्दावीर द्वारा सुमेर- | कल्पनाका नहीं है और यह कथन इसी अ्रकारकी 
परवेतका कम्पन, इन दोनोंमें इतनी अधिक समानता | काव्यकर्पनाका परिणाम है। पौराणिक कविशोंकां 
है कि कोई भी एक कल्पना, दूसरीपर अवलम्बित है। , मानस मुख्य रूपसे काव्यकल्पनाके संस्कारसे ही 
हम देख चुके हैं कि श्रागम-नियुक्ति अ्रथोंमें, , गा हुआ नज्ञर आता है। अ्रतएवं यही माचना 
जिनमें कि गर्भसंक्रमण सरीखे असंभव प्रतीत होने , उचित प्रतीत होता है कि यह कस्पना पुराण द्वारा 
दोनेवाल बर्णनोंका उद्देख है, उनमें भी सुमेरुकम्पत्त , ही जैनकाब्योंमें, रूपान्तरित होंकर घुस गयी है । 
का संकेत तक नहीं है | किसी प्राचीन जैस परम्परा | ( २ ) कृष्णके गर्भावतरणसे लेकर जन्म, बाल- 
मेंसे पठमचरियमें इस घटनाके लिए जानेकी बहुत | लोला और आगेके जीवन-पृत्तान्तोंका निरूपण 
कस संभावना है। और जाद्ाणपुराणोंमें प्तके करनेवाले प्रधान वैदिक पुराण हरिवंश, विष्णु, पद, 
उठानेका उल्लेख है, तब हमें यह माननेके लिए आ-  अह्यवेवर्त और भागवत हैं। भागवत लगभग आ- 
थार मिलता है कि कवित्वमय कल्पना और अदभुत ठवीं-नौवीं शताब्दीका माना जाता है। शेष युरास 
बयानोंमें आह्यण मस्तिष्कका अनुकर ण करनेवाले जैन : किसी एकही दवाथसे और एकद्दी समयमें नहीं लिखे 
मस्तिष्कन, बआद्वण पुराणके गोबधेन पबेतको तोलने ; गए हैं, फिर मो हरिवंश, विश्णु और पद्या ये पुराण 
की कल्पनाके सद्दारे इस कल्पनाकी सृष्टि करली है । | जँचवीं शत्ताच्दीसे पहले भी किसी न किसी रूपमें 
पड़ैसी और विरोधी सम्प्रदाय बाला अपने । अवश्य विद्यमान थे , इसके अतिरिक्त इन पुराणों 
भगवानका महत्व गाते हुए कइता है कि पुरुषोचषम | के पहलेभी मूल पुराणोंके अस्तित्वके प्रमाण मिलठे 
कृष्णने खो अपनो अंगुलीसे गोवर्धन जैसे पहाढुको | हैं । हरिवंशपुराणसे लेकर भागवतपुराण तकके इक 
उठा लिया; तब साम्प्रदायिक मलोगृतिझोे संहुट । युक्त पुरा णोंमें आनेवाली कुष्णके जीयनकी घटनाओं 
करनेके अथे जेनपुशशफार यदि यह कहें तो सवेधा ' को देखनेसे भी मारझूम होता है कि इन घंटनाओंब्रें 
रचित जान पड़ता है कि--हृष्णने जवानीमें सिर्फ केवल ऋषित्वकी ही दृष्टिसे नहीं किस्तु बस्तुक्ी- दृष्टि 
एक योजनके गोवर्घसकों दवी उठाया पर हमारे प्रशु | से भी बहुत कुछ विकास हुआ है । दरिबंशपुराण 
महाजीरने तो, जन्म होते हो, केबल पेरके अँगूठेसे, | और भागवतपुराणकी कृष्णफे जीवनकी कथा सा- 
एक लाख ग्रोअनके छुसेर पवेतकों दिगा दिखा! | मने रखकर पदनेसे यह विकास स्पष्ट प्रतीत दोने 
झुद्ध पिनों बार यह करपता इतनी. सबूत दोराई, ' लगता है। 
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| 

दूसरी ओर जैन साहित्यमें ऋष्णजीवनकी कथा ' ( विक्रमीय ९ बीं शताब्दी ) हरिवंशपुराण है और 
का निरूपण करनेवाले मुख्य प्रंथ दोनों--दिगम्बर ' गुणभब्नक्रत (बिक्रमीय ९ वीं शताब्दी ) उत्तरपुराण 
ओर श्व्रेताम्बर--सम्प्रदायमें हैं | श्वेताम्त्ररीय अंग में भी कृष्णकी जीवनकथा है | दिगस्वरीय हरिबंश- 
प्रन्थोंमेंस छट्टे ज्वाता और आठवें अंतगडमें भी पुराण और उत्तरपुराण ये दोनों विक्रमकी नौबवीं 
कृष्णका प्रसंग आता है । वहुदेव हिन्डी ( लगभग शाशाच्दीक प्रथ हैं । 
सातवीं शताब्दी, देखो प्र० १६८, २५९ ) जैसे प्राकृत 33 
प्रन्धोंमें कष्णके जीवनकी विस्टृत कथा मिलती है।... _णके जीवनके कुछ प्रसंगोंको लेकर देखिए 
दिगम्बरीय साहित्यमें क्ष्ण-जीवनका विस्तृत और कि वे ब्राह्यण॒पुराण में किस प्रकार बन किए गये 
मनोरंजक वृत्तान्त बतानेवाला प्रन्थ जिनसेनकृत हैं ओर जैनमन्थोंमें उनका उल्लेख किस प्रकारका दै ! 


ब्राह्म गपुराण जैनग्रंथ 
(१ ) विष्णुके भादेशसे योगमायाशत्तिके हार्थो (१ ) इसमें संहरणकी वात महीं है, बल्कि रो- 
बलछमद्का देवकीके गर्भमें से रोहििणीके गर्भमे सहरण दिणीके गर्भमें सद्ज जन्म लनेकी वाल है । 
होता है। 4 --दरिवंश, सर्ग ३२ छो० १-१०, पृ० ३११ 
--भागजत, स्कन्च ११, अ० २ को. ६-२३ फू० ७९९ , 
(२) देवडीके जन्मे हुए बलभद्वसे पहलेके छह (२ ) बघुदेव हिन्दी (ए० ३६८, ३६९) में देवकी 
सजीव यारूकोको कंस पटक पटक कर मार डालसा है। +%छ पुत्रोंको कपने सार डास्ठा, ऐसा स्पष्ट निएंश है । 
--भागवत,स्कन्ध १०, अ० २ हो, ५ परन्तु जिनसेन एवं देमचन्द्रके वर्णनके अनुधार देवकी के 
गर्भजात छह सजीव बालकोंको पक देव, अन्य दाहर 
में, जैन कुटम्व में छुरक्षित पटुँचा देता है भौर उस बाईके 
सतक जन्मे हुए छह बाऊकों को क्रमशः देवकफी के पास 
छाकर रखता है | कंस रोषके मारे जन्मसे ही ठन खऋतक 
| बाछकों को पछाइता है और उस जैन गृहस्थक्े घर पले 
हुए छह सजीब देवकी-बाऊूक आगे जाकर नेमिनाथ तीथ॑- 
करके समीप दीक्षा केकर मोक्ष जाते हैं । 
-इरियंश, स्ग ३५, छो ० १-३५ पृ०३६३-३६४ 
(६ ) विष्णुकी योगमाया यतज्ञोदाके यहाँ जन्‍म | ( ३ ) यजशादाकोी तत्काल जन्‍मा हुई पुत्री कृष्गके 
कैेकर यसुदैवके हाथों देवकों के पास पहुंचती हैं और | बदछे देवकी के पास लाईं जाती है। कस उस जीवित 
उसी समय देवकीके गर्भसे उत्पन्न हुए कृष्ण बखुदेवके | वालिहाकों मारता नहीं है। वसुदेव दिन्हीके अनुसार 
हाथों यशोदाके यहाँ सुरक्षित पहुँचते हैं। भाई हुईं | नाक काटकर और जिनसेनके कथनाचुसार नाक सिफ़ 
पुश्रीकों मार डालनेके लिए कंस पटकता है | पर, वह. चपटा करके छोड़ देता है । यह बालिका आरे चलकर 
योगासाया होने के कारण निकल भागती है और काछी- | तशण अबस्थाममें एक साध्यीसे जैम दीक्षा अहण करती है 
हुगां आदि पक्तिके रूपमें पुजती है । | भौर जिमसेनके दरियक्के अनुसार तो मह साध्यी प्याम 
“--भागवत, वृश्ममस्कम्ध, भ० ४ छो, २-३० छू० 6०९ ह मवस्यामें मरकर सदगति पाती है क्षेकिम उसकी अथेंगुली 
| के कोडू भरे हुए तीन टुकबसें, वह बादमें अिशुरूघारिणी 
। कासीके रूपमें विल्ष्याचरुमे अतिष्ठा पाती है। इस काझी 
॥ के घमक्ष होने बाछे मेंसोके बधकों जिनसेसने खूब भरे 
हाथों किया है जो जाजतकमी विश्ण्यायकमे होता है । 
| “हरिवंश सर्ग ३९५, को, १-५३, पृ५०३४५८-४६६ 
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घमबीर महावीर और कर्मवीर कृष्ण. 
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(४ ) ब्राह्मण पुराणोंमें कंस द्वारा भेजे हुए जो . 
भसुर भाते हैं बे असुर, जिनसेनके हरिवंश पुराणके 
अमुसार कस द्वारा पूर्व जन्म में साथी हुई वेवियाँ हैं । 
| ये देवियों जब्र कृष्ण, बक्भव्‌ या घजवासियोंकों सताती - 


( ४ ) कृष्णकी बाछछीला और कुमारछीछामें जिसने 
मी असुर कसके हारा भेजे हुए भाये और ढ्न्होंने कृष्ण 
को, बजभवको या गोपगोपषियोंकों सताग्मा है, करीब 


करीब ये तमाम भसुर कृष्णके द्वारा था कप्मी-कभी बर- 
अवन्नके द्वारा मार ढाछे गए हैं । 
--भागवत स्फच १०, अ० च-द८, पू० ८१४ 


(५) नूसिंह बविच्णुडा एक अवतार है भौर कृष्ण 
तथा बऊभत दोनों दिष्णुके अदा होने के कारण खदामुक्त 
हैं और विष्णुधाम स्वगंमें विद्यमान हैं । 

--भागक्त, प्रथम स्कच, अ० ३ छो, १-२७ 
पु० १०--१ 


( ६ ) द्रौपदी पाँच पांडबोंकी पक्की है और कृष्ण 


हैं तब वे कृष्णके ढ्वारा मारी नहीं जाती वरन्‌ कृष्ण उन्हें 
इराकर जीती ही भगा देते हैं। हेमचन्व्रके (अिषपध्िि० सर्ग ५ 
छो, १२३-१२४) बर्णनके अनुसार कृष्ण, बलभह्‌ और 
बरजवासियोंकों सतानेबाली देधियाँ नहीं वरन्‌ कंसके पाछे 
हुए उन्मस प्राणी हैं | कृष्ण इनकाभी बध नहीं करते किन्तु 
दयालु जैनको भाँति पराक्रमी होने परभी कोमछ हाथसे 
इन कसप्रेरित उपद्यी प्राणियोंको हराकर भगा देते हैं | 
-“इस्विश, सर्ग ३५ को, १५-५० पृ०३६६-३१७ 
(७ ) कृष्ण ण्यपि सविष्यकाकीन तीथंकर होनेके 
कारण मोक्षगामी हैं किन्तु इस समय युद्धके फलूत्यरूप वे 
नरकमें निवास करते हैं भौर बलूसत्र जैन दीक्षा सेनेके 
कारण स्वर्ग गए हैं। जिनसेनने बछमवकों ही नूसिदद 
रूपमें घटानेकी मनोरं जक कह्पनाकी है और लोकमें कृष्ण 
और घकभद्रकी साबंन्रिक पूजा कैसे हुई, इसको युक्ति 
कृष्णने नरकमें रहते रहते वछभतृकों बताई, ऐसा अति 
साम्प्रदर्धिक और कास्पनिक वणन किया है। 
-इरिवशपुराण सर्ग ऐे७, छो, १-५५ पृ० ६१८-६२५ 
( ६ ) खेताम्बरोंके अनुसार द्रौपदीके पाँच पति हैं 


पांडनोंके पत्म सखा हैं | द्रौपदी कृष्णभक्त है और कृष्ण (ज्ञाता १६वाँ अध्ययन) किन्तु जिनसेलने भजुनको ही द्रौपदी 


स्वयं पूर्णावलार हैं । 
--महाभारत 


( ७ ) क्ृष्णकी रासलीछा पृद गोपीक्रीड़ा उत्तरोत्तार 
अधिक » गारमय बनती जाती है और वहसी यहाँ शक 
कि अस्स में पश्नपुराणमें भोगका रूप घारण करके यह्कम 
सम्प्रदायकी भावनाओे अनुसार महादेयके सुस्त से उसे 
समथन मिछलता है । 


“--पश्मपुराण ल० २४५ छो, १७५--१७ ६ पृ० 448-८६० 


का पति बताया है और उसे एक पतिवाछीही चित्रित किया 
है (हरिवंश सगे ५७ छो, १२-२५) द्रौपदी तथा पाण्डव 


| सभी मैन दीक्षा तेते हैं | कोई मोक्ष भर कोई स्वर जाते 


हैं। सिफ़ कृष्ण कर्मोदयके कोरण जैनदीक्षा नहीं छे सकते 
फिरमी बाईसवें लीथकर भरिष्टनेमिके अनस्य उपासक बन 
कर भावी तीथकर पदकी योग्यता प्राप्त करते हैं । 
-इविबश, सर्ग ६५ कछो० १६ प्‌ृ० ६१९-६२० 
( ७ ) कृष्ण रास और गोपी क्रीड़ा करते हैं पर ने 
गोपियोंके हावसरावमें लुब्ध न होकर एकदस अरूधप्त ब्रह्म 


। बारी रहते हैं । 


-हरिवंश, स्ख ३५, छो, ६५-६६ पु« ३६९ 
( ८ ) जिनसेनके कथनालुसाए इन्द्र द्वारा किए हुप्‌ 
उपद्वर्वोकों शान्त करनेके छिप नहीं, बरन्‌ कसके'द्वारां 


( ८ ) इसने त्रजवासियों पर छो उपहय किए उन्हें | भेजो हुई देवीके उपप्रचोको झास्त करनेके लिए फृष्णने 
जाम्स करनेके लिए कृष्ण गोर्धन पवंशको सात दिन गोबधनपवतको डठायो । 


सक हाधसे ढडाप्‌ रखते हैं । 


--इरिवंज्त सगे ६५, छो, ४८-५०, पृ० दे६७' 
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लोहड़साजन-बड़साजन संबंध ओर बा० नेमीचंदजी बाकलीबवालका मिथ्याप्रंलाप । 


संडेकप्राऊ जैज हितेच्छु अंक १८-१६ में श्रीयुतत 
बाधू नेमी चन्‍्दजी बाकलीवालने '“छाडनूमें छोह्ठइसाजन 
सम्बन्ध और कलछकसतेका खंडेलवाल जैनसमाज शोष॑क 
कछेख प्रफाशित कराया है; उसमें श्रहुतसी बातें विचार- | 
णीय हैं । मथपि उसका उत्तर देनेकी मेरी इच्छा न थी, | 
परन्तु बस लेख सुझ पर भी बहुस कुछ आक्षेप किये | 
गये हैं; हसछिये पाठक महानुभावोंका अम दूर करनेके 
छिये आजद्यक बातें छिख़नी पढ़ती हैं । अस्‍्तु । 

हस विवाहको रोकनेके लिये कछकत्तेसे कुछ सज्मों | 
ने छाउइनू पचाग्रतकों और अआमान्‌ सेठ मूछचश्दजी बड़ 
जांत्या सभापति भारतत्र्षीय खण्डेखवाद् सहासभाकों | 
सार दिये थे, जिसमें कहे मइानुभाव तो छाडनू के डी । 
निवार्सी थे जोर ज्रे अन्तःकरणले इस विवाहके पक्षमें थे। | 
क्रेघक अपने सरो सम्बन्धियोंक्रा खुझा करनेके छिये ही | 
विरुद्धमें तार दिये थे ) नही तो विवाह लाइनू में कभी , 
नहीं दो पाता ओर न काइनूफी खण्डेलवाल पचायत पक 
अससे भीयुत रावतमलजी सेठाके इस विवाह्में सहयोग 
देती | खण्डेकवाल मढ़ास्तमाके सभापतिका बरके सिरपर 
पगी बॉघनेये और आशीष देनेसे सथा उनके सुपुत्र ब्रा० 
झूमरभ्लजो बड़जात्याका विवाहके सारे कार्योंसे उत्साह 
के साथ भाग छेनेसे बिलकुछ मेरी बातका समथन होता 
है । हत दोनों ब्रातोंके छिये इसारे पास अकाव्य प्रमाण हैं। 

श्रीमान सेठ गजराजजीने भी हितेच्छुके गत अद्में 
प्रतिधाद केवछ कुछ छोरोको खुदा करनेके लियेडी छपाया | 
है। सेठ वुलीचन्दजी सेडीने तो बा* माणिकचन्दजी | 
बैन(हाके छिखे हुए प्रतिवावु पर आँख मूदकर ही हस्सा- | 
क्षर किये हैं | श्रामान सेठ मूखचन्दुजी स्रभापतिका घर 
के सिरपर पगई। बोघने लौर भ्राशोष देनेते हृतनी हृदता , 
के साथ इनकार करना थास्ववर्से जबरदस्त कमाछ है। | 
ये इसे अस॒स्य सिद्ध करें, हम उन्हें चैलेज देते हैं । यदि ; 
आपकी जानकारीसे केख तैयार हुआ होता तो उपरोक्त 
बालसे श्राप कभी भी न नट पात्ते | कछकत्ता ऋण्डेलबाल 


घार प्रकट किये हैं उसमें बहुत वड़ी भूल है । प्रथम तो 
खण्डेकवाऊ समाजमें कोहदूसाजन ( छोटे सजन ) और 
बड़्साज़न ( बढ़े सजन ) सामझी दो गोड़ोंका होना 
सुझे मालूम तक न भरा; परण्त समाजके ११ पति- 
छ्ित सझ्लनोंकी जाँचकरमेटी द्वारा रिपोर्ट प्रकाशित होने 
से सुस्ते इनकी परिस्थितिका जान होगयथा भौर हस लिये 
उस अधिवेशन पर उस रिपोर्टको पास करनेका प्रस्ताव 
मुझे डपस्थित करना पड़ा | थे ग्यारह महानुभाव लमाज 
के कितने महस्वशाली पुरुष हैं. यह किर्सासे छिपा नहीं 
है। उसपर विश्वास नं कर कतिपय पुरुषाने उमकी 
लिखी रिपोर्ट पर भविश्वाप्त धिया ! मुझे अजिक अफसोस 
तो इस बासका है कि खण्प्रेलवाल मदहासभाफे महामंत्रो 
श्रीयुत बाबू माणिकचन्दजी बेनाडाने अग्रसर होकर 
प्रस्तावका विगेध किया और वूसरी जाँच कमेटी की उन्होंने 


' आवश्यकता प्रकट की । मेरी समझें दूसरी बार जाँच 
' कमेटी नियत भी हुईं होती सो बैसा सुन्दर चुनाव कभी 


नहीं होसकता था, क्योंकि उसमें रायवहादुर ध्मंत्रीर 
स्वर्गीय सेड टीकमचन्दजी सोनीका नाम प्रथम था, और 
अब ऐसे निष्पक्ष और घर्मास्मा सज्न स्थ्व प्रयश्न करने 
पर भी नहीं मिल सकते । डन लछोगोंकी खोज कोहुई 
रिपोर्ट पर मैंने पूण विश्वास करके ही प्रस्ताव डपस्थित 
किया था, जिसके कि पास होनेसे स»जरमें किसी प्रकार 
की भर्शाति नहीं हाराती । परन्तु अफ़सोस है कि वह 
प्रस्ताव हमेशाकी भाँति हस वषभी गड़ड़ेमें ढकेल्ा गया। 
रिपोटसे लोददइसाजनोंका बीसा होना प्रमाणित होरदा 
है और छोहदइसाजन निर्णय नामक पुस्त& सा इस व 

चारको और भी सुदृदु बनारही है, जिसका सण्डन अब्- 
लक लड़ी निकछ पाया। सिर्फ जातिभूषण डाक्टर गुरयव' 
चन्दज़ी पारमीने अब जाकर अपनी बातोंका कुछ जवाब 
दिया है । 


रक्त विच्ाह कछाडनूकी पंचायतसे सम्बन्ध रखता 
था। क्याई भ्रच्छा होता कि इसमें छाडनके छोगही 


पंचायतके अधिकांस छोगभी इस बिवाहके पक्षमें हैं, जो | विचार करते । भिन्न भिन्ञ गाँवोंके कुछ छोगोने तार हारा 
समय प्र मातम होगा। इस कार्में मैंसे मास क्यों | अपने अपने विचार प्रकर किये, उस द्वाल्शमें मुप्तेभी 
छिया और श्री सम्मेदरशिख्वर वार्षिक अधिवेशनके सम | अपनी घम्मति मक्रद करनी पड़ी । में छोड़ दुसाजनोंकों 
मेश क्या विकार का, इस पर बज सरहवगे को कुछ थि- ॥ बीसा समझता हूँ, इसकिये दुमके क्राओ्ोंे मेरी पूण 


लाण १ अगत्स १६३४ | 











सहानुभूति है। बाबू नेमीचन्दजीका यह लिखना कि 
मेरा बिचार तो छोहइसाजनोंके साथ केवछ कच्ची पक्की 
शेटीका ही सम्बन्ध स्थिर रखनेका था, बेटोब्यवहारकी 
विचार फिर फकैंसे पैदा हुआ; यह टीक है, परन्तु अधिक 
छाम इोनेका अवसर जाता हो तो उस परिस्थितिकों 
कोई क्यों अपने हाथसे जाने दे ? इसका घिचार स्व 
बायू साहद करसकते हैं। खत, जिस दिन लो ह इसा जन देश्से 
साबित कर दिये जावगे में अपनी भूलका प्राय श्वित करहँ 7 
अशतकके प्रमाणंवि यह साक प्रकट होचुफ़ा है किये 
झुझ् हैं । एसी हालतमें क्यों विवाह सम्बन्ध जारी न किये 
साय !? 

बाबू नेसी खन्‍दजा बाकलीवालने लाहइसाजनोंके इस 
सम्बन्धको अनुचित बत, नेका प्रयव किय। है, परम्तु हमने 
तो धुना है कि वे स्वय छोहइसाजनोसे सस्वन्धित हैं हथा 
भर भी खण्डेकवाल सम।!मके बड़े बड़े कणचार उनके 
सम्पन्चसे सम्बन्धित पाये जाते हैं । उनका क्या होगा 
हसएर भी क्या उन्हींने विचार किया है) मेरी निभाइसे 
उने भाइयोते पारस्परिक प्रेमसस्मेडन होना बहुलतही 
फायदयक हैं। प्रधम तो उनका कोई अपराध साविस 
शी होता । भगर किसाझे पुत्रेजोने काई साधारण भुल 
की भी हो ता सेकडो पीढियां तक उनको खतान अप- 
राजी नहीं होसकरती: बह शाख।य प्रमाणों द्वार सिद्ध हैं 
उसको दुकरा देना अपनेद्दी अतको कमज़ोर करदेना हैं । 
भादि यहा चाल सदा बनों रही तो आगे चलकर बहुत 
बिकद समस्या उपस्थित होगी । 

+-तनसुखलानट पाण्श्वा, कलकसा । 
नि ई बेल 

बाकलीवालजी का धींगाधींगी। 

स्पोद ( किशनगढ़ ) में, सदासे होते आये विवाह 
पम्बन्धांशी मरद भ्रमी हालमें जो विधाहसम्बन्ध बाबू 
राबससछझजी सेटीका हुआ है, उसके पिपयमें कलकत्ताकों 
खण्डेलचाल समाजमें कुछ झगढ़ा फेलाने वाले व्यक्तियों 
की प्रजमानी कार्यवाहासे काफी सनसनी रही | जब इस 
कोगोंकी मनसानोीं बासकों विचारदीरझ छाडनू परवायतने 
युरी तरह से ठुकरा दिया सब तो हलके होश फरूता 
हागये । जभी ख्षण्डेलवाल हि के मेनेजर बावू ने्सीचन्द्‌ 
भा बाकछी वाक्ने 'छाडनू छोहइसाजन सम्बन्ध और 


या० नेमी वन्‍दजी बाऋलीवालका मिशथ्याप्रलाप 
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कछक/त्तका खव० -छवाऊ जैनसमाज' शीषक छेख छपाकर 
कुछकत्ता स्वण्डेलवाल सरावगी पंचायतके विषयर्मे लिखा 
है कि “जब कि कलकत्तेमे एकट्दी खण्डेलवाल पचाथत हैं 
जिसके कि मन्त्री बाबू गज़राजजी गेंगवाल हैं, रब यह 
कलकसा खण्डेलवाल सरावगी प्रचायतके प्रनश्नीका तार 
सिफ़ लाइन वाछोंको घोखा देनेके लिये ही दिया राया। * 

कलकत्त के स्वण्डेलवालोमें बहुत समयले दो दृब्य 
भौर दो पचायतें होचुकी हैं, जिसे कलकफ्तेकी जनताही 
नही बढिक बाहरकी जनताभी अष्छी तरह जानती हैं, 
जिसका प्रमाण पश्मॉमें वित्तरित उसके विज्ञापन, ल्ख 
और विज्ञप्ति इत्यादि हैं। क्‍या बाकर्ीवास्ठजी औन पत्रों 
को भों नहीं देखने ? अवश्य देखते हैं; क्‍योंकि वे एक 
जैनपत्रके मेनेजर हैं | फिर यह जानते हुए भी कि कल- 
कस्तमे दो खंडेल्वाल पश्चायनें हैं, इस प्रकार लोगोंमें 
ख्रम्रप्रचार काना बहुत ही अनुचित है । 

लाइन पंचायत हस पंचायत के नोटिस, हैंदबिल्ल, 
विज्ञापन आदि जैन पत्नोर्से बराबर पढ़ती रहा है । छा- 
डनूका विवेकी समाजने उन बड़े बड़े नामोके आई हस 
कलछक्ता खडेब्याल सरायगा पंचायनके तारको माननीय 
टहराथा, इतने पर से ही समझत्ठना चाहिये कि बाहरके 
छाग कापतसी पचायतको मान्य करते हैं। किर सूय्प्रकाश 
की तरत प्रशट अपने नामसे दियेरये खुलासा तारका 
घोग्वा रन 7 बात लिस्बना केंवछ बाकलीवालजीकी कब्पना 
मात्र हैं । >5शा तिलाल भा च, 
कलकत्ता बं० सरावर्गी पचायत का एक सदस्य ! 


विधवा दाष | 

बिघवा आनाग पम्यहीना! यदि होय गढ़, 

बार्णी नार्सार उन्हें काहे को सिजात हो । 
बूदुन संग व्याह कर आपन अपराध कियों, 

दोष, निर्रोष वालिझान कू लगाव हों ॥| 
प्रकृति नियम तोड़वे के आपता समर्थ नॉ हि. 

का|मखिन्न युवतियन कूँ योगा सिखतात हू । 
हृदय में विचारा “नाथ, केस यह थैच बरे , 
.. इनके कष्ट देख देख अआप जब सिहात हो ॥| 

--'सनातन जैन 


ह बट ] 


अध्ट सचट बच्तजज जि ४५. ००४४७ 


$ 
समाचार सकलन । 

- लेंडनकी स्त्रियाँ केवल अपनेका सुंदर बनानेके 
लिये एक बर्षपं छू: करोड़ पोंड खच करती हैं अ- 
थाँन्‌ एक रा एक महाँलमें अपनी सुन्दरताके लिये 
अटारह रुपयसे कुछ अधिक खर्च करतो है । हमारे 
देशमे ता एक आदम्तीकी औसन आमदनी हो पाँच 
रूपये मासिक हं।ती है । दूसरों शब्दोंमें, जितना हम 
एक मद्दीनमें कमाते हैं उससे तीन गुना लंडनकी 
स्तरियाँ केवल अपनी सुन्दरनाके लिये ख़च करदेतों हैं । 

“मीरा बेन ( मिस स्लेड ) लंदनमें पहुँच गयी 
हैं। आपका विचार सारे देशमें श्रवास करनका है । 
अआ्राप महात्मागाँवीक विषयमें विशाल वातावरण 
उत्पन्न करती हुई विश्वयन्घुलकी भावनाका प्रचार 
कर रही हैं । आपका कहना है कि यदि इंगलेंडका 
काई सच्चा मित्र है तो वह महात्मा साँधी ही है । 


“-भागडारकर ओरियंटल रिसच इन्स्टिट्यूट पूनासे 
बड़े बड़े विद्वानोंकी अध्य त्ञतामें महाभारतका सम्पा- 
दून किया जारहा है । इस महान प्रन्थके सम्पादन 
के लिये औधके चीफने छः लाख रूपये दान किय हैं । 


ऋयहुत जल्दीडी कलकत्तेमें जापानी मोटरकार 
विकक शुरू हो जायगी | इसका मूल्य केवल भात 
सी रूपया होगा । इस कारके जापानी कारखानन 
ऋणग॒कलासे अपना एजशट मुकरर करलिया है । इस 
कारका ए/खिन सात घोड़ोंक्री ताक़त ग्खता है । 

हट 6 थ्रि रो च्घ्ढ 

कार्सानका दावा है कि यह कार एक गेलनमें और 
एक र घटेमे 2० मील दोहनी है । 


--जापानमे बपाके भयंकर तृफानके काररश 
बार हज़ार आदमी ब्रेघरवार होगये हैं, दोसौ पचास 
आदमी डूब गये हैं और तोस पुल बहगये है । कहा 
सलाता है कि सेंतीस वर्ष पहले ऐसा भयंकर तूफान 
आया था | 


ह्टूना + 4+ ५3 च 334 >ै रीडर छा 
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--आसाममें बड़ी भयंकर बाद आई है | बीस 
हज़ार स्कियोंके पास अपनी लाज त्चामकफेपलिश बस्तर 
तक भी नहीं है। अच ये काड़ी और मोंपडेसि छिप 
कर भूस्ी मरती हुई रोगका शिकाए होरही हैं । 

“-दुनि्याँके सत्रस बड़े वृद्ध धुरुष ज्ारो आगा 
को मृत्यु १६० वपकी अवस्थामें हस्तंबुलके अस्प* 
तालमें हुईं है । यह वृद्ध पुरुत नेपोलियनके समय 
फ्रांसके विरुद्ध छड़ाथा | इसन बागह ख्ियाके साथ 
विवाह किया था ! 

अप स-सक के +पल८स्टुआन- ० हा 
पक 
श्रन्तजतीय विवाह । * 

श्रीमान हुकमचन्दजी परवार ( अठसके ) ऐफ5 & 
ए> का विवाद्र नित्ती आपादयदी १ को चौधरी 
मुन्तामचन्दजी मेकलोसन ( चौसके पग्वार ) म्यु- 
निशिपिल प्रेसंडेन्ट एवं आनरेरी मजिस्ट्रेट गोटेगाँव 
बाल्ोंको पुत्री सातरित्रीकुम्तारीक साथ अस्यन्त समा 
रोहके साथ हागया । जिवाहमे बरपर्षक रिश्तेदार 
पंडित जगन्माइनजी शाख्त्रीके भाई तथा कुटुम्वी सत्र 
सम्मिलित हुए थे |! जश्लपुर के श्रो ० कंछेदी लात जी 
जो कि बहाँ के बहुनही घनोमानी और प्रतिष्ठित पर- 
बार हैं, आदिस अंततक जिवाहमें सम्मिलित रहे । 
उन्होंनेही बिवाहके सब नगचार करवाए । स्थानीय 
परवारभी सम्मिद्षित हुए थे। भाई जीमनदासज्ी 
ओर चौवरी दुर्वीचन्द जी परवारन इस शादोमे बहुत 
परिश्रम किया । शत: वे धन्यवादके पात्र हैं । अन्त 
में श्रोयुन जमुलाअसादजी सत्रजज अमराबनों भी 
सम्मिलित हगए थे । उन्होंने इस आदेश विवाह 
की अत्यन्त सराहूनाकी । --लोकमणि 


_-देहलीम॑ कॉलज थर्ड इयरक्लासओी छात्रा 
श्री कुंथकुमारी दिगम्बर जैन अग्रवालका झुभ 
विवाह श्रीयुत बायू लक्ष्मी चन्द्र जी एम० ए० दिगम्बर 
जैन पद्मावती पुरवालके साथ सानन्द सम्पन्न हो 
गया | स्थितिपालक दुलमें इस विवाहस बढ़ी सम- 
सना फैल रही है । 


गा (चछ तै |प्राढा क्‍ीपाया ग्&ु ०८८3,  ]ए007. 
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ऊैसमाज का एकमात्र स्वतन्त्र पादिकपत्र । फू 
वापिक मृछ्य जेन : विद्यार्थियों व 
३) रुपया नाग है है जगत ना घंस्थाओं से 
मात्र [ २॥) मात्र । 







अफिकीवाग्म तारतेज, बम्बई। 


हे 
विचार परखितन करने मे कौन सिड॒हस्त है 


( छ० --भी+ तनसु खलाऊजों पॉक्या, कलकता ) 





की 





खशडेलबाल जैनद्ितेझछुके ता० २८-७-३४ के ' 


अंकम “लालाजीक विचारपरिवतन पर दो शब्द 


शीषक लेखमें श्रीयुन वाबू चॉइमलजी चूड़ीयालने | 
मेरे विचारपरिवलंस पर कडढ्ढी आलोचता की है| | 


डसके प्रत्युत्तरमें भगत यही लिखना है कि मेरे विचारों 
में तो खास कोडे परिवरतेत्र नहीं हुआ; आपके ही 
विचार नित नये बदलते रहने हैं । पहिल ऊब आप 
बीस पंथी थे पंचामृताधिषक और फ्रेश -पुप्पएजन 
आदिकों बहुत हहत्व देंगे थे । बादसे जय हर हपंथी 
झ।ज्राय रबीकर की तो आपने उपरोक्त क्रियाओंको 
शाखत्रविरुद्ध हरामका प्रयक्ष किया | इसके पश्चान जब 
आप साढेंसोलहपंजी तने उस हालतमें इसी विपय 
, की खबर आपने तटस्थता दिदा३ कौर जद आप 


पुनः बीसउथी हुए तो उन्हीं पदा्ोको शास्यसंगत सिद्ध ; 
करते हुए आज जिदेणाचार और च्च्नासागर जैसे ! 


प्रन्‍्थोंका भी समधन करर हे हैं । इसस अधिक बि- 
बार परिबनंनका और नमुना कहाँ पाया जा सक जाहै ? 

श्रीयुतत रावतम्रतजी सठीके दिवाहरसम्बन्धमें 
जो कुत्न श्राप लिख रहे है 


अप जी अीचऊी.॑१: को जिद जज डी जष-कपकी कप की की पक 26870/१/१३७३ 9: :१+ २ 


इसके प्रस्युखर्म सेरा | पन्र 


पक्की, महीने की पहली और खोलदवीं तारीखकों प्रकाशित द्वोता है ) 
' अं अवीक न में वीरे, मं ढेषः कपिलादिषु | 

सस्य, तंस्थ फाये! परियग्रह: 7]... # सूपिभद्रयूरि । 
दरबारीलाल नन्‍्यायतीर्थ | 


प्रकाशक--फूनहर्चद सेठी, 
अजमेर । 
0: ल्अपऑॉपक-अपककआ ५१. की 





वहाँ लिखना काफी होगा कि इस सिलसिलेम मेरी 
सास काई दिलचस्पी नहीं थी । मेंने सिक्के तार द्वार 
| सब्चापति खश्डलबाल महासभासे और लाइनू प॑ चा- 
| यत्रम यही आर्थना की थी कि वे महासभाके फैसले 
तक जाइड्माजन-बड़सा जन विवाहसम्बन्ध्म हस्त 

कैप त करे । इसका कारण यह था कि सामला महा- 
सभा!भ विचाराधीन था और उसने अबतक एसी 
कोई बोपणा प्रकाशित नहीं की थी जिसमें फैजल 
से ४६हले एस काये बन्द करने पर ज्ञोर दिया गया! 
हैं। ! झअथर वह एस विवाहसम्बन्धका ऋनुखित 
; समा? 
सकता | : 













गे गनाह का सरकयलना लानत मनिराल 


व पायल भा हुस शब्हुधाओं 


[४ 

| ३. बी न किक 5 चक: ५ 

| अधिए समनन्‍्दतीं थ। पत्ता राषननलज्ञीक बैबादिक 
| 

 ऋाथाए उतनी दर्जे चेस्पी हि) गयी । यही वतरणा 


| ट् है। पित। पड गये हुश उससे लाराकाो इन काई 
मूत्य नए समका और आज इनना अस्दाधसदोने 
| पु |॥]॥ बंद सौ है; इसका भी यही ्यथ होलकता 
| है | करी ता रासतसलजी की कया वन्य थी जो 
| इसको आशा विरुद्ध इससा बड़ साहस काले ! 

छिड़सामन जाय असुद्ध है इसके शिए कोइ 


पुआजनटलिलल लयाब इस क के (९/ज अगग 
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क्यों हुए ? और (२ ) उनका मामला महासभामें 


क्यो आया ? अशुद्ध सम भनेवालोंकी लिफ़े यही दो 
दलीलें है । इनमेंस प्रथमके लिए तो सम्भव हो 
सकता ह कि किसी कारणसे परस्परमें मनपुटाव 
होकर दो घड़े पड़गये हों और बादमें मामला बढ़ता 
बढ़ता इस परिम्थित्िम प्हुँच गया हा । दूसरी बात 
के लिए तो कारण मुनि आहारदानादिका ही मानना 
पड़ेगा | जबकि इस कायमें उनको रुकाबटें आने 
लगी तो हारकर ही मुक़ददमा मद्दासभामें पहुँचाया 
गया । उपरोक्त दोनों कारणोंका यही उत्तर ठीक हो 
सकता हैं । उसके सित्रा में तो उनको बीसेही सम- 
भता हूँ और इसीलिए मैने लाडनू-पंचायतको तार 
भी दिया था और मेरे इस विश्वासके निम्न कारण हैं :- 

( ६) महासभाद्वारा निवाचित जॉँचकप्रेटी, 
जिसमें समाजके सचश्रष्ठ एवं निष्पक्ष धर्मोौत्मा स- 
ज्ञन थे, उनकी जाँचस लोहइसाजनों बड़साजन,में 
परस्पर कब पक्की रोटी सम्बन्धका ठेठस चला आना 
सिद्ध हो रहा हैं। अज्लुवत्त बेटीव्यवहारकी खोज 
उनकी नहीं हो पाई । फिर भी उन्हें इसस इन्कार 
नही है । यह उनकी उस समयकी जांच है जिस 
समय उनके हृदयमें किसी प्रकारका पक्तपात नहीं 
थी। रूर, रोटोव्यवहारकी बात्तका ही हम पूरी 
खोज समझने तो भी वे बीसही सममके जा सकते 
हैं, क्योंकि जिन खंहनवाल भाइयोंके साथ पंगतम 
बैठकर सच परकारका हम भात्तन कर सकते है 
दस्ग ला हो सकते , 

(०) बहीडयबहार थी उनका चला आरहा हैं 
श्राव सनढ सम रचने होने स्वयं यह म्वीयार क 
शुद्व ह उनमे वेटोब्यबहारका 
पाहज है का नहीं झकता । दस्स तो वे ही ऋहलाते 
हैं ग्िदके साथ खानदान आदि सभी वयवद्दार बन्द 
चने आगह «। ! 


है । ४ पैघ्य 


(३) हिल लागोको यूहस्थवाय ( भरट्टारकगण ) 
गब समाजक विद्वान, पस्तात्मा, रवं काख्याबीश 
लाग सुद्ध सममत हां एसी परिस्थितिमें व अश्ुद्ध 


का पलंग ०. 
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कभी नहीं हो सकते और इसकेलिंए हमारे पास 
काफ़ी प्रमाण आये हुए हैं । 

(४) जिन लोगों के वंशमें भगवत्‌की पूजन प्रक्ताल 
मन्दिर निर्माण एवं प्रतिष्ठादि काये चल आ रहे हों 
वे अश्ुद्ध कैसे हो सकते हैं ९ 

उपरोक्त कारणोंस मैं उनको बीस सममता हूँ । 
मैंने सुना है कि श्री १००८ मुनि चन्द्रसागरजी के चलु- 
मासके अवसर पर स्रास इसौकेलिए महासभाका 
अधिवेशन कराया जायगा। बहुतही अच्छा हो कि 
यह्‌ मामला वहाँ शान्तिस निबटा दिया जाय । जहाँ 
तक मैं समभता हूँ खुलीतौरस ऐसे मामलोंका निबर- 
टारा नहीं दो सकता | फिर भी जाँचके लिये वहाँ 
एक सवकमेटीका चुनाव करनाही पढ़ेगा। इससे 
तो जो लोग पह्ििल चुनेगये थे उनकी जाँच पर ही 
समाज विश्वास कर । उनस अच्छे निष्पक्ष लोग 
ओर कहाँ से प्राप्त होगे ? खेर, कुछभी हा, मुझे इसमें 
कुछ हठ नहीं | आप उनको दस्स अ्रमाणित करावें, 
उस हालतमें मु अपनी भूलके लिए प्रायश्रित्त करन 
में कुछ संकाच न होगा । 

आपने उनको दस्स ( दरोग ) खिद्ध करनेम जो 
युक्तियाँ प्रकट की हैं वे विल्कुल निराधार हैं। इस 
प्रकारकी संदिग्धतामें सिवाय हानिके काई लाभ नहीं 
हो सकता । क्या आपके पास हन लोगोंके दम्सा 
होनेका कई प्रमागा है ) यदि नहीं, तो संदिग्या- 
बस्थामें इस % ह५ लिखमारना वास्तव आपका 
अतिसोद्ष्स है; और यह कुछ कम्र अनथकी बात 
नहीं है । 

हिट न कप ध्तय 

- ब्रिटेनमें नमझ्नताबादियाँका सम्मदाय दिनतपर दिन बन 
दला जातरहा है । ब्रद्दां अब हस बादका प्रचार करनेकेस्िय 
दजनों संस्था खुलगढ ४ । इन सस्थाशओंमें स्त्री पुरुष, 
युवा,वृद्ध सब नंगे रहते है । इस वर्ष वपस्तऋचुर्स जिरेनमे 
जइझनाके प्रचारके कमसे कम सौ केन्द्र सुझे हैं । पिछके एक 
ही बपमें ऐसा संस्थाभोकते छिये पचरासहजार पाउंड सच 
किया गया जिससे पच्रासइज़ार ध्यक्तियोंने छाम उठाया । 
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ष्छ हे जे जड़ ह ह कर रु 


जनधर्म का मर्म । 


( ४५ ) 


इस प्रकार ब्रह्मचय सुखवर्द्धक मिद्ध होजाने पर 
भी हिंसा आदि जिस प्रकार दूःख के कारग॒ हे और 
साक्षान दु स्मरूप हैं उनला मैथुन नहीं है, और न वह 
भोजनादि को श्रेणी ही अप्ता है । उसका स्थान 
मध्यमे है । हों, अगर वह अन्य पापोंस मिश्रित 
हो जाग नो उसकी पापना बहुत भयंकर हो जाती है, 
तथा अन्य भे गोीपभोग साध्तप्रियोंकी अपेक्षा इसमें 


४ 


आरग्य परिपहकी वृद्धि भी बहुत होती है या हानकी ' 


अविक सम्भावना है । 

ब्रद्मयपक्क सुध्य तीन प्रयोजन हैं (--शक्तिका 
संचय या उसकी रक्षा, २-० ठुम्विक थी 
जीवनकी शान्ति इ-चश्वप्रंम या सममायपकी रक्षा । 

१-शरीरमें बहुमूल्य घानु वीय है | मैथुनमें 
पुरुष-म्री के शरीरका यही बहुमूल्य घस नष्ट होता है । 
अगर इसका रक्षा की जाय तो शरीरकी शक्ति सुर 
जित गहनी है, तथा बढ़ती है, शारीश्कि शक्तिके 
साथ मानसिक शक्तिपर इसका प्रभाव और भी न- 
घिक पड़ता है | अन्यपापोंकी अपेक्षा मैथुनक्ना मल 
से अधिक सम्वन्ध है | मनमें दूसरा पाप द्वीनसे मन 
अपवित होता है परन्तु उसव बाह्य प्रभाव उलग्बनी य 
नहीं होता, जब कि मामसिक गैथुनका बाह्यप्रभाव 


बहुत ध्मधिक होता है । इससे तीयका स्खलन होता 


है और शरीर कमज़ोर होजाता है | इसलिये बाहर 
से ही मैथुनका त्यागी अगर मनको बशमें नहीं रखता 
तो वह त्रह्मचारी तो हैँ ही नहीं; साथ ही बाहिरी 
प्रद्मचयंका बाहिरी फल भी प्राप्त नहीं कर' सकता । 


7 स!माजिक । 


विव्राहित ज्ञीबनमें पति-पत्नीमें परिभिस अड्मा॑चय 
बह पालन होता है वह भी शक्तिसंचयका कारण है । 
परन्तु अगर उसमें मर्यादा न रक्खी जाय, इसमे दो 
में स किसी एकक्री भों शक्तिका हास होने लगेतों 
इसे एकर प्रकारका व्यभिचार ही कहेंगे। नियमके 
शब्दोछी र/ष्टस बह ब्यभिचारी मल ही न वह्ठा जाय, 
परन्तु नियमके लक्ष्यक्ी टष्टिस बह व्यमिचारी है । 
भोजनादिकी साक्चिप्ताभी ब्रद्षाययक! अंग है । 
जिस भोजतनफो हम पचा नहीं सकते अथात जिसकी 
चन्मादुकताकों हम सहन नटी कर सकते,पनोदृ त्तियाँ 
नमस विक्ृत होती हों उससे बचना दाहिय | इसी 
प्रकार श्रंगर तथा अन्य इन्द्रियोकी लोच्ठउता सी 
अदा बयमें बाधक है । 
तो३ [-- धमतका लक्ष्य अगर एुख है तो वह 
सौन्दय आदि सुख्सावनोका विरो 7 क्यो करता है 
सौन्दर्यपालगायें आसिर पाप क्या है ? क्यो कि इससे 


| न तो क्िसीफों कष्ट पहुँचता है, न क्रिसीकी कोई 


! 


भागग्री छीनी जानी है, यहतों एऋ एसा आनन्द 
हैं जिसके लिये हमें किसीछी गुलामी नही करना 
एड्नी प्रकृतिके भगड़ारमें जो अनंत संन्दर्य भरा 
हुसा है उसको बिना नष्ट किये अगर इस इसका 
उपभोग कर सकते हैं तो इसमें कया ह [है ? क्‍या 
आप यह चाहते हैं कि मनुष्य गंदा रहे ? इस गदगी 
और नीरसताक कष्ठ सहन करनेस क्या श्रात्मोज्ञति 
हो जायगी ! 


४] 


जैनजगत्‌ 
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समाधान--कष्ट सहनसे आत्मोन्नति नहीं 
होती; न घर्मके नामपर गंदगी फैलानकी ज़रूरत 
है । गंदगी तो पाप है और स्वच्छता धम है| परन्तु 
स्वच्छुताकों सौन्दय या शझंगार सममना भूल है। 
सुंदरसे सुंधर बम्माभूषण स्वच्छ नहीं होते और स्व- 
च्छ वद्ध' दिभी सुन्दर नहीं होते । यह सम्भव है कि 
कही स्वच्छता और सुंदरताका मेल होजाय परन्तु 
इनके मेत्का नियम नहीं है । धम, बिशुद्ध सौन्दय 
की उपासनाका विरोध नहीं करता मन्दाकिनीको 
निरवन्छिन्न धारा, समुद्रकी असंख्य क्ड्ठोलेया 
उसकी अनंत नीरबता, गिरिराजकी >माच्छन्न 
चे।टियाँ और बसनन्‍्तमे प्रकृतिका अनन्त श्रंगार जो 
आनन्द प्रदान करता है, घम इसका विरोध नहीं 
करता क्योंकि इसस ब्रह्मचयके उपर्लिग्धित तीन 
प्रयाजनामे से किसी की भी हानि नहीं है, इस सौन्द- 
योपासनामें व्यक्त या अव्यक्त रूपमें विश्रमं तलीन 
हाजान की भापना है, संक्रचितताका त्याग है । इतना 
ही सहीं किन्तु इस आशयस हम प्राशियोके और म- 
नुप्योक भी छौन्दुर्यकी उपासना का सकते हैं । जैसे 
बनस्पनि आदि प्राशियामें प्रकृतिका सौन्दय दिग्व- 
लाइ देता है उसी प्रकार सयूरकी शिखा और काकिल 
की बूहूऊुह भी प्रकृतिका सौन्दय है स्वयं मनुष्य 
भी प्रकृतिका एक अंग है | जिस निदोपष बु उस हम 
बसन्‍्त अदिकी शंभा निरखते हैं या जिस निर्दोष 
चुद्धिस हम चावक या बालिकाकी या अपनी बहिन 
ओर माताक्रों देखे हैं, उसी निर्दोष वुद्धित हम 
किसीभी ख्त्रीया पुरुपके सौन्दयकों देखें तो यह्‌ 
ब्रह्मययका दोप नहीं है परन्तु यह याद रखना 
चाहिये कि इस निर्दोष युद्धि का सुरक्षित रखना कठिन 
है | यह पहुँच हुए महान्माओका काय है । जैनशाख्रों 
के अनुसार जैनसाधु ख्ियोके साथ विहार बही कर 
सकता परन्तु भगवान महावीर के साथ सैकड़ी सख्िय 
(आया और श्ाविकाएं) विहार करतो थीं। इसस 
माल्ुम् होता है कि यदि सौन्दर्यापासनास मैथुनकी , 


दुर्वासनाके आनेसे उपयुक्त तीनों प्रयोजन नष्ट हो 
जाते है । 

दांका---सौन्दर्यकी उपासनामें मैथुनकी वा- 
सना न हो, यह असम्भव है | जगनका सारा सौन्दर्य 
मैथुनकी बासनाका रूपान्तर या सूक्ष्म रूप है । 
बल्कि या कहना चाहिय कि जो हमारी इस बासना 
की पूर्ति करता है, उसीका नाम सौन्दय हैं । ख्री और 
पुरुषमे जो लेब्लिक अआकर्पण है उसकी या उसके 
साधनोंकी जहाँ समानता दिखलाई देती है उसीका 
नाम सौन्दय है। चन्द्रमा इसीलिय सुन्दर है कि 
वह प्रेयसीक मुख्बका स्मरण कराता है । हंस इसी- 
लिये प्यारा है कि वह स्त्रीकी गतिका अनुकर गाय कर के 
हमे उसका प्र : जान कराता है । आंग्वोंकी समा- 
नतप्से कमलोकी ;थ। है। इतना नहीं विन्तु मेथु- 
नके लिये जो समय या जो वातावर रए अनुकूल होना 
है उससे विशेष सम्बन्ध रखनवाली बस्तुभी सुन्दर 
मालूम हाती है | वसन्‍्तका समय अगर अनुकूल 
है तो बसनन्‍्तभे होनवाली प्रत्यक वस्तु हमारे लिये 
सुन्दर होजाती है । बालक आदिसे जवत्तक यह 
वासता पैदा नहीं होती तबतक उसका पृथरूप रहता 
है | तैद्धिक वित्ानके अनुसार था माताका पुत्रसे 
स्नेह सी इसी व।सनाक रू पान्तर हैं । इस/लय सौनद- 
यंविसनाको मेंशुनवी वासनास अलग करना असं- 
भव है | इसलिये अब या तो सौन्दर्यापासनाको पाप 
कटद्दना चाहिये या मेथुनको धम कहना चाहिये । 

समाधान--मैथुनकी बासनाका रूपान्तर 
मैथुन नहीं है । यों तो अच्छीस अच्छी मनोबृत्ति 
भी बुरासे बुरी मनोवत्तिका रूपान्तर कही जासकती 
है, परन्तु इसीलिये वह बुरी नहीं हाती । म्वादिष्ट 
ओर सुगंधित फतफूल आदिभी उस खादके रूपान्तर 
होते है जो दुर्गीध आदिका समूह है | जैनशाख्रके 
अमुसार कपषाय और संयम एकदी गुण रूपान्तर 
हैं, इसलिये कोई किसीका रूपान्तर होजानसे ही 
अच्छा या बुरा नहीं हाजाता | इसका निणय करमे 


वासना न हू ता वह अधम नहीं है, क्योकि इस ' के लिय हमें उसकी स्वतंत्र परीक्षा करना चाहिये। 
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ब्रह्मययके जो तीन उद्देश्य ऊपर बतलाये हैं उनमें 
अगर बाधा न आबवे तो मेथुनकी वासनाका रूपान्तर 


की जा सकती, न पाप मानी जा सकती है । 

इसके साथ एक बात ओर ध्यानमें रखनकी है 
कि ज्ह्मचारीका लोलुप न होना चाहिये | किसी 
सुन्दरीका दिखजाना एक बात है और उसके लिये 
लोल्टठुप मनावृ त्तिका होना दूसरी बात । अगर यह 
लालुपता रहेगी तो बहुतही शीघ्र मन विकत और 
अशान्त हाजायगा जिसका अनिवाय फल मानसिक 
और शारी!|+क सेंथून होगा । इसलिये लोलुपतार द्वित 
समभावपृचक सौन्दर्यकी उपासना करना चाहिये | 
अगर इलस मे उन ह बासनाको उत्तजना मिलता हो 
तो इसका त्याग करना ही भयस्कर है । अगर इसस 
बहू ब[सना परिजरर्तित होजाती हा तो यह उचित है। 

यद्यपि हरएक पुशय-पापका विक्रेषण मनोवृत्ति 
पर हा निर्भर हैं परन्तु अह्मययय ता मनोवूत्तिस और 
भी अधिक घानष्ट सम्बन्ध रखता हैं, शक्तिके संचय 
ओर उसकी रक्षाके लिये मनको वशमे रखना या 
दुवासनाआको विश्रप्रेम प्रकृतिप्रेम आदिसमें रूपान्त- 
रित करना उचिन हैं । 

२--कोट्ुम्विक और सामाजिक जीवनकी शांति 
के लिये »ी ब्रद्मचय अत्यावश्यक है | शहस्थ ज॑ बन 
की हष्टिस अकेली स्त्री और अकेले पुरुपका जीवन 
अपूरण है । दोनोंके योग्य सम्मिलनसे दी पूर्णता 
आती है | यह सम्मिलन एक ऐसा सम्मिलन है 
जिसमे तीसरेका स्थान नहीं मिल सकता है | अगर 
तीसरेका प्रवेश हुआ तो वह्‌ विश्वास और प्रेम नष्ट 
हाजाता है जिसस यह सम्मिलन हुआ है| इससे 
यह आवश्यक है कि स्वीकृत पति-पत्नी कों छोड़कर 
शेष सभी खस्वीपुरुषोंके साथ पवित्र प्रेमही रक्‍्खा 
जाय । उसके साथ मेथुनकी वासनाकी कलुषितता 
न भआन पावे | 

स्री, पुरुषके लिये भोगकी सामग्री है और पुरुष, 
ख्तरीके लिये भोगकी साममी है-इस तरह इन दोनोंमें 
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' दुतरफ़ा भोज्यभोजक भाव है । इसलिये दोनोंही 
' समान हैं | यह समानता अन्यत्र देखनेमें नहीं आती। 
होकरके भी सौन्दर्योपासना मेथुनमें शामिल नहीं 


वहाँ एकद्दी भोज्य और एकही भोजक होता है और 


' भाजककी प्रधानता रहती है। स्रीपुरुपमें यह 


सम्बन्ध दुतरफ़ा होनेस अन्य जड़ या जड़तुल्य 
भाग्योंकी अपेक्षा इसमें विशषता आती है ! हमारी 
कुर्सीके ऊपर अगर कोई दुसरा आदमी वैठजाय 


बह बढ कु ज- >> ९ फ् हु. 

ता भी हमारे और कुर्सीके सम्बन्धर्म कोई फ्क न॑ 
: पढ़ेगा, परन्तु अगर कोइ पुरुप दूसरी ख्रीस सम्बन्ध 
_ स्थापित करले तो पहिली स्रीस उसका वह सम्बन्ध 


( प्रेम आदि ) न रहजायगा । इसीप्रकार स्लीफे 
विपयम भी कहा जासकता है | प्रमकी यह शिथि- 
लता अविश्वासको पैदा करती है और इस प्रकार यह्द 
शिथिलता और अविश्वास कौटुम्बिक शान्तिकों 
बबाद करदेत हैं; इतनाही नहीं किन्तु इनस सभ्यसे 
सभ्य समाज भी असभ्य बनजाता है | 

दुतग्फा भाव्यमोजक भाव होनेस यद्यदि स्त्री 
और पुरुपमें समानता बतलाई जाती है, फिर भी 
ब्यक्तिगतरूपमं तो दोनों ही अपनका भाज़क सम- 
भते हैं|! और भाजकक! दृष्टिम ता भाज्य शिकारके 
तुल्य है । इसलिय शगर इनमें संयमका मात्रा न 
हो टो समाज अविश्वास और भयस इतना तष्त 


. हां जाय कि उस नरक ही कहना पढ़ें ! स्थियाँ ख्यूं- 


गारस, सौन्द्यस, छलस, विश्वासघातसे पुरुषोंका 
शिकार करे और पुरुषभी पश्ुबल तथा छल आदि 
सर खियोंका शिकार करें | इसका फल यह हो कि 
झ्लियोंका घरस निकलना भी मुश्किल हो जाय, और 
पुरुपोका भी ख्रियोंस सदा सतक रहना पड़े। न पति 
के पत्नी का विश्वास रह, न पत्नीका पतिका ! 

इन सब कष्टोंस चचनके लिये अणु ब्रह्मचये 
(म्वदार सन्लोप, स्वपति सनन्‍्तोष) की अत्यावश्यकता 
है। स्वदारकों छोड़कर अन्य स्तरियोंमे माँ, बहिन और 
पुत्नीकी भावना और स्वपतिकों छोड़कर अन्य पुरुषों 
में पिता भाई और पुन्रकी माबना अगर हो तो प्रत्येक 
सज्री और पुरुष निभेयताका अनुभव करें, जिस 






समाजके लोगोंमें ये पवित्र भावनाएँ नहीं होतीं और ह 
बासनाओंका केंग तीत्र होता है अर्थात्‌ लोग नीति- 

भ्रष्ट और कर होते हैं वहाँ खियोंको चहार दीवा- . 
रियोंमें क्रैद रहना पड़ता है, घूँघट आदि आवरणोंमें ' 


टका रहना पड़ता है; इससे स्लरियोंका विकास रुक 
जाता है और उनकी सनन्‍्तान (स््री और पुरुष ) 
मनोत्रल आदिस शून्य तथा नीच प्रकृतिकी होती 
है | यदि ख्लोंके विषयमें मातृत्व आदिकी भावना 
ओर पुरुषोंके विपयमें पिठत्व आदिकी भावना हो : 
तो इन अनथोस समाजका रक्ण होता है। इससे 
जीवमके विकास तथा मिर्भयता, स्वतन्त्रता और 
विश्वाप्तका अनंत श्रानन्द मिलता है ! 


३--पूर्णसमभावके लिये भी ब्रहद्मचय आवश्यक 
है, क्योंकि मेथुनस विश्वभ्रम संकुषित होकर छोटे , 
से क्षेत्रमें जकड़ जाता है। ऊपर कट्दा जाचुका है. 
कि स्लीपुरुषकी भोब्यता अन्य वस्तुओंके समान 
नहीं है, इससे एक कुटुम्वकी स्थापना होती है : अगर 
सन्‍्तान हुई तब तो दोनोंकी ज़िम्मेदारियाँ और भी ' 
अधिक बढ़ जाती हैं, परन्तु क्त्रिम उपायोस संतति- ' 
निरोध भी किया गया ता भी दोनोंका एक कुटुम्त्र ' 
बनजाता है | शास्रोमें एसभी अपवाडोंका उल्लेख है , 
जिनमें कुटुम्ब्रियोंको भी पृररसमभावी ( केबली ) 
बताया गया है, परन्तु ये अपवाद हैं, राजमार्ग नहीं ! 
अपवादस्वरूप एस व्यक्तियोंका कुटुम्ब्र नाम- , 
मात्रका होता है, वह वाम्तवर्मे नहीं हाता | वास्तवमें 
कौटुम्बिक जीवनके लिये सघनरूपमें प्रेमकी विशेष 
मान्नाकी आवश्यकता होती है । मनुष्यके पास जि- 
तना गम है बहू अगर किसी संकुचित केत्रमें क्रेद न 
क्रिया जाय तो वह विश्रश्रेम बन जता है । यदि क्रेद 
किया जाय तो नानारूपोंम विक्रत होकर मनमुष्यको 
स्वार्थी, पी आदि बनाता है | विश्वप्रेमका अगर हम 
कुटुम्वके भीतर संकुचित करदें तो कुटुम्वके भीतर 
बहू जितना सघन होगा, कुटुम्बके बाहर वह उतना 
चथला होगा और जद्योँ बहू जितना उथजा होगा 
वदोँ वहू कतंब्यमें उतना भ्रमादी बनायता । इस । 
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प्रकार पूणे समभावी बननेके लिये कौटुम्बिक संकु- 
चितताका त्याग करना आवश्यक है और यह बात 
बिना ब्रह्मचयके नहीं बन सकती । 

प्रदस--एक जगह आप कहते हैं कि अकेले 


: पुरुष और अकेली ख्रीका जीवन अपूण है, और 
इधर कहते हैं कि कौटुम्बिक संकुचिततासे विश्वश्रेम 


का नाश होता है। तत्र दो में कौनसी बात ठीक 
मानी जाय ? 
उश्तृी7---अकेला जीवन भ्पूर्ण अवश्य है 


: क्‍योंकि जीवनकी सारी आवश्यकताएँ अकेलस पूरा 


नहीं हो सकती और न उससे समाज जीवित रह 
सकती है । समाजको स्थिर रखनेके लिये सनन्‍्तान 
होना चाहिये और इसके लिय दोनोंकी श्रावश्यकता 
है | परन्तु सन्तानको पैदा करना यह एक सामाजिक 
काये है । समाजका ऋण चुकानेके लिये हमें सन्ता- 
नोत्पाइन और उसका पालन करना चाहिये । अगर 


: हम इस कायकों मोहका रूप न देकर कतव्यका 


रूप दें ता जीवन पूर्ण भी बन सकता है और संकु- 
चितता भी नहीं आन पाती | परन्तु ऐसा होना 
बहुत दुलभ है। अगर दोमें से किसीमें ऐसी यं/ग्यता 
आ भी जाय तो दूमरेका इतना संयमी और विवेकी 


' होना दुःशक्य है जिससे स्ंकुचितताक्रा भाव लाये 
। बिना जीवनयापन हो तथा दू/म्पत्यजीवनमें अशांति 


न हो। अगर दोमें से एक भी असंयमी हुआ तो 
दूसरेकी निर्लिमता तथा कतंब्यमात्रतस्परता द्वेपरूप 
समभो जायगी, इससे अशान्ति होंगी तथा जीवन 
अनादशे होजायगा | जवतक इस प्रकार की योग्यता 
अपनेमें पैदा नहीं होती, अपना साथी (पति या पत्नी) 
अपनेदी समान संयर्मा और विवेकी नहीं होता तब 
तक यथाशक्ति संकुचिनतासे बचते हुए अमुक उसर 
तक कौट्ुम्बिक जीवन व्यत्तात करना चाहिये और 
आादम कौटुम्बिक जीवन छोड़ना उचित है । एकह्ी 
समयमें दोनोंक| समन्वय करना दु:साभ्य है इसलिये 
उमरमें ही इसका विभाग करना उचित है। अपवाद 
अनेक तरहके सम्भव हैं | 
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ग़दून--कोई मलुप्य होश सम्हालतेही अगर 
गृहविरक्त होजाय लो इसे आप जचित समभेंगे था 
अनुचित ? 


उच्तर--यदि जनसंख्या बढ़रही हो तो बहू ' 


ह्जन प ४ 


प्रार्म्भस सन्यासी होसकता है । परन्तु इसमें जो-- ; 


ड ९ हीं 
खिम बहुत है। इस राजमार्ग नहीं कह सकते | 


गये हैं उसी प्रकार मैथुनके भी चारभेद हैं-संकल्पी, 
आरम्भी, उद्योर्गी और विरोधी । 
संकट रगी--व्पवहार में जिसे ब्यभिचार कद्दते 


सैमधर्मका मर्भ 





मैथन कैसे कह सकते हैं, क्योंकि नियोगमें तो 
विवाह भी नहीं होता ) जब किसी कुटुम्बमें काई 


: सघवा स््री नही रहती और विधवाएँ निःसन्ताब 


होता हैं तत्र वंशरक्षाकं लिय उन विधवाओंका या 
विधवाका किसी योग्य पुम्यस सयोग कराया जाता 
है इस नियोग कहूत हैं । यह बात स्पष्ट है कि इसमें 


के तीन प्रयोजन हैं : परपुरुपस संयोग कराया जाता है, इसलिये इसे 
इस प्रकार ब्रह्म चग्रके तीन प्रयोजन हैं | उनका : 


विचार ऋते हुएत्रद्वचयका पालन करना चाहिये। ' 
जिस प्रकार हिंसा आदि पापोंके चार भेद किये 


ब्यभिचारकी तरह संकल्पी मैथुन ही कहना चाहिये । 


रूशापान-- नियोगकी प्रथा विधवाविवाह 


' और कुमारीविवाहकी अपेक्षा भी अधिक पवित्र 


५७५ 


: है। उपयुक्त दोनों विवाहोंमें तो सन्‍्तानोत्पत्ति आदि 


हैं, बह संकल्पी सैथुन है। पति या पत्नीकी इच्छा न॒ 
रहते हुए भी मैथुन करना संकल्पी मैथुन है. इसी . 


प्रकार म्यादास अधिक ( स्वास्थ्यनाशक ) मैथुनभी 
संकत्पी मैथुन है ' यद्यपि इनकी सांकल्पिक ना में परस्पर 


अंतर है-सबस अधिक सांकल्पिकता व्यभिचार में है- 
फिर भी ये हंसास्मक, दुःखप्रद और निवाय होनेसे , 
: अगर किसी समय इस प्रथाकी आवश्यकता हो तो 


संकलूी हैं । 


अ रम्धो--सन्तानोत्पत्तिके लिये या शारी- 
रिक उद्वेंगोंको शान्त करनेके लिये जो मयादित ' 


मैथुन है, बह आरम्भी मैथुन है। दाम्पत्य जीबनमें.." + आल पं 
: में इनमेंस कुछ भी नहीं है। इसलिये भी यह संकल्पी 


या नियोगकी पथामें आरम्भी मैथन होता है । 
जांका-- विधवाविवाहस जो मैथन होता है 
जसे आप किसमें शामिल करंगे ? 
सप्ता धान--विधवा विवाह हो या कुमारी- 
विवाह हो, जब स्त्री पुरुष बिना चोरीके तथा स्वेच्छा- 


पूवेक एक दूसरेकों स्त्रीकार करलेते हैं तब उसमें | 


परबद्वीत्व या परपुरुषत्त रह ही नहीं जाता । थे दोनों 
दम्पति बनजाते हैं। दाम्पत्यनीबनका मेथन तो आ- 


'रम्भी मैथुन है यह पहिले कहा जाचुका है। इस 


विषयका विशेष विवेचन आगे भी किया जायगा | 


: शांक/--विधवाबिवाहको आप आरस्भी मै- 
थुन भलेह्दो कहें परन्तु नियोगकों आप- आर्मी 





के माथ मर्यादित भोगलालसा भा है, परन्तु नियोग 
तो शुद्ध बशंरक्षाके उद्शसे द्वी किया जाता है। 
सन्तानोत्पत्ति लकही वह सीमित है। महाभारतके 
अनुसार पांडु. घृतराठ और विदुर इसीप्रकार नियोग 
से पेदा हुए थे | यह बात दूसरों है कि आज़ इस 
प्रथाकी आवश्यकता नहीं है । अब तो गाद लगेका 
विाज़ प्रचलित है तथा जनसंख्याभी ब. रही हैं। 


इस व्यभिचार कदापि नहीं कह सकते, वह आरम्भी 
मेथुन ही कहलायगा । व्यभिचारमें दविंसकता या 
चौयं वासना और असत्याश्रितता है परन्तु नियोग 


५ ५ के 
मेधुनमें नहीं आखकता | 


प्रक्ष-- किसी देशमें विवाहकी प्रथा ऐसी हो 
जिसस वियाहित खस्तरियोंका स्थान पुरुषको अपेक्षा 
नौचा दो जाता हो, इसलिये कोई ख्री इसप्रकार 
ख्रीववका अपमान कराना स्वीकार न करे इसलिये, 
अथवा यह सोचकर कि संतानके लिये अधिकसे 
अधिक बलिदान तो छ्लीकों करना पढ़ता है और 
संतानका बअधिकांश स्वामित्व और नाम पुरुष ले 


| ज्ञाता है इसलिये, अथवा और किसी कारणसे कोई 
| स्ली विवाहित जीवन अस्थीकार करके गर्भाधान मात्र 


के लिये किसी पुरुषसे जणिक सम्बन्ध स्थापित्त करे 














शों$ इसे आप व्यभिचार कहेंगे या आरम्भी मैथुन ? | अविबाहित रहकर वेश्यासंवन आदिसे बह स्व- 
' तन्त्रताका उपभोग क्यों ने करेगा ? 


उत्तर---हिंसकता या चौय वासना और अस- 


त्याश्रितत्ता आदि व्यभिचारके दोष यहाँ भी बिलकुल ' 2 ड 
' दुःखद और घृणित है । एक मनुप्य घरके मकानमें 


नहीं पाये जाने इसलिये इसे भी संकल्पी मैथुन या 
व्यभिचार नहीं कह सकते । यह भी आरभ्भी मैथुन 


, है; शर्ते यह है कि उसका यह सम्बन्ध परपुरुषके . 
घरूमकान वाला अपने घरमे बँधा है, परन्तु गृहस्वासी 


साथ न होना चाहिये | 
टाका---जब उससे विवाह ही नहीं कराया 


उत्तर--छतन्त्रताका यह उपभोग बहुत मेहणा 


हता है और एक भा ड़ेके मकानमें रहता है भाड़ेवाला 
चाहे तो हरमहीन मकान बदल सकता है, और 


' की अपेक्षा भाड़ेंतू बनना कोई पसन्द नहीं करता । 


तच्र उसको स्त्रपुरुष कहाँ से मिलगा? परपुरुष शब्द 


से आपका क्या मतलब है ? 
समाधान-. जो पुरुष विवाद्दित है उसके लिये 


गरीबी आदिसे या आर्थिक लाभकी दृष्टिसे भाड़ेतू 
बनना पड़े, यह दूसरी बात है। अथवा कोई आदमी 


' घरमें रहता है और दूसरा किसी घरमें नहीं रहता, 


अपनी पत्नीकों छोड़कर बाक़ी सब स्रियाँ परस्री , 
तन्त्रता स्थिरवासीस अ धक सुखप्रद है? मेंहगे- 


हैं, भलेही बह वेश्या हो, विधवा हो या कुमारी । इसी 


प्रकार जो स्त्री विवाहित है उसके लिये अपने पति . 
को छोड़कर बाक्नी सभी पुरुष परपुरुष हैं, भलेही वे. 


कुमार हों या विधुर । परन्तु अविवाहित स्त्री पुरुषों के 
लिये परपुरुष और परख्त्रीकी व्याख्या इसप्रकार 
नहीं द्वो सकती क्योंकि पर! यह सापेक्त शब्द है 


अविवाहितों को ' स्व” कहनेके लिये ही जब कोई 
' बराबर मिलती दै । बहुतस काये एस हैं जिन्हें हम 
' मूलपापोंमें शामिल नहीं करसकते, फिरभी वे बहुत 


नहीं है तब उनके लिये ' पर” कौन हो सकता है, 
यह विचारणीय है। इसलिये ऐस पुकूषोके लिये 


वही परख्ली है जो किसी पुरुषके साथ विवाद . 


सम्बन्धसे बंधी है और ऐसी (अविवाहित श्रादि) 
ख्रीके लिये वही परपुरुष है जो किसी स्लीके साथ 


विवाहसम्यन्धमें बेंधघा है। जो अविवाहित स्त्री , 
: ग़रभाधान करना चाहे वह ऐसे पुरुषस गर्भाधान करे ; 
जो अपत्नीक हो । अन्यथा उसे परपुरुषसेवनका ' 


दोष लगेगा। बह संकल्पी व्यभिचार होगा। 


प्रइन--यदि अधिवाहितोंको इसप्रकारकी छु 
दीजायगी तो विवाहित होना को ई पसंद क्‍यों करेगा ? 


& कुछ वर्ष हुए जब हंग्लेंडडी पुक बाईने-जिसका 





| 
। 
| 


वह आज इस मुसाफ़िरखानमें पड़रह ता है, कल उस 
होटलमें और परसों उस धमशाल!में । क्या यह स्व- 


पनकी हृष्टिस अविवाहितके लिये मैधुनकी स्वतन्त्रता 
कष्टप्रद है ही | ऐस मनुप्यका जीवन अव्यवस्थित, 
अशान्त, सततवासनापूर्ण और अधिक पराधीन 
रहता है । इसके अतिरिक्त इस स्वच्छन्दतामें घृरिण- 
तता भी रहती है, क्योंकि वेश्यासबन आदिसें 
सुप्तंगति स्वच्छता आदि नहीं मिलती, या नहीं के 


घृणाकी दृष्टिस देखन योग्य होते हैं, क्योंकि वे अपने 
ओर परको सातक्षात्‌ नही तो परम्परासे दुःखप्रद होते 
हैं। एक मनुष्य दुजनोंकी संगतिमें रहे, भशुचिभत्तण 
करे तो उसका यह कार्य द्विंसादि पापोंमें साक्तान्‌ 
रूपमें अन्तर्गत न होगा, फिर भी दुःशप्रद और 
घूरित द्ोनेसे वह हेय होगा । इसीप्रकार अविवा- 
हितके वेश्यासेबन को संकल्पी व्यमिचारमें शामित्र 
न कर सकने पर भी वह उपयुक्त दोधोंस पूर्ण होने 
देय है । 

हाँ, जो बाई अविवाहित रहने परभी सिर्फ़ 

गर्भाधानके लिये क्षणिक सम्बन्ध करती है, इसको 


लाम मैं भुछ गया हूँ--इसरी प्रकार सम्बन्ध किया था। , वह व्यसन नहीं बनाती, बह संकल्पी व्यभिचार के 


इस विषयका उसने श्ास्दोझ़न खड़ा करदिया था | 


| पापमें नहीं हृबती । 


वी० १६ भगस्स १६३४ ] 


जैनघर्जका मंर्स 


[ ९. ' 


असली बात तो यह है कि इस प्रश्नका सम्यन्ध 
प्रद्मचयें मीमांसास उतना नहीं है जितना कि समाज 
में ख्लरी-पुरुषोंके अधिकारकी सोमांसास | सन्‍्तानके 
निर्माणमें जब अत्यधिक भाग माताका है, तत्र उस 
पर माताका ही श्रधिक अधिकार क्यों न रहे ? सन्‍्तान 
के नामके साथ पिताका नाम क्‍यों रहे, माताका क्‍यों 
न रहे ? पिताका निणेय करना तो अशक्सप्राय है 
तथा वश्याओंकी और विधवाओंकी सनन्‍्तानके नाम 
के साथ उसके पिताका नाम लगाना नहीं बन सकता; 
इसलिये व्यापकताकी दृष्टिस माताका ही नाम क्‍यों 
न लगाया जाय | अगर दायभागके निणैयके लिये 
प्रिताका नाम लगाया जाता है तो दायभागके नियम 
इस प्रकार पत्तपातपूर्ण क्यों हैं ? उन्हें बदलना क्यों 
न चाहिये ? इस्यादि अनक समस्याए हैं जिनके साथ 
उपयुक्त समस्याका सम्बन्ध है | व्यभिचारका अथ्थ 
सामाजिक बातावर ण रु अनुकूलही लगाया जासकता 
है | मैथुनके जिस सम्बन्धकों समाज स्वीकार कर 
लेती है घह व्यभिवार नहीं कहा जासकता | इतना 
ही नहीं किन्तु सामाजिक विधिमें कोई अन्याय 
मालूम होता हो तो उसको सुधारनके लिये नेतिक- 
बलसे क्रिसी दूसरी विधिका अबलम्बन लेनाभी 
व्यभिचार नहीं है । 

उद्योगो--संकल्पी मैथुन॒को बचाकर समाज 
की किसी आवश्यकताको पूर्ण करते हुए अथलाभके 
लिये जो मैथुन किया जाता है, बह उद्योगी मैथुन है ! 

वेश्याओंका घंथा इसीप्रकारका मैथुन है। यद्यपि 
उसमें सांकल्पिकताका बचाव नहीं किया जाता, इस 
लिये वह सदोप है; फिर भी यह बचाब किया जा 
सक्कता है। अगर यह बचाव किया जाय तो वह 
उद्योगी मेथन कहलायगा । 
वेश्याओंका अस्तित्व यद्यप्रि समाजका कलंक 
है तथापि जबतक समाजमें विषमता है और न्याय 


| 
| जाय तो वेश्याओंका होना आवश्यक भी है । 
|. वेश्याप्रथाके अस्तित्वमें स्लरी और पुरुष दोनों 
का हाथ है । अगर ख्तियोंक्रों वेश्या बननेके लिये 
| बिवश न होना पड़े तो यह क्ुप्रथा नष्ट हो सफती 
। है, अथवा पुरु्षोकों वेश्याओंकी ज़रूरत दी न दो 
| तो यह प्रथा नष्ट हो सकती है| अभी तक समाज 
की रचना इतनी सदोष है कि उसके लिये वेश्याएँ 
आवश्यक होगई हैं । हम देखते हैं कि अच्छे अच्छे 
युवक अविवाहित रहते हैं। क्रुमारियोंकी संख्या 
। कम होनेस युवकोंको ख््रियाँ नहीं मिलती । इनमें से 
| सभी युवक आजलन्म ब्रद्मचारी नहीं रहसकते, इस- 
! लिये यह अनिवाय है कि परख्लियोंके ऊपर छलसे 
| या बलसे इनके शाक्रमण हों। उनके इस आक्रमण 
| को रोकनके लिये वेश्याप्रथा कुछ समथ होसकती . 
| है। इधर ख्त्रियोंके ऊपर भी समाजका अत्याचार 
। कम नहीं है । वेधव्य प्राप्त करने पर उन्हें ब्रह्मचयके 
| लिये विवश किया जाता है, जिसको वे पालन नहीं 
| कर सकतीं। इससे व्यभिचार बढ़ता है । बादमें गर्भ 
' रहजान पर वह बिलकुल अहिष्कृत कर दीजाती हैं। 
अन्तमें वह गिरत गिरते पतनकी सीमा पर पहुँच 
कर वश्या बनजाती है। इसग्रकार समाजकी अव्य- 
वस्था और अत्याचारशीलताने एक तरफ़ वेश्याओं 
। के निर्मा/का कारखाना खोल रक्खा है और दूसरी 
तरफ़ युत्रक्ोंकोी अविवाहित रहनके लिये विवश कर 
: दिया है। एसी अबस्थामें वेश्याओंका होना अनि- 
बाय है | वश्याएँ कुछ इसलिये अपना धन्धा नहीं 
करती कि उन्हें कामसुख त्यूटना है किन्तु इसलिये 
। करती हैं क्रि उन्हें पेटकी ज्वाला शान्त करना है। 
| उन बचारियोंमें भूखों मरनेका साहस नहीं है। 
। >_ ०2४ 
| इसलिये उनका काय संकल्पी मैथुन अथोत व्यपि- 
| चार न कहलाकर उद्योगी मंधुन कहलाता है । 

इस उद्योगी मैथुनमें साइुल्पिकताका भ्रवेश न 








। 
| 
[ 
| 
। 
॥ 
| 
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। 
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| 


का पूर्ण साम्राज्य नहीं है, तबतक वेश्याओंका होना | होता चाहिये अथोत्‌ इसमें परल्लीसेवन और पर- 
अनिवाय है| इतनाही नहीं किन्तु अगर यह विष- | पुरुषसेवनका पाप न आमा चाहिये। जो पुरुष 
मत वूर नहीं की ज्ञाय और स्वायकी रक्षा न की | विवाहित है पसके लिये बेश्या भी ( स्लो से भिन्न 


९० ] 


ब्क्तकाडिि्िओओओआओंओललललओइटल्लिक्लफे।ाएड 5 चआल्आिचच्च्चचिटचिटा" जि ि्ो््डिचिजॉिनचतै न हा चटट न 





होने से) परख्री है, इसलिये वेश्यांगमसन करके वह | 
व्यभिचार करता है । और विवाहित होने से वेश्या 
के लिये भी वह परपुरुष (पर-दूसरी खत्री का पप) 
है इसलिय उससे सम्बन्ध फरके बह भी उ्यमि- 
*चारिणी होती है । जिनको अनिवाये कारणवश ' 
;अविवाहित जीवन व्यतीत करना पड़ता है, सिफ 
उन्हींके लिये बेश्याओंकी सृष्टि है । इससे बाहिर 
ज्योंही वह सम्बन्ध आगे बढ़ा त्योंही वह व्यभि- | 
चार होगया | 
ई!का-- विवाहित पुरुष वेश्या सेवनस ब्य- 
मिचारी कहलावे यह्द तो ठीक है,क्योंकि वह्‌ जानता 
है कि 'में विवाहित हूँ | परन्तु वेश्या वा नहीं जानती । 


कि यह पुरुष विवाहित है या अधिवाहित' इसलिये . 
उसका क्‍या दोष ! 
संमाधार--वश्याक लिये इस विषयमें कुछ . 
शसुविधा ज़रूर है परन्तु घुद्धमनसे इस इस बातकी , 
जाँच करना चाहिय और पता लगजाने पर उसको 
पास न आने देना चाहिय, और उससे अपदीक . 
होनका वचन ललेना चाहिये | शब्य उपायोंके कर 
लेने पर भी अगर काई धोखा देजाय तो वेश्या ' 
व्यभिचारके दोष से मुक्त रहेगी, सिफ्र पुरुष ही व्य- , 
भिचारी कऋहलायगा | 
दाका--तब तो वेश्या अपना धन्धा करते हुए * 
भी अगर विवाहित पुरुषों स सम्बन्ध न रक्खे तो 
पच्च अपुत्रत लेसकती है | 
संपाधतान-जो वृत्ति समाजकी किसी अ- ! 
निवाय और अहिंसक आवश्यकताका फल है उस 
करते हुए अणुब्रनोंम बाधा नहीं पड़ सकती | इस- 
लिये उपयुक्त विवेक रखने वाली बेश्या भी अगर : 
चाह तो पाँच अणुब्नतोंका पालन फर सकती है। ' 
बेश्याका धनन्‍्धा संकल्पी मेथन न होने पर भी 
बह किसी समाजकी शोभा नहीं है,वल्कि वह कलझू | 
है--समाजकी अध्यवस्थाकी सुचक है। इसलिये 
ऐसे साधनोंकों एकत्रित करना चाहिये जिससे इस | 


[ वर्ष ६ झऔक १५, 


प्रथाकी ज़रूरत ही न रहे | इसके लिये निम्नलिखित 


' उपाय काममें लेना चाहिये । 


फ--समाजका प्रत्यक पुरुष और स्त्री विवाहित 


' हो इसलिये विवाहको पूर्ण स्वतन्त्रता होना चाहिये। 


इसमें जाति पॉतिका तथा;विधवा-कुम।रीका विचार 
न रकक्‍्खा जाय । 
ख--विबाहात्सवका खर्च इतना कम दो कि 
पैसके अभावस किसीका विवाह न रुकसके | 
ग--जिस मनुष्यका आमदनी इतनी अधिक 


' नहीं है कि वह संतानका पालन कर सके तो घह्द 
' छुत्रिम उपायोंस सन्‍्ताननप्रह करे ! 


घ--विधवाशओंको किसी भी हालतमें समाजस 


' बाहिर न किया जाय | अगर वह ज्रह्मचयेस न रह 
| सकती द्वो था न रह सकी हूं। तो उसके पुनर्बिषाह 
का आयोजन किया जाय ! 


ड--व्यभिचारक कार्यमें ब्यभिचारजात सं- 
न्‍तानका कोई अपराध नहीं है, इसलिये उनका दजो 
वेसा ही समभा जाय जैसा कि अन्य सन्‍्तान का 
समभा जाता है | 

च--अगर कोइ ब्रिघवा आजीविकासे दःखी 
हा तो उस आजीविका दीजाय जिसस वह पंटके 


' लिय वेश्या न बन । 


इसप्रकार अगर एक तरफ़ पुरुषोंकों वेंश्याकी 
आवश्यकता न रहेगी, दूसरी तरफ़ ख्रियोंको पेंटके 


| लिये इस घृणित व्यापारकी आवश्यकता न रहेगी 
४ हर 
तब यह व्यापार आपही आप उठ जायगा। 


विराधी--आत्मरक्षा था आत्मीय रक्षाके 
लिये यदि व्यमिचार करना पड़े तो वह विराधी 
व्यभिचार कहलायगा । अगर युद्धके समय कोई 
स्री जासूसका काम कर रही है और इस कार्यमें 
वह शज्रुका गुप्त रहस्य तभी जान सकती है, जब 
वह शब्रुपक्षके किसी अ्फ़सरके साथ ग्रेमका नास्य 
कर, एसी अवस्थामें जो व्यभिचार होगा बह विरोधी 
व्यभिचार होगा । यदि किसी स्त्री को किसी अत्या- 
चारीने क्रैद. कर लिया है और अगर वह उसकी 





" रे के 

इच्छा ठृप नहीं करती ते वह उसके बच्चेक्रों मार | काई भी नैतिक अवलम्धन नहीं होवा; जब कि दि- 

डालता है, ऐसी अवस्थामें अगर वह व्यमिचार : राबी मैथुनमें ये सब बातें नहीं होतीं। व्यभिचार 
करती है तो उसका यह काये आत्मीय रक्षाके लिये , जिस प्रकार कामवासनाकी उत्कटवा-अमर्यादिसा-का 


' होने से विरोधी व्यभिचार है । इसीप्रकार प्राणरक्षा परिणाम दै,उस प्रकार उपयुक्त विरोधी मैथुन नहीं । 
'के लिये भी विरोधी व्यभिचार हो सकता है। | हांक॥-बक्याइस छूटका दुरुपयोग न होगा ? क्या 
प्रद०--सीवा आदि सतियोंने आब्मरक्ताकी | इसकी ओटमें वास्तविक ब्यभिचार न छुपाया जायगा 
पर्बाह सकरके सतीखकी रक्ताकी, उसी प्रकार प्रत्येक ।. समावान- छुपमिकों गलुष्य किसको बओोटमें 
ख्रीका क्यों न करना चाहिये ? अथवा कमसे कम क्या नहीं छुपा सकता देखना इतना चाहिये कि 
908 404 का देन चाहिये जिसने अछुनत  ठटके भीतर पापवों पकड़नेके पर्यात्र साधन हैं कि 
लिय है । अणुअतधारिशीको भी आप इतनी छूटदें (जहा जद हिरण थे को * श्ीडय मिचार केक अगर 
त्तव सतत आखिर रहेंगा कहाँ सीता श्रादिके हेकि यद विरोधी मैथन है तो उसे अपने इस 
जीवन दा युल्लत हा हा जायग । पु काशका बलात्कार सिद्ध करना पढ़ेगा और उस पुरुष 
उत्तर- सीता आदिन जो अश्णोंकी बाजी लगा- ' को शत्रु बताना पड़ेगा । परन्तु स्वेच्छापूर्वक किये 

कर सतीखरफ्री रा की, वढ़ाँ सर्तीतका प्रश्न मुख्य गय इस कायमे ऐसा होना अत्यन्त कठिन है 

नहीं है किन्तु वह अस्यायारके आगे सत्याग्रह नामक , तैथनके इन चार भेदोंके वल्लाइल पर अवश्य 
महाशस्रता उपयोग है । अगर राबशने वलात्कार विचार करना चाहिये । सुख शांतिके लिये अह्मचय 
किया हाटा नी सीताके ब्र्मचयत्रतको ज़राभी धक्का आदश है, परन्तु समाजसंरक्षणके लिये अमुक 
न लगता | अथवा दुनाग्यवश अगर रावणने राम ; सीमा तक सैथुन भी आवश्यक है । दोदोंका समस्वय 
को पद करशया होता और बहद्द रामका छोइनके ४ 
लिये दिफ इसी शत तैयार दाता कि सीता रावण 
की इस्छा पुरी कर और पतिरक्षाकं लिय सीताने 
गयबणका प्रस्ताव स्वीकार करलिया होता तो सीता 
का अग्न वयागुज त कभी भंग न होदा । भगवती सीता ह 
ने लोकोत्तर हृढ़ताका परिचय दिया इसलिये उनके , है 85 +६ 7७ 
विपयमें ऐसी कल्पना करते भी संकोच द्वात है, परन्तु. सन्‍्पीदकारयि (टप्पागया । 
अगर %।ई दूसरी स्त्री इस प्रकार दृदताका परिचय न 

न दे सके तो हम उसकी गिनदी वीराह्ननाओों में भले , बलरत का उधर ताडव । 


करके ब्रह्म चनेका पालन करना चाद्िय, तथा द्रठ्य- 

चत्र कालभावके विचारको न भूलना चाहिये । अप- 
. नी शक्ति और स्व॒तन्त्रनाकी तथा दूसरोके अधि- 

कारोंकी रक्ञाके लिये ऋद्धाचल उपयोगी है ! 


/ ५ का $ [ नहीं । ण्छ् दि ज्ञण श प्य्‌ 
ही न करें परन्तु उस चरित्रश्नष्ट या असंयर्मी नहीं... एक दिन मनुप्प इतना बबर-मूहू-असम्य था 
* कह सकते | ; कि वह दु:खों की दूर करनके लिये असम्यर्स अ- 


व्यमिचार किस वासनाका फल्जञ है, इसकी विचार ह सभ्य और ऋरस क्र तिरथंक कय १ र छालता था। 
करनेपर यह बात ब्रिलकुल स्प)्ठ ही जायगी। ब्य- | पहुमें आर उस समुष्यमें सिफ्र इतनाही अन्तर था 
भिचारमें समाजके ऊपर एक प्रकारका आक्रमण : कि पशु दु्खॉके कारग्दोक विजकुल नहीं सममता, 
किया जात! है; दूसरेके कुठुम्पके बन्धनको शिथिल । ग्रोर यह बिलकुत उलटा सम्ममना था । 
बताया जाता है, कोटुम्ब्रिक जीवन विश्वासशून्य और |. उस समय मनुष्यका दो वड़े भारी भ्रम थे। 
अश्ान्‍्त बनाया जाता है और इन सब कार्योंके लिये ' एक तो यह कि जितनी वीमारियाँ तथा प्राइतिक 


श्र | 


ज्रेनअगस 
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हि है 
उपद्रव होते हैं वे सब देवताओंके कोपसे होते हैं। थ्ता है परन्तु मूढ़ता और बबेरता नहीं है ! बल्कि 





अगर उनको खुश करदिया जाय तो ये त्रीमारियाँ 
और उपद्रव दूर हो जाँयगे | मनुष्यकी इस मूढ़ताने 
लाखों सनुप्योंकों असमयमें ही कालके कराल गालमें 
पहुँचाया है । लाखों आदमी देवता ओंके भरोसे बिना 
चिकित्साके असमयमें मौतके मुँहमें चल गये हैं। 
मनुध्यका दूसरा भ्रम यह था किये देवता 

मांससे प्रसन्न होते हैं । इसलिये बच,रे दीन पशुओं 
को काटकाट कर देवताओंकी प्रसन्न किया जाता 
था | परन्तु सैकड्टों वर्षोके अनुभवने तथा विवेक- 
शक्तिने बतलाया कि ये दोनों मूढ़ताएँ मनुष्यके 
दुःखोंकों वढ़ानवालो ही हैं, इनसे दुःख दूर करनेकी 

बात तो एक प्रकारका पागलपन ही है । 

हज़ारों वपस श्रमण सम्प्रदाय इस सत्यको पुकार 

पुक/र कर कह रहा हैं. क़रीबढाई हज़ार वर्ष पहिले 
महात्मा सहावीरन इस आवाज़को आॉडकास्ट किया 
था; ज़ारदार बनायाथा, जिससे भारतीय समा/जमेस 

यह बबरता ज्ञीय होगई | यज्ञ बगैरहमें ज। दस 
होनी थी बह तो पोथियोमें ही रहगई । इत प्रकार भा- 
रतवप सभ्य देश कहलानेफे लायक़ बना | उस समय 
दुनियाके अन्य देश बहुनही बबेर थे | जब भारत- 

वर्ष वनस्पतिके भक्षणम भी पापक्ी भावना करन 

लगाथा-उसन बनम्पतियाम भी प्राण॒का संचार देखा 

था और उनके साथ भी सहानु धुति बच जाना उचिन 
समझता था-तपर दुनियाँके अन्य देश पशु पत्षियोंका 

भी प्रासुक समझते थे । उस समय भारतवर्ष जगद- 


गुरू था, सभ्य था, सहृदय था। उसम्रे विवेक था, 


सनुययता थी परन्तु हाय रे कानचक्र ! तू आन 
बिलकुल उल्टा होंगया हैं । आज्ञ दुनियाँके अन्य 
देश केबल राजमतिक शक्तिओआमें और सांसारिक 
वैभवमें ही नहीं बदगये हैं, परन्तु धर्म उस ज्षेत्र्े 
भी वर गये हैं ज्ञा भारततपकी प्रसिद्व वस्तु है। आज 
यूरोपमें धमके नामपर कोई छोटीसी चिड्ठिया भी 
नहीं मारता | परिस्थितिवश पेटकी ज्वाला शान्त 
करनेके लिये थे पद्मुबघ करते हैं; इसमें उनकी स्वा- 





इसके विरोधमें भी वहाँ आन्दोलन होता है। जब 
कि सह देश जगदू गुरुके पदस अ्रष्ट होकर अनन्त- 
बबरताका सबन कर रहा है । आज भी यहाँ ऐसे 
लोग लाखोंको संख्यमें हैं जो बीमारियोंकी हटानेके 
लिये देती देवता नामक पत्थरोंके साम्हन चलते 
फिरते प्राणियोंका रक्त बहा। हैं। आफ्रिक्ा आदि 
की कुछ जंगली जातियोंकों छोड़कर एसी बबंरता 
ओर मूढ़ता कहीं नहीं पाई जाती । 

आज भी इस पत्रित्र भाग्तभूमिमें दवी देवता 
नामक कुछ पत्थर, मन्दिर नामय कु कसाइखानों 
में विराजगौन हैं जिनके साम्हने ब्राह्म ग नामक कसाई 
बेचारे दीन निरपराध पद्मु ओं के कल किया करते हैं। 
इन मूढ़ोको इतना भी समझो नहीं आता कि इस 
जगतूके बनाने और संचालनमें अगर सबमुच इन 
देवी देवता ओंका हाथ है, ये सचयुय्र हमारे माईवाप 
हैं, वो वे उन पु ओके भी तो माइवाप होगे । व्यों- 
कि अगर काई भगवान या देव होगा तो बड़ १) यों 
का जुदा और मलुप्यों रा जुदा न होगा ऐप ह/चत 
में वह इतना क्र केसे हो सध्ता है हि पग्ु पोंका 
बलिदान लेकर खुरा हो ? क्यों के पस्चु भी ता आ- 
खिर उपकी सन्‍्तान हैं और एया कौज का होगा 
जा अवबनी सनन्‍्तानका मांस भनज्ञ प करनेझा उतारू 
हाजाय ? सम्यताऊ आदिमयुगका यह हलकासा 
पाठ भी इन पंडितों और शंकराबायान अभीनक 
न पदपाया-यह इन तांगोके लिये शमकी और देश 
के दुमाग्यकी और मनुष्यताके कलंकृफी बात है । 
अर ! अगर ये लोग इतना नहीं सममकते ती स्वरा 
को दृष्टित भी वियार करे । जो देश देवताओंके 
आगे बलिदान नहीं करते किन्तु स्वरूउनास रहते हैं, 
योग्य चिकित्सा करते हैं, वे हम लोगाझो अपेत्षा 
अधिक नोरोग है, थे बीमारियोका शीत्र भगाते हैं 
और दीधतीदी द्वोत हैं । 

कलकत्ता आदि सैकड़ों स्थानोंपर जो बबरता 
का नम्नतांडव होता रहता है, वह वेशकी शरम है । 
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परन्तु कभी कभी यह नग्नतांडव ऐसा भयंकररूप । पशुबघ होता है, इसलिये यह आवश्यक है कि 
घारणु कर लेता है कि देशछी सहृदय आत्मा कॉाँव । क़ानूनके द्वारा यह पशुबध रोक दिया जाय | कुछ 


उठती है, बह लज्जास सर मक्कु लेती है, शोकसे | 
रोन लगती है और क्रोधस आगकी चिनगारियाँ | 
छीोड़न लगता है । 

अभी दक्ति में एलोर नामक ग्राममें हज़ारों पशुभों 
का निदयतास बलिदान कर दिया गया, क्योंकि वहाँ 
चेचककी बोमारी फैली थी | पशुओं के मुंडोंका पहाड़ 
बनाया गया, रुंडोंका सड़क पर खींचा गया, खूनस 
रंगे वद्थोंकों पहिनकर जुलूस निकाला गया, खूनमें ' 
रंगे चाँवल सड़कों पर जिछाये गये ! और कसाइयों ' 
को लज्ञित करनवली इस ऋरणताका समथन किया ' 
उस शंकराचायन जा धमगुर कहलाता है ! 


चबरताक इस नग्न ताडबका दशम सब जऊजाह ' 


विरोध हारहा है और इसमें केवल जैनी ही भाग नहीं 
ले रहे हैं किन्तु वैदिकधरमावल्मम्त्री जनता भी इसे 
घमविशद्ध समझती है इतलिये बह भी उसका वि 


राघ कर रही है । परन्तु बहुतसी मृढ़ताएँ एसी हैं 


जिन्हे अ्रगर बल]वक न रोका जाय ता वे नष्ट नहीं 
होती । बाजविवाह ओर सतीग्रथा आदिका रोकने 
के लिये भत्र क्वानूनकी जरूरत पड़ी हैं तब इसके 
लिये भी एक जबरदस्त क्रानूनकी आवश्यकता है । 

आगामी घारासभामें कुंत र रघुभीरसिहजी एक 
बिल पश करनवाल हैं जिसके अनुसार दुधारु जान- 
बरोंका फ़त्ल करना बंद कर दिया जाय । भारतवर्ष 


सरीख अहिंसाप्रधान, और कृषिजीबी देशके लिये 


यह क़ानून कितना अधिक उपयोगी होगा, इसके | नियमोंको पालत हुए तथा उसके गीत गाते हुए 


कहनकी कोई ज़रूरत नहीं है । 
जैनसमाज इस बिलका हृदयसे समथन करती 
है । इस समय बड़ी धारासभाके मेम्बरोंका कतेव्य 
है कि वे इस बिलका एकस्वरसे समर्थन करें । 
परन्तु यद फ़लंक़ इतनेस ही दूर नहीं होता। 
हमारी ब्रब्नेरताका यह कलंक तभी जायगा जब घस 


के नाम पर जो हिंसाका यह नप्न तांडच हो रहा है ' 


स्वार्थी और मूढात्मा धमेके नामपर इसके विरुद्ध 
भी चिल्लायेंगे परन्तु जमाना इतना आगे बढ़ गया 
है कि इसप्रकारकी चिह्लाहटके लिये चिल्लानेवालोंको 
बेशरमीकी बहुत अधिक जरूरत पड़ेगी ; फिर भी 
अगर कुछ लोग चिह्लाएँ तो भी इसकी पवोह न 
करना चाहिये। अच्छेस अच्छे कारयके विरोधी 


| होते हैं इसलिये इसके भी विरोधी निकले' तो इसमें 


कौन अधम है ? परन्तु आज उनको ऐसा वल नहीं 
मिल सकता जिस नैतिक बल कहा जा सके | और 
बिना नेतिक बलके कोई चिल्लाते तो उसके मतका 


। मूल्य करना पाप है | इसलिये बिलको इस प्रकार 


संशोधित रूपमें रखना चाहिय जिससे इस पवित्र 
देशमें धर्मके नाम पर जो बयरताका नम्न तांडव दो 


' रहा है वह सदाके लिये अदृश्य हो जावे | 


5 गका सर 
चतन्यजाका सत्साहस । 
मुनि श्री चुन्नीलालजी स्थानकवासी जैनसमाज 
के प्रतिष्ठित मुनि हैं, परन्तु वर्षोसे आपके विचार 
सम्प्रदायातीत हैं । आप गाँधीजी के भक्त और जैन 
जगनके प्रमी हैं| अत्यन्त सदाचारी सबवाभावी तथा 


' विनीत हैं ! परन्तु आज भारतवषका कोई सम्प्रदाय 


ऐसा नहीं है जहाँ मनुष्यताका मूल्य हो, सत्य और 
विवेककी पूजा हो। प्रस्येकको सिफ्र सम्प्रदायके 
गौरवकी चिन्ता है। आज सम्प्रदाय भी अभिमान- 
प्रदशनका एक चिन्ह थनगया है। सम्प्रदायके बाह्य 


कोई कितना भी पाप कर सकता है, परन्तु समाज 
उस माफ़ करती रहेगी। एक दिगम्बर साधुका सब 
से बड़ा अपराध यह है छि वह लेंगोटी लगा ले। अगर 
बह व्यभिचार करे, पैसा रक्‍्खे, गालियाँ बके, कलह 
करे, एकता न होने दे, मूठ बोले, तो समाज इन सत्र 
पापोंकों माक्त करेगी; परन्तु लेंगोटीके पापको माफ न 
करेगी । इसीप्रकार स्थानकंतासी समाजमें मुँहफत्ति 


बह दूर दोगा। आज सभी फ्रान्तोंमें धके नाम पर | है । समाजकों बाह्मरूपके रक्ताकी इतनी चिस्ता है 


श्छ | 


[ बचे £ अक रे, 
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कि दूसरा कोई भी पाप वह इससे बड़ा नहीं सम- | भाव चारित्रकी शु 
भरती | उद्दिट्रल्यागका जो वाहिरी रूप है वह बना रहना. क्रियाके प्राणस्वरूप तत्व अएटवे हैं, स्व-पर 


गं ज्ञान व 
कम्याण 


करता है । ये दा 


चाहिये, भले ही इसके नामपर बादशाहों सरीखा | और सच्ची शान्तिके अध्वितीय साधन है । मेंइन 


आरम्भ होता रहे । अगर कोई कहे कि भाई, इससे 
अच्छा तो यह है कि निमन्त्रण खीकार कर लिया 
जाय, नो लोग गज उठेगे। इसप्रका र की मूदता समाज 
की रग रगमें फैलगई है । सब्े जैनत्वकी . सचे त्याग 
की, सध्चे सदाचार और सवाधमकी किमसीको चिन्ता 
नहीं है । बम, दग्भ और दम्भ:जाक़ा साम्राज्य 
फैला हुआ है | कहनेको तो कहते हैं कि साम्प्रदा- 
यिकता नहों चाश्यि परतन्तु कांयक्षेत्रमें जैनत्वकी 
पर्वाह न करते हुए साम्प्रदायिक विशेषताश्रोंके लिये 
प्राण दिये देते हैं। एसी अवस्थामें एक सत्यप्रेमी 
कल्याशरछ भाईका सागे प्रिलकुल् न्‍्यारा हो जाता 
है | आजस दो हाई हज़ार बपष पहिल आचारशाख्र 
के जो निग्रम बनाये गये थ, उनमें संशोधनकी जरू- 
रप्त है। जेनक्मन जो सास्प्ररायिक रूप पकड़ लिया 
है उस हटाकर स्वध्मसमआाव अथांत स्याद्वाद 
रूप बनानेकी ज़रूरत है। कोई भाई सम्प्रदायोंके 
भीतर क़ैद रहकर इस महान्‌ उद्देश्यकों सिद्ध नद्ी 
कर सकता | अब व्यवहारस लोगोंको समकानेको 
जरूरत है कि साथुता अगुक बेपमें नहीं, विव्रक- 
पक त्याग और सेबामे है। जिसमें एसी साथधुता 
है, वह किसी सम्प्रदायका गुलाम नहीं इन सकता | 
चैतन्यजीने जो वक्तव्य प्रकाशित किया है वह उप- 
योगी हाजस यहाँ उद्थूत किया जाता है;-- 
वध परिधवलन कच्त समपयका निवेदन ! 
जैनपम का नहां किन्तु सता श्रदायकताओा त्याग । 


में मम्ननाएवंक यह निवेदन करने की आशा | 


लेता हूँ कि मैंने स्थानकवासी जैन सम्प्रदायमें ग्या- 
रह वपस दीक्षा ला हैं, ७२ म्था० जेन साधु कह- 
लाता हूँ | आज तहूके स्वरूप बाँचन, श्रवण, मनन, 
चिन्तन और अनुभवके पश्च/त्‌ यह निर्शय करसका 


 तत्वोंकों अथीत्‌ शुद्ध जैनवर्मकोी अस्तःकर गे स्त्री 
कार करता हूँ; लक्नि आज जा जनपमंके नामसे 

' विभिन्न दल हैं, अनेक सम्प्रदाय हैं उनभे जो छोटी 
छोटी मान्यताओं, क्रियाकाणडों व वेपा। अन्याग्रह 


| ५ दे ९ 
है उनके विषयमे खरप शक्तिके अदुसार शिन्नासा- 


बुद्धिसे प्रयज्न करन पर भी नितान्त अराहका औ- 
चित्य समममें नहीं आगरा किन्तु उत्टा उनसे प्राय: 
जैनक््वका नाश प्रतीत हुआ--कारण एकान्त अग्रह 
को जैनघमन ही मिथ्यात्त वह। है । 

मेरा यह स्वानुभव तथा पैद उपृक्र किया हुआ 
निर्णय है कि जैत मुतियोंके श्रमक्त मियम तथा 
इपनियम ऐसे हैं जो विसी देश, वाल व व्यक्तिके 
लिये भले ही लामदारयी हों प न्घु टस समय अधि- 
वांश खास्थ्यरक्षा, झससेत्रा और एकतादि | बाधक 
हैं। अतः इनमें उ चन सुधार करने ही से सत्यकी 
आराधना हो सकती ६ । साथ ही मैं अपनी तरफ 
से आत्मयु द्रके धिय यह बात स्रष्ठ रूपन प्रगट 
करसा दचित समझता हैं कि जैन मुनि +०ई कुछ 
नियम इनने दु साध्य है कि उन । पालन करनेका 
त्याग, बैराग्यत्रन उतना न होने से अनेक आचार 
विधि ( निर्दोष धिन्ञादि ) में प्रत्यक्ष पापस बचनफे 
लिए परोक्ष में अधिक परापाका भागी बनना पढ़ता 
है और मिथ्याचार, ऋपट तथा दम्भका सेवल ऋरना 
पड़ता है | इसमें में अपना आत्मघात देख ४हा हूँ, 
इसलिय में जितना पानन कर सकता हूँ और मुझ 
में ज्ञितनी योग्यता है उस पद पर ही स्थित रहकर 
उच्च आदशका उम्मीदवार रहूँ, यह अधिक द्वितकर 
होगा | नकली रूुपयेस असली पैसा अच्छा है। 
अब में अपने को स्था० जैन मुनिके स्थानपर जैन 
ब्रद्वाचारी मानता हूँ, जाहिर करता हूँ और तदजु- 


हूँ कि जेन ध्का सापेत्ञ कथन अथात स्याद्वाद ' मरे गीवन व्यतीत करूँगा | 


सद्डी समझ (सम्यस्झयन) प्रगट करता है और सम- | 


'यह निरुय मैंने उ्बकलसे नहीं किया दै किन्तु 
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और संसारके दावानलसे हटकर थोड़ी शान्तिका 
अनुभव कर सके, ता बड़ा लाभदायक हो । पहिले 

( स्पानकवास्ी जैन सुनि चुर्क्नलाक ) | तोकोई ऐसा स्थान होना चाहिये जो रेलवेका 
चैतन्यजी अपने इस निणयके लिये बधाईके | स्टेशन हो, शहरसे न तो दूर हो, न शहरमें हो, जहाँ 


लगभग दो वर्ष तक गस्भीर विचार करनेके बादही 
पात्र हैं, क्योंकि आपका यह निर्णय अशक्ति या केस्थानीय आदमी कुछ सहानुभूति रखते हों, बायु 
। 


किया है । चैतन्य 


चरिन्रह्दीनताका फल नहीं किन्तु सच्चे मुनित्वका | मंडल कुछ ठंडा हो | ऐसा स्थान मिलनपर कायका 


फन्न है । प्रारम्भ किया जासकता है और बहुतदी थोड़े खचमें 
आएके साथमें इन्हीं भावोंसे प्रेरित होकर मुनि | ऐसी संस्था चलाई जा सकती है जिससे समाज खूब 
श्री कत्याखतऋ्र १ ही ( औैनन्यजीके पिता ) और | लेभे उठा सके। तीनों सम्पवायोंके उदार श्री मानोंको 


इस विपयमें कुछ चेष्टा करना चाहिये । विशेष बाते 
पत्रव्यवहारस तय की जासकती हैं । में आशा करक्त 
हूँ कि चेतन्यजीका सत्साहस व्यर्थ न जायगा । 


मुनि श्री लश्मीऋषिजी ( सवाधियजो ) ने भी वेष 
का त्याग किया है | इस अवसर पर व्यावरमें एक 
समारोह मनाया गया था, जिसमें इसी विपयपर 
शन्‍्छे अच्छे लोगोंके प्रभावशाली भाषण हुए थे, 
तथा उस मौके पर महात्मागाँधीजों आदि राष्ट्र- 
नेताओं क तथा तीनों सम्प्रदायके मुनियों और वि- | 
द्वानोंके संदेश--जो कि वेषस्यागके कायके समथनमें (छेखक--श्रीमान्‌ जगदीशचन्द्रजी एम. ए. ) 
आये थे-पढ़े गये थे । इसके जद ये तीनोंही महालु- | आइसक्रीम का श्राविष्कार । 
भाव सत्यम्रदद आश्रम वर्धा चले गये हैं । | कल्टीली नामके एक इटलीवासी ने आइसक्रीम 
समाजमें ऐसे अनेक सच्चे त्यागी और सेवक | क्री खोज सन्‌ १६६७ में की थी | एक दकाकी बात 
हैं ज्ञो साम्प्रदायिकताकी चक्कीमें पिस रहे हैं । इन | है कि गरमीके दिनोंमें कल्टीलीकों बहुत ज़ोरकी 
सबके उद़ा एके लिये, जेनलवके सच्चे उद्योतके लिये, | गरमी मालूम हुई । गर्मीकों शांत करनेके लिये उसमे 
और सन्‍चे सेवकोकी प्राप्तिके लिये आवश्यक है | ठंडा पानी पीया परन्तु गर्मी शान्त नहीं हुई । कल्टी ली 
कि कोई एसी संस्था वनाई जावे जहाँ इस प्रकारके ' को एक नया विचार सूका । उसने पानीमें थाड़ासा 
चुने हुए व्यक्ति निराकुलतास रहें, जहां वे खयं ज्ञा-  बरफ़ डाला और उस पीगया। इससे कल्टीलीको 
नोन्न.त करते हुए सेवाधमका पालत करे । मैं जानता | कुछ शान्ति मिली और वह बहुत प्रसन्न हुआ। 
हूँ कि तीनोंदी सम्प्रदायोमें इस प्रकारके उदार व्यक्ति  बादमें कल्टीलीने दो ख्रानोंबाली एक लड़कीकी 
हैं। विद्वान भी हैं, अ्रविद्वान भी हैं, अमीर भी हैं, सन्दकड़ी तैयारकी । उसने एक खानेमें बरफ़ और 
गरीब आं हैं; परन्तु साहस न हं।नेस चुप बैठे हैं । | दूसरेमें मलाई रक्खी और एक औज़ारसे दोनोंकों 
परन्तु इस प्रकार चुप बैठनेसे हम जैनत्वका नाश | इस तरह मथा कि दोनों चीज़ें एकमेक होकर नये 
कर रहे हैं तथा जैनसमाजके मेंदानमें दंभियोंका | कूपमें बदल गई । कस्टीलीका यह प्रयोग बहुत सफल 
तांडव करा रहे हैं। अगर ये सब लोग मिलकर । हुआ और उसने पेरिसमें आइसक्रीमका एक बड़ा 
किसी अच्छे केन्द्रमें एक ऐसी संस्था स्थापित्त करें | कारखाना खड़ा कर दिया। इस नयी मिठाइमें आ* 
जहाँ ऐसेट्टी सच्चे त्यागी रहें, जहाँसे सच्चे जैनत्व | इस ( बफ़ ) और क्रोम ( मलाई ) का मिश्रण होने 
का साहित्य प्रकाशित हो, जहाँ शान्तिकः इच्छुक ! से इसका नाम आइसक्रीम पड़ा। धीरे धीरे सारी 
कोई भी गृहस्थ कुछ समयके लिये जाफर रहसके, ! दुनियोँ में इस नयी प्लिठाईकी खपत खूब बढ़मई। 


विविध विषय । 
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प्रिटेनके बड़े बड़े कारखानोंगें आइसक्रीमके प्रयोग 
में लानसे पता चलता है कि वहाँ जिसदिन सूरजकी 
गरमीका तापमान ७५ डिग्री होता है उसदिन आइस- 
क्रीमकी १५ लाख प्लेटोंकी खपत होती है। जैसे 
जैसे सूरजको गर्मी बढ़ती है बसे वेस आइसकी सका 


उपयोगभी अधिक परिमाणमें होता जाता है। इसका ' 


. जैगजमत 


हिसाब लगानेसे मात्यम होता है कि सूयका तापमान ; 
| है । सोते सोते उठकर कहीं चले जाना, कुएसे पानी 


दो डिग्री बढ़नेसे आइसक्रीमकी २॥ लाख प्लेटोंकी 
खपत बढ़ती है। ब्रिटेनके बड़ेसे बड़े कारखानेमें गत 


ओ्रीष्म ऋतुमं एकदिनके भीतर आइसक्रीमकी ३५ : 


लाख प्लटें तैयार की गई थीं | 
स्ानग्रद्धि । 


प्रयत्न करनपर भी इस ब्रह्माण्डके वेचित्यकों जानने 


| 
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इन बविद्वानोंके मतानुसार स्त्यानग्रद्धिभी स्थप्त- 
जगत्‌की एक ऐसीदी मानसिक क्रिया है जिसकी 
पूर्ति जाग्ृत-जगममें नहीं हो सकी है। मानस-शास्र 
के साहित्यमें स्व्थानगृश्चिके बड़े बड़े विचित्र उवाहरणु 
पाये जाते हैं । इस दशामें मनुष्यका मस्तिष्क 
(१(४00) अचेतन अबस्थासें रहतः है इसलिये वह 
कभी कभी घोरस घोर नृशंसकर्म तक कर डालता 


ँ खेचना, बाहर भागजाना आदि स्वप्नावस्थाकी मान- 


] 


५ (९ [| हि 
में हम अपनी असमथता ही प्रगट करते हुए नज़र ' 


आत हैं | प्रकृतिकी विविध विचित्रदाओंमें स स्त्था- 


है | मालूम द्वोता है कि जेनविद्वानोंन इस मानसिक- 
क्रियाका सूक्ष्म निरीक्षण किया था। 


के कारण उन क्रियाओंके शारीरिक रूप घारण करने 
को स्वानगृद्धि करते हैं | अंग्रेज़ीमं इसका नाम 
सोमनमब्यूलिज़्म (50ग्रापकापंशा) है । 
मानसशाम्रवत्ताश्रोंका कथन है कि जाग्रत अ- 
बस्थाकी तरह हमारी स्वप्नावस्था भी बहुत महत्त्वपूर्ण 
है। इन वेज्ञानिकोंके अनुसार स्वप्नावस्था हमारी 


सिऊ क्रियाओंके साधारण उदाहरण हैं। परन्तु 
कभी कभी स्त्यानगृद्धिमें मनुष्य स्वयं अपनी हत्या 
तक कर डालते हैं । इसी अचेतन मानसिक क्रियाकी 


प्रकृतिके भीतर अनन्त रहस्य छिपे हुए हैं । । अवस्थामें एक गणितज्ञन एसा कठिन प्रश्न हल 
मनुष्य-बुद्धिको गति इतनी परिमित है कि लाख . कियाथा जिसे वह ह बार बार प्रयत्न करनेपर भी 
' अपनी जाग्रृत-दशामें नहीं निकाल सका । बहुतसे 


लोगोंको स्वप्नावस्थामें हस्तमैथुन करनकी भी आ* 
दत द्वोती है । स्यानगृद्धिके उदाहरण समस्त संसार 


नगृद्धि' भी एक अद्भुत मानसिक क्रिया है। जैन- : में विविध रूपोर्मे पाये जाते हैं। 


ज्ञोमें न छः फ कक ल्‍ हु 
शासखोंमें इसे दशनावरणीयकमका भेद बताया गया 


मानसिक अशांति ( [[॥प्रीशा। 0 
(९७७७ ) तो स्थानवद्धिका कारण है ही परन्तु 


, इसका बाह्य कारण पेटकी अजीणता है ! स्वास्थ्य 


जागृत अवस्थाका ही एक प्रतिबिम्ब अथवा रूपान्तर , 
' जैनतत्वोंके साथ मिलान करने लगना, विज्ञानके 


है । अतएव हमारी जो इच्छार्थ जागृत अवस्थामें 
पूण नहीं हो सकती हैं वे सुपुप्ति अवस्थामें पूरी होती 
हैं। संक्षेपमें इसी सिद्धान्तके ऊपर जम॑नोके असिद्ध 
डॉक्टर फ्रायड (77600) ने अपने आत्म-विश्ल- 
बण (?5५४0३097905&8) के श्रिद्धांवकी नींव 
रक्‍्खी है । 


। 
| 
| 
| 
| 


सुप्रावस्‍्थामें मानसिक क्रियाओंकी उप्रता होने . निशिरदोंका कथन है कि यदि भोजनका परिपाक 


सुचारुरूपसे होता रहे तो सुप्रावस्थाकी मानसिक 
अशांतिमें बहुत कुछ हास हा सकता है । 
विज्ञान ओर “आकाश' 
जेनसिद्धान्तोंकी बिज्ञानके साथ तुलना करनेके 
लिये जैनधर्मके विस्तृत ज्ञानके साथ साथ आधुनिक 
विज्ञानकें पूण अभ्यास करनकी आवश्यकता है। 
वैज्ञानिक सिद्धातोंकों ठीक ठीक न समभकर उनका 


केत्रमें अंधविश्वासको स्थान देना है । आयन्स्टाइन 
के अपन्ञावादके सिद्धांत ( .)6079 ए 0]4- 
४०४ ) को न समझकर उसे अनेकास्तवादका: 
सिद्धांत बताना, धर्माधर्म तत्वोंकी न्‍्यूटनकें झाकषण 
सिद्धांत ( ,89 0 07%068007 ) से वुल्लन[: 
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विरोधी सित्रोंसे 
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करना, आदि इसी अधक्रद्धाके उदाहरण हैं । 

इसमें सन्देह नहीं कि जैनयमके कुछ सिद्धांत 
आधुनिक वैज्ञानिक खोजोंके साथ मिलते जुलते हैं 
परन्तु इसका तात्पय यह नहीं कि हम जेनधमके 
प्रत्येक सिद्धांतक्ी विज्ञानस तुलना करनकी खींचा- 
तानी करने लग जाँय | उदाहरणके लिये शब्दकों 
पुदूगलकी पर्याय मानना, वनस्पतिमें चेतनताका 
अस्तित्व रवीकार करना आदि जेनसिद्धांत वैज्ञानिक 
सिद्धांत कह्दे जा सकते हैं | जेनधर्मकी 'आकाश' 
सम्बन्धी मान्यता भी विज्ञानस बहुत कुछ मिलती 
जुलती है । 

अभी चिकागो विश्वविद्यालयके प्रोफ़ेसर विलि: 
यम डी० मैकमिलनमन “आकाश! के सम्बन्धमें खोज 
की है। आपका कहना है कि यदि अखिल ब्रह्मांड 
के अणुसमूहकों तोइकर उसे आकाशमें तितर 
बितर कर दिया जाय तो एक अणुसे दूसरे अणुका 
फ़ासला सात फीट होगा। दूसरे शब्दोंमें उक्त प्रोफे- 
सरका कहना है कि विश्रमें आकाश! सण्डल सब 
से बड़ा मगडल है | इस वैज्ञानिकके अनुसार 'आ- 


काश' तीस करोड़ लाइट इयसे ([/छी इछ:७७) 


के व्यासाधका एक विशाल मण्डल है | 

वक्त वैज्ञानिक मान्यता जैनधम के आकाश! 
सम्बन्धी सिद्धान्तस कुछ साम्यता रखती है । जैन 
विद्वानोंको चाहिय कि आधुनिक विज्ञानका ठीक 
ठीक अभ्यास करनेके बाद उसकी जैनतत्वज्ञानके 
साथ तुलना करें । 

-ऑ्िनसतछ+ +फपस्् 
विरोधी मित्रोंसे । 
( २२ ) 

मेरे पास शक्ति, समय और स्थान बहुत थोड़ा है 
और विरोधी मित्रों और उनके पत्रोंफी संख्या भविक है, 
फिर भी मैंने प्राय: सभी विरोधी मित्रों के आश्षेपोंका 
समाधान किया है। मेरे बिरोधमें जैनदशनमें एक छेख- 
माछा पुक वर्ष से निकल रही है जिसका शीषक है 'जैन- 
घर्मक! मे भोर ९० दरजारीकाकजी ” | पह छेखमालो 








आगे भी चछेगी और यथाक्रमले जैनजगत्र्म उसका उत्तर ' 
भी दिया ज्ञायगा। परन्तु स्थाम और समयकी कमीखे 
। सबका उत्तर बहुत संक्षे परमें दिया जायगा । हाँ, कोई ऐसी 
| बात न छोड़ी जायगी जिससे किसी कमज़ोरीके छुपानेकी 
सम्नावना हो । अनावश्यक बातोंका ही उत्तर न दिया 
जायगा । यहाँ पर जैन: शनके वक्तब्यकों भाद्दीपओे रूपमें 
और अपने वक्तव्यकों समाधानके रूपमें रखता हूँ। 
ग्राक्षेप (5४)--परीक्षाप्रधानताकों जैनधर्म भी 
महत्व देता है, परन्तु वह स्वेष्ठाचारिसा- मर्ज़ी मुंआफिक 
चाहे जो ६छ मान बैठना या कर डालना--कों त्यागने 
थोग्य दोष दहराता है । 
समााधान--पराक्षाप्रधानता की सीमा ब्या है, 
जब तक हसका कोई निश्चित रूप न मालूम हो तब तक 
परीक्षा प्रधानता और स्वेच्छाचारिता की दुद्ाई देना 
व्यथ है । जैनचम ज त्कत्ता ईश्वर को भी नहीं मानता। 
: दूसरे कोग इसे स्वेच्छाचारिता कह्दते हैं या दद्द सद-ते हैं। 
। अपने मत के बाहर के विचार प्रायः सभीको स्वेच्छा- 
चारिता ही मालूम होते हैं । इस लिये यह दुद्दाई व्यथ है। 
वास्तव में सयुक्तिक बं/छना परीक्षा है और अयुक्तिक 
बोलना रवे-्छायार है या अन्धभद्धा | 
अ,क्षप (७०)-जों प्रत्यक्ष अनुमान के प्रतिकूल 
हो उसको निकाल देने के पक्ष में तों हम भी हैं, परन्तु 
जो भसिद्ध हो उसे निकालने से तो बहुत सी रूत्य बातें 
| भी निकाल देना पड़ेंगी । आगमगश्य अनेक बातें ऐसी 
' हैं जिन्हें हम जान ही नहीं सकते | तब उनकी परीक्षा 
! केसे होसकती है , 
। समाधान--जो बातें प्रत्यक्ष अनुमान के प्रतिकूल 
| हैं प्राय: उन्हींका निकाल बाहर किया गया है । परन्तु 
बहुँत सो असिद्ध बातें भी निकाली जाती हैं, अगर वे 
उपमान वगैरह से अविश्चसनीय मालूम होती हों अथवा 
प्रत्यक्ष और भचुम्रानके विषयके भीतर होने पर भी 
' सिद्ध न होती हों । भौतिक विज्ञान सम्बन्धी बहुत सी 
| बातें इसी श्रेणी की हैं। आगमगस्य वे दी बातें हम नहीं 
| ज्ञान सकते जो पौराणिक कहलाती हैं किन्तु इसीलिये 
वे सब विश्वसनीय नहीं होजातीं। अन्यथा ह_में मैन- * 





| 


। 
| पुराणों पर ही क्‍यों, सभी पुराणों पर विश्वास करना : 


चाहिये; क्योंकि अम्य पुराणोंकी बाल भी दमारे छिये- : 
प्रस्यक्ष भनुमाजगस्ध सहीं हैं । प्रत्यक्ष अचुसान का विषय :- 








श्र 





न होने पर भी जब हस दूसरों की बहुत सी बातोंपर । इष्टिविन्दुडझे आाषार पर कोई तीथकर कोड थात कहता 
विश्वाप्त नहीं करते तब अपने लिये भी हमें उसी नि:पक्षसा- | द्ै उपी दश्टिवेन्दुको छेकर अगर उसमें संशोचनकओो आ- 


से काम लेना चाहिये | अत्यक्ष अजुमानका विफ्य न होने 


पर भी अगर इमें यइ मालूम हो झि अम्ुक बात राग, भक्ति | 


या द्वेषतश द्ोझर लिखी गई हैं तो हम उसे भापवचन न 
मानकर छोड़ दूँगे । 

अ.चद्तेप (७५)--दमें सत्यता असत्यताका ही नि- 
णंय नहीं करना है किल्‍्लु यद्द भी देखना है कि यद्द बात 


भगवान्‌ सदावीर स्वामीकी उपदेशपरम्पराममं से है या ' 
नहीं ? अन्यथा हम उले जैनधर्मफा मम नहीं कह सकते | , 
' नुसार परिवत्तत और परिदद्धंन किये हैं। हुससे कुछ मैनधर्म 
, का मदर नहीं पर गया है । यह कार्य उचित ही नहीं है 


साथही हमको इस बातका अधिकार कदापि नहीं है कि 

दम उसके स्थान पर नवीन बातोंकी स्थापना करें । 
समाथ[न-परस्पराकी और बव्यक्तिविशेषकी गुला 

मी करनेके लिये प्रत्येक व्यक्ति सूत्र है, परन्तु जो सत्या- 


वश्यकता हो तो उसमें कोई जनुचितता नहीं है। उदा- 
हरणा थे, भौतिक विज्ञानके दिपपर्भे भगवान्‌ महावीरने 
बहुत दाते कही थीं। पिछके सौ दर्षोर्मे विज्ञानने जो असा- 
घारण प्रगतिकी है उसकी सहायता छेकर जगर भरवान 
महादीरके दक्यर्मे थोड़ा घदुत संशोधन किया जाय या 
उसका कुछ डदिऊ्रास क्रिया ज्ञाब तो यह सत्र उनके 
अनुकूल ही होगा । इसी जिचारसे जैनावायोने समय समय 
पर कथासाहहस्य, आचार शाख्, न्याय शास्त्र आदियमें इच्छा- 


: किन्तु आवश्यक हैं| बोद्धाचायान सौत्रान्तिक आदि सेदों 


स्वेषी और बबब्यागेच्छु है, वद्ठ रुत्यता भस्ृत्यताका ही ' 
' के आज य इसी दफले नवीन बातोंदा स्थापता ऊच्से रहे 


निणय करना चाहता है| वह अगर अपनेको जैन मानता 
है तो दह जैनघर्फों सत्य न कहंगा डिन्‍्तु सत्यकों मैन 
धर्म कहेगा । अगर वह बौद्ध है तो वह बौद्धधर्म झा सत्य 


सत्य का दी अनुयायी द्गा । मैं अनधमंको सत्य नदीं 


में बदकर न्याय और बृशंनशाद्यक्ा जो सपृ णुत विकास 
हज धर |. 
है । पव्येक घ्म 


४ 


डिया है उसये बोदू बर्म ही महत्ता ही बद़ी 


हैं और उसको उसी घर्षका नाम देते रहे हैं । 


झासेपकने अपने दूसरे लेख २.वंछताकी चर्चा करते 


न कहकर सल्यक्ो बौद्धध्म कहेगा। इसीपकार वह अपने  हैए ज्ञानटी शक्तिका विकर किया दे। सेश कद्नना है कि 
को किसी भी घमेका अनुयायी मानता हो, परन्तु वह / शान अनत पढ़ायको नहीं जान सकता; अगर यह जाने 


; तो पद. थे सान्‍त होजाय, ादि । उसके उत्तरसे आशक्षपक 


रे न ० र्ि है 
की पत्ाह नहीं, सत्यकी पर्वाद है । और फिर परम्पराका , 
' चह अनन्तका जान सदता है । अनन्‍्तके ह।रा अनब्तका 


क्या ठिकाना ? दियम्यर श्वेतास्परोंसे छकर या निपूचक तक 


परम्पराका निणय केसे 8 सकता है ? दिगम्बर श्रेतास्यर : 


डाला | इसीप्रकार जिन बातों दोनोंका कोई मतभेद न. 


होगा और दोनोंकों एक सारोखे परिवर्ततक्ी आवद्रयकता 


हुई होगी अथवा इन सम्प्रदायोक्े पद्िले जो सैकड़ों वर्षों 
' प्रदार्थोका जानता रहेगा ( अनण्त *» शघ्रूप ) एसी 
की दुद्दाई बिलकुछ व्यथ ४ । रही नबरीन कछपनाकी बाद, ' भवस्थारमें न भी भरन्‍्त परावा का शाताडा हासन है। 

: एक दामयमें जिसनेको जाननेकी शक्ति है वह दूसरे समय 


: में परिवतन हुए हैं, उनका क्या ठिकाना ? इस लिये परम्परा 


सो परम्परा विश्वसवीय न हंनेसे यह कहद्ठना रूठिन है 

कि यह बात नवीन है या लुप्त तत्वका अन्वेषण है । जहाँ 

प्रचलित परम्पराओंमें ले किसीका भी मत कसौटीपर ठीक 

नहीं उतरता और उस जगह पर किसी न किसी बातका 
| #०] 

अष्तित्व अवइय रहता है तब जो सम्मष मालूम होता है 

उसीक्षी कश्पना की जाती है | वूसरी बात यह है कि जिस 


किन्तु सत्यकों जैनधम मानता हूं , इसलिये मुझे परम्परा . को केहेना हट 


आक्षपक (७७)--क-क्षान अनस्त हैं इसलिये 


महात्मा महावीरकों परस्पराके गीत गाते हैं, हसलिये : ज्ञान हाजाता है | जसे इम लोहे की ऋत हा को दो 


पर्टा योकछी अनन्त झान्ऊे तो एस्के भाौवर दखरी प्रति- 


५ ३2% « हे, शक 4 दो की बे स्व व 
आादि ने छपने अपने विचाराके अनुसार परिचतन कर ! विस्वित है। जायरा आर दाह) अथनरा घना २.३7 | 


ख--त्तावका स्वभाव शवस्त पशाया5 आनना हैं । 
आपके अनुसार अगर वह कअषसस्य परदााहों शामता है 
तो भी बह अनत्त है फ्ये।ऊि चह अनन्तकार तक जसंख्य 


में भी है । हस प्रकार अन्‍न्त समय जिनने पवा्धोंको 
जाननेकी झक्ति है बढ प्रति समय मानना पढ़ेरी । 
समवाधान-- (%) -ज्ञान क्षनंत पदार्थोत्रों जान 
सकता है ( साध्य ) क्‍योंकि घह अनंत है | ( हेतु ) इस 
भनुमानमें आक्षेपक्नने एकही वस्तुकों हेतु भौर साध्य बना 


ता 


१६ अगस्त १६३७ ) 





दिया है । करनत पदा्थोंकों जान सकता ही तो ज्ञानकी 
कमतता है | कुछ लम्बाई चौडाईकी दश्टिसे तो ज्ञान अनंत 
है नहीं । दप दृष्टिसे तो वह आपत्माके बरावर असंख्य 
पिरदेशी है । 


अगर हम दोनोंकों जुदे जुदे धर्म भो मानलें तो भी | 


इसमें अस्योन्याश्रय है, क्‍योंकि जब ज्ञानकी अनन्तता 
सिद्ध होजाय तब उसकी अनन्त पदार्थोकों ज़ाननेकी 
एक्ति सिद्ध हो सकती है; और जब अनन्त पदार्थोक्रो 
जाननेकी शक्ति सिद्ध होजाय तब उसकी अनन्तता सिद्ध 
हो सकती है । जब्र दोनोंढी असिद्ध हैं तब कौन किसको 
सिद्ध कर सकता है ? 

फोहदेको पटरी और शीसेकी पटरीका दृष्टान्त तो वहीं 
काम आसकता है जहों काई बात हेनुसे सिद्ध हो । दूसरे 


इस दृष्टान्तमें विपमता है क्योंकि उपयुक्त कल्पनामें दोनों | 


ही परटरियाँ क्षत्र औौर कालकी दृष्टिसे समान हैं. जबकि 
केवलजञान और सव॑ पदार्थ न तो क्षेत्रकी टश्टछो समान 
हैं न काठकी दृश्टिसे । 

(स्व) अनन्तके विपयमें आश्षेपकको दूसरी युक्ति चो 
और भी अधिक हास्यास्पद है | वह अनुभव, युक्ति भोर 


शागस सबके विरूद है । आप पक्का कहना है कि शान ! 
आग एक सम्रयरभे एक पदक भी जाने तो सह अनत- । 


काल तक प्रति सगष एक पदा्थकी ज्ञानता रट्टेगा दस 
लिये बह अनन्तका जाननेबाछा +देलाबा। शक्तिकी यह्द 
कल्पना कितनी विचित्र है, थद्द द्ात निश्चलिखित उदादइ- 
रणोंसे माल्म होगी । 

जैनघर्ममें काल्दब्यकों एकप्रदेशी बतराया है, इसी 
लिये उसे अकाय कद्दा है। परन्तु आश्ोपकके अनुसार 
भय वह प्‌कप्रदेशी न रहा क्योंकि वह भनंत समयोंपते 
एकप्रदेशों हैं इसलिये 'अर्गंत »( 4' प्रदेशी अर्थात्‌ अनंत 
प्रदेशी कह॒झाया । इस प्रकार धरमंद्रज्य, अधमंद्रब्य, जीव, 
परमाणु आादि सभी अनतप्रदेशी कहटलाये | 

अगर कहा जाय कि उस णशादर्मीर्म कितने ऊँचे 
कूदनेकी ताकत है, तो आक्षेपकके शबदोंमे बह करोड़ों 
धोजन फूदनेकी ताकत रखनेवाला कहलायगा भछेही पह 
एक दाथसे ज्यावः न कूद सकता हो, क्योंकि प्रति समय 
एक हाथ कूदनेक्ी ताकृत रखनेसे जीवनमें जितने समय 
हैं उतने हाथ ऊँचे कूदनेवाडा कहायगा। इस प्रकार 
एक आदमी जीवनके प्रति समय जितना ऊँचा है उसका 


विरोधी मित्रोंसे 








गुणा करनेपर वह छा्खों मील ऊँचा सिद्ध हो जायगा, भरे 
हो उसकी ज्यादःसे उ्यादः ऊँचाई पुकही घनुप हो | इस 
प्रकारके और भी उदाहरण दिये जासकते हैं जिससे इस 
युक्तिकी हास्यास्पदता मारझूम हो जायगी | 

जैनशा्तोंके अनुसार मति भौर श्रतल्लान भरत 
पर्यायोंकों नहीं जान सकते# परम्तु आक्षेपकके मतानुसार ये 
ज्ञान भी अनंतको विषय करनेवाले हो जायेंगे । हसलछिये 
दम आप सभी अनन्‍्तज्ञानी कहछाये । तब केव ठॉमें और 
साथाएण प्राणियोंसे क्या विशेषता रही ? यदि कहा जाय 
कि साधारण प्राणी अनन्त समरयोर्मे छनन्‍्त पदार्थों को 
जानता है जबकि केवली एकही रूमयमें अस्त पदार्थों 
को जानता है तो बस, सही सिद्ध करना चाहिये कि 
ज्ञातका स्वभाव एक समयमें अनन्त पदार्थों को जाननेका 
है । परन्तु यद् बात आक्षेर्कने सिख न करके एक विखित्र 
और द्वास्थास्पद कल्पना की है । 

शक्ति आदिका कथम छोक और शास्तरमें सब जगह 
एक समयकी दृष्टिते किया जाता है । यदि ऐसा न हो 
तब तो अनन्तके सिवाय किसी वृसरी राशिकी गुजायश 
ही न गहेगी । सबमें सब बातें अनन्त हो जायेगी | इस 
प्रकार कोई भी ज्ञान ऐसा नहीं हो सकता जो एक समय 
में अनन्त पदार्थों को जान सके । जिस प्रकार काशद्वृब्य 
या परमाणु अनन्त सम्यर्मे अनन्तप्रदेशवाके होकर भी 
वे एक समयमें अनन्तप्रदेशी नहीं होते उसी प्रकार जान 
एक समय अनन्त पदाधाको जानभेका स्वभाष नहीं 
रखत।! ) 

शक्तिका विवेचन करते समय सिर्फ़ इतनाही ऋद्दा जा 
सकता है कि यह किसना जानता है। थद्ट नहीं कद्दा जा 
सच्प्ता कि वह किसत्रग जानता है । इसलिये पूर्णज्ञान एक 
समयमें जितना जानेगा ठतनाही दूसरे समयमें जानेगा । 
परन्तु उत्तना जानेगा उसको ही न जानेगा | सानछो दस 
एदाथोंका जाननेकी ताकृत ज्ञानमें हैं। पहिले समयर्मे 


दस पदाथाक्रों जाना, फिर वूसरेमें दसकों जाना हस 


प्रकार वह बीसको जाननेवाला न कदेलाया, कर्योक्ति 
उसकी ताक़त १० को ही जञाननेकी है । दूसरे समयर्म क्षमर 





अतानि द्रव्याणि मतिश्रतयो।4१यमावमापच्षगानानि कर्ि- 
पश्रेवपय',ये विंपयभावमापथमानानि कतिपयेरव पर्ययेर्िंप- 


। यभावमास्कन्दति न सर्वपय/यैरनन्तैरपि | सवोायिक्तिड्ि १-२६ 
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चद्द दूसरे दस पदार्थोकों जाबता है तो पहिले एस उसके : है । यूनियनका और सम्पादकका प्रयक्ष प्रशंसभोय है । 


विपय नहीं रहते | इसलिये प्रतिसमयकी शक्तिका जोडु 
रूगाकर उसकी झक्तिको अबन्त कहना अनुचित है। 


हर 
हि 
साहित्य परिचय । 
जैन साहित्यनो संक्षित शतिहास-- 
लेखक ध्रीयुत्‌ मोहनलाछ दलीचनदु देसाई, ऐडवो फ्ेट 


हाईकोट ब्रम्बई ! प्रकाशक श्री जैनश्वेताग्दर कान्फरेंस ' 


आफिस बंबई । मूस्य ६) 

कुरीब १३०० प्रृष्ठोंके इस मो पोथेमे जेनच्मके 
इतिहासका अच्छा सञह है । इसमें श्वेताग्बर सम्प्रदाय 
के आचार्यों राजाओं तथा साहित्य भादिका सिलसिषछेघार 
परिचय दिया गया है | विषयसे सम्बन्ध रखनेवाले तरहुत 
से छित्र भी हैं। आनुपल्चिक रूपमें दिसम्बर सरप्रस/यका 
भी यहुहसा परिचय दिया गया है । द्वतिद्वासप्रेमियोंके 
छिये बहुतही उपयोगी संग्रद्न है । छेखक मद्ठी दय गुजराती 
साहिस्यके प्रसिद्ध इतिहासलेखक हैं ओर यह पुस्तक लिख 


कर तो उनने जैनइनिहासप्रेमियोंका बहुत उपकार क्रिया ' 


है । क्‍्याही अच्छा द्वोता कि कोई महाशय दिगस्वर संभ- 
दाय का भी इस प्रकार इनिहासमंग्रह काले, जिससे 
इतिहासकी साधारण बातें जाननेके छिये इधर उधर न 
भटकना पहुता | यद्यपि हस्त ग्रन्धका मेंने रृष्ठम निरीक्षण 
नहीं फ्िया है फिर भी साथारण नज़रसे ही म्ाटम पढ़ 
जाया हैं कि लेखक महाशयने हसके लिग्रे खूद परिश्रम 
फिया है, जिम्तके छिये वे अधाईफे पात्र दें । गुजराती 
जाननेदाल हतिहासप्रमर्योके सपम्रदृदी चीज़ है । 
तेशुसा-( 89-४४ ) 
सम्पादक भाईस्यूज बावीजझी, प्रकाशक रहावीर रहू- 
यूनियन । महावीर विशाछय गोवाब्ययार्टेक 
मुंदईके विद्ार्थी प्रतिवर्ष एक विश्येशक्ष निकालते थे जो 
कि हस्तछिब्डित २इत्त,था । हस घष यह छुपा हुआ नि 
काला गय। है छपाई सफाई दहन सुन्दर ई । आधा मारा 
गुजराती और आधामता॥ अंध्रेज़ी है । अनेक सन पठनोय 
हू।यद्ू वटुद्ध अच्छा प्रयत्न द। इससे वद्याथयाम वचार- 
घीलता जाग्रत दोनेके साथ छेखनशन्किका विकात होता 
है ज्ञोकि हस अकको देखनेसे भच्छी तरह जाना जासकता 


ऊ, 


डे 


जनघधम की उदारता-- 

लेखक पंडित परमेष्ठीयासजी न्यायतीर्थ, प्रकाशक 

जौददरीमछजी जैनी सर्राफ़ दरीबाकछों देहली । मूल्य #)॥ 
. इसका विषय नामसे ही ध्रगट है। इसमें पापियोंका 
उद्धार, उच्च और मीचोंमें समभाव, जातिमेदक। मावार 
आचरण है, दण और गोश्र पक जन्ममें बदरू सकते हैं, 
पतितोंका उद्धार, शास्त्रीय दृण्डविधान, उदारताके उदाद- 
रण, जैनधममें झूद्दोंऔर ख्थि्योके अधिकार भोर ५ैयाहिक 
ड्यारता पर जैनशास्रोंके आधार पर सुन्दर दिवेच्न किया 
गया है; पुस्तक पठनीगर है | प्रचारफे लिये मुज्य थोड़ा 
रक्‍्स्ा गया है| 
परमेष्ठिपच्यावली--- 

मूल्य ; लेखक द प्रकाशक उपुक्त | इसमें छेखककी 
४९ कविताओंका संग्रह हैं। कदिताएं कषित्वक। दृष्टिसे 
तो रूाधघारण हैं, परन्तु छामाजिक ६शिसे अच्छी हैं। 

बहीखाता प्रंवशिका-- 

लेखक जीवराखनलाल रिटायर्ड झिप्शी हन्स्पेस्टर। 
मूल्य ॥) इसका विपय यामसे प्रगट है । पास्यक मम रखने 
लायक पुस्सझ है । 

प्राकृतभापाना उपयागता-- 

सेग्पक पंडित लाट्चन्द भगवानसदास गॉंधों, श्री 
सजधर्म प्रसारक सभा भावनगर । प्राऊत्तभाषाकी उपयो- 
गिता बतलानेके छिये गुजरातीभापारें बह एक सुन्दर 
निवन्द है । विविध विषशोंमें प्राकृतका कैसा सादित्य है, 


' बतमान भागओंसे इसका कितना घनिष्ट सम्बन्ध है, 
' सस्कृतकी कपेक्ता यद विततनीं रूरछ हैं, आदि बातोंका 


सोदाइरण और सप्रमःण वियेषन किया गया है । 
पल्लीवाल जन-- 

€म्पादक नारायणञ्नह्माद जेच धेगासी० और 
इजारालाछ जैन प्रेन्नी | प्रकाशक द्यामछाक ऊैन ऐेम० 
एु० ऐकएऐरल० बी० आशा ! वार्षिक मूल्य २) 

यह पुक सामाजिक मासिक पन्न हैं ! सादित्यिक 
राष्टसे भी अच्छे फेल रहते हैं । नीति भी उदार मारुम्न 
होती है । सदयोगीका स्गर्त है । 

ओसवाल सुधारक-- 
सम्पादक चॉँवुमछः चोरद़यां बी० ए० पेछऐल० 


घो० 


ता० १६ अगस्त १८३७ ] 
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थी० और सूयवर्मा भागरा | इसकी नीति नामसे ६ी प्रगट 
है। पाक्षिक-पत्र है । हम आशा करते हैं कि ओसवाह् 
सुघारक अपने नामको साथंक करता हुआ सुधारके कार्य 
को आगे बढ़ायगा | 


अकसससआक +सपसरपुक 


!॒ हह 
सांप्रदायिकताका दिग्दशन। 
(११ ) 

( ले०--ध्री० पं? सुखल्तालजी । ) 

[ अनु १--श्रीमान्‌ जगद़ी शचन्दजी जैन ऐम० ए« ] 


करुणा -हे सखि, देखो, देखो । यह रजसकी पुत्री 


प्रद्धा है । यह शोभायमात्त नीलकझुमेल जैसे लोवनवाली, 


मनुष्य अस्थिक्री माला से विभूषित, नितम्ब और पुष्ट | 


स्‍्तनके भारले मन्‍्द, पूर्ण चन्द्र मैसे मुखचाली विल्यसिनी है। 

श्रद्धा--( फिरकर ) मैं उपस्थित हूँ। हे स्वामी 
आज्ञा काॉजये । 

कापालिक-- हे शजिये, पहले इत दुरभिमानी भिक्षु 
को पहड़ ( श्रद्धा! मिक्षका आलिंगन कस्ती है ) । 

शिक्ष - ( आनन्दपूवक आलिंगनसे रोमांचित हो 
कर कानमें ) अहो | कपा।छनींका स्पश सुखदायी है । 
क्योंकि तीवरापके कारण भुजयुगछसे मांदत पुष्टस्तन 
के भागे सेंजे बहुतसी वेशयाओंका भालिगन किया है 
केकिन कपालितीके पीन और उच्नत स्तनोंके आलिगनसे 


उत्पन्न होने वाला हपोतिरेक मुझे कहीं भी मिला हो तो । 
मैं सेकड़ों बार बुदोंकी शपथ खाता हूँ | अट्दो ! कपा- : 


लिनीकी यर्या गविश्र है | सोमपिद्धान्त प्रशंसनीय है । 
यह घम आश्चयकारी है। हे महाभाग ! क्य मैंने बुद्के 
क्षासन को विछकुछ छोड़ दिया है और महादेव के 
सिद्धान्तकों अंगीकार किया है। इसलिये तू आचाय है 
भौर में शिष्य हूँ | मुझे परमेश्वरी दीक्षा दे । 

क्षपणक--भरे भिक्षक ! तू कपालिनीके स्पशंसे 
वूपित होगया है, इसलिये दूर बैठ । 

प्रिक्ष-हे पापी | तू कपालिनीके स्पर्गानन्दले 
बंचित है । 

, कापालिक-हे प्रिये | क्षपणझुकों पकड़ (कपालिनी 

क्षपणक को आलिंगन करती है ) । 

क्षपणक--( रोमांचपूषक ) अड्डों भरिहंत | भद्दो 


साम्प्रदायिकश्षाका दिग्वशन 


[ २१ 





अरिहंत ! कपाछिनीके स्पशंका सुख ! हे सुन्दरी ! दे, दे, 
फिरसे अरूपाली--उत्सं भाग । भरे, महान्‌ इन्द्रियविकार 
उत्पन्न हुआ है | है कोई उपाय यहाँ क्‍या योग्य है 
ठीक, पीछीसे ढर्कूगा । अथि ! पृष्ठ और सघन स्तनसे 
शोशित, भयभीत मस्गके समान छोचनवाली कपालिनी, 
यदि तू ६च्छासे द्वी रमण करें शो श्रावक छोग क्या 
करेंगे ? अहो ! कापाछिक का दत्वाभ ही पुकसुख और 
मोक्षका साधन है | है कापालिक ! अब मैं तेरा दास हो 
गया हूँ | मुझे भी महामैरवके शासनमें दीक्षित कर । 

कापा छिक--बैठ जायो । ( दोनों देठ जाते हैं । ) 

( क्रापाकिक बतन लेकर ध्यान करता है | ) 

प्रद्धा-भगवन्‌ | शरात्से बरतन भरा हुआ है । 

कापालिक--( स्वयं पीकर बाकी भिक्षु और क्षपणक 
को देता है । ) 

यद्द पविन्र अच्भत पीओ । यह भवका भेपज्न है और 
भैरत पशुपाश ( संसार बन्ध ) के नाशका कारण है । 
( दोनों विचार करते हैं । ) 

क्षपणक- हमारे अरहंत शासनमें मद्यपान नहीं दै। 

भिक्षु-कापाछिकका झूठा मच्य कैसे पीऊ ९ 

कापाछिक--( स्वत्तः विचारकर ) हे श्रद्ध ! क्‍या 
विचार करती है ? अभी इन दोनोंका पशुस्व बुर नहीं हुआ 
है इसफिये ये मेरे सुझूके संसर्गदोपसे मय्कों अपविश्न 
| समझते हैं | अब तू इस सुरा को अपने सुखसे पविश्र 
| करके दोनोंको दे, क्‍योंकि स्थृतिकारोंने भी कद्दः है कि) 

स्तरियोंका मुख सदा पविश्र है । हे 

श्रद्धा जैसी भगवानकी आज्ञा । ( पीजेका बतंव 
छेकर, पीकर उसमेंसे बचे हुए मदथको देती द्वे | ) 
|. भिक्षु-वरड्डी कृपा ( यह कहकर प्याछेकों लेकर 
! पीजाता है ) मद्यका सोंदर्य आश्रयंकारी है। मैंने विक- 
मित टकुरुपुष्पकी सुगंध भेसी मधुर और खिर्योके मुख 
की झूठा सुरा वेश्याओंके साथ यहुतवार पी हैं। ऐसा 
मालूम होता है कि कपालिनीके मुखके मद्यसे सुगंघित 
मदिराके नहीं- मिछनेके ही कारण देवगण अम्तृतके किग्रे 
छाडायित रहते हैं । 

क्षपणक-हे भिक्षु ! ज्यादा सत्त पी। कपाकिनीके 
मुखकी झूठी मंदिर मेरे छिये भी रख । 

( मिक्षु क्षपणकको प्याछा देता है | ) 

क्षपणक--अह्डी ! सुराकी अजय मधघुरता है। 





इसका स्वाद झजब है, गंब अणब है और सौरभ भी 
भजव हैं | बहुत समयस्ते जाहंत्‌ शासनमें दीक्षिस मैं 


इस सुरा रससे वंचित ही रहगया। हे मिक्ष ! मेरे झरीर 


में चक्कर काता है, इसलिये अब सोऊँगा । 
मिक्षु-ऐसा ही करो ( दोनों ऐसा ही करते हैं । ) 


कापालिक-है प्रिये | बिना मृह्यके ही दो दास : 
खरीदे हैं हसलिये अब ज़रा नाचते हैं (दोनों नाचते हैं।) ' 
क्षपणकऋ--थरे भिक्षु ! क्रापालिक या आचाये कपा : 
छिनीके साथ सुन्दर नाचते हैं । हम भी इनके साथ नाचें। , 
मिकष-आचार्य ! यह दक्षान अत्यन्त आंश्रयंकारी ! 
है, जिसमें छुशके टिना ही इश्ट अर्थक्री सिद्धि होती है । , 


( नशेमतें स्खलनापएूवक नाचते हैं । 2 
क्षपणक---( अधि पीनस्तनी भादि बोछता है! ) 
कापाजिक-त्‌ यह कितने भाश्वयसे देखता है ? 
५ हश ०4 
क्षपणक--महाराज मट्ठामोहकी आाज्ञासे सतकों 
युत्री श्रद्धाको छाओ ॥ 


कापालिक--कट्दों. कहाँ है दासीकी पुत्री ? मैं उसे 


जल्दी ही विद्याके बलसे छाता हूँ । 

क्षपणफ--[ खड़िया छेंकर गणित करता है । ) 

शान्ति--सखि | अभागिनियोंकी हस माताके विषय 
में ही संगाषण सुनती हूँ । उसे ध्यानपुर्षक सुने । 

करुणा--है सख्ि | ऐसा करते हैं । 

क्षपणक--( गाथा गिनकर ) जो जलूमें, स्थलमें, 
फिरिगद्दर या प्ाताल्‍में नहीं है, वह विप्णुकी भक्तिसे स- 
हास्प्राओंके हृदयमें घसता है । 

करुणा---( सहप॑ ) सखि ' भाग्य इमारे पक्षमें ही 
है कि श्रद्धादेवी विष्णुभक्तिके पास ही है । 

शास्ति--( €प सूचिल करती है ) 

मिक्ष-कामसे मुक्त हस धर्मकी प्रवृत्ति कहाँ है ? 

छपणक - ( फ़िर गिमकर ) जो जल, धल, गिरि- 


गछ्टर या पातालमें नहीं है वह विष्णुमक्तिम महात्माओं 


के द्ृदपर्मे बसता हैं । 
है भ्द ह ५ 


अद्धा--टसके बाद हे देवी ! दुष्ट महामोहने पाखड 
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| अंग, उरपांग, पुराण, धर्मशञाद्व, इतिद्वास भादिसे शो भित 

| सरस्वती प्रगद हुईं । 

| विष्णुभस्ति- पीछे से ? 

|... श्रद्धा-हे देवी ! पीछेसे वैष्णव, छव और आदि 

| आगम सरस्वती देवीके सन्मुख आये । 

। विश्शुभक्ति पीछे, पीछे ? 

श्रद्धा--बाद में सांख्य, न्याय, ब.णाद, सह्माभाष्य, 

! पूरमीर्मासा भादि दछ्नोंसे वेश्त वेदत्नयी सानों त्रिनेश्र 

| कास्यायनी ही हो इसप्रकारके सरस्वतों सामने प्रगट हुई । 
शान्ति--ये विरोधी दर्शन पुकजंगढ़ कैसे मिले ? 
श्रद्धा-ह्द पुत्री शान्ति | ये देशन परस्पर विरोधी 

होने पर भी वेदमें से निकले हैं | इसलिये जब कोई चेद्‌ 


। का विरोध करता है, उससमग्र ये सब इकट्ठे होकर बेद्‌ 
! विरेधीके सामने आने हैं । 


विष्णु भक्ति--पीछे, पीछे ! 

श्रद्धा- है देवी! उसके शाद महागोह्ओं पाखंड 
दर्शन भीर हमारे आस्तिक दरानो्मे भयंकर र, जे हुआ । 

युद्धम इन पाखंडियोॉने धुकायत शाखकों आगे 
किया | परन्तु वह सो सचझई अन्दर अन्दरके रूउपसे ही 
नष्ट द्वोगया । तथा दूसरे पाखंडो शाण्स सत्य भागमरूप 


' समुब॒के प्रवाहमें विलकुछ छिन्नगिन्ष होगये । बौद्ध छोग 


सिंध, गांघार, पारसिक, आम्थ्र, हुण, वंग, कछिय, 


' आदि स्छेच्छोंकी अधिक संख्यावाले देशो्मे|ं चले गये, 
' और पाखंड, दिगम्बर, कापालिक वरैरद्र लोग नीच 
| छोगोंसि पूर्ण पंचाल, मालच, 
, दरियाके पास छिपकर रहते हैं। म्थाययुक्त मीभांसाके 


आभीर, आावत भूमिमें 


प्रहारसे जजरित नास्तिकोंका तक पाखंडी आगमोके पीछे 
पीछे भागगग्मा | ( प्रवोधचन्द्रोदय अछ ३ प्रष्टए:६ ) 


(दर्शनविषयक)परि दिष्ट ३ तंश्रचा तिक । 
सांख्य, योग, पाँचरात्र पाक्ुुपत, बौद्ध और जैन- 


' दर्शन द्वारा मान्य घर्म अथर्मके कारणोंको कोई तीनोंवेदों 


का ज्ञाता नहीं स्वीकार करता | हम दृशतोंकी आत्यताकों 
में भी वेदकी छाया तो आ ही गई है। इन दशानोंके जाथ 


, प्ृरुषोंका हन मान्यताओंके चह्ानेमे लोकसंप्रह, लाभ, 
। पूजा और ख्याति ही खास उद्देश्य है और ये मान्यतायें 


वेदतथबीके विपरीत हैं | ये केबल इृएशोमाके ऊपर निभर 


सकंके साथ छड़ाईके वास्ते सव पाखंड आगमोंकी रचना ! हैं; प्रत्यक्ष, अनुमान, उपसान, अर्थापत्ति बगरह अमराणों 
की | इतनेप्र हमारे सैन्पफो आगे काके वेद, ठफ्पेद, , की युक्तियों द्वारा स्थापित कीरगई हैँ । हन मास्यताओंके 


च्तल्ल्ल्क्क्ल्ज्जलफ््कसलन ता कलतलकम्म्मम्मफजजूज्ज्-पप८पपप्ल्सस्लललल्सलललल्ल्ल्न्लकलतलमजजततच जि 
खत ्िण ज्नागसम्श्ल्श्ज््चििेंॉेस्ण्य्स्समलस्कशेेिेि पलट स्लम्पिलििट च्क््स- स्य्स्य्य्य््ल्-्ः हम 








प्रवर्तकोंने इन मान्यताओंकों श्रति रुदृतिमें भिछनेवाले सांख्यतत्व कौमुदी । 
अईिसा, सत्य, दम, दान और दया वरेरहके भावका रंगे 
चढ़ाकर अपनी सिद्धिके प्रभाषमें (ज़हर उत्तारनेकी विद्या, | शोक बगैरह आगमाभासोंका निराइरण होता है। इन 
वशीकरण विद्या, उच्चाटन विदा, उन्म्रादन विद्या, खूठ | आगमोंका अयुक्तपना नीचेके कारणेंसि जानना चाहिये । 
मारनेकी विद्या वगेरह किसी सिंद्धिके प्रभावमें ) भाजी- १-भलु ध्गैरहने इनकी निंदा की है। 
विकाके लिये चछाया है । २--ये वेद्रूप मूसे रहित हैं । 
र 2 ३--ये परमार्थविरुद भर्थकों प्रतियादन करते हैं । 
यदि हम अपना अनादर करके हन मान्यताओंकी ४--हनहें स्केष्छ कौोराइ और पशु जैसे अचम पुरुषों 
उपेक्षा करके ही बैठ रहें और इन मान्यताओंका अप्नासा- | जले स्वीकार किया है । | 
णिक पना न ठहरायें तो दूसरे भी 'इन सान्यताभोंका | सांरुघतत्व कौमुदी पृ० ७३-७२ ( कछकत्ता आदुस्ति ) 
अप्रामाणिकपना नहीं टहरा सकते हैं', यह मानकर सस- 
दृष्टि खनजावें अथवा इन भान्यताओंकी शोभा, सुकरता कक 
और तकयुक्तता देखकर था कलिकालके कारण यज्ञममे | औ रा 
कही हुई पशुहिंसा वगेरहका त्यारा करके अममें पडुजावें | शाख्रीजी और पाटनीजीका असत्य अलाप। 
जो जातिसे क्षत्रिय होकर भी क्षत्रियोचित घमंका | ( छे०-श्री० १० मिछापचन्दजी जैन न्यायती्य ) 
ह्याग करके उपदेशक और भिक्षुका घर्से स्वीकार करे, ऐसे | बाउको हो मादस होगा कि भी पह केनटैबो: 
धघर्मातिकमी मनुष्यके द्वारा क्या हम झुझ धमके डप- | लालजी शाख्त्री द्वारा 'लोहड्साजन निर्णय' नामक 
देश दिये जानेका विश्वास कर सकते हैं ९ शित हुई है । उसमें पंडितजी'े 
ह4 यह 23 हम पप रे घनेक प्राचीन और अत प्रमाणों द्वारा अच्छी 
स्याग दूर से करना चाहिये--जो अपनी शज्ञ नष्ट 
हर॑गों डे वह दूसरेका हिल कैसे करेगा ? । तरहसे यह बाल सिद्ध कर दी है कि लोहड्साजन 
'इस प्रफारका धमंब्यतिक्रम बुद्ध गगैरहने किया है | पडेसाजनोंके समानही शुद्ध (बीसा हैं)। उसमें एक 
और बअलंकारब॒द्धि नामके प्रंथकारने यह वास्तविकता ' सौ सेंतालीस ऐसे बेवाहिक सम्बन्धोंका भी सप्रमाण 
इस्सो प्रकार बताई है । : ब्यौरा रिया गया है, जो लोहड्साजन ओर बड़- 
“लोकर्मे यदि कोई दुष्कर्म हो तो उस सबका भार : साजनोंके पारस्परिक सम्बन्धको प्रमाणित करते हैं। 
मेरे ऊपर आवे और छोक इस दुष्कमके परिणामसे मुदत ; इस व्यौरेमें उन लोहड्साजन या बड़साजनोंके 
बने” इस प्रकारके विचार शलकारबुद्धिने दुद्धके नामसे | 


स्ताक्षर भी मौजूद हैं जिनका परस्पर वैवाहि 
प्रगट किये हैं । इससे यह माल्म होता है कि बुद्धने अपने | आओ जूद हैं रस्‍्पर वैवाहिक 


पख मद सम्बन्ध हुआ है । इतनाही नहीं तत्तत्‌ आमके पंचों 
के मम, व कर कहते, खिल शाहात सच । के भी हस्ताक्षर इसमें ले लिए गए हें । इन १९४७ 
उपदेशक धर्मको स्वीकार किया और अपने घसंका अति- | सम्मन्धोंकों देखनेसे यह स्पष्ट ही प्रतीत होजाता है 
क्रम किया | तंत्रवार्तिक पृ० ११६ द कं कर ! 
बाकर संध्या) ० कि हमारी सम्राजके अनेक गण्यमान्य बढ़े बड़े 
दि कक शक व पा पोसर 
'विरुद्ध सीन बादोंका उपदेश देकर बुद्धने असम्बद्ध प्रत्पो 5 52829 7520 
: श्रत्रेका स्पष्ट परिचय दिया है, अथवा छोगोंमें बुछूकी | पर भी मिटाए नहीं मिट सकते | इसीलिये आज 
करके इतना प्रत्ेप है कि सवकोग परस्पर विरुद्ध अर्थका | तक किसोने लोहड्साजननिणंयकी प्रामाखिकता 
ज्ञान कश्के मोहमें पह़ते हैं । ..._[.पर सन्देद्द नहीं किया और न इसको किसी भी 
। पाकिर भा० अ० २ पा० २ सू० ३२ | बातका खंडन करनेका साइस किंये। हाँ, पंडित 


भाप्तके कथनते णयुक्त शाक्पमिक्ष, निम्न धिक, संसार- 
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इन्द्रलालजी शात्री और पन्नालालजी सोनीने यद्द | बतला रहे हैं | यदि ये सदस्य बिना विचारे ऐसे 
तो अपने लेखोंमें अवश्य लिखडाला कि इस पुस्तक ' ही सम्मति देनेबाले थे तो महासभाने क्‍या समककर 
में पत्तपातसे काम लिया गया है त्रथा सत्यता और | इनका चुनाव किया था ? और आजतऊ+ दो वर्षके 
न्यायसे काम नहीं किया है किन्तु इन दोनों पंडितोंका | दीघेकाल तक भी उन निर्वाचित कमेटीके ( आपके 
यह लिख देनाही बिल्कुल प्रमाणद्दीन और पत्तपात- | अतिरिक्त ) आठ सदस्योंने ्रपनी सम्मतिके बदलने 
प्रस्त है। किसी बातको जल्दीसे भूंठी बतादेना बहुत | की घोषणा समाजमें प्रगट क्यों नहीं की ? 
सरल काय है, पर किसी व्रिषयकों अ्रमाणसे साबित इससे सिद्ध है कि कमेटी के सदस्योंने ऊद्दापोह 
करना जरा टेढ़ी खोर है । क्या किसीने आजतक ! पूर्वक छानबीनके साथ फ्रैसला दिया था! अत्यन्त 
यह लिखनेका साहस किया कि लोहड्साजननि्य | आश्चर्यकी बात है कि सम्पादकपषद पर आसीन 
इसलिये ग़लत है, उसमें दिए गये वेबाहिक सम्बंध | होकर भी शास््रीजी बच्चोंके समान सम्मति बदलनेका 
ओर सम्मतियों इसलिये ठीक नहीं हैं । अनेफबार , यह खिलवाड़ रच रहे हैं ! और यह लिखनेका भी 
सामाल्निक पत्रोंमें भी यह प्रगट किया गया है कि , दुस्स।हस करते हैं कि स्वर्गीय धर्म वीर रायतरह्मदुर सेठ 
कोई लोहड्साजननिर्णययको असत्य सिद्ध करनेका ' टीकमचन्दज्ी, धमंधीर पं० श्रीलालजी पाटणी, सेठ 
साहस करें, पर किसोने क़लम न उठाई | किसी चैनसुलजी पॉड्याआदि सभीने विना विचारे जल्दी 
को चोर कद्ददेना एक बात है और उसे सिद्ध कर में विश्वासमें झाकर ऐसी सम्मति देडाली ! शअहा। 
देना दूसरी बात है। अगर पंडित इन्द्रलालनी और . कैसी हँसीकी बात है! इससे अधिक और महासभा 
उनके हिमायती वस्तुतः सत्यके पक्तपाती हैं नो निः- , की प्रतिष्ठा कम करनेका कारण क्या हो सकता है ? 
क्त दृष्टिस भगवान्‌ महाबीरक्री साखपूरवक लोद इसा- हम पाठकोंकों सानुरोध निवेदन करते हैं कि प्रत्येक 
जननिर्णयक्रो असत्य सिद्ध करनेको मैदानमें आवें। भाई लोहड़साजननिर्ण्का साथोपान्त अध्ययन 
केवल उसे असत्य कदददेने मात्रस काम नहीं चल ' करें, जिसस मालूम होजाय कि सत्य किधर है और 
सकता ! शास्त्रीजी मद्दाराजने अनेकबार लोहड्सा- | उन्हें यदि कोई भी बात असत्य जेँचे तो वे समा- 
जनेंके बाबत लेख लिखकर हितेच्छुकी काला किया, . चारापत्रों द्वारा हमें सूचित करें । हम उसका सयुक्तिक 
पर शआ्राजतक कभी आपसे यह प्रमाणित न हो सका उत्तर देंगे। 
कि लोहडसाजननिणय ग़लत है और लोहकसाजन उन एकसौ सैंतालीस वैवाहिक सम्बन्धोंमें संबंध 
दस्सा हैं, क्योंकि ऐसा हो सकना बिलकुल असंभव॒,उ्बर तीसरे और चौथेसे डॉक्टर गुलाबचन्दर्जी 
है। जब कभी शा्त्रीजी लोहद्साजनोंके सम्बन्ध पाटनीका-भी सम्बन्ध है। पर अत्यन्त आश्चययके 
परस्परविरुद्ध, प्रमाणद्वीन का्ते अपने घरके हितेच्छु साथ लिखना पड़ता है कि पुस्तक प्रकाशित होने 
में लिखते रहते हैं, किन्तु समय समय पर आपके से सात महीने बाद हित्तरछुके गतांकमें उत्त 
उन सथ लेखोंका सयुक्तिक उत्तर दिया जा चुका है। | हाक्टर साहबने “लोहड्साजन निर्णय पुस्तक 
इससे नि.संदेद्द यह कद्दा जा सकता है कि 'लोहड़- बिलकुल ग़लत है समाज धोखेमें न आबे” इस 
साजन निर्णय इस विषयपर पूरा प्रकाश डालने- | शीषकका एक लेख प्रकाशित कराया है, भौर जसमें 
वाली एक अखंडनीय पुस्तक है ( शासं््ीजीकी माया | यह दिखलानेफी व्यर्थ चेश्ठाकी गई है कि उन तीसरे 
अपरम्पार है कि पहले ऊह्दापोहपूर्वक सोच समककर | चौथे नम्बर वालोंसे हमारा कोई सम्बन्ध नहीं है । 
लोहड्साजनों के सम्बन्धमें दीगई हुई अपनी और | लोहड्साजननिशयमें सेवतीलालजी की लड़की 
निर्वाचित सदस्योंकी सस्मतिकों अविचारपूर्ण | प्यारीबाई से जो आपका विवाह होना बतलाया है 
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उस विवाहसे तो आप इनकार नहीं करते, किन्सु | लिखा है कि उक्त पुस्तकक्की अन्य कई बातोंकी स- 
सिर्फ़ यह लिखते हैं क्रि मर। विवाह किसी प्यारीबाई | चाईका निणेय किया तो कई बातें बिलकुल ग़लत 
के साथ नहीं हुआ | पर हम आपसे यह पूछते हैं | मातम हुईं, सो महरबान्‌ वे कौनसी बाते' हैं १ उन्हें 
कि आपका विवाह सेबतीलालजीकी लड़कीसे हुवा | भी प्रगट करनेकी कृपा कीजिए । हम उनकाभी 
है या महीं ? उसका नाम प्यारीबाई न सद्दी कोई | सयुक्तिक उत्तर अवश्य देंगे। आपने जो यह 
आर बाई होगा । नामके सम्बन्धमें ग़लती होना | लिखकर जनताको धोखेमें डालना चाद्दा है कि “यदि 
भी सम्भष्न है, और अपकी इच्छानुसार नाम आप | कोई भाई मेरे ससुर, दादा ससुर, पढ़दादा ससुर, 
भी बदल सकते हैं। हमें नामसे विवाद नहीं, हमारा | सड़दादा ससुर या और एक दो पीढ़ी आगे तक 
लिखना केवल्न यही है कि 'आपका विवाह सेवती- | बालोंको या उनकी ख्रियोंकों लोहढसाजनोंमें से 
लालजी लुह्ठाह्घा सासनी निवासीकी एक लड़कीसे | सिद्ध कर सकता हो तो कृपया वह्द मयवंशावलिकें 
हुवा है जैसाकि स्वयं आपने भी स्वीकार क्रिया है । | सावित करें”। इसपर हमारा इतनाही जवाब पर्याप्त 
अब फेवल यह बात प्रमाणित करना बाक़ी रहजाती , है कि आपके इन ससुर आदि की वंशावलि हमारें 
है कि सेवतीलालभी और अमृतलालजीके कुटुम्त्री | पास तो कहाँ से आवेगी, किन्तु आपके पासतो अब- 
रिश्ता क्या था | अमृतनालजी लिखमीचन्दजी और | श्य होगी, क्‍योंकि इसीलिये जआ्ञाप किरोड़ीमलजी 
किरोडीलालजीन खयं आपसमें कुटुम्बी रिश्ता स्वी- | बगैरहके ऐसा लिखने और कद्द नेपर भी उनकी बात्तों 
कार कर नं० ३ और नं० ४ के सम्बन्धों पर हस्ता- | पर विश्वास न कर समाजकों धंखेमें डालना चाहते 
क्र किए हैं और स्वीकार किया है कि हम आपस | हैं; आशा है कि आप इनकी सच्ची वंशपरम्पराको 
में कुदुम्बी भाई हैं । डॉक्टर साहबका लेख देखनेके | प्रकाशित कर इस विपयको स्पष्ट करदे गे । 

बाद मैन फिर इस सम्बन्धमें सासनी पत्र भेजकर ््क्त्ा 


श्रीमान किरोड़ीलालजी स दयाफ्त किया तो उनका नि 
भी यही जवाब मिला कि सेबतीलालजी, लिखमी- | पत्राका ग्रातध्व हक | 
चन्दजी, असतलालजी हमारे कुटुम्बी हैं| इसलिये ५ 

पक ३ ५ बालिदान पृ 
इस बातमें कोई सन्देह नही रहजाता कि न॑० ३े और । की 35 कर दल 
गे 8 के हब किन है फेक बेदी ह। । समाजमें युगोंसे वतमान पायी जाती है। बेदोंमें 
सिक। 00 ल 00020 05% अश्वमेधादि यज्ञोंके विराट समारोहोंमें पश्ु-बधके 


यदि डॉक्टर साहब उनका कहना असत्य मानते हैं | _- 250. 
अनेक प्रमाण पाये जाते हैं। प्राचीन मिस्र, ग्रीस 
तो सेबतीलालजी आदि की वंशपरम्परा पेश करें, के हे हि 


अन्यथा आपके लिखनेका कोई मूल्य नहीं है । 
आपके इस लिखनेपर यहुत आश्चये होता है कि । 
] 99 
हक हर की तन अप देवताशोंके मन्दिरोंमें असंख्य पशु-बधकी प्रथाका 
५ प्रचार करके भारतके अगणित नर नारियोंको अमा- 
के साथ 4 कक पक दै तब आपका नुपिक उपासनाके लिये प्रेरित किया है और यदि नरक 
लोहड्साजनोंसे परिचय न हो इस बातकों कौन | ज्ञामका कोई स्थान अन्तरिस्में बास्ववमें बर्तमान है 
सममादार स्वीकार कर सकता है ९ तो उसकी भयंकरता को उन्होंमे इसीलोकमें प्रत्यक्ष 
आंगे चलकर आपने जो अपने लेखमें यह | रूपमें दिखाया है। अपंत्ती इस हिंसक मनोवृत्तिकी 
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संख्य पशुओंका बलिदान द्वोता था। शक्तिके उपा- 
सकोंने, तांत्रिकोंने, काली, कालमैरव आदि देवी 
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धमका रूप देकर मजुप्यने जिस जघन्य ऋरताका 
परिचय दिया है वह लोमहपक तथा हृदयविदा- 
रक है | इस धमान्धताके फलस्वरूप हमारा कोमल 
हृदय, करुणाशील महिलासमाज भी बलिदानकें 
सम्बन्धमें निदयताका परिचय देता ञाया है। 
विशेष करके बंगाली स्त्रियाँ इस मामलेमें बड़ी कट्टर 
हैं और पशुदत्याकै बिना कालीकी पूजा अपूर्ण 
सममतती हैं। बंगालमें क्वारके महीनेमें जो दुगोपूजा 
होती है उसे बंगाली सबसे बडा त्यौहार मानते हैं । 
उस अवसरपर बंगालमें प्रत्यक घरमें आनन्दोत्सव 
मनाया जाता है और आबाल-बृद्ध-वनित्र सममें 
परम उत्साह और उल्लास छाया रहता है। ह्षके 
इस परम पत्षित्र अवसर पर लाखों बकरे और 
मैंस जिस निष्ठुरतासे बध किये जाते हैं वह करप 
नातीव है। इसका अर्थ स्पष्ट ही यह है कि घोर 
हिंसात्मक प्रद्शनोंसे मानव हृदयकों सबसे अधिक 
आनन्द प्राप्त होता है । 

पर केवल बंगालमें ही कालीके भक्त और काल- 
मैरवके पुजारी नहीं हैं, भारतमें सर्वत्र न्‍्यूनाघिक 
अंशमें उनका अ्रस्तित्व वर्तमान है । बंगालियोंमें 
द्राविट जातीय रक्तका सम्मिश्रण किसी शअंशमें 
पाया जाता है, पर मद्गरासियोंमें वह प्रायः पूणमात्रा 
में वर्तमान है । द्राविड लोगोमें रामायणके युगसे ही 
हिंसाश्रियता और साथ ही प्रचण्ड प्रवेगमयी 
भावुकता पायी गयी है| इस कारण अपनी हिसक 
प्रवृत्तिको धार्मिक रूप देना उन्हींका काम था और 
फलत: कालीपूजाकी करालताकी ओर वे इस क़दर 
आकृष्ट दिखायी देते हैं। आध्यात्मिक टष्टिसे भल 
ही चण्डीपूज़ाका विध्यंसवाद महत्वपूर्ण हो, पर 
प्रत्यक्षयादकी दृष्टिसे उसकी पेशाचिकता घोर वि- 
भीषिकरापू्ण है। इस धसंवादके कारण साधारण 
जनतामें कैसा अन्ध हिंसोन्माद उद्देलित हुआ पाया 
जाता है, इस विषय पर जब गौर करनेका अवसर 
मिलता है ता दिल दह्दल उठता है । बुद्धि और हेतु 
के इस युगमे भी जब हम प्राचीन अन्धकारमय 


थुगकी नारकीय प्रथाओंका पुश्रावतरण देखते हैं 
तो हृदयमें आतंक छाजाना सम्पूर्ण स्वाभाविक है | 
हालमें मद्राससे खबर आयी थी कि वहाँ चेचक 

| का प्रकोप शान्त करनके उह्देश्यसे मन्दिरोके पण्डे 
| पुजारियोंने यह निश्चय किया कि ' शीतला माई * 
| को बलिदान द्वारा तृप्त किया जाय | इस निमश्चयकरे 
अनुसार ६००० पशुओंका सामूहिक घध फरनेका 

' प्रस्ताव पर्डा-कान्फरेस द्वारा पास होगया। नि 
श्वित दिन तड़के सबेरेस लेकर आधी राततक हज़ारों 
मनुष्योंकी उपस्थितिमें स्थान स्थानमें असंख्य पशुओं 

| का बध किया गया। कहा जाता है कि अकेले एलोर 
| में ही २००० से भी अधिक पशुओंकी हृस्या कीगई। 
' इस नपम्न नृशंसताकी हट तव हुई जब प्रधान पुरो- 
! हित पशुश्चोंके रक्तकी होलीके रंगस सने हुए 
| पैख्र पहनकर एक विराट जन-समुहके साथ शहर 
, की आम सड़कोंमें जुदूस निकालकर मन्त्रोचचारण 
करता हुआ और तमाम रास्तेमें रक्तसे स हुए 
पके चाँवल बिखेरता हुआ चल। गर्या' *ह हुए 
पशुओंके सिरोंका एक पहाड़ खड़ा कर दिया गया 
ओर उनके धढ़ आमरास्तोस होकर मसीटकर ले 
जाये गये । इस राक्षसी जघन्यताके रक्तन्मत्त हप॑ 
को मरणोन्मुख सनातन घमंके विभाशकालीन 
अट्टह्ासके अतिरिक्त और कुछ नहीं कद्दा जासकता। 
घमंके नामपर पश्ुु बध करनेका जो अमिट 
कलंक भारतके नाभकों दीवकालस ऋछुपित करता 
चला आया है, वह इस विश शताब्दिके तृफानी 
युगमेंभी पूवत्रत्‌ उसी नप्न निलज्नतास अपनी र।सांच- 
' कर विकरालता दिखाता जारहा है यह देखफर सारी 
हिन्दू जातिको लब्बित होना चाहिये। इसप्रकारकी 
उन्मत्तताके विरुद्ध सामूहिक विरोधका प्रचार करते 
की आवश्यकता है। दहरिजन सुधारस इस आन्दों- 

। लनका कुछ कम महत्व नहीं है | 
श्ली-व्यापार की पशाचिकताका विस्तार । 

!. यह देखकर मममान्तक शाश्वय द्वोता है कि स्त्री- 
| व्यापारके क्षेत्रका विस्तार किस दीवगतिस देशके 


ता० १६ अगस्त १९३४ ]) 


+ -० “>> -- ->+-०+--_ ००००“: 77“2:7:77“““ “ ८: ” था 











पत्रोंक्रीक्न तेप्वनि 





3523 ८+3०अ कक + >> न न ++4 कम. ०3००0. +420%-कज+० २ +म आफ» >> +>फ+-- न +--+ ० ४“ धाम 





एक कोनेसे लेकर दूसरे कोनेतक बढ़ता चला जा | प्रारम्भसे ही अपनी मुट्रीमें किये रहनेका विचार 
रहा है। समस्त भारतव्षमें एक भी प्रान्त अथवा | करके नाना छल-बलसे उनका शिकार कर रहे हैं । 
उपप्रान्त छूतकी इस घातक सामाजिक बीमारीसे | इस ब्रीच शिमलेमें बहुतसी भले घरानोको पंजाबी 


बचा हुआ। नही है । नादान लड़कियोंस लेकर वयस्का 


लड़कियाँ भगायी गयीं जिनमें रामदवी नामकी एक 


स्त्रियों तक काई भी अगला खतरेस मुक्त नहीं है। | बारहवर्षीया लड़की भी है । लड़की ने अदालतमें जो 
लड़कियोंको बलपबंक दरण करके उन्हें साचारण | बयान दिया है उससे पता चलता है कि कुड्य मुसल- 


दामोंमें बचदेता अ्न्तरप्रान्तीय स्त्री-वयापारीदलके 
गुण्डोके बॉय हाथका खेल है । वयस्का ख्तियोंका 
सतीत्व नए करके उन्हें य नर-पिशाच समाज द्वारा 
परित्यक्त होनके लिये बाध्य करते हैं, और तब उनसे 
नियमित रूपसे पेशा करवाकर अथवा उन्हें किसी 
वेश्यालय-संचालक या किसी कामान्‍्व बुड्डेके हाथ 
चोख्र दामोंमे य चकर बिना लेशमाज्र ग्लानिक गुल- 
छोर उड़ामे लगते है। कितने घर इन नैतिक हत्यारोंके 
कारण बर्बाद हो।ये हैं, इसका ठिकाना नहीं; कितनी 
ख्ियाँ इन पिशाचाके फेरमें पड़नके कारण पतित* 
जीहज़ वितानेको बाध्य की जारहो हैं, यह वरणनातीत 
है; ।«- -7 लड़कियाँ उनके कराल पंज्ञोंमें गिरफ्तार 
होकर आत्महत्या कर्चुकी हैं, हसका हिसाब नहीं 
लगाया जा सकता | जहाँ देखिये, नित्य वही एक 
हूं क्रन्दन स्वेन्र उठरहा हैं। जिघर दृष्टि फेग्यि, 
वहीं नारी-अपहराए. स्था-बिक्रय सथा बालिका- 
बलात्कारकी करूए कहानियाका निदारुण, ममभेदी 
आतंनाद सुनायी देता है। नियप्रति अदालतोमें 
हमी प्रकारक सामताोफी परशिवां होता रहतो है। 
ईस देशव्यापा अत्वाया+ के श्रात+का निवारण कैस 
ही ? इस अवरका इत्ततत्तर ब्व द्वको प्राप्त अवस्था 
का दमन किलर भकीर किया जाथ ? जशत+ समाज 
की संभठित शक्तियाँ एकन्रिद होकर मिलित रूपस 
इंसके बिराधक जि व्यवष्टत न होंगी तयतक इस 
महाव्याविका कोई इलाज नहीं किया जासकता | 
इधर कुछ समयसे ख्रं,उयापारियोके गुण्डाइल 
अप्पक्यस्का बालिकाआफो बहकाकर अथवा जप 
दंस्ती भगाकर उन्हें बेचनऊ प्रसक्नम लगे हैं अथवा 
उनसे जीवनभर घुशित पेशा करानेके उददश्यस 


। 
। 
| 
| 
। 
। 
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; 
| 
| 
| 


मान गुण्ड इस सामलेमें शरीक थ। एक गुण्डा 
उसे पकड़कर, रिक्शामें बिठाकर किसी दूसरे मुखल- 
मान गुण्डके यहाँ लेगया । वहाँ के साथ 
बला/कार किया गया! | दूसर दिन वद्द दूसरे स्यक्ति 
के यहाँ उसे लगया और खबर रास्तेमे उसने उस 
अयोव असहाय लड़कांके साथ बलात्कार किया 
आर छुरो निकालकर उस घमको,द्विखायी कि यदि 
उसने चू भी किया तो वह छुरी उसकी छातीमें 
भोक दा जायगी । उसके दूसर दिन रातमें फिर एक 
तीमर व्यक्तिके यहाँ वह उस लड़की को लगया और 
वहाँ भी उस अभागिनी पर बलात्कार हुआ । इसके 
बाद वह एक और अादमोके यहाँ रातमें लजायी 
गया और वहाँस किसी तरह बचाली गयी । 

लड़को के इस बशवानस यह यात स्पष्ट प्रमाणित 
हायो है हि बदतस मसुललमानाकी ( तथा कुछ 
हिन्दु ओकी सी ) के नके विक्तिन अत्यन्त ध्रुटणव 
रूप घारगा कराया है ओर व अल्पवयब्क। ले ई- 
किया पर ऋा म्यविदारात्नक आक्रशशा करत £ं 
बह कामतुनिद किसा अन्य सावन अमाबल चढ 
धोटा इसतिय कि ऊऋछ इसा अकारके जनाकतिक 
त. पारविक उयभच रमे विशप आजनद भा 
हाया+. बडी कारण हे छे शुड्ट खाखतीरल अल्प 
व शालिका ओका पकड़ $र उन्हें पश्च वम पुरूषों 
के +वाल कर खासाठप्रवसाय चलाते हैं । 

रचा प्त भी एसो प्रवारका एक सावचार लाया 
है | यहा जाता है कि दु खनसिद्द नाम " ए+ टर्यक्ति 
एफ व रहबपेकी मुंदारो ज्तदकोया राया शिणस 
भगाकर लेगया और उस शाहराद जिनके शक 


| गाँवम लञाझर दर्वादयाल राय नामऊ एक व्यक्ति 


श्ट ] 


न जब हटा हन्‍ट थक ड जन्‍्डनक हे 


के हाथ १५०) रु७ सें थेंच दिया ! सौदा बाक़ायदा 
एक आनेके टिकदफुर कानूनी लिखतके साथ हुआ। 
बेचारी लड़ एक ऋग्छेके ध्री तर बेज़ार रारही थी। 
उसके चिह्दानेछी, आक्रज सुस्कर पंड्ौसियोंको संदेह 
हुआ और छुलिक्षमें ख़बर दी गयी | सबइन्सपेकटर 
जब सोलर आया सो लड़को उसे अपना त्राणुऋतां 
सममहझर इससे क्िप्रठ गई और धाडू सारमार का 
रोने लगी । श्ाम्मला जब अदांलतमें गया तो राँचीके 
सबड़िबीजनल्‌ ऑफिफ्ल श्री पी० सो० चौधरीन 
दुखनको सात बषकों सज़ाक। हुक्म सुनाया तथा 
अन्यान्य अभ्रियुक्तोंक्री भी कईी सज्ञा दी गयी । 
फैसला सुनात हुए चौधरा महाशयते कहा कि लड़- 
क्रिणेंके व्यव सायकी प्रथा राँची के आसपासक स्थानों 
में बहुत चढ़ रही है और बहुतसे मामले अदालत 
तक पहुँच ही नही पाते | उन्होने यह मत भी प्रगट क्रिया 
कि जवबनक ऐसे मामलोंपर सख्यीस विचार नहीं 
क्रिया जायगा तबतक इस झअये व व्यवसायका दमन 
होता असंभव है। चौधरी महाशयक्री राय महत्व- 
पृ है। --'मासिक विश्वमति१” के सौजन्यसे । 
एक प्रशसनीय प्रयत्न । 
बड़ौदा गज्यमें एक नया क़ानून वनाया जारहा 
है, जिसका उद्देश्य सन्दिर, मसजिद, शिर्ज आदि 
घार्मिक उपासनाकी इसारतोंके वर्नाय जानपर निय* 
न्त्रण रखत! होगा । इस क्रामूनके श्रनुसार कोई 


"पति सरारी मंजुरीके उिना इस सरह . उम्रारत 
के हसा पता | यदि कोई क्यक्ठ उन कालू के बि- 
गए पं द्ाल गनायेगा, ती उसे गिरा दिया लाबगसा 
लत, हा 9 छत सागेयोँ लय नका फ़द या 


एन ४ 7 मठ वी तक युभानि हा सये। दा जायगी । 
हस कालूस। मुख्य 5 ण्य राटी लत ताया गर्म है 


कि य।।ण्व पन्यों इगाश्टोह एज ग्राबः सास्पू 
बायिठ आड़े ४ पक्ष दो पाल हैं। इसमे सम्देह नहीं 
कि छठा सपा दस वजन यो भाशिक दंगे हुए, 


री पािकंदी में न्दंग जौ ममजिदोक नाम पर 

है, ; 4 | 37 समझ जवां सह नियन्‍च्रय कोरी का 
न दि रे जज 

७ ॥ ० हींच नई जार गुस व त्ञात अपन उ सालना+ 
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स्थान चाहे जहाँ कक हैक हैँ,भर फिर श्ज्ञान, घंदा 
ओर वाजे आदिका छा निकालकर आपसमें: 
सिर-फुडौबल करणे लगकैईं + ऐसी परिस्थितिमें 
ग्रदि कोई शासक उछ पर डक आफ अंज रखनेकी चेष्टा 
करता है, लो उसे किसी प्रकार दोपी त्तहीं बतलाया 
जाध्चकृता । अगर कोई इस विशयमें बोषी हैं, तो थे 
ही धमंके मतबाले मुसलमान और हिन्दू , जो ममु- 
ध्यलकों तिलांजलि -वेकर इन तुन्छ बातों पर 
समाजमें विद्वेष और भ्रशांतिकी अप्रि प्रश्मलित कर 
देते हैं । इस प्रकारके क्रानूनकी आवश्यकता केवल 
एक इसी कारणसे नहीं है। हम तो यह कहना 
चाहते हैं कि आजकल जो कोई इनके बनवानेमें 
धन खच् करता है, चह देशका परम अपार करंता 
है। इस समय देशमें मंदिर और मस्जिदोंकी कमी 
नहीं है। उनमेंसे क्रितम ही तो उपासकोंे अभावस 
कुत्तों और चमगौवड़ोंफे आश्रयस्थल बने हुए हैं । 
ऋश्चये है कि फिर भी लोग आँख बंद करके नये 
नये मंदिर और मस्जिद बनवाते आते हैं । इनकी 
क्या आवश्यकता है ? जिन लोगोंको इनमें पृजापाठ 
या उपासना करनेकों जाना है, उनके लिये अब भा 
गली-गलो और काने कोनमें ये पाये जात हैं । इनमें 
जो घन लगाया जाता है, उससे समराजक उपकारो 
ओर अनक काय किये जासकते हैं। इनके द्वारा तो 
उल्दें सण्ड-मुसण्ड और निरम्मे लोगोंकी ही वृद्धि 
होनी है, जो समाजका रक्त चूस कर जीवित रहते 
है | अथवा इनके कारण पापके अइड्डीकी सृष्टि होती 
है, जहाँ गुप्त व्यभिचार, दुराचार, नशेबाज़ी और 
ठगी आदि दुशुणोक्री भरमार रहती है । इसलिये 
जय हमकी यह विदित हुआ कि भारतका एक प्रति- 
प्लित राज्य इस सवन्धमें आगे कदम बढ़ा रहा है 
ओर इनके लिये एक अंकुश उत्पन्न कर रहा है तो 
हमें हार्दिक प्रसन्नता हुईं। आशा है कि अन्य राज्य 
ओर विटिश भारत भी इस समाजकल्याणकारी 
कानूतकी सरक लक्ष्य देंगे और इस बुराईके प्रति- 
कारका ऐसा ही काई उपाय सोचेंगे । “चाँद” 
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हु ६&३१३७., ता० १ सितम्बर. & सन्‌ १९३४ (८६६ ३9 २, 
षृ६. ; किक “>पूमक २० ६ 
99% 2. #-#र ९, ३३:४४ 
जैनसमाज का एकमात्र स्वतन्त्र पाछ्तिकपत्र । 
वार्षिक सूल्य | विद्यार्थियों व 
8) शपया । नागा जैन जगतू ना संस्थाओं से 
मात्र! | | २॥) मात्र । 


६ अत्येफ अंग्रेज़ी महीने की पहली और सोलहवीं तारीखको प्रकाशित होता है ) 


“पक्षपातों न मे बीरे, न द्ेषः कपिझादिषु । 
युक्तिमब्रचनम्‌ यस्‍्प, तस्प का ये! परि ग्रह; ॥---शी दरमद्॒सरि । 


सम्पादद्-सा ०२० दरबारीलाल न्थायली थे, 


जुबिलीबःगस तारदेव, चम्बई। 


कि # भी की अअ- कसी 2 डा ++++ ४ ++++ 





जज आज, 


प्रकाशक--फूलहच द सेठी, 


अजमेर | 


। 








मुनि 
जयमागरकी व्यभिचार लीला ! सुनिवष त्यागकर पुनःकपड़े पहिन लिये ! 
छ दिन पूरे जैनमित्रमें प्रकाशित हुवा था कि ' विधवा है और इसके साथ वक्त मुनिजीका अलु- 
अवभागरने मुनिवष त्याग दिया है और कपड़े पहिन « चित सम्बन्ध रहा है | इनकी भुनि अबस्थामें ही 


कर पूमाकी तरक चले गये हैं इस संम्वन्धमें विशेष 


हाल सामनेके जिये हमने जैनमिश्र आफ़िसकों फई । 


पश्र लिखे परम्तु खेद है कि उन्होंन उत्तर देने तक 
की कऋृषा नहीं की । विश्वश होकर हमें इस सम्बन्ध 
का पूराहाल जाननके लिये और साधनोंका उपयोग 
करना पढ़ी और कठिन परिक्षमके बादही आज हस 
ईस रहस्वका उद्घाटन करने समर्थ होसके हैं:-- 

करीश्र तीन साल पहिल जयसागर ने मुंनिकर्लक 
मु्नीन्द्रसागरस दीक्षा ली थी । इसके पूर्ण बे ब्रद्मचारी 
महाबीरप्रसादके नामस शिरड ( शहापुर ) के जैन 
थोर्डिंगहाउसमें सुपरिन्टडेन्टका काम करन थे | उस 
समयके इनके कारनामोंका दिग्द्शेन कराना इस छ- 
अभ हमारा ध्यय नहीं है! उसके लिये बादम कभी 
देखा जायगा | हैद॒राबादमें २१ उपवास कर इन्द्रोंने 
काफी ख्याति प्राप्त करली थी । मालूम हुवा है कि 
उस प्लमय भी ये दुराचारमें प्रदत्त थे तथा लुकद्धिप 
कर रातको खाया करते थे। बहुत असेंसे इसके 
साथमें कसार ( जैन) जातीया रंगम्सा मासकी एक 


बह गर्भवती होगई थी। कसकों त्याग न कर सकतनेके 
कारण इन्हें मुनिवेष त्यागना पड़ा और आजकल ये 
पतिपत्नी रूपमें पूनामें रहते हैं । 

पूनाके एक संवाददाताके अनुसार इन्होंने पशब 
अपन्य नाम शामराव रख लिया है और ये सिले 
हुए कपड़ोंकी फेरी लगाकर अपना निर्वाह करते हैं। 

जूनके मध्यम जब ये उस्मानाबाद गये थे तो 
वहाँ उनका कुछ जैनियोंने रातका फोठरीमें भोजन 
फरते देग्वा था । दूसरे ही रोज़ थे बहाँस स्थिसक 
गये और कुछ दिन बाद शोलापुर पहुँचे। शोलापुर 
के कई प्रतिप्नित व्यक्ति यथा श्रीमान परिडस बंशी- 
धरज्ी शास्री ( प्रकाशक जैनगज़ट ), सठ रावजी 
सखारामजी दोशी, सेठ हीराचन्दजी रामचन्दजों 
आदिके पास इनकी क्रियाशोंका विधरण विश्वस्तरूप 
से पहुँचा दिया गया था, ता भी शोलापुरमें नब॒धा 
भक्ति पूबेक इन्हें आहार दिया गया तथा सत्कार 
किया गया । दो तीन रोज़ बाद ये एकाएक बहाँस 
भाग गये और एक दो मील पर जाकर कपड़े पहिन 








कर शालापुर स्टेशनसे रेलमें सवार होकर पूना 
चल दिये । 

मुन अवस्थामे इनके साथ तात्या नामक एक 
व्यक्ति नौकरकी तरह रहता था। इसने पूनासे 
लौटकर सब्र हवाल श्रीमान पं० चंशीघर जी शास्त्री 
सेठ रावजां सखारामजी दोशी आदिको सुनाया 
तथा उत्तकां तसल्लीके लिये उनके विश्वस्त आदमियों 
का अपन साथ पूना लजाकर उस मकानके मालिक 
स, जिसमें शामराव पहिल ठहरे थे, सब बातकी 
तसदीक करादो | 

शाद्राथ सध अम्पालाके प्रचारक श्रीमान दि 
ग्विजयसिहजी कई महीनों तक मुनिजाके प्राइवेट 


सेक्रेटरी रह चुके हैं | इन्होंन मुरुड़में श्रीजिनमंदिर 
की प्रतिष्ठा करानेकी इजाजत निजञ्ञाम सरकारसे 
दिलवानका आश्वासन देकर कई हज़ार रुपया जैनि- 
योंस एकत्रित किया था। बादमें आपसभें खटपट 
हो जाने पर मुनि्ीने अपने उक्त नौकर तात्यासे 
प्राइवेट सेक्रेटरी महाशयकों खुच्र पिटवाया | 
जैसाकि ऊपर प्रकट किया गया है, जयसागरजी 
की सब्र लीलाएँ हमारे स्थितिपानक दलके नेतानों 
को बहुत पहिलसे ज्ञात हें किन्तु खेद है कि वे जान 
बूककर चुप्पी लगाये हैं और इस तरह मुनिधमको 
कलंकित करनेबालोंके हौसले बढ़ा रहे हैं। --प्र० - 


नींट्रसागरकी चटाईमें से सोनेके जेवर तथा १८७०) के नोट निकले । 


मुरनींद्रसागरने प्पनी मंडली सह्टित इस वर्ष चातु 

मास कुडलपुरम प्रारम्भ किया था. परन्तु एकाएक 
चानुमांसके बीचमें ही ये लोग कुंडलपुर छोड़कर 
दमाह चल दिये | इस वक्त मंढलीमें मुनीद्रसागरके. 
अतिरिक्त तीन मुनिवेष और देवेन्द्रसागर, विजय- 
सागर तथा सिद्धान्तसागर हैं । साथमें एक श्राविका 
भी है जो अपना नाम जिनमतीबाई बताता है । कई 
पर क्षात्रका द्वारा वह इस मंडलीस अलग फ़रदी गई 
किस्तु आगे दूसरे स्थानपर वह फिर मंढलीमे आा 
मिलती है. मुन्तीद्रसागर किसी भयंकर व्याधिसे 
प्रसित हैं ; डॉक्टरों द्वारा उसका इलाज होरहा है । 

इजेक्शन लग चुके हैं। वैस ज़ाहिरा जिनमती 
पाइ अलग कमरेम टहररी हुईं है परन्तु वह दिनमें 
है। नहीं किन्तु रातकों भी कईबार मुनीद्रसागरके 
पराण जाता आता रहती है। मुननींद्रसागर श्रपने 


कमरेमें हा। पासत्राना फिरत हैं और जिनमती बाई : 


उनके साथ रहकर उन्हें पानी दकर अपने हाथसे 
सोंचाती है। इनका ऐसा परम्परका व्यवद्दार देख 


कर दमोहकी समाजने जिनमती बाईकों मंडली + 


छाइकर चली जानेकोा कहा तो बह बोली कि भरे 

पास जो सामान है उसे जिकत्ा दिया जाय तो 

जानेफा नैंयार हूँ । तदनुसार उसका सामान किसी 
संस्था के लिये ५५) रुपयमें खरीद लिया गया। इसके 


बाद उसके पास ३००) नकद और पाये गये | इस 
पर उसने थमकी शपथ खाकर कहा कि इनके 
अलावः अब मेरे पास कुछु भी सामानया द्रव्य 
नहीं है । यह सत्र रुपया देदेने पर भी वह दमोहमें 
ही अड़ी रही अर उसने वहाँस जानका नाम भी 
नहीं लिया | इसी बीचमें गत ता? १७ अगस्तकों 
एक विचित्र घटना हागइ । मु्नीद्रसागर जिस चटाई 
पर बैठत उठत हैं, वह दोहरी है तथा उसके बीचमें 
पयाल भरी हुई है। भाडू लगाने समय उस चटाई 
की मट कारा गया तो उसमेस एक पोटली व एक पोल- 
का निकल पड | पोलके की तहमे (८७०) के न,ट 
सिलहुए थे तथा पाटली में सानके जबर जंजीर, चुडी, 
कशणफूल अंगूठी, वाली, श्रादि मिल । जवाय तलब 
करन पर मुनीद्रसागर बोल--यह सामान जिनमत्ती 
बाइक है। प्रथम तो जिनमती बाई शपथपूर्वक कह्द 
चुकी थी कि मरे पास ६५०) के अलावः और 

कुछ नहीं हैं; इसके अतिरिक्त श्रगर यह सामान 
वास्तवमें जिनमती बाईका ही था तो प्रश्न यह है कि 
उनका मुनींद्रसागरने अपनी चटाईसें छिपाकर क्यों 
रख छोड़ा था ? खैर, आखिर यह सब्र रक्रम व जैबर 
| जिनमतीयाईको साथ लेजाकर उसके नामसे श्रीमात्‌ 
| सेठ गुलाबचन्दजीके यहाँ श्रमानत॒फ तौरपर जमा 


करादिया गया । मुनींद्रमागरने कुड् सोचऋर फौरन 
[ शेष पृष्ठ २१ कॉलम २ में देखिये ) 


| 
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धीर संवत्‌ 


987४४ ६ # ७२५५४ चर 


नजगत्‌ : 


ता० ? सिनम्यर 


सन्‌ १६३४ हे० 


् ता अा #-३ ० 3 


जैनधर्म का मर्म । 


अपरिशग्रिद ! 
साधारण लोग परिश्रद्ठ को पाप नहीं मानते । 
बल्कि उनको #षिय जा नितना बड़ा परिग्रही है बह 
उतनाही बड़ा पुण्णश मा है. आदरणीय भी हैं । धन 
ओआर धनवानगा । गहिसास रामम्त जगनका साहित्य 


२ २० 





भगापड़ा है, दुनियां के बड़े बड़े रा ज्यशासन--चाई वे . 
प्रजातंत्र हा था एकतत्र--आऔर चढ़े बड़े विद्ान-मल : 


ही व बात बागम उसके ही गीन यात हों, राय: सभी 
घगवानोंकि इश'रों पर नाचने उठे है ओर साचते हैं 
आज 'वडा आदर्म.' शब्दका बहुवचलित और सु- 
गम अथ 'ओोशानो हैं। जो भत सवशक्तिमान के 
स्थानपर विभाग है उसके संग्रहका पाप कहना 
आप उसक त्थ। (को ग्रग संयस आदि बहना विचार- 
णीय ता अवश्य है | 

“परिग्रह पाप है'--इस सिद्धान्तकी छाप लोगों 
पर इतनी अवश्य बैठी हैं .क प्र इस सिद्धान्तका मौ- 


खिक विरो ३ नहीं करते,परन्तु मनमें और व्यच्रहार : 


में इस मिद्धान्तपर ज़रा भी विश्वास नही रखते | इस 
विपमताका कारण क्या है, यह भी जिचारणीय है । 

इस सिद्धान्तके विपयमें यह भी एक प्रश्न है कि 
जब परिप्रहमें हिंसा नहीं हैं, मूठ नहीं है, चारी नहीं 
है श्रथोत्र यदि किसीने इमानदारसे बन पैदा किया 
है तो उसका संप्रद् पाप क्यों है ? ६ाँ, अगर पेसा 


हू 2 जार य०करियानक-- ५33. 


जल अ्नप्क न 


नि न 


; 
। 
! 
* 
| 
| 


) 


5 


पाप नहीं कह सकते; बह नो हिंसा, कूठ या चौरये 
पष कद्दा जा सकता है । मतलब यह कि झुद्ध परि- 
प्रह-इम्ारदारीस एकत्रित किया हुआ घन-पाप 
केस क्रहा जा सक्रता हैं ? 

इन सत्र समम्याओंपर प्रकाश हालनके लिये 
हमे परिभ्रष्पर मुलस ही विचार काना पड़ेगा कि 
परिग्रह क्या और फैसे आया ? उसस जगतूकी 
हानि क्‍या है ? परिप्रह किस कहते हैं ? इसके भीं 
अपवाद है या नहीं है तो क्या? इस्यादि। 

जब सनुप्य बनन्‍्यजीघतन व्यतीत करता था, त्- 
न्दरगाका तरह स्वतन्त्रतास विचरण करता था, प्राकृ- 
तिक फलाफूलास अपनी सच आवरयकताएँ पूरी कर 
लेता था जगशाब्रोके शब्दोंमें जब सनुत्य भोगभूमि 
के युगम था, तंत्र वह पररिय्रही नहीं था | प्राकृतिक 
सम्पात्त अधिक थी ओर मजु्य-ख्या नथा उसका 
आवश्यकताएँ थोड़ी थं। ततर्पातव्यह शी उमरत ही 
क्या थी ? तब खानक लिय उस सनय। है फन मिलते 
थे, पत्र और पुष्प उसके शूगार थे, बम्यून आदिकी 
फ्लो वथा बोसुरो वर्गरह उसके रादिय थे, बल्कल 
के बचल्च थ, पवेनकी कन्दराएँ और वृज्षोंरी खा 
उसके मकान थे, अनेक चृक्षोक्ता मादकऊरमस पीकर 
बह मद्ममवन करता था । जब इस नर ह चेनसे :[ज- 


रती थीं तब वह संप्रह करनेके कवदे।4 बया वड़ना ? 


बेइमानीसे, चारीसे, या ऋरतासे पेदा क्या गया है. परन्तु इस शान्तिका भी अन्त आया । जनसंख्या 
तो अवश्य पाप है । परन्तु उस खमय उसे परिप्रष्ट | बढ़ने लगी, रुचि और बुद्धिका भी विकास हुआ | 


४) 
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अश्र कृत्रिम वख्च, कृत्रिम गृह आदिकी रचना हुईं । | आराम किया जाय । परन्तु मरनेका तो कुछ निश्चय 


इस प्रकारस समाजमें अत्यन्त कान्तिकारी युगान्तर 
उपस्थित हुआ।। पहिल तो प्राकृतिक सम्पत्तिके हिस्सा 
बॉटसे ही काम चलगया परन्तु पीछे और भी अनेक 
विधिविधानोंकी आवश्यकता हुईं। अब मनुष्य प्राक्ृ- 
तिक सम्पत्तिसे ही गुज़र न कर सका, उसे परिश्रम 
भी करना पड़ा | इधर आवश्यकताएँ यहाँतक बढ़ीं 
ओर इतने तरहकी बढ़ीं कि एक मनुष्यस अपनी 
सारी आवश्यकताएँ पूरी न हो सकी | इसलिये काय 
का विभाग कर दिया गया । इस प्रकार मनुष्य पूरा 
सामाजिक प्राणी बन गया। 

परन्तु सब मनुष्योंकी योग्यता और रूचि बरा- 
बर नहीं थी | फोई परिश्रमी थे, काई स्वभावस कुछ 
आारामतलब । कोई बुद्धिमाद्‌ थे, कोई साधारण | 
जो परिश्रमी थे, बलवान थे, बुद्धिमान थे, व अधिक 
ओर असाधारण काम कर सकते थे, इसलिये यह 
स्वाभाविक था कि वे अपने कार्यका अधिक मूल्य 
माँगें । और यह उचित भी था | इस प्रकारके भ्रधिक 
मूल्य चुकानेके दो ही उपाय थे--एक तो यह कि 
उसने जितना अधिक काम किया है उसके बदलमें 
उसका कुछ अधिक काम कर दिया जाय । उदाहर- 
शार्थ, अगर वह अधिक परिश्रम करनेस थक गया 
है तो उसके शरीरमें मालिश कर दिया जाय, लेटने 
के लिये दूसरोंकी अपेक्षा अच्छा पलंग आदि दिया 
जाय आदि; दूसरा उपाय यह था कि उससे दूमरे 
दिन काम न लिया जाय और उसे भोगापभागकी 
सामग्री दूसरे दिन भी दी जाय | बस, यहींस परि- 
घहका प्रारम्भ होता है। कोई कोई लोग कहने लगे 
कि अम्ुक्त मनुष्यको एक दिनके काममे अगर दो 
दिनकी सामग्री दी गई है तो सेरा काम तो उससे 
बहुत अच्छा है, में चार दिनकी ह्/ेंगा । इस प्रकार 
यह संख्या बढ़ती ही गई | दूसरी तरफ़ एक अनर्थ 
ओर हुआ । लोगोंने यह सोचा कि एक दिन काम 
करके चार दिल आराम करनेकी अपेक्षा यह कहीं 


अंकल है कि दस बीस व्चे काम करके शेष जीवन | 


न था, इसलिये लोग जिन्देगीभर संग्रह करने लगे । 
स्तेर, यहाँतक भी कुछ हज नहीं था, अगर वे लोग 
इस संग्रहीत धनकों भोग डालते या मरते समय 
समाजको ही दे जात | परन्तु इसी समय मनुष्यके 
हृदयमें चनंत जीवनफी लालसा जायूत हुईं ! उसने 
अपने स्थान पर पुतन्रकों स्थापित किया और अपनी 
संग्रहीत संपत्ति उस दे दी । 

कहनका तो यह काम क्रानूनी था परन्तु इस 
क़ानूनकी जो मंशा थी उसकी इसमें पूरी हृत्या हो 
गईं थी | समाजके विधानकी मंशा तो यह थी हि 
जिसने अपनी योग्यतास अधिक मूल्यकी सवा की 
है वह दुसरोंस ( अर्थात्‌ समाजस ) अधिक सेवा 
लेले | परन्तु उस दूसरोंस सवा लनका अधिकार 
था न कि उनकी जीवन-निवोहकी सामग्रीको छीनने 
का या दबा लेनेका | 

जिन लोगोंने अधिक सवाकी उनका यह कहना 
था कि हमने अधिक संबाकी है, इसके बदलें हमें 
कुछ प्रमाणपत्र ता मिलना चाहिय जिसको देकर हम 
समाजके किसी सदस्यसे इच्छानुसार उतने मूल्य 
की सेत्रा ल सके । समाजने कहा--अन्छा, अ्माण- 
पत्रके रूपमें तुम अपने पास अधिक सामग्री रखलों, 
जा कोई तुम्हारी सेत्रा करे उसको तुम यह देदेना । 
इस प्रकार समरजने जो सामग्री दी थी, वह सिफ़े 
इसटिय कि बढ़ अपनी सवाके बदतमें सवा लेखके, 
न कि इसलिय कि वह सदाके दिये उस सामग्रीको 
रखले, भले ही उसके बिना दुसर भूख मरते हें । 
यह तो एक प्रकारसे विखासघात और इिस्त है. 


शांका-- जिस जमानेमें सम्पक्तिका संप्रह अज्ञ, 
वस्र,गाय, मेंस, जमीन अआादियें किया जाता था प्स 
ज़मानमें संप्रह करनेब|ला अवश्य पापी था क्‍योंकि 
वह दूसरोंकी जीवन-निवोह सामग्री लेकर लौटाने 
को कीशिश नहीं करता था,जिससे दूसरे मूंखों मंरते 
थे। परन्तु जब धनका संग्रह थोंदी,सोना,हीरा आदि' 
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में होने लगा, या हुंडियों, नोटों में होने लगा तब कोई । 
संग्रह करे तो क्या हानि थी ? सोना चाँदी नोट आदि | 
तो खाने पीनेकी चीज़ नहीं हैं इसलिये उनका कोई | 
कितना भी संप्रद्द करले, उससे किसीका क्या लुक | 
सान है ? । 
लसाला-- जीवनोपयोगी बस्तुओ्रोंका संप्रह | 
करना या उनको प्राप्त करनेके साधनों का संग्रह करना | 
एकही बाल है । व्यकद्वारकी सुगमत्ताके लिये भोगो- | 
पभोगकी वस्तुओंके स्थानमें चाँदी सोना या उसके | 
सिर्फ या नाट वगैरह स्थापित करलिये जात हैं। | 
इसलिये सिक्का आदिका मूल्य मून्‍न वस्तुओं के समान ' 
ही है | सिक्कों या नोटोंका संग्रह जब एक जगह हो 
जाता है तब दूसरोंकों वे नहीं मिल पाते, इसलिये 
दूसरे लोग भोगोषभोग की सामग्री क्या देकर प्राप्त 
करें ! मतलब यह कि किसीभी रूपमें धनका संग्रह 


किया जाय, वह दूसरोके न्‍्यायोचित अधिकारोंकों 
छीजनता है, इसलिये पाप है । 


., शांका- यदि परिग्रिहकों पाप माना जायगा 
तब तो समाजका विकास ही रुक-जायगा | अगर 
घन संचयक।! प्रलोभन न रह जायगा तो कोई ऋअ- ' 
साधारण काय क्‍यों करंगा ? फिर तो क्रिसी भी 
तरहके आविष्कार न हो सकंग और मनुष्य जड्नली , 
हो रह जायगा । 


उत्तर- संयमी मनुष्य तो बिना किसी प्रलो- 
भनके, कतंड्यवश-समाजकी इजन्ननिके लिये-असा- 
घारण काय करता है | फिर भी यह ठीक है कि | 
ऐसे संयमी इनेगिने ही होते हैं इसलिये प्रलोभन 
आवश्यक है | इसके लिये यह उचित है कि जो 
असाधारण फाम करे उस तदनुसारही असाधारण 
घन दिया जाय | परन्तु उसका फर्तव्य है कि वह 
या तो उस घनका दान फरदे अथवा भोग फरले । 
पहिले मार्गेसे उसे यश मिलेगा, दूसरेसे काम सुख । - 
दोनोंदी मामसे घन दूसरोंके हाथमें पहुँचकर उन्हें ; 
छुखी करेगा, बेकारी और सरीजीको दूर करेगा। 


मैनचर्सका मर्स 
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शंका-- घनके भोग फरनेकी बात रहकर 
आप सनुष्यकों विषय्का गुलाम बनाते हैं। एक 
सनुष्य धन पैदा करनेके साथ अगर सात्त्विक जीवन 
घ्यतीत करना चाहता है, मौज शौक़की चीज़ोंका 
उपयोग नहीं करना चाहता तो क्या बुरा करता है ! 

सप्ताध।न- मूलज्तकी रक्षा न करते हुए 
रत्तरप्रतका पालन करना ब्तकी दृश्टिस मृतक शरीर 
के श्रंगारकी तरह है! | श्रृंगार अच्छी चीज़ भलेही 
हो परन्तु मुर्देका ऋंगार किस कामका ? इसी प्रकार 
जब तक मूलश्नत अपरिग्रह नहीं है तब तक भोगों-' 


' पभोगपरिमाण नामक उत्ताजतका कुछ मूल्य नहीं. 


है । भागोपभोग सामग्रीका परिसाण करनेका या 
स्याग करनका यही उद्देश्य है कि बची हुई सामग्री 
दूमरोंके काम आवे, परन्तु अपरिप्रह ब्रतका पालन 


, किये बिना इस उद्देश्यकी सिद्धि दो दी नहीं सकती, 


क्योंकि डस सामप्रीको प्राप्त करनेका उपाय जो धन 


' है बह तो उसने दबा रक्‍्खा है । तब भोगोपभोगकी 
| सामप्रीका उपयोग न करनेपर भी वह दूसरेको कैसे 


मिलेगी ? इस प्रकार यह श्रत निष्प्राण होगया है । 


: तत्र भोगोपमोग परिमाणके द्वारा इस निष्प्राण ब्तके 


सम्हाल शज्ञारसे क्‍या लाभ है ? यही कारण है कि 
जैनशास्बोंन भोगोपभोग परिमाणको मूलब्रतोमें नहीं 
गिना, इसे अपरिमह ब्रतका सिफ़ सहायक कहा है। 
सहास्मा महावीरने अपरिग्रह और भोगोपभोग परि- 
माशत्रतमें जो स्थानमेद बतलाया है और अपरि- 
प्रडकों जो महत्त्वपूर्ण स्थान दिया है इससे उन्रकी 
अगथशास््र ममज्ञषता साबित होती है । इसीलिये छनने 
मौज शौक़की अपेक्षा धनके संग्रहमें अधिक पाप 


' बतलाया है-इसे मूल पापमें गिना है । 


शैेका--यदि आर्थिक रृष्टिसे दो आदमी एक 
सरीखे हों तो मौज शौक़स जीबन वितानेबाला 
आपको दृष्टिमें अच्छा कहलाया । परन्तु इस तरह 
संयमकी अवद्देलला करना क्या उचित है ? 





ससाधान-- यदि दोनों ईमानदारीसे धन 


पैदा करत हों, दोनोंकी ऐहिक आवश्यकताएँ समान _ 


हों तो इस दोनोंमें जो रूखासूर्या आदि ग्वाकर बाह्य 
संयम पालता है और उससे जो पैसकी बचत होती 
है उसका संग्रह करना है, उसको अपेक्षा वह अच्छा 
है जा आइ हुई लक्ष्मोका संग्रह करनेकी अपेक्षा 
उचित भं।गोंमं उस खच कर डालता है . हाँ, अगर 
उसमें भोगज्ञालसा इतनी बढ़जाय कि वह उसके 
लिये पाप भी करने लगे या उसमें कष्टसडिष्णुता न 
रहे तो वह पापी कहलायगा | परन्तु अपस्मिहकी 
हष्टिस नहीं, किन्तु अन्य पापोंकी हृष्टिस + स्प्टताक 
लिये में यहाँ छ. भेणी किये देता हूँ:-- 

(>-जो महुष्य समाजकी सबामें अपना सबस्व 
लगा देता है, बदलमें समाजस कुछ नहीं लता किन्तु 
पूर्वॉपाजित घनस निर्वाह करता है, अथवा जीवन 
निवोहके योग्य सामग्री लेता है किन्तु संग्रह कुछ 
नहीं करना, वह प्रथम भेणाका अपरिभ्रह्ी है। इस 
अशामें महावीर, बुद्ध, ईसा आदि आते हैं । 

२--जो मनुष्य समाजकी खूब सबा करता है 
और उसके बदलेमें नियमानुसार यर्थ,चित धन लता 
है, बछ्ाधारण ग्रूहस्थकी तरह जीवननिवाह करके 
बची हुई सम्पत्ति घुमदानमें लगा दता है, यह दूसरे 
नम्बरका अर्पा प्रहा है । 

३-समाजको रंवा करके यथाचित घन लेने 


बला ( दूसरी भंणीके सप्तान / अगर इस आशय 


से घनका संग्रह करता है कि 'इसस में भविष्यमें 
अपना जीवननिर्वाह करता हुआ दिया किसी बदले 
के समाजकी सत्रा करूँगा, अपने जीवरनानर्वाहका 
थम भा समाज पर ० डाऊँगा, मरनक बाद मरी 
संप्रहीत सम्पत्ति समाजका हा होगी! तो यह तीसरी 
अणीका अपरिश्रही बनता है । 


४-स्यायमार्गंस घन पैदा करनेबीला भोग करके. 


अपने और अपनी सन्‍्तानके लिये धनका इतना 
संप्रह करता है जितना उसकी सनन्‍्तानकी शिक्षा और 
सम्तानकी नव/लिश अवत्थाएों जोवननिवोड्के लिये 
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आवश्यक है तो वह चौथी श्रेणीका अपरिशभ्रही है । 

५--पुरेजोंस उत्तराधिकारित्वगें उसे बहुत धन 
मिला हुआ है इसलिये उसके पास घनका संप्रह है। 
अब बह इसमें जितना बढ़ाता है उसना किसी न 
किसी उचित उपायसे खर्च कर डालदा है, मुलघन 
को भी शुभ दानमें लगाता है, तरह पाँचवी श्रेणीका 
अपरिग्रही है । 

६--पाँचवी श्रेणी का अपरिप्रही अगर मूलघन 
को संग्रहीत रखता है किन्तु बाक़ी आमदनी खर्च 
कर डालता है ता वह छट्ठी श्रेणीका अपरिय्रही है । 

उपयुक्त सभी अणाीवाले समाजकी सम्पत्ति 
वढ़ानके लिय उद्योग पन्बोंके न्यायाचित प्रचारमें 
पृ सहयोग कर सकते हैं । अपरिप्रहींके लिये 
निध्कर्मा और निम्योग होनेकी आवश्यकता नहीं 
है । उस संग्रहस बचना चाहिय अथवा संग्रह करक 
उस समाजमे किसी न किसी न्यायोवित उपाय 
वितरर] कर देना चाहिय | ऊुपा अपरिय्रहियोंतरो 
श्रेगिर्या अतलाई गई है , नीच परिग्रद्दीकी श्रेणियाँ 
बतलाई जाती है:-- ५ 

१--किसी तरह की समाजलत्रा करके नहीं, 
किन्तु पूँजाके बलपर पैसा पदा करके घनका अना- 
वश्यक संग्रह करनेवाला, आमद- में से बहुनशी कम 
ख़च करनेवाला कजूस, प्रथम श्र्का परिप्रही है। 

२- अगर ऐसा ही मनुप्य थनसंप्रहकी सीमा 
बाँवले ता छितीय भण का परिग्रही । 

३--अगर सवा कर के धनसपग्रह कर तो व॒ृतीय 
श्रेणीका परिग्रही | 

४--अगर सत्रा करके धनसंग्रहकी सादा 
बाँधले तो चतुर्थ णं।का परिग्रही ! 

इन चारगेंद्दी श्रेशियोंके मनुष्य अगर भोगोपभोग 

की भयादा करत हैं किन्तु उससे धनसंभ्रहकी लालखा 
में कुछ भी कर्मा नहीं होती तो अपरिम्रह ख़तकी दृष्टि 
से उनका कुब्न मूल्य नहीं है। हों, इन्द्रियविल्षय-अहा- 
चय श्रादिकी हृष्टिस भले ही उनका मूल्य हो | वे 
संयर्मी नही किन्तु उलफे अब्वासा कह्दे ज्ःसकत हैं । 


ला० १ सितम्बर १६३४ |] 





शैका--जो लोग घनसंग्रहकी सीमा बाँध लेते 
हैं उन्हें तो अपरिष्रहियोंकी श्रेणीमें रखना चाहिये। 


परिप्रहियोंकी उपयुक्त चार श्रेणियोंमें स द्वितीय और . 


चतुर्थ शेणीकों भी अपरिम्रहिियोंमें रखिये ! 
समाधान-- घनसंग्रह करनवाला सयोदा बाँध 

कर अ्परिम्रहियोंक्री त॑सर्रा चौथी ओेशीमें अआा| 

सकता है अथवा अगर वह पहिलेस दी श्रीमास्‌ है 


तो पाँचवीं छट्ठी श्रेणीमें आ सकता है। अगर म- 


याँदा बॉँध करके भी वह इन अगियोंमें नहीं आता 
ता उसकी मयाद। स्वपर बच्चनाके सिवाय कुछ नहीं 
है | वह अपरिमित संग्रहियोको अपेक्षा कम परि- 
ग्रही अवश्य है, फिर भी अपरिमग्रहन्नतियांमें उसकी 
गिनती नहीं की जा सकती ! 


प्रश--अर्या फव्नतक्रा लक्ष्य ता साम्यवाद 
माहुम होता है । जश्कि साम्यवादी के णस भी कुछ 
न कुछ धन रहता है और आप तो संग्रहम।त्रका 
विराध करते हैं। तत्र क्‍या सनुष्य बिलकुल पशुकी तरह 
हो जाय ? धनका जगह एगह कुजझ अधिक मात्रामें 
संग्रह रहे, इसोसें समाजकी भला है; क्योंकि आ- 
वश्यकरताबश बह संग्रहीत घन किसी अच्छे कायमें 
लगाया जा सकता हैं | अगर सत्र लोग फॉकेमस्त 
हो जाँयग तो किसी अच्छे कार्यके लिये धनसंमह 
कहाँ ध द्वोगा और संग्रह करनमें कठिनाई भी कितनी 
होगी ?-बषोका पानी कूप तालाब आदेमें जब संग्र- 
हीत होता है तभी लोग सुभीतेके साथ पानीका उप- 
योग कर सकते हैं | अगर इन जलाशयोंका पानी 
समान रूपमें सब जगह फैला दिया जाय तो पीनके 
लिये पानीका मिलना भी मुश्किल होजाय । 


उत्तर--जेनशास््र साम्यचादक विरोधी नहीं 


साम्यवादी है | इसी प्रकार स्वर लोगके भी दो भेद 
हैं--एक तो साम्राज्यवादी, दूसरे पूण साम्यवादी |. 


अनधर्भका मम 


| 
' स्ाम्राञ्यवादी सौधर्म आदि स्वर्गोंके देवोंकी अपेक्षा 
! पूण लाम्यवादी प्रैवेयक आदिके देवोंका स्थान बहुत 
' डब है। वे सभ्यता,शिक्षा,शान्ति,शक्ति, सुख आदि 
; में साम्राज्यवार्द/ देवोंसे बहुत बढ़े चढ़े हैं । साम्राज्य- 
' बारी देवोंका सम्राट इन्द्र भी उनकी बराजरी नहीं 
कर सकता । इससे इतना तो मालूम होता है कि 
सुखमय समाजका पूर्ण आदर्श साम्यवाद हैँ । परन्तु 
यह साम्यवराद समाजके व्यक्तियोंकी योग्यता और 
निः्वार्थता पर निर्भर है। समाज अगर मूढ़ और 
स्वार्थी हा वो साम्यवाद महाभयंकर हो जाता है । 
वह या ता समाजको नरक बना देता है य। साम्राज्य- 
बाद या राज्यवादमें परिणत कर देता है . परन्तु 
इस प्रक्रारका दुरुपयोग तो प्रत्यक गुणका होता है 
या हो सकता है, इसालिय वह शुण हेय नहीं हों 
ज्ञाना . सिफ्रे योग्यताका विचार करना चाहिये। 
समाजकी योग्यता और निम्बाथताका विचार करके 
मात्रास अधिक नहीं, फिर भी अधिकस अधिक 
साम्यवादका प्रचार करना चाहिये। साम्यवाद और 
अपर प्रहन्नतका यह उद्देश्य नहीं हैं. कि मनुष्य पश्ञु 
की नरह होजाय किन्तु यह उद्देश्य है कि दूसरे लाग 
अपनी न्यायोचित सुत्रिधाओंस वब्चित रहकर 
भूखों न मरें । सम/जके पास जितनी सम्पत्ति है उसे 
देखते हुए जितना भाग हमारे हिस्सका है, अथवा 
कतंव्यको पूरा करनेके लिये जो हमें आवश्यक है 
डसका उपभोग और संग्रह करनेसे कोई परिप्रही नहीं 
कहलाता । किन्तु अनावश्यक तथा अपन हिस्सेसे 
बहुत अधिक संग्रह करना परिग्रह है । एकही समान 


: बाष्य परिग्रह रखनपर भी एक समय ओर एक जगह 


: परिअह्वका पाप द्वो सकता है और दूसरे समय भर 
' दुसरी जगह नहीं । जब काम अधिक हो और करने 
किन्तु उसके पूरो पोषक हैं। जैनशास्रों में जो पहिले 
दूसरे तीसरे (आरा) कालकी कल्पना की गई है और ' 
जो सबस अच्छा युग बतलाया गया है, बह पूरे ' 


घाल कम हों तब भोगोपभोग की जितनी सामग्री 
किसी को परिभ्रद्दी बना सकती है उतनी बेकारीके 
ज़ामानमें नहीं बना सकती | जब काम कम और 
| करनवाले अधिक होते हैं और वे बेकार फिरते हैं 
' तब भोगोपभोगकी चीज़ोंका अशिक संग्रह -किया 
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जा सकता है। मतलब यह कि समाजकी परिस्थिति | करते हैं। परन्तु यह विश्वासघात उससमय एकप्रकार 
के ऊपर परिभ्रह और अ्यपरिप्रहकी मात्रा अवलम्धित , के अत्याचारमें परिणत होजाता है, जब हम उस 


है । ढाईहज़ार बषे पहिले मुनि जितने उपकरण रख 


सकता था, आज उससे कई गुरणे उपकरण रखकर ; 
। सेवाके बदलेमें धन लेना उचित है परन्तु हमारे पास , 


भी अपरिग्रही हो सकता है | हाँ, उसके ऊपर 'अ* 


नावश्यक स्वामित्व न होना चाहिये | इसलिये अप- 
, रिप्रहत्नतमें संग्रह मात्रका निषेध नहीं है,किन्तु उसके ' 


मात्राधिक्यका निषेध है | जगह जगह संग्रह करने . 
' करते हैं, कारखानोंके शेयर (हिस्से) लेकर या व्याज 


की आवश्यकता तभी होती है जब एक तरफ़ अत्यंत 


कहली हो | यदि सभीक्ों न्यायाचित साधन मिले । 
' है।इतना दी नहीं किन्तु जिस व्यापारकी आमदनी 


थो किख्रीके पास अधिक संग्रह हो इसकी क्या आ- 


बश्यकता है ? यदि कोई सावंजनिक बड़ासा कार्य ' 


करना हो तो इसके लिये सरकारके पास साव॑जनिक 


कोष होता है, उसका उपयोग किया जासकता है या ' 
सब लोग मिलकर बह काये कर सकते हैं, और 


जलाशयों की उपमा यहाँ भी लागू हो सकती है! 
जलाशयोंका होना अच्छा है परन्तु उसके ऊपर 
व्यक्ति विशेषकी ठेकेदारी होनाही दुःखद है । विवश 
होकर यह व्यवस्था अपनाना पड़े यह ठीक है, परन्तु 
इंसे आदर्श नहीं कद्द सकते | सफल साम्यवादी 
समाजमें श्रीमानोंका और दानवी रोंका जितना अ- 
भाव होता है उससे भी बड़ा अभाव उनकी आवश्य- 
कताका होता है| दानियोंका होना अच्छा है परन्तु 
भमिखमंगोंका न द्वोना इससे हज़ारगुणा भ्रच्छा दै । 
अभीतकके विवेचनसे इतनीबात समभमें आगई 
दोगी कि परिप्रह किस प्रकार अन्याय है, विश्वास- 
घात झादि दोष उसमें किस प्रकार जह जमाये बैठे 
हैं, समाजक असली ध्येयकों वह किस भ्रकार नष्ट 
करता ह । परन्तु इसमें अभी एक ओर भयंकर 
दोष है जोकि अनेक अत्यावारोंको जन्म देता है ! 
पहले कहा जाचुका है कि हमें अधिक सेवा 
करके अधिक सेवा लेनेका ही अधिकार है, उसके 
प्रमाणपत्र रूप जो सम्पत्ति समाजने हमारे पास 
रस्खी है उसको अनिश्चित कालके लिये दवा रखने 
का नहीं। अगर हम दवा रखते हैं के विश्वासफात 


! संग्रहीत धनकों भी घनाजनका उपाय बनालेते हैं । . 
हमको जो घन मिला है बह सेवाके बदलेमें मिला है। 


धन है इसलिये बिना सेवा ढिये ही हमें और धन 
दो, यह कहना अनुचित है | परन्तु होता यही है । 
हम मकान बनवाकर जो उसके भड़ेस आमदनी 


पर रुपये देकर जो श्रामदनी करते हैं, बह अनुचित 


हमारी योग्यता और श्रमका फल नहीं किन्तु पूँजी 
, का फल है, वह आमदनी भी अनुचित है। यह बात 
दूसरी है कि इस प्रधाका सवंधा बहिष्कार करना 
अशक्य है, प न्तु है यह अन्याय अर्थात पाप ही । 

यह पाप यहाँ जाकर ही नहीं अटकता परन्तु 
झागे चलकर यह बड़े बड़े अत्याचारोंको जन्म देता 
है। उससे साम्राज्य नहीं किन्तु साम्राज्यवाद 


# छेलिनका मत हैं कि साम्राज्यवात्‌ वह आर्थिक 
अवस्था है जो पूँजीवादके विकासके समय पेदा होती है । 
टसकी पाँच विशेषताएँ या दोष हैं। ( १ ) पूण अधि- 
कारोंकी स्थापना (_ २) कतिपय मद्दातनोंका आधिपस्य 
( ३ ) पूँज्ीका निर्यात ( ४ ) अस्तर्राष्ट्रीय आर्थिर गुटों 
का निर्माण ( ५ ) आर्थिक दृष्टिसे देशों का क्टबार! । अब 
बहुल बड़ी पूँजी छगाकर कोई द्यापार छिथा जाता हैं तब 
उसके लिये बढ़े क्षत्रकी आयश्यकता होती है परन्तु दूरके 
क्षेत्रॉमें दूसरे पूंजीपति भपना स्थान जम बैठते हैं इस लिये 
इन छोगोर्मे खूब प्रतियोगिता होने रूगसी है। इससे हमकी 
श्रार्थिक स्टूट बहुत कमर हो जाती है | तब ये आपसमें 


. मिछकर एक गुट बना छेते हैं । जो स्यापारी इनके गुटमें 


। झ्ामिक नहीं होना चाहता उसके विदत आर्थिक छड़ाई 


| छेड़ वी जाती है जिससे था तो थह इत्रके गुड आजाता 


! है अथवा सिट आता है | इस प्रकार ध्यापारके ऊपर असुक 


युरका पू्णाथिपत्य स्थादित हीं। जाता है । किसी गाँव 
पुकही दृकानदार हो को वह किस प्रकार उनझागी 


| छू करेगा; इससे इस इस पूर्णाणिकारकीं भयरूरताकों 
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रोड़ों मनुष्य पिसजाते हैं, पिसते रहते हैं । 
लक, लक: 05 कप इतिहासके बहुतसे पन्ने इसी प्रकारक्ी काली कथाओं 
समझ सकते हैं | ये गुट बढ़ी भारी दूँजी और ध्यापकक्षेत्र | स भरे पड़े हैं। इसीके लिये उपनिवेशोंकी रचना 
के कारण पक विश्ञालकाथ दैत्य सरीखे होने हैं। दस | होती है। अपनिश पहित मी हये मे एन अंक 
पका यम अध महल हा तप परास्थाद | वेश स्थापनाके पहिले ध्येय और अबके ध्ययमें 
विकट हो जाती है और कभी कभा सो दो राष्ट्रीके थीचमें ज़मीन आसमानका अन्तर है। पदिल तो लोग 


। इन ग़ुटोंमें बल तो पूजीाका रहता है 2 पीस 
बेर हा छाता है? हने यु त शह ज६ जीवननिवादहके लिये. बस जाते थे, परन्तु अब तो 
इसलिये महाजनोंका भआधिपत्य हो जाता है | महाजनों 


रे पास जब हतना रुपया इकट्ठा हो जाता है क्लि उनके पूजा लगाकर पैसा पैदा की लिये उपनिवेश 
बैंक अच्छ' ब्याज पैदा नहीं कर पाते तथ बेंकोंका रूपया | ज गाते हैं। इसके लिये दूसरी प्रजाओंकी पद्ु- 
ब्यापारमें छगा दिया जाता है | इस प्रकार देशके व्यापार ' भओंकोी मौत मकर है । संसारके सभ्यसे 
पर बेंक्रोंका अर्थात्‌ बेकीके मालिकों-भ्रीमानों-का राज्य हो & कांगों ( आक्रकां ) जब बेल जियमका उपनिवेश 
जाता है । देशके भीतर व्यापार मुख्य बस्तु होनसे ये लोग | बनाया गया तब वहाँ की चीज़ोंके संग्रहके लिये मूछ- 
उस देशके वास्तविक दासक हो जाते हैं । जब घन, घनको | निवासियोंके साथ सख्ती की जाने छर्गी | अनेक अकाए 
पैदा करने छगता है तब पूरजीवादका चक्र एक देशके भीतर । की सख्ती पर भी जब ये छोग माछ नहीं लाते थे तो 
ही सीमित नहीं रहता किन्तु पजी बाहर भेजी जाने रूगसाी | डनसे रबर और हाथीवाँतके रूण्में टेक्स लिया जाने छगा। 
है, क्योंकि देशर्म काफी पूंजं। छगजाने से और अत्रिक | भौर जचतक थे रबर या हाथीदाँत नहीं लासेथे सब तक 
पूँजी छगानेकी गुजापश नहीं रहती । सब पूँजीपति लोग | डनक्री औरतें पकड़ कर रस्ती जाती थीं। इसके लिये गॉँबों 
जिदेशोंमें पूजा भेजने छगते हैं और इस प्रकार ढ्याजकी अपेक्षा | 'बर सेनिकोंका पहरा बैठा दिया जाता था। दिल दिनभद| 
कई गुणी आमदनी करते हैं । जिन देशोंमें यह पूंजी लगाई | बेगार कराई जाती थी । स्वरकी माँग हृतनी अधिक की 
जाता है उनके पास अधिक पूँजी दोता नही है इसलिये : जाती थी कि मूलनिवासियों को खेशी करने शा कुश्सत भी 
नफुाके बदले वह्ों प्राकृतिक भौर आवश्यक वस्तुएँ पूर्जीपति | न मिलता थी। इससे दु्िक्ष फैलता था, छोग भूखों मरने 
देधोंके पास पहुंचती हैं। यद्व एक तरह्दकी सभ्य डकैती है। | छगते थे, बच्चोंकी सत्युसंस्या भस्ाधारण रूपमें बद्जतसी 
इस प्रकार पूँजीक। प्रभावक्षेत्र जब राष्ट्रके बाहर भी हो | थी, आदर्मियोंका देश छोड़कर भाग जाना पडुता था | 
जाता है सब प्रतियोगितासे बचनेके छिये जिस प्रकार | कभी कुछ छोग उपद्रव भी कर बैठते थे सो उपत्र॑ज दबाने 
राष्ट्रके भीसर आर्थिक गुट बनाये जाते थे उसी प्रकार राष्ट्र | कै बहाने हज़ारों भादमियोंको फाँसी दी जाती थी, अथवा 
के बाहर भी अन्तरोष्ट्रीय आर्थिक गुट बनाये जाने छगते | कोई कठोर दण्ड दिया जाता था। हसी प्रकार पूर्व जा- 
हैं। और इसके बाद असुक गुट अमुक देशको छूटे और | फ्रिकार्म जब अच्छी अच्छी ज़मीन जमंन पूँजीपतियोंको 
अम्ुक लमुकको इस प्रकार संसारके देशोंका बरचारा कर | भिर्ही तो उनने ज़बदस्ती मुछनिवासिश्रोसे सज़दूरी कराना 
लिया जाता है । इस बटवारेके छिये भयंकर युद्ध सक | शुरू किया। इससे तंग धोकर उनने उपद्ृव करदिया जिससे 
किये जते हैं | जो देश था जो व्यापारी कोड़ेके कारखानों | उनका यद्ी ऋरतासे दमन किया गया । सन्‌ १८९८ ऊँ 
में या बारूद आदि विस्फोटक पदाथांके कारखानोंमें पूँजी | केनियाकी साशी ज़मीन शिटिश सरकारने छीनछी, और 
छगाते हैं थे इस बातकी चेष्ठा करते हैं कि किसी भकार . यूर।पथनोंको धोँट दी | मुफनिासियोंको ज़मीन रखनेका 
युद्ध हो | घनिक द्वोनेके कारण इनकाटपभाव बहुत होता , हक दी न रह/ जिससे वे गोरे पूँजीपतियोंकी गुझामी करें। 
है, प्रचार करनेके साधन भी इनके पास बहुत कष्िक . इतने पर भी जब उद्देश सिद्ध न हुआ सो उनपर सुंढ 
होते हैं इसलिये ये छोग देदार्भाक्त भादिके नामपर जबता. , कर छगा दिया, और जो मज़वूरी न करे उसपर दुल्त 
को उत्तेजिठ कर छद़ादेते हैं । छोग बुरी मौत मरते हैं. | कर छगाया गया | इतने वर सी अब काम न चका से 


किन्तु हणका व्यापार चसकता है । हि मजूर ज़बर्दस्ती पकद़े जाने क्गो; और अगर दे भत्म जाते 


है 


रूपी एक भयंकर राक्षस पैदा होता है जिसके दाँतों क्‍ के नीचे क 























सभ्य और शान्तिप्रिय देश पराधीन बनाये जाते 
हैं । और पैसा पैदा करनेके लिये उनके व्यापारको 
नष्ट कर + दिया जाता है। व दुूसरोंके साथ ब्या- 
पार न कर सके इसप्रकार की शर्तें उनपर लादी | . 
जाती हैं । पूँजीपति लोग कज्ञ देकर शासक राजा- 

ओंका गुलाम / बनाते हैं और व्यापारके लिये : 


मो उन्हें जेछ भैज दिया ज्ञाता | तत्र केदीकी हैसियतसे उन ' 
से मुफ्तमें ही काम लिया जाता । इससे दु:खी होकर जब . 
उनने उपद्वव किया तो ऋरतासे दबाया गया । नेताओं 
को गोली मारदी गई या कंद कालिया गया। भीड़ पर 
गोलियाँ चछाकर अनेक जिय्रोंको भी सदाके लिये सुला 
दिया गया । ये तो थाडेले नमूने हैं, परन्तु हस प्रकार 
के भत्याचार असंख्य हैं | आकिकाके हब्सियोंकी गुछामी 
प्रधाके अत्याचार सुतनेवालंकि रोंगटे खट्टे कर देते हैं। 
क्षमरिकाें रेडइ डियनोंका पछुझोंकी तरह शिकार किया 
गया था । रेडइ्डयनोॉंकी सभ्यता यूरोपियनोंसे कुछ कम 
नहीं थो । उनके राॉदके गाँव नष्ट किये जाते थे । मतवूष 
यह कि दहन 3पनिवेशोंका जन्म लाखों निदोग और पत्रिन्र 
आदमियोंके रक्तप्रवाइमें हुआ हैं । है 

# ईरूट इंडिया कम्पनीने भारतके कारोगरों पर जो 
अत्याचार किये हैं और वितिध उपायोसे भारतके व्यापार 
फो जिस तरह नष्ट किया है, उसका पुराण भी कहुच्त लम्बा 
ओर भयंकर हैं । 

5 ईस्ट इंडिया कम्पनीने बंगालके ज़ुलाहों पर ऐसा 
ही अत्याचार किया था । बेछजियमकी सरकारने कांगोंके 
मूछनिवासियों पर भी ऐसा अत्याचार किया था, लिससे 
थे सरकारी एजेन्टोंके सिवाय और किर्सीके हाथ कोई 
चीज़ नहीं बेच सकते थे । 

+ उत्तरी आाक्रिकाके सुसलिसि राज्य १९ वीं शतांडदी , 
में कमज़ोर थे | यूरोपीय राष्ट्र उन्हें चकमा देकर ऋण देले ' 
थे, इस प्रकार वे और ऐयाश हो जाते थे | इससे जाथिक , 
भचरुथा और खराब हो जाती थी; तब वे लोग और ऋण 
देते थे, जिसे शुकानेके छिये बह प्रजापर अधिक कर 
छगाता था जिससे बलवा द्वो जाता था जिसको दबानेके 
छिये बह और ऋण छेता | इस प्रकार जब ऋण न चुकने का- : 
घक होता तब ये लोग हाजाकों अपने संरक्षणमें रुछेते | 
और अपने व्यापवके प्रसह्के लिये मगमाना अन्याय करते | ! 


: राज्य तक हड़पे & जाते हैं । 
परिश्रह पाप--जिसको दुनियाँ ने अभीतक एक 


स्वरसे पाप नहीं माना टै--फितना दुःखप्रद है, यह 
बात साम्राज्यवादके इतिहासस अच्छी तरह जानी 
सकती है । साम्राज्य और श्रीमान होना बुरा नहीं 
है किन्तु साम्राज्यवाद और पूँजीवाद बुरा है ! वास्तव 


: में यही परिप्रह है। अगर आज दुनियाँ भरके देशों 


का एक साम्राज्य बना दिया जावे जिससे एक राज्य 
दूसरेंस न लड़सके अर्थात्‌ युद्ध एक रौरक़ानूनी 
चीज़ ठहर जाय तो यह साम्राभ्य बुरा नहीं है । 
परन्तु साम्राज्यवादका यह लक्ष्य नरीं होता | इससे 
तो निबल, ग़रीब और भोल मनुष्य बदमाश और 
सबलोंस पीस जाते हैं । इसी प्रकार श्रीमान और 
पूर्जीबादमें अन्तर है। जहाँ घनस घन पेंदा न किया 
जाता हो वहाँ श्रीमत्ता है, पूजीवाद नहीं : पूंजीवाद 
क्या है. उसका भयंकररूप ऊपर बता दिया गया है । 

यह न समझना चाहिय कि बड़ बड़े श्रीमान 
ही पूँजीवादी होते हैं। सम्भव है कि श्रीमान भी 
पूँजीबादी न हा और मध्यम तथा और भी नीची 
श्रेणीके मनुष्य भी पूँजीवादी हों, क्‍्येक्रि जब सा- 
धारण यृहस्थ भी श्रीमान बनना चाहता है तत्र वह 
पुराने श्रीमान्‌ से भी भयकर हो जाता है। वह 
अपनी छोटीसी पूँजास भी अधिकस अधिक धन 
पैदा करता है, तथा बहुसंख्यक ; होनेस इनके पापका 


अगर वह या उसकी प्रजा कुछ चीं चपड करती तो वह 
दवा दी जाती और राज्यपर पृर्णाधिकार करलिया जाता । 


, हस विषयकी खाछबाज़ियोंका काछा पुराण भी बहुल 


छ्म्बा है । 
&भारत इसी तरह इृइपा गया | कोरिया, मचूकुओी, 
जापानने हृदप छिये । भास्ट्रे लिया,भमेरिका और जाफ्रिका 


' की भी यही दशा हुई । धहाँके मलन्थिसियोंका तो 


अस्तित्व भी नहीं के बराबर हो गया है । 
| ऋ्रा्सके जिन किसानों और मज़दूरोंने मोरक्ो 
कीं सरकारको ऋणदेनेके छिये ऋणपश्न (बोंड) खरीदे थे 


| थे सब यही चाहते थे कि जैसे घने वैसे फ्रांसकी सःकाई 


मोनझो पर अपना प्रभाव कायम रक्‍्खे | इसछिये थे 
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अतीकार भी कठिन होता है । 





कभी नष्ट हो सकेगी या नहीं, यह कहना कठिन है . 
सरन्तु परस्पर सहयोगके जिस तस्‍क्त्वपर समाजकी 
रचना हुई है, उसके यह विपरीत है | इसीलिये यह 
पाप है | यह बात दूसरी है कि अधिकांश लोग इसे 
पाप नहीं समभते, परन्तु इससे तो सिर्फ़ यही सिद्ध 


होता है कि समाजमें अभी बहुतसी जड़ता व्यक्ती 


है। बहतसी जड्जली जातियाँ एमी हैं जिनमें किसी | “डा और पक्षपात' जिसमें मैन ऐतिहासिक दृष्टि 
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ने ० के लि ६० व रे हे 
प्वात है । वे इस पाप नहीं समभती हमार पृ्वेज भी , 


किसी सम्रय टिंसाकों पाप नहीं समभते थे | धोर 


सम्पावयृक्ीय टिप्पणियाँ 





॥ 


|। 
| 
॥ 
| 
। 
। 


| हरे 
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| हता हो, उसकी रक्ता विधाता भी नहीं कर सकता । 
धनमें जो घनको पैदा करनेकी शक्ति है, वह चार शीतलभसादजी इसी प्रकारके आत्मव आकों , 
| में प्रधान हैं । जिन बातोंका आप किसी भी तरह 
'जत्तर नहीं दे. पाते, उनके विषयमें भी आप अदूशुत 


_संवाप कर लत हैं, इतनाही नहीं किन्तु कुछ न कुछ 


निरगल लिखकर आत्मवच्बकोंकी सीमापर पहुँच 
जात हैं 
बारहवें अकमें मैंन एक लख लिखा था-अन्ध 


में अह्यचारीजीन कुछ लिखनकी कोशिश की दे । 


' आपन जो तीन आपत्तियाँ उठाई थीं, उनका मेने 


धीरे उनमेस कुल विचाग्शील लोगोंने ह्ििंसाका , 


पाप समक्रा | परन्तु 


उनकी समभको अपनानमें ! 


समाजन शताच्दियों नहीं, सहम्राब्डियाँ लगाई हैं। 
परिग्रह के रापकों पाप रूपमें घोषित कर दनपर भी 
' बनके मनमें या कायम कभी न आते हों। फिर कबि 
: को यहाँ शरातबके वरशुनकी कया आवश्यकता थी ! 


इसकों अभो समाउने नहीं अपना पाया है। परन्तु 
एक न एशक्त दिन यह इस भी अपना लेगी । 

हिंसा आदि को पाप रूपमें स्वीकार करलनपर 
भी हिंसा दुनियाँस उठ नहीं गई है । इससे सिफ़ 
अहिसाकोी नेतिक चल तथा समाजका पीठ बल 
मिला है इसीपकार परिग्रह पाप भी नष्ट न होगा 
किन्तु अपरिमह ब्तका नेतिक बल तथा समाजका 
पीठ बल मिल जायगा । यही क्‍या कम है ? 


नाजिणााद, 77 7 ए 7टपकत- 


सम्पादकीय टिप्पाणियाँ । 
बुभुत आंत्मवच्नना । 


परवब्डककी वच्चनाको निष्फल बनानेके तो 
अहुतसे उपाय हैं परन्तु जो अपनेकी धोखा देना चा- 


बन 


या 


झगर किसी एफ हां श्रीमान ने बह ऋण दिया होता तो 
भ्रत्रिकांश किसानों और मज़दूरोंकी सहानुभूति मोरक्ो 
की-सरफ होती ॥ “- 


विम्तारस ओर सयुक्तिक उत्तर दिया था| परन्तु 
इसके उत्तरमें आपकी आलोचना अद्भुत है, जैस- 

मैन कहाथा कि रामचन्द्र अगर पागल होगये थ 
तो फगलपनमें वे ऐस बाक्य नहीं बोल सकते थे जो 


दौलतरामजी की तरह उनने दुर्धादिका कशन क्यों 
न किया ? नौकरोंकोा आश्चये क्‍यों न हुआ ? रविषेशा- 
चायन उस समय शरात्रकी माँसकी निन्‍्दा क्यों न 
की ? इन सब बातोंका आपके पास छुद्धू उ्छर नहीं 


, है। परन्तु आप कुछ न कुत्र शिखनके लिये लिखते 
हैं. कि पस, रामचंद्र पागल होगय थ ! अरे भाई 


प्रगलपनका अवस्था मानलन पर जा उस वएचस 


' जा निष्कप निकलता हैँ उसका आपके पास क्या 
उत्तर हैं ? 


दूसरी ब्रात आप कहते हैं. कि शराब पानेबाले 


' ल्ञोग जेन न होंगे : यहाँ आप मुद्दई सुस्त गवाह चुस्त 
' की कढ़ावत चरिताथ करते हैं। रविषेणाचायन तो 
..' इस बातका जरा भी उछंख न किया कि शराब पीने 


ह 


भगन्सकी सरकारके अत्याक्ारोंका भी समथन करते थे । | बाल सव अजैन थे, जो कि उन्हें करना चाहिये था। 


आप यहाँ जानबूमकर कथास।हित्यकी शैल्लोंको 
भुला जात हैं । एक जेनपुराणमें समाजका जो ल्ला- 
रण वैन आता है, बह जैनसमाजका ही होल: 


१२) >> __  लैनजबश 





है | हाँ, अगर उसमें कहीं इस बातका निषेध फिया 
हो तो बात दू सरी है । परन्तु आचार्योंने वहाँ इस यात 
का ज़रा भी उल्लेख नहीं किया | जैनमुनियोके केवली 


ध्ग शँ छ न न ऊ-. ु 
होनपर हप मनानेवाले तथा जैनराज्यमें रहनेवाल 
लोगोंके सामान्य वर्णनको जैनसमाजका वन न स- 
मम्मे तो किसका समझें? लंकाके वरनमें जहाँ देखा 


यहाँ जैनियोंका वन है; अप्राहिकोत्सबमें क्य।, युद्ध 


के बगोनमें क्या, सब जगह हमें मैनसमाजका ही , 


घन मिलता है ! धमंशर्माभ्युद्यका जो मद्यवणन 
है वह घमनाथ स्वामीकी बारातका वरणन है ! एक 
जैन तीरथकरकी बारातके वर्णशनको हम जैनसमाज 
का वर्णन न समझे तो किसे सममे ? परन्तु इसे 
बातेको आप साफ़ उड़ा गये | फिर भी आप कहते 
हैं कि जेनियोंके बर्णनमें मद्यमांसका बन आता 
ही नहीं ! 


तीखरी बात आपकी यह है कि “बहुतस रा- 


जाहोंके बर्शनमें मधका वर्शन नहीं है | बद्चकर्णने 
रामचन्द्रजीक लिये जो भोजन भेजा था उसमें शरात्र | 


का व्णन नहीं है | रामचन्द्र ता भगवानके मन्दिर 
में जाते थे, बे सामायिक करते थे; व शरात्र केस पीते 
होंगे ह। 99 

शराबका बा।न सब जगह होना चाहिये, यह 


कोई आवश्यक नहीं है। एसी तो बहुतसी बात हैं 
क्षी सथ जगद्ट नहीं मिलती: इसस कुछ उनका अ- ' 


है: 


धाद नहीं हो ज्ञाता है. किसी आदमीन अगर जाति 
में शादी को हो तो इसका यह मतलब नहीं है कि 


जिसने त्रिजात!यविवाह किया है वह भूठा है ' मेरा . 


क्ड़ना 5ह है कि जहाँ उसका बरशन है, वहाँ तो उस 


मानना चाहिये | भोजनमें शराबका नाम न आना | 


यह स्वाभाविक है, क्योंकि दाल शाक की तरह शरात्र 
के साथ रोटियाँ नहीं खाद नातीं श्रृंगार आदि मौ ज- 
शौककें अवसर पर ही उसका उपयोग होता है । 
कोई आदमी सामायिक करताथा, इसलिये वद्द शराब 
नहीं पीताथा यह भी घड़ा! विचित्र तक है ! रावण 
भी बड़ः पुजारी था, उसकी पूजास तो खुश होकर 
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: नागेन्द्र तक दौड़ा आया था,फिर भी वह सीता चुराने 
' लकका पाप क्योंकर बैठा ? दूसरी बात यह है कि 
' जो बात साधारण रिवाज़के रूपमें रहती है उसके 
_ विषयमें यह कोई बलवान कारण नहीं है । जब पृजा 
बगैरह करनेवाले लोकविरुद्ध पाप तक कर सकते 
हैं तब जो पाप रिवाज़में शामित्र दोगया उसे करने 
' में आश्वय या अविश्वासकी क्या बात है ? 

अपकी चौथी बात है प्रासुक शराबकी | जो 
शोक मैंने उद्धत किये हैं, उनमें सच तरहकी शरात्रों 
का बरन हैं | महुए आदि की शराब भी है । उसे 
भो जब आप प्रासुक समझते हैं ता श्राजकल की 
सभी शराबे प्रासुक हैं . आजकल भी शरात्र कुछ 
जानवरोंकोी मारकर थोड़ेही बनायी जाती है | वह भी 
ताड़, नारियल, खजुर आदिस निकालो जाती है 
या अंगूर आदिसे तैयार को जाती है । ये सब भद््य- 
फल हैं । यदि कहोकि अंगूर आदिमें मादकता तब 
श्राती है जब उनमें त्रस जीव येदा होत हैं, तो क्या 
यह बात इस समय नहीं थी ? फिर. शराबका दोष 
मादकताकी दृष्टिस है, न कि हिंसाकी दृष्टिस | अगर 
कोई जैन ब्ती या ब्रह्मचारी आज ताड़ी पिये तो बह 
प्रासुक शराबकी दुह्ई देकर बच नहीं सकता । 

मांसके विपयम में पहिल ही लिख चुका था 
कि मद्यफो अपक्ञषा इसका बहिष्कार पहिले हुआ 
तथा यह शरात्रकी तरह शृंद्रारका सभ्य साधन न॑ 
' होने से इसका अधिक बरणेन नहीं आता | फिरभी 
बहुतसे उदाहरण मेंने दिय हैं। आप कहते हैं कि 
वे भ्रष्ट थे, सो यह तो आजकी रष्टिस है । फिर भी 
' इससे रिवाज़्कों सिद्धि तो डोती हा है । जैनगजा 
अप्टाहिका आदि पर्बोर्में मांसका निषेध कराते हैं, 
किन्तु सदाके मांसलोलुपो इस समय पर मसांसका 
; त्याग नहीं करत, इससे भी रिवाज सिद्ध होता है । 
' नरमिनाथके विवाहमें राजाओंके भोजनके लिये 
| पशुओोंका संग्रह भी एक प्रतल प्रमाण है । पढ़यंत्र 
| की बान तो बिलकुल बेबुनियाद है। नेमिनाथके 
| बलसे कृष्ण शंकित होगये थे परन्तु इंससे तो- वें घन 
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का बहुत आदर करने लगे थे | विवाहकी योजना ' 
भी षड़यन्त्र था, यह भूठ है। जब बे दीक्षाको जाने । 
लगे तब भी कृष्णने उनको लौटनेके लिये मनाया 
है । जानवर गाँवके बाहर बाँधे गये थे, इसमें 
कोई क़त्रिमता क्‍या है? पहिले तो कृष्णके द्वारा 
पड़यन्त्र फिया जाना ही ठीक नहीं है । अगर मान 
भी लिया जाय तो भी इससे यही सिद्ध द्वोता है 
कि उससमय मांसभक्षणका रिवाज था। अगर | 
स्थिज़ न होता तो नेमिनाथकों आश्चय होता कि मांस | 
तो कोई खासा ही नहीं, फिर सारथी ऐस! क्‍यों कह- 
रहा है ? नमिविवाहकी घटना त्रिलकुल खाभाविक 
है और रिवाज़की सूचक है । 

डस ज़मानेकी सम्यताका और भो एक प्रमाण 
लीजिये | सिद्धकूट चेत्यालयमें अ्रनक जातिके वि- ' 
झाधर एकत्रित हुए हैं। जैन चेत्यालयमें आनके ' 
कारण कमसे कम उन्हें जेनी तो समभनाही 
चाहिये । परन्तु उन विद्याधरोंमें बहुतसे विद्याधर 
हाड़ और चमड़ा पहिन हुए है । मन्दिरों तकमें हाड़ 
ओर चमड़ेका शृंज्ञार हाना भी इस बातका सूचक 
है कि एक सप्रयक्रा जैनलमाज ऐसे वर्णनोंको स्वाभा- 
बिक सममभता था । 

इसीलिय में कहता हूँ कि अब अबसर्पिणी | 
माननका जमाना नहीं है । पुराने गीत गाने वाले : 
हज़ारों हैं; उनके वाक्योंका कुछ मूल्य नहीं है जिससे 
उनके उद्धरण दिये जायें। भारतके विषयमें आप 
चाहे जेसे गीत गा लीजिये परन्तु भारतके बाहरके ' 
देश पहिल ज़मानेसे हज्ञाग्गुरें अच्छे हैं, यह 
नहीं हो सकता कि अकेल भारतवर्षके लिये अब- | 
सर्पिणी हो और बाक़ी सब देशोंके लिये उत्सपिणी । * 
झागर आज हम अवसपिणीकी कल्पनापर अड़े | 
रहेंगे तो अप्रत्यक्षरूपमें अपने पतन और घ्रष्टाचार 
का समथन करंगे, विज्ञानके विरुद्ध व्यधका बकवाद | 


। 
॥ 
॥| 
। 


करेंगे, उन्नतिके कार्यमें निरुत्साह बनेंगे । | 


विरोधी मित्रोंले 
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की आवश्यकता नहीं है किन्तु इसके लिये हमें बा- 
सस्‍्तविकताका लोप न करना चाहिये, क्योंकि भविष्य 
में जब भी कभी इनका भरंडाफोड़ होगा उससमय 
जकी अपेक्षा भी अधिक कठिनाइयों का साम्दना 
ना पड़ेगा । 
प्रह्यचारीजीसे एक बात और कट्टना है कि वे 
घूलचर्चासे आँखभिचौनी न करें | मेरा पहिला 
लेख इस बातको लेकर था कि हमें साम्प्रदायिकता 
के कारण एक दूसरे पर परस्पर भाक्रमण न करना 
चाहिये, नहीं तो याद रखिये कि घर घर भिट्ठीके 
चृल्दे हैं | परन्तु आप उस बातको साफ़ उड़ा जाते 
हैं उदारताका ढोंग करते हुए भी तथा उप्तके गीत 


' गाते हुए भी आप उसकी ओटमें किस भयंकर र भौर 


क्र साम्प्रदायिकता को छिपाये हुए हैं, यह बात 
आपकी लेखनीसे साफ़ माल्म होती है । एक तरफ़ 


: तो आप साम्प्रदायिक द्वेष बढ़ानेबाले साहित्यकों 
' उस्तेजन देते हैं, यहाँ तककि उसकी व्यावहारिक बु. 


जाइयों पर भी ध्यान नहीं देते, बतलान पर उत्तर भी 
नहीं देत, न उन्हें स्वीकार करते हैं; किन्तु आनुषन्लिक 
गौण चर्चाको लेकर महाभारत मचाते हैं। अगर 
आप सत्य और कल्याणकी पूजा करनेका साहस 
नहीं रखते ता कमसे कम समयकी अआवाज़कों तो 
पहिचानिये ! साम्प्रदायिक कट्टरताओ्ं ने मनुष्य जाति 
का-खास कर इस देशका-कितना सत्यानाश किया 
है, ज़रा इसपर नज़र डालिये और थो डा बहुत सम्प्र- 
दायमदका और आत्मवअनाका तो त्याग कीजिये ! 
आाशा है आप इस पर गम्भीरतासे बिचार करेंगे | 


विरोधी मिनत्रोंसे । 
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आधशक्षप (७८ )--सन्‌का नाश नहीं होता 
इसलिये अनन्तके ज्ञान हुए बिना कालकी अनंतता 


मैं अपने पर्व लेखमें भी लिख चुका हूँ कि मांस का भले ही निश्चय किया जा सके, परन्तु ज्षेत्रकी 


अक्षण सरीख्ती ज़न्नली भौर कर प्रथाकमोंको चलात्त 


अनन्तताके परिक्षानके लिय अनन्‍्तक्ता परिक्षात 


१8]. 


अनिवाय है, क्योंकि सत्‌ होनेसे ही कोई पदार्थ क्षेत्र । 


. झैनजगल्‌ 


की हृष्टिसे अनन्त नहीं कहा जा सकता | इसी प्रकार , 


स्कधरोंके अनन्तप्ररेशित्व जाननेके लिये भी अनंत 
परमाणुओंका ज्ञान होना आवश्यक है क्योंकि अव- 
यवोंको जाने बिना समुदायका ज्ञान नहीं होसकता ! 
समाधाम--आत्ञेपकन यहाँ पर क्षेत्र और , 
ज्षेत्रस्थके भदपर ध्यान नहीं दिया। क्षेत्रमें स्थित 
जो पदार्थ हैं उनको मैंने अनत नहीं माना परन्तु 
स्वयं ज्षेत्रको अनंत माना है | मतलब यह कि जगह 
बनंत है, 4स्तुएँ अनन्त नहीं । जिस प्रकार कालकी , 
अनस्तता जाननेके लिये सत्र समयोंकों जाननेकी : 
जरूरत नहीं, उसी प्रकार क्षेत्रकी अनंतता जाननके 
लिये सय जगहकों जाननेकी ध्यावश्यकता नहीं है । 
दोनोंकी अनंतता अनुमानसे जान सकते हैं | उत्तर 
पर्यायकी उत्पक्तिके बिना ५वंपयोयका नाश नहीं हो 
सकता इसलिये यह परयायपरम्परा। अनंत है, यही 
कालकी अनंतता है | इसी प्रकार दूसरे प्रदेशके 
प्रारम्भ हुए बिना पूब प्रदेशका अंत नहीं हो सकता 
अथांत्‌ एक प्रदेशके बाद दूसरा प्रदेश अवश्य आत। 
है, भलही उसमें कोई बम्तु दवा या न हो, इसलिये 
समयपरम्पराके समान प्रदेशपरम्परा भी अनन्त 
है | मतलब यह किक्षेत्र और काल दोनों की अनंतता 
अनुमानस जानी जाती है, न कि प्रत्यक्षस । 
अतन्त परमाणुओंका स्कन्‍्ध तो कोई हाता ही 
नहीं, यह बान मैं अपनी लेखमाल।में ही उसी अव- 
सर पर लिस आया हूँ, क्योंकि एक प्रदेशमें दा 
मूरतिक द्रव्य नहीं बन सकते । और कोई भी स्कंघ 
आकाशके अनंत प्रदेशोर्में व्यापक नहीं है, वह अ- 
घिकसे अधिक असंख्यप्रदेशी हाता है । इसलिय 
उसके परमाणु भी असंख्यस अधिक ( अनेत ) नहीं 
है| सकते । अब दे तरहके स्कंत रहे-एक संख्यात 
प्रदेशी, दूसरा अमंख्यात प्रदेशी + ये दोनों ही ज्ञान 
की उस मयादाके भीतर हैं जो मैंने बतलाई है । इस 
लिये इनका चाहे प्रत्यक्ष हो या अनुमान इसमें कोई 
विशेष नहीं है। हाँ, इतती बात और ससभने की है 
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कि किसी स्कंधका संख्यातप्रदेशित्व और असंख्याते 
प्रदेशित्व भी हम अनुमानसे दी जान सकते हैं कयोंकिं 
परमाणु-जो कि एक प्रदेशके बराबर होता है-प्रत्यक्ष 


। का विषय नहीं है । परमाणुका हम अनुमानही कर 


सकते हैं । जब परमाणु अनुमानकें विषयमें है तब 
उनकी गिनती भी अनुमय कहलाया , समुदायक्तो 


, जानने के लिये अवयबोंके क्ञानकी आवश्यकता है 


परन्तु उस ज्ञानको प्रत्यक्ष ही होना चाहिये, यह नियम 
नही है | मतलब यह कि ज्ञान अनन्त पदार्थोंकी नहीं 
जान सकता. हाँ, अनंतत्व घर्मक। जान सकता है 


आश्षप ( ७९५ )--वर्तमानका प्रत्येक पदार्थ 


' किसी न जीवके ज्ञानक! विषय है, इसी प्रकार भूत 


भविष्यतके भी । जीव सब समान हैं इसलिय जिसको 
एक जीव जानता है उसको दूसर। भी । इस प्रकार 
सब्र जीत्रोंके ज्ञानका विषय एक जीवके भी झञानका 
विपय कहलाया | इसलिये प्रत्यक जीव सब पवार्थों 
को जाननेबाला कहलाया । जैस, जा रेखा दो समान 
रेखाओंमें श! यदि किसी एकके समान है तो वह 
दूसरी के भी समान है। 
स्माधान--आक्षेपककी द॑ नों बातें टौक 
नहीं हैं । प्रत्यक पदार्थ क्रिसी न किसीके श्लान 
का विपय है, यह कहना मिथ्या है | द्रव्य क्षत्र काल 
ओर भावकी हृष्टिस विश्व इतना महान है कि उसके 
आगे ज्ञानकी शक्ति समुद्रके आगे पिन्दु ब्रातर भी 
सहीं है । अगर हम विश्वके सारे पदार्थोक्ा सब 
जीवॉमें बाँट दें तो भी एक जीवक हिस्से में इतने 
पदाथ पड़ेंगे कि उसकी एक समयकी अवस्थाएँ वह 
करोड़ों जन्ममें भी न जान पायगा । फिर त्रेकालिक 
अवस्थाओंक,। ता कहनाई। क्या है ? हमारे शरीरमें 
कितने परमाणु दें, यह हम नहीं जान सकते और 
इनमेंस क्रितन परमाणु किस किस समयमें आये 
ओर गये और उनका क्याहुआ आदि भी नहीं जान 
सकते | मतलब यह कि जानते बहुत थोड़ा हैं औरे 


: नहीं जानते बहुत हैं। जब समुष्य सरौख्वा प्राणी 


सिर्फ अपनेस सम्बन्ध रखनेवाली बातें बहुत बोड़ी 
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जान संकता है तब पशुपक्षी कीट पतंग आदिका तो | 
हना ही. कया है ? हाँ, सामान्यरूपमें हस संग्रह 

करते हैं जैसे सब्र सत्‌ हैं इत्यादि | परन्तु यह तो | 
एकही घमका ज्ञान है । अभी अनंत विशेषरूप तो | 
बाक़ी पड़े हैं । इसलिये यह कहना श्रनुचित है कि 
प्रत्येक पदार्थ किसी न करिसीके ज्ञानका विषय है। | 
पदार्थका अम्तिस्व उसकी बर्थक्रिया पर निभेर है! | 
वह ज्ञानका विपय न हा तो भी अपना काम करता | 
रहता वह है । उसके अस्तित्वके लिये ज्ञानका विषय 
होना आवश्यक नहीं है । 

दूसरी बात भी ठीक नहीं है क्योंकि उसमें ल- 
मानता और रकताके भेदकों भुलाया गया है । सब 
लनीव समान हैं न कि एक, इसलिय एक जीव जितना 
जान सकता है उत्तनाही दूसर। जान सकता है; परस्तु ' 
उतना जान सकता है न कि दोनोंका जोड़ । 
उदाहरगाथ द। रंखाएँ हैं और उनमें से प्रत्यक . 
रेखा दस दस हाथ लम्बों है | अत अगर कोई तीसरी 
रेखा पहिली रेखाऊके बराबर है तो वह दूसरी रेखा 
के भी बराबर कहलायगी, परन्तु बह पहिली और 
दूसरी दानोंक जोड़ | १०+ १०८२० ) के बराबर 
नहीं । प्रत्यक आस्माकी ज्ञानशक्ति बराबर है अर्थात्‌ 
जितना एक प्राणी ज्ञान सकता है उतनाही दूसरा 
भी । परन्तु जगनके सब्र प्राणी जितना जान 
सकते हैं, उतना एक नहीं । इस प्रकार न तो सम्पूरण 
पदार्थ क्ञानके विषय हैं और न जो सबके विषय हैं 
वे एकके विषय हैं | इससे सपज्ञता आात्माछा खन 
भाव नहीं कहा जा सकता | 

आकष्षेप (८० )--नास्तिर्श्रवैक्तठ्य मंगका , 

स्वरूप आप नहीं सममे, अथवा जानकरके भी जलता 
को श्रममें हालत हैं । 


करनेके लिये न तो अभावस्वरूप हेतु है, न भाव 
स्वरूप | अंसंख्य पक्ष मान लेने पर जीव असंख्य 
समय तंक ही ज्ञाता रह सकेगा, बादमें वह अज्ञानी 
; हो जायगा | परन्तु ऐसा दो नहीं सकतो |. -.| 


विरोधी मित्रोंसे 
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अथवा अगर सूक्ष्मताकी दृष्टिसे श्संख्यातका 
विवेचन किया जाय तो अनंत पदार्थ आंजाते हैं । 
क्योंकि असंख्यात अविभागी प्रतिच्छेदों तकके पदार्थ 
असंख्यात तरहके होसकते हैं, परन्तु वे होंगे तो अर्नत 


' ही इस प्रकार ब्लानकी सीमा अनन्त पर ठ६रती 
| है, न कि असंख्यात पर । 


सम्राधान--नास्ति अवक्तव्य भंगका स्व- 
रूप एक विद्यार्थी भी समझता है और बीसों बार मैंने 
भी समझाया है। न यह अप्रसिद्ध है, न कठिन | मेने 
अपने “न्याय प्रदीपमें' सप्रभंगी पर एक अध्यायही 


' लिखा है। प्र भी आक्षेषकका इस तिषयमें मुझे 
: नासमझ बतलाना साहस ही है। शायद बहुतसे 


लोग विपक्षी और मूल शब्दों को पयोयवाची समभते 
हैं | मैंन यहाँ घोग्वा भी नहीं दिया है । बात यह है * 
कि जिसप्रकार मैं जैनधम की प्रव्येक शाखामें संशो 
धन कर रहा हूँ, उसी प्रकार सप्रमंगीके विषयप्रें भी 
करने वाला हूँ । जैन शाम्रोंमें सप्तभंगीका जो स्वरूपे . 


, मिलता है वह विक्ृत है, वह मौलिक भी नहीं है । 


उसका मौलिक और सत्यरूप बतलानेके लिये मैं लेग्ब- 


: मालामें लिखनवाला हूँ । उसी समय उसका निर्णय॑ 


हागा । 
पृणुज्ञानका असंख्य विषय साननमें सावस्वरूप 
हेतु है | वह यह कि एक समयमें एक आत्मा एक 


' ही पदार्थका जानसकता है, और जींवनमें असंख्यात्त 


ही समय होते हैं, इसलिये अधिकसे अधिक बह 


' श्संख्यात पदार्थशी जानसकेगा | अगर इस जीवन 
: के संस्कार अगले जन्‍्ममें भी माने जायें मो भी 


असंस्यात संस्कार ही होंगे क्योंकि अनंत जन्‍्मकें 
संस्कारोंका एक. साथ रहना सम्भवहीं नहीं है । 


| क्योंकि प्रत्येक संस्कारकी आदि होती है, इसलिये 
पूर्णाक्ञानका विषय असंख्य हैं, इस बातंको सिद्ध , 
' कहा जासकता | 


यह किसी भी निश्चित समयमें अ्रनंतकालिक नहीं 


असंख्यांत समयके बाद जीव किसीको न-जाने 
सकेगा,यह शंका शसंख्यात पर बिलकुक विचार मं 
करनेका फल है । असंल्यात तो स्तर बड़ा परिमार॑ 


१६ | 


अनजबत्‌ 


| अरे ६ अंक २०७ 
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है, परन्तु आत्मामें सिर्फ १०० पदार्थोंको जाननेकी ; 
शक्ति द्वाती तो भी वह अनंतकालतक श्ञानी बना 


रहता और सौकी संख्याका अतिक्रमण भी नहीं 
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पदा्थ बनजात है | जैसे किसीको यह ज्ञान हुआ 
कि मैं सुखी हूँ ! दूसरे खमयमें ज्ञान हुआ कि में 


' ज्ञानी हूँ । फिर ज्ञान हुआ कि में दलवान्‌ हूँ, आदि 


होता, क्योंकि आत्मा नग्रेनये पदार्थोंको जावता 
जाता है और पुरानोंको भूलता जाता है। अधिकसे ' 


काधिक संस्कार रूपमें वह असंख्यातका सग्रह छर | 


सकता है। जैनशाख्रोंमें आत्माके योगस्थान अनुभाग 
बन्धाध्यवसायस्थान आदि असंख्यात ही बतलाये 


बीसों वरहके शान हो सकते हैं | यहाँ द्रव्य एफ दो 
कर भी पदाध्र बीसों हैं । 
समाधान करनेके लिये यद्यपि इस विवेचनकी 


' विशेष आवश्यकता नहीं थी, फिर भी पाठकों के सु- 
' भीतेके लिये यह स्पष्टीकरण किया गया है । 


हैं, फिर भी वे अनंत काल तक रहते हैं । असंख्यात 
' क्तियाँ दी थीं उनका मेंने खए्डन किया। आचार्यों 


समयके बाद उनका अंत नहीं होजाता ! 


सूक्ष्मताकी दृष्टिसे जो असंख्यातमें भी अनंतका . 


समावेश किया गया है, बह भी श्रम है । समान 
अविभागप्रतिच्छेद बाले बहुतसे पराथोमेंस अगर 
हम एकको जानलें तो उससे सत्रका ज्ञान नहीं हो 
जाता है। एक आदमीके देखलनेस सब आदमी 
नहीं दिख जाते । हाँ, मनुष्यत्व लामक धमंका ज्ञान 
हो सकता है । मनुष्यत्व के प्रत्यक्षसे सब्र मनुष्योंका 
प्रत्यक्ष नहीं हो जावा ही 

प्रकरणवश यहाँ पर ज्ञानके विषयरूप “एक 
पदार्थ ' का स्वरूप स्पष्ट कर दिया जाता है | एक 
पदा्थंका अथ यहाँ परमाणु आदि एक द्रव्य नहीं 
हे किन्तु एक या अनेक द्रव्योंका कोई एक धम है । 


इस दृष्टिस अनेक द्रव्योंका भी एक पदा्थ होता है. 


ओऔर एक द्रव्यके भी अनेक पदाथ होते हैं। 
चदाहरणाथ--हमने घड़ा देखा । घड़ेमें कलपि अ- 
संस्यात परमाणु हैं, फिर भी ज्ञानकी दृष्टिखे वह एक 
ही पदार्थ है क्‍योंकि घड़ेको जानते श्रम्य हमें उस- 
के परमाणुओंका जुदा जुदा ज्ञान नहीं हो रहा दै । 


हमें तो उन सब परमाणुओंकी जो घटरूप अवस्था , 


हुई है सिफ्र उसका ज्ञान हुआ है; और वह एक ही दायिक दायरेमें चक्र काटने लगती हैं, उनका 


पवार्थ है। इसी प्रकार सना आदिका क्ञान भी एक 


पदायका ज्ञान है क्योंकि अनेक सेनिकोंके विशिष्ट- . 


समूहरूप एक ही प॒दार्थका ज्ञान हमें होता है । 


प्राचीन प्रन्थकारोंने सवश्सिद्धिके लिये जो यु- 


के विषयमें पृज्यभाष होनेसे मैंने उनका नाम नहीं 
लिया था, सिफ़ उनकी युक्तियोंका खंडन किया था । 
बहुतसे आचायोको में मह।न्‌ और पृज्य मानता हूँ। 


' अपनेको उनसे उपकृत भी मानता हूँ | परन्तु उनने जो 
: ग़लतियाँ की हैं उनका मैं सुधार न करूँ तो यह मेरा 


' क्पूतपन होगा। मुझे याद नहीं आता कि आचार्योदे 


विषयमें उनकी शानके खिलाफ़ मैंने कुछ कट्दा हो ! 
हाँ, उनमें कोई दोष और वस्तुनिशणयके लिये दोष 


का बतलाना आवश्यक हो तो वह ज़रूर धतलाना 


' पढ़ता है। मेरे शब्द थे कि “प्राचीन लेखकोंने इस 
 . कल्पित सवज्ञत्वकी सिद्धिके लिये बहुत कोशिश 


की, किन्तु आत्मव्यनाक सिवाय इसमें कुछ नहीं 
है ।” इसका मतलब यह हुआ कि वाह्तवमें वे स- 
वश्का मराडन तो नहीं कर सके, किन्तु उनने भूठ 
मूठ ही आत्माको सन्तुष्ट किया । बड़े बढ़े भाचायों 


पर भी समय और अपने चारों तरफ्रकी परिस्थिति 


का प्रभाव पढ़ता है । युक्तिवादी मी खोजते स्तोजते 
किसी एक आतसे आकर्षित दोकर-जब किसी सम्भ- 
दायके अज्भ बन जाते हैं तब उनकी युक्तियाँ साम्प्र- 


उन्मुक्त विद्ार नष्ट हो जाता है जैसा कि हम 
आचार विद्यानन्दी के विषयमें कद सकते हैं। 
यहाँ पर आत्मवच्यना शब्दका यह अर्थ ऋह्दी 


इसी प्रफार और भी अनेक उदाहरया दिये जास्कते था कि “जे आचाये सर्वक्ष नहीं मानते थे और डनने 


हैं। रही एकहदी द्रस्य ज्ञान विषयको टष्टिसे अनेक  सर्वक्षकी सिद्धिकी है!। यह अत्मवचंना नहीं, पर वंधना 


ता« १ सितम्बर १६३४ ]). कया जैनछसे नर्वशुंगका विश्वघरम होसकता है? . [ १७ 





है किन्तु उसका यह अथे था कि साम्प्रदायिकता आदि | पर साध्यके समान हेतु मी असिद्ध है। किसी आत्मा 
के कारण उनके हृदय पर सवज्ञताकी छाप तो पड़ी | कं सर्वज्ञ होना जैसा असिद्ध है, वैसा ही सर्वज्षत्व 
थो परन्तु उसकी ठीक ठीक सिद्धि न कर सकने १२ | 'आत्माका स्वभाव है, यह भी असिद्ध है। हेतुकी इस 
भी उनन आत्मसन्तोष कर लिया था। मीमांसक | बैंमज़ोरीकों दूर करनके लिये प्रभाचन्द्रजी कहते हैं 
सम्प्रदायके साम्हना करनेके कारण इनकी युक्तियाँ | कि “यह न कहना कि सबको जानना आत्माका 
कुछ प्रबल मात्टूम होने लगती थीं--बाघ्तवमें वे प्रचवल | स्वभाव नहीं हैं क्योंकि ऐसा कहनसे बेदके बलसे भी 
नहीं थीं। उदादरणा्थ--मीमांसक कहता है कि स- | तुम किसीको सर्वेश्ञ न मान सकोगे। (न तावत्सक- 
बंका साधक कोई प्रमाण नहीं है । तब जैन उत्तर , लाथंप्रहणस्वभावत्वमात्मनोउसिद्ध चोदनावलाप्षिखि- 
दृत हैं कि अनुमान प्रमाणस सवज्ञ सिद्ध होता हैं; / लाथ ज्ञानोत्पस्यन्यथा नुपपत्ते:--प्र० क० मास्‍्तेण्ड) 
ओर अनुमान बनाते हैं कि कोई आत्मा सकल प- | अगर मीमांसक वेदजन्य सवज्ञता न मानता होता 
दाथोंका साज्षात्कार करता है क्योंकि सकल पदार्थोक्रा | तो यहाँ पर प्रभाचन्द्रजाका तदअहणखमावताके 
साज्ञात्कार करना उसका खमाव है और उस स्वभाव | संमथनका क्‍या मूल्य होता ? 

को रोकनेवाले आवरण उसके नष्ट होते हैं ( कश्नि !।. हाँ, आचार्यॉन स्वतन्त्र युक्तियाँ भी दी हैं जि 

दात्मा सकल पदाथ साक्षात्कारी, तद्प्रहण स्वभावत्वे ' न्की आलोचना मैंने की है | पं० राजेन्द्रकुमारजी 
सति प्रक्षीणप्रतिबन्धप्रत्ययत्वातू-प्रमयकमलमातेड) | में जो मरी आलोचनाका विरोध किया है, उसका 
जैनियोंका यह अनुमान बिलकुल कमज़ोर है। यहाँ | परिहार भागे किया जाता है । 
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क्या जैनघर्म नवयुगका विश्वथर्म हो सकता है ? 


( लेस्बक-भ्रीयुत हेभचश्द्धजी मोदी बम्बई ) 

यह क्रान्तियुग है। भगवती क्रान्ति असंख्य नर | अब न रहना पड़ेगा | परिश्रमी और कायपटु लोग 
नारियोंके रक्तसे स्नान कर भीषण ब्यट्रह्ास करती , निरुग्ममी और आलसी लोंगोंकी टकसालोंमें अब 
हुई थिरक थिरक कर नाच रही हैं! नवयुगका अ- , धुर्जोंका काम न देंगे । 
रुणोदय नरनारियोंके अरुणरक्तके सागरकी च्षितिज | + देबियों, सोलहों खज्लार सज अच्षत चन्दनसे 
पर दमक रहा है । | नवयुगके बालसूयक्ी पूजा करो और अपने स्रेह के 

कालिकालक। अन्त होरहा है। बस, अब सत- । दीपकसे आरती उतारो । अब तुम्हें हृदयहीन पुरुष 
युग शुरू होने वाला है। कालचक्र घूम चुका है, | जातिकी, सोने चाँदीस खरीदी हुई असद्दाय गुलाम 
अबवसर्पिणी कालका भन्‍्त हो चुका है। बस, अब | बसकर न रहना बड़ेगा। अपने हृदयके रक्तस रंजित 
उत्सपिंणीकी ओर उन्मुख चक्र कॉप रहा है बेधवय नामक महान बेवकूफ़ीके नामपर रोते हुए 

पुरानी कलियुगी समाजठ्यवस्था अब टिक | अब तुम्हें न मरना द्वोगा। कसाइयों द्वारा हॉकी 
नहीं सकती | कलियुगी विचार अब जीते नहीं रह | जाती हुई गायोंकी तरह तुम्हें अब इस अहस।न- 
सकते | अब लुटेरोंका युग गया, देवताओंका युग | फ़रामोश पुरुष जातिके द्वारा हाँके न जाना पड़ेगा! ! 
भाया है।न तो खूनी, खूँख्बार अब शासक हो कबियो, कलाकारों, वैज्ञानिको, यह नूतनथुग 
सकेंगे, न लोभी छुटेरे लोग ही शासक बन प्रजाको | तुम्हारी दी सष्टि है, तुम्दारी ही तपस्याका फल है। बहू 
श्रूस सकेंगे। सरस्यतीको लक््कीका शुलाम वनकेर | कपास जारहा है जब कि तुम्हारे हृदयके हुकद़ोंका 


श्ट्ट | हि 





झूल्य, तुम्हारी तपरयाका फल, चाँदी सोनेके कमीन 
टुकड़ों क्री सख्यामें गिना जाता था। प्रत्येक् मनुष्यके 


जनन्‍्मसिद्ध अधिकार अच्छा खाना, अच्छा पहनना ' 


आओऔर अच्छी जगह रहना सम्पूर्ण मात्रामें तुम्हें 
मिलेगा और मिलेगा मनुष्य जातिस उसका हृदय, 
उसकी भक्ति और उसकी कृतझ्जता | 

सतयुगके उदय होनेका चिह्न और इसकी वि- 


'शेषता है ऋतपवृक्षोंका उदय | कस्पवृक्ष खदित हो 
चुके हैं, और बड़ी शीघ्रतासे दिन दूने रात चौगुने 

बढ़ रहे हैं | दुनियाँके बड़ेस बड़े मस्तिष्क, बड़ेस 
बड़े वैज्ञानिक, बड़ेस बड़े कलाकार, बड़ेसे बड़े योद्धा , 


अपने हद यके रक्तस इस कल्पवृक्षके पौधेकों सींचे 
स्‍्ह्ठे हैं । 

ज्यों ब्यों कन्पवुक्षका पौध! धीरे घीर बढ़ता जाता 
है, गुलामी के सभी पुराने बंधन टूटते जाते हैं । 
सामाजिक गुलामी, धार्मिक गुलामी , बौद्धिक गुलामी 
राजनैतिक गुलामियाँ अस्त होती जारही हैं और 


मनुष्य जाति दिनपर दिन अधिऋधिक खतंत्र होली ' 
जाती है । सच्चे प्रेम, सच्चे धर्म और सचाईकों 


खुल खेलनेका अधिकाधिक त्तेन्न मिलता जाता है 


शथा विषयवासना और मोहका राज्य ज्ञीण द्ोता ' 


लाता है | नया जन्म, नया अवतार हो रहा है । 


परन्तु दीपक बुकत बुकते क्षणभरकों अधिक 
तेज़ हाजाता है । मोत्त प्राप्तिक पहले मरनेका कष्ट : 
उठाना पड़ता है। कलियुग भी अपने अन्तके पहिल - 
पता उम्ररूप दिखा रहा है। इसीलिए प्रेमके वेषमें 


वासना और माह, धमके वेषमें ढोंग और सत्यके 
बैषमें स्वाथ, तथा समाजसुधार के * वेषमें व्यभिचार 
लैंध ताण्डव कर रहा है । दीन जनता पहलेके समय 
से अधिक पीसी जारही है। परन्तु यह सब त्रितक्त 


है.। यह कोतिका दोष नहीं है। यह नवयुगके अरु- . 
रपोद्यका! दोष नहीं है। कस, यह वीपकका बुमनेसे . 


पहले भड़ऋ डठना है। यह नंत्युगकी प्रसवपीड़ा है। 
. तुम पूछागे-+्यद सब किस तरह होंरहा है? 
हुलदारे कस्पवुच कया चीज दें? और ये किश्वतरह 


जैमअर्गल्‌ 
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| हमारी सामाजिक, मैतिक; ध.र्मिक परिस्थितियों 
| और मनोवृत्तियोंसें परिबतन कर रहे हैं ? 


[ 


! में बताऊँगा--सब बत्ताऊंगा। ज़रा पीरण 
: घरो। पहले कल्पना करो कि कल्पषृत्त आगये 
, हैं, नस जो चीज़ चाहें, हमें वह इच्छामात्रसे मिले 
: सकती है। पहले तो जिस व्यक्तिकी संपत्तिमें, घरमें 
, ऑगनमें, बाढ़ेमें या जमीनमें ऐसे किसी वृत्तकी 
उत्पत्ति हो जायगी या हो गई है, बह उसके द्वारा 
मालामाल होने की कोशिश करेगा , उसपर वह 
सख्त दृथियारबन्द पहरा बिा देगा लथा उस कल्प- 
वृक्षस हज़ारों तरहकी चीज़ें उन्पक्न करके वष्द उन्‍हें 
: बाज़ारमें अधिकसे अधिक मूल्यमें बेंच न क्री का शिश 
' करेगा जो लोग अत्यन्त परिश्रम करके वैसी ही 
चींज़ञें तैयार करके बाज़ार में बेचन लायेंगे उनसे होड़ 
करके उनकी चौज़ाके भावका गिरा देगा तथा सभी 
उद्योगोंक्रा धीरे घोरें नाश कर दगा। अन्य जिन 
! व्यक्तियोंके यहाँ4र बसे ही कल्पव॒ज्न उग आय हैं 
उनसे सममौता करलगा और यदि व न मानेंगे तो 
लड़ भंगड़कर उन्हे नर डालनको और उनकी चीज 
हथिया लेनेको कोशिश करेगा । हज़ारों मनुप्य जा 
पहले घन्धे रोज्गारमें लगे हुए थे वे अब बेकार हों 
जायेंगे । उनके पास न खानेकों श्न्न, न पहिरनके 
लिए कपड़ा ही रहेगा और न खरीदनको रुपये ही 
रहेंगे | बेकार आदमी इकट्ठं होकर ऐस कल्पबृत्तके 
मालिकोंपर धावा बोलेंगे और लड़ कगड़कर उन 
वृक्षोंकों हथियामकों कोशिश करे गे। कल्पकृक्तोंके 
कारण न अन्नकी कमी होगी और न वख्मोंकी 
परन्तु फिर भी करोड़ों आदमी भूख और नंगे 
फिरे गे । गरो बीके कारण भले घरकी लड़कियोंकी-, 
शादियाँ न द्वोंगी । भले घरके लड़के भी मार मारे 
फिरेंगे। सावेजनिक ग़दीबीके कारण पेसेका मूल्य 
बदढ़ू जायगा और थढ़ेस बड़े विद्वान , महापुरुष, नवा 
| छ्लोटीसे छोटी रिश्वतोंसे वश किये जा सकेंगे और 
! सस्यको छिपाया जायगा, बद़ीसे बढ़ो सतियाँ अपने 


; अश्ोंके लिए, अपने लिए और अपने पतियोंके लिए 
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वो डुकड़े शेटियोंद्रे लिए व्यभिचार करनके लिए 
दैयार होंगी । समाजमें श्रनीति अनाचारका दौर 
दौरा हो जायगा । 

बहुतसे पाठक यद्द समझे बगैर नहीं रहे होंगे 
कि कल्पवृक्षोंस मेरा मतलब दिनपर दिन अधिका- 
घिक उन्नत हामभे वाले यन्त्रोंस है । बिजली, भाफ 
थादि शक्तियोंस चलने वाले यन्त्रोंकी शक्ति कल्पित 
कल्पवृज्षोंकी शक्तिस शायद ही किसी तरह कम 
हो । इस यन्त्रोंन समाजमें भी करीब करीब वही 
परिस्थिति पैदा करदी है जो कि प्राचीन पुराणबरणणित 
कल्पबृज्ञोफी इस ज्मानेमें उत्पत्ति होनेस हा सकती 
है । फिरमी अभी यन्त्रोंकी उन्नति होना रुका नहीं 
है। भाफके बाद बिजली और बिजलीके बाद अग् 
धैश्चविक किरणों ( (७५7) ८ 70:9४० ) का नम्बर 
आया है | ये किग्सों वे हैं जिनस कि विश्वकी सृष्टि 
ओर विनाश होता है । कोरोंके साथ इन किरणोंके 
विषयमें अनुसंधान चल रहें हैं| इन किरणोंके वशमें 
हो जान पर बड़ेस बढ़ पहाइ़का नष्ट भ्रष्ट करना 
उनना ही सद्ृज् हो जायगा जितना कि धघूलकों 
उड़ाना ! असंख्थ जनसंख्याका नाश क्षणभर में किया 
जा सकेगा ब्रिना परिभ्रम अत्यन्त कम ख़चमें 
दुनियाँके रूमी कारखान चलाये जा सकेंगे एसा 
काई रोग नहीं है जा कि इन किरणोंसे अत्यन्त 
थाड़ कालमें अच्छा न किया जा सके | यह होगा 
मानव बुद्धिका चरम उत्कषे | फिर भी क्‍या आपको 
संदेह है कि ये सत्र शक्तियाँ कल्पवृत्तस किसी 
बातमें भी कम हैं ? 

हमारे समाजकी जैसी कि हालत श्राज है, यदि 
बैसी और भी अधिक दिन तक रहेगी तो क्या 
हालत होगी ? नये नये आविष्कारोंसे हज़ारों, लाझों, 
करोड़ों आदमी बेकार होते जायेंगे। प्ृथ्वीपर इस 
समय जितना अन्न, जितनी रुई पैदा हो रही है, 
उससे दुनियों में जितन आदमी आज हैं उससे कई 


गुने आद्मियोंका खुब अच्छी तरदइ गुज़ारा हो , 


पकता दे; परन्तु फिर भी एक चौथाई आादमियोंके 


). कया ज्नधर्म नवय्ुगका विश्वचर्म दो सकता है? 





पास कलके लिए खानेकों नहीं है। अमेरिकामें 
लाखों बुशेल गेहूँ सरकारकी तरफ़्स इसतिए "त 
दिया जाता है कि जिसमे अन्नका भाव बढ़े और ठया- 
पारी उफ़ कानूनी लुटेरे कुछ कमा खाँय । दूसरी क्योर 


' करोड़ों आ्रावमी अन्नके दाने दानके लिए तरसते हैं । 


यह स्थिति बहुत दिन तक नहीं चल सकती | 
शीघ्र ही परिवर्तन होगा और हो रहा है | वत्तमान 
शताब्दीके पेगम्बर, साम्यवादकों दृढ़ नींबपर जमाने 
बाले महर्षि कालमाक्सने आंजस करीब आधी श- 
ताब्दी पहले इस परिब्रतेनकी जो रूपरंखा बाँध दी 
थी, उसी रूपरेखापर बह परिवततन हो रहा है । 
भगव!न महावीर ख!'मीने तथा अन्य सबेक्ष मह- 
पियोंन इस परिवर्तित युगकी छाया पाई थी और 
वे भी अपने अपन ढंगसे सत्‌ युग आदि नामोंसे 
उम ओएछ्ठ परिस्थितिका बन कर गये हैं जो कि इस 
परिवतनके संपूर्ण होनेषर आरही है । 

यह परिवतन विभिन्न देशोंमें विभिन्न रीतियोंसे 
हो रहा है, परन्तु इसके मुख्य दो रूप हैं | एक तो 
है साधा बलवा करना, तथा दूसरा है सिफ् लोगोंमें 
इस नतरहके विचार फेलात जाना और घटनाओं को 
प्राकृतिक नियमानुसार होते रहन देना | रूस दे शके 
साम्यवादियोंन बलवेका मांगे ग्रहण किया तथा 
दूसरे देशोके साम्यवादी दूसरा मार्ग प्रहण कररहे 
हैं| पहला समाग जोखिमका है; परन्तु दूसरा मार्ग 
सुखका है किन्तु धीमा है | दूसरे मार्गंस जानसे भी 
आग पीछे छोटी मोटी क्रांति होना तो निश्चित ही है, 
परन्तु उस क्रानिके तीत्र हानकी उतनी सम्भावना 
नहीं है। पहल मारग्गके अनुयायी पूँजीपतियोंस ज़बरन्‌ 
रुपया छीनकर और राज्य छीनकर क्रिसान और 
मजदूरोंकी सौंप देना चाहते हैं, परन्तु दूसरे पक्तके 
अनुयायी कहते हैँ कि पूंजोपतियोंको अपनी आग 
से खयं ही जल मरने दो, हम क्‍यों हाथ लगायें ९ 

अच्छा, अब हम यह बताते हैं कि ये पूंजीपति 
किस तरह अपनी सुलगाई आगमें खुद जलकर 


मर रहे हैं । 
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हम कह चुके हैं कि कल्पवृक्त रूपी यन्त्रोके ददयसे वितायेंगे । जातिभेद वशाभेद मिट जायेंगे। अपनसे 


दिनपर दिन अधिकाधिक आदमी वेकार होते जा 
रहे हैं और आम जनतामें दिनपर दिन अधिका- 
घिक दरिद्रता फैलती जाती है । इस कारण लोगो 
की ख्ररीदनकी शक्ति कम हाती जारही है | स्तरीद- 
शक्ति कम हाने से यन्त्रास पेंदा होने वाली चीज़ 
की खपत कम हाती जाती है और यन्त्रोके चलानका 
ख्र्य मज़दूरी आदि निक्लनाभी कठिन होता जाता 
है। चोज़ोंकी ख़रोद फरोख्त कम होने से व्यापार 
में दिनपर दिन अधिकाधिक मन्दी आती जाती है। 
इन प्रेंजीपतियोके ख्च इतसे जबदस्त हें कि वे इस 
मन्दी के जमानत बोर पीर उन्हें मार डालनके व्विए 
काफा है। सिवाय इसके. दु।नयां न थाय सभी वेशोन 
पूँजीपतियोका ही एकच्छत्र शागन है | वालभेग्टम वे 
ही लोग जाते है जिनके पीछे / जीपतियोंका आव- 
लम्बन है. और 0जीपति हा उनके नामस शासन 
करते हैं. एक्र देशस दूसरे देशकी लड़ाई बास्तवमे 
एक देशफ पूपापतियास दसरे देशके पैज्ीपतिय 

की लड़ाई हैं; और एक देशका टुकरे दर राज्य 

एक देशक प्रओोपनियाता दररे 3यओ ' जापति-। 
पर शासन तता दी उका मियक र इ७ १०की सा- 
धारण जनताकों चूसनेका प्रयत्न ४  पारानन्द, 
भन्त्रिगण, अख़बारबाल तथा सेमनि्ड स० $जा 

पतिियोरके खरीदे हैं; शामाय सके एड 
कताका पिदले कुद् वर्षी से इतना वि. हुआ ह 
कि उनके छारा लाखों करोड़ो आदगियांका उनाश 
इनमा सहज हो गया है कि «विध्यम यदि कभी 
कोई बच युद्ध हुआ त्तो इसमे सन्देह नहीं है कि 
समी प्रश्नीवदी राष्ट्रोका नाश ।नश्वित ही हैं । 


,ए शुत्याम 


पूजीवाइके नाशके बाद ही सृतनपुग अपने 
यौवनऊो प्राप्त होगा आय. बिना परिश्रम ही समस्त 
सानवसमाजकी अन्छेस अच्छा सख्वाना पीना रहना 
मिलेगा । समाजमे पेंसवाल्या और गरीदोका भेद 
मिट जायगा । खत्रीपुदप अपना अधिकांश समय 
साहित्य, संगीत, कलाकी तथा आ' यात्मिक उन्नतिमें 


कमजोरको खाकर अपना पोषण करनेकी मनाोवृत्ति 
से पैदा हुए जाति और वर्णोंके भेद्‌ नष्ट हो जाओँगे। 
स्वार्थ वासना नष्ट हो जानेके कारण उस वासनापर 
अवस्थित जो कूटा प्रेम है, वासना है, वह भी नह्ठ 
हो जायगी। वेब्राहिक प्रथामें आमृल परिवतेन 
होगा | बासन'के साव जीन प्रशान्त होनेके कारग्प 
वाह भी स्त्री पुरष विवाहकों आवश्यकता ही नहीं 
सममेगे । भाई बहषिनता प्रेम हो आदश प्रेम 
सममका जायगा और भाई बहिन जन्मसे ही लेकर 
मे युवर्वन्त स» निर्विकार प्रेगस एक साथ रहेगे । 
संडुतकी इन्हा ग्र'कूनिक दौरपर देग्वा जाय नो 
जिन्दग।गे एक दो दफत ही होती है, और चूँकि उस 
कानक प्राणा प्राब्वतक हीयन बितानबाल होंगे 
ओर उस के. गा उन्हे जिम्य॥मे एक आध दफा ही 
से नन्‍्छा ह॥7 | सी अवस्था प्ध्यः भाई यहिनों 
का ही सम नव हो। शातगा | ऐलिस प्रभुत महान 
मनावेतानिक में बामायग साई वहिलका बिचाह 
सतागगा प्भातत ने होने का एकमात्र 
कारण यही हत'या हे कि भाई बडिसके बीचम अ- 
लिएय सा «यू टय ४र प"रिचिततनाव कारण एक 
दुरागेफ "नि बिकार पैदा “ना बद्दुत कठिन है । 
» छि एन) बर राया कि एस सम्बन्वस संतान 
ध्यनूरी यार ता यथा थे णाप होतो है, सैकड़ी रदा- 
हरगाय ग़दन सिद्ध हा चुका है । सच्चा और झुद्ध 
प्रेस तो भाई अहिनका ही हा सकता है और यह 
आदश :म नवीन उत्य न्मुख युगमे ही सिद्ध होगा। 
जनब्म भी अपने आदशो युगमें रसे सम्बन्धकों 
बताकर इसकी आदशता सिद्ध करता है, और 
उसकी श्विकारिता इस बातसे सिद्ध करता है कि 
ऐसे सम्बन्द्स एक ही सन्‍्तान होती थीं । 


व्ुम्ज 4 


में विख चुका हूँ कि यह परियतंन, यह क्रांति 
हद जुदे देशमे जुडे जुदे रूप घर कर हो रही है । 
कही तो इसका नाम कम्यूमिय्म है, कहीं फासिज्म, 
क्रद्दी नशनल सोशलिज्म और कहीं सिफ्र सोशलिज्म 
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“आय १ (८ (घी जि डिकलचकजकाटए-कलपाट की नरययाटटल ता लट चन्म काला 


है | कम्यूनिष्म और फासिउ्ममें कोई विशेष अन्तर | पर अधिकार उनका कुछ भी नहीं है । पूँलीपनियोंको 
नहीं है | कम्यूनिज्मन व्यक्तिगत सम्पत्तिका नाश कर । रहने दिया गया है परन्तु उनके हाथ पैर काट दिये 
के सब सम्पत्तिको राउ्यकी क़रांर दिया है-हज़ारों हैं: इटली, और जमनीके बाद अब अमरिकामें भी 
पूँजीपतियोंकों मिटाकर सिफ़ एक पुजीपति और ' फामिज्म नये रूपमें प्रेसिडेन्ट रूजवेल्टकी अध्यक्षता 
वह सिर्फ़ सरकारकों बना दिया है | फासिज़्मने भी मे पंदा होगया है । उच्च स्लैडमें भी फासिस्टोंको बड़ी 
यही किया है परन्तु पूँज्नीपतियों को सिर्फ़ नामके तीत्र गतिसे उन्नति हो गही है | फासिज़्मकी लोक- 
लिए रहने दिया है--कहलानको वे पूँजीपति हैं. प्रियल और कम्यूनिज़्मकी लोकनिन्दाका कारण 
पैसवाल हैं, परन्तु उन्‍्हींके पैसेघर उसका कोई यहां है कि पृजीपति लोग मरनेकी अपेक्ता हाथ पैर 
अधिकार नहीं है । वे सिक्रे राज्यके हाथके खिलौने काटे जाना अधिक पसन्द करते हैं और जब और 
रह गये है | इश्न लैग्डफ शावशाहवी तरह वे कह- कहीं त्राण दीख नहीं पड़ता तब उनके अखबार फॉ- 
लाने भरके लिए बादशाह हैं, धनि : है परन्तु संपत्ति सिज्मवी तारीफ करना शुरू करते हैं। (क्रमशः) 
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वीर मशवीर आर कम॑वीर क्रष्ण । 


| छेबक -- भ्रीमान प० सुत्बछालजी | ( क्रमागन ) [ आयु०- श्रीमान १० शोभाचन्द्रजी स्थायतीथ ] 
(५) 
पुराणों और जैमप्रल्योग प्रणित क्रप्णफे जीवन हा, यहाँ एक प्रश्न हो सकता है. तह यह कि 


की कथाओं, ऊपर जोथो एड्स नमूने दिये साये हैं उन्हें मूतभ वपदेय, ऊरश् आदिकी कथा जैनपन्थोंसें हो 
देखते हुए इस सम्बन्यम शायदही यह संदेह रहे. और वादम तह ब्राह्मण गन्‍्थोंगे निन्न रूपमें क्‍यों न 
कि कृष्ण बास्ववर्मे वेदि या पौराणिक पात्र हे और ढन दी गई हो ? परन्तु जैन आगमों तथा अन्य 
जैनग्रन्थोंमें उन्हें हिद्धत स्वान जिला है | पौराणिक कवाप्रन्थोम कृष्णु-पररडव आदिका जो बणेत किया 
कृष्ण जीवनकी कथाम मार फाड़, असुर संहार आर गया ४ उमफा स्वरूप, शंली आदिको देखते हुए इस 
ख्ंगारी लीलाएँ हें। जन ग्रन्थकाराने अण्नी अ्तिंसा. तऊके लिए गुंजाइश नहीं रहती | अतएव बिचार 
आर त्यागकी भावनाके अनुसार उन लीलाशझोंको करने पर यही ठीक मारूम होता है कि जब जनता 
बदलका अपने साहित्यमें एक भिन्नदी रूप दिया में २ प्णकी पूजा प्रनिष्ठा हुई, और इस सं बका बहुत 
है | यही कारण ऐ फि पुगागोंकी भांति जैनग्रन्थोंमें सा साहित्य रचा गया और वह लोकप्रिय होता गया 
नतो कंशके द्वारा बाजकोंकी हत्या दिखाई देती है. तद्र समयसचक जैन लेखकोंन रामचन्द्रको भाँति 
ओऔर न कंसके भज हुए उपद्रवियामा कृष्णके द्वारा क्ृप्ायों सी अपनानिया और पुराणगत कृष्ण-वर्ण न 
प्राणशनाश ही दिखारहे पड़ त है | नेस एण्बीगाजन शा- | हझून «“शसे प्रतीत है।नवाल हिंसाके बिषका उत्तार 
हजुद्दोतकी छोड़ दिया उसी प्रकार कंसके भेजे हुए क्र उसका जेंन संस्कृतिके साथ संबंध स्थापित कर 
उपद्रविय्योंको कृष्ण द्वावा जीते छोड़भक्री बात जैन- दिया इससे अरधिसाकी हृष्टिस हिसे जानेवाले कथा- 
प्रन्थोंमें पहनको सिलती है । यही नहीं वल्कि सिवाय | साहिस्यका विकास सिद्ध हुआ । 

कृष्णफे ओर सब पात्रोंक जैनदी क्षा खीकार करनेका जब क्ृष्ण-जीवनक्े ऊच्म ओर श्ृंगारस परि- 
बरणन भी हम देखते हैं । पृ प्रसंग जगसामें लोःप्रिय होते गए तब यही 


सैनजगत्‌ [ बर्च ९ ऑक २० 





| आप पु 
प्रसंग एक ओर तो जैनसाहिसयमें परिवर्तनके साथ : जो श्रद्धा होती है बह बुद्धिशोवित या तकपरिमार्जित 
स्थान पाते गए और दूसरी ओर उन पराक्रप्रश्रपान ; नहीं होती । ऐसी जनताके ख्रयालसे शास्रमें लिखा 
89: ४७ हे किक. री ४ ॥ कक. 
अद्भुत प्रसंगोंका प्रभाव मद्दावीरके जीवन-वणन हुशरा प्रत्येक अक्षर त्रेकालिक सत्यश्वरूप होता है । 





पर होता गया, यह विशेष संभव है। इसा कारण | इसके अतिरिक्त जग्न उस शाख्त्रक्री त्यागी गुरु या बि- 
द्वान पंडित बॉँचता है तब तो इस भाली जनताके मम 
पर शास्त्रके अक्तरा्थकी यथार्थताकी छाप बद्ालेप 
सरीखी हाजातवी है। ऐसी अबस्थामें शाखीय बर्शनों 
की परीक्षा करनेका और परीक्षापृवक उसे सममाले 


हम देखते हैं कि कृष्णके जन्म, बालकीड़ा और 
योवनविहार आदि प्रसंग. मनुष्य या अमनुष्य रूप 


भसुरों द्वारा किए हुए डपद्रव एवं उत्पातों का पुराणों : 


में जो अस्वाभात्रिक वर्शन है और उन उत्पातोंका 
कृष्ण द्वारा किया हुआ जो अस्वाभाविक्र किन्तु 


मनोर॑जक वर्णन है वही श्रस्वाभाविक होने पर भी | 
जनताफे मानसमें गहरा उत्तरा हुआ वर्णन, अहिंसा * 


ओर त्यागक्री भावनावाले जैनग्रन्थकारोंके ड्वाथों ; 
! भी सम्प्रदाय हैं सबकी यही दशा है और इस बात 


योग्य संस्कार पाकर मद्दावीरके जन्म, बालक्रीड़ 


ओर यौबनकी साधनावस्थाके समय देबकृत विविध 
घटनाओं के रूपमें स्थान पाता है । पौराणिक बरणान । 
की विशेष अस्वाभाविकता और असंगतिको हटाने : 


के लिए जैनग्रन्थकारोंका यह्‌ प्रयास था किन्तु मद्दा- 
बीर जीवनमें स्थान पाए हुए पौराणिक घटनाओं के 
बगणुनम कुछ अंशोमें एक प्रकारकी अस्वाभाविकता 
एवं असंगति रह ही जाती है और इसका कारण 
तत्कालीन जनताकी रुचि है । 


३-कथाग्रन्धों के साधनोंका एथककरण 
ओर उनका ओ चित्य । 
अब हम तीसरे दृष्टिविन्दु पर आते हैं । इसमें 


विचारणीय यह है कि ““जनतामें घमंभावना जाग्रत 
रखने तथा सम्प्रदायका आधार मज़बूत करनके लिए 


उस समय कथाप्रन्थों या जीवनबृत्तान्तोंमें मुख्य 


रूपस किस प्रकारके साधनोंका उपयोग किया जाता 
था ? उन साधनाका प्रथककरण करना और उनके 
ओऔविन्यका विचार करना 

ऊपर जो विवेचना ही गई है, बह प्रारम्भमें 


डिसी भो अतिश्रद्धाठ्ु साम्प्रदायिक भक्तको आघात ; 


नी सकती है, यह स्पष्ट है क्योंकि साधारण जपा- 
सक और भक्त जक्ताकी अफ्ने पूज्य पुदउके प्रति 


: का काय अत्यन्त कठिन हो जाता है, और विशिष्ट 


बगके लोगोंके गल उतरनेमें भी बहुत समय लगता है 
ओर वह बहुतसा बलिदास माँगता है | ऐसी स्थिति 
सिफ़ जैनसम्प्रदायकी ही नही किन्तु संसारमें जितने 


का समथक इतिद्दास हमारे सामने मौजूद है । 

यह युग विज्लानयुग है । इसमें देवी चमत्कार या 
असंगत कल्पनाएँ टिक नहीं सकती | अतणव इसे 
समयके दृष्टिकोणस प्राचीन महापुरुषोंके चमत्कार- 
प्रधान जीवनचरितोंकों पढ़ें तो उनमें बहुतसी अस- 
म्बद्धता और काल्पनिकता नज़र आये, यह स्वाभाविक 


' है । परन्तु जिस युगमें ये वृत्तान्त लिखे गए, जिन 
' ल्ोगोंक लिए लिख गए और जिस उद्देश्यस लिखे 


गए, उस युगमें प्रवेश करके, लेखक और पाठकके 
मानसकी जाँच करके, उसके लिखनेके ४द्ेश्यका 


' विचार करके, गम्भीरतापूवक देखें तो हमें अवश्य 


मातम हागा कि इस प्राचीन या मध्ययुगमें महान 
पुरुषोंक जीवनवृत्तान्त जिस ढंगस चित्रित किए 
गए हैं वही ढंग उस समय उपयोगी था। आदर्श 
चाहे जितना उच्च हो, उस किसी असाधारण व्यक्ति 


: मे बुद्धि शुद्ध करके भले ही जीवनगम्य कर लिया 


हो, फिर भी साधारण लोग इस अति सूक्ष्म और 
अति उच्च आदशंको बुद्धिगम्य नहीं कर सकते । तो 
भी उस आदशंकी और सबकी भक्ति होती है, सच 
डसे चाहत हैं, पूजत हैं । 

पेसी अवस्था होनेके कारण लोगोंकी इस अः 


| ढ 7 | के | 
' दशे सम्बन्धी भक्ति और घम भावजन।कों जागृत रखने 


हॉ० ३ सितम्बर १९३४ ]) धर्मवीर महावीर और कर्मवीर रूप्ण [ १३ 
के लिए स्थुल / किले मरे कार कर पद री जज बट कमरे कर हे जिम स्वीकार करना पढ़ता है। जनता | घटनाके रूपमें बशेन करें तो न तो कोई बुद्धिमास्‌ 
की मनोवृत्तिके अनुसार ही कल्पना करके उसके | सलुध्य उसे सुनने या स्वीकार करनेकों तैयार होगा 
समझ यह आदर्श रखना पढ़ता है। जनताका मन | और न उसका असली मूल्य जो अभी आऑँका जाता 
थदि स्थूल दोनेके कारण चमत्कारप्रिय और देव- | है, क्रायम रह सकता है। यह युगबल अथांत्‌ वेज्ञा- 
दानबोंके प्रतापकी वासना वाला हुआ तो उसके सा- | निक युगका प्रभाव है| यह बल प्राचीन या मध्य- 
मने सूक्ष्म और शुद्धतर आदर्शको भो चमत्कार एवं | युगमें नहीं था अतएव उस समय इसी प्रकारकी 
देशी बाना पहनाकर रखा जाता है। तभी सबंसाधा | स्वाभाविक घटनाको जब्तक देवी या चमत्कारिक 
रण लोग उसे घुनते हैं और तभी बह उनके गले | लिबास न पहनाया जाता तबतक लोगोंमें उसका 

। 
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घतरता है । यही बजह है, कि उस युगमें धर्मभाव- , प्रचार न हों पाता था । यह दोनों युगोंका अन्तर है, 
नाको जागृत रखनके लिए डस समयके शाख्त्रकारों | इस समभकर ही हमें प्राचीन और मध्य युगकी बातों 
मे मुख्य रूपस चमत्कारों और अद् भुतताओं के बणन | का तथा जीवनवृत्तान्तोंका विचार करना चाहिए । 
का आश्रय लिया है । इसके अतिरिक्त दूसरी बात 
यह है कि जब अपने पड़ौसमें प्रचलित अन्य सम्प्र- 
दायोंमें दबत/!ईइ बातों और चमस्कारी प्रसंगोंका 
बाज़ार गमे हो तब अपन सम्प्रदायके अनुयायियों 


! अब झन्तमें यह प्रश्न उपस्थित होता है कि शाखमें 

। 

| 

| 

ञऊ न मा प] पु | | 
को उस ओर जानेसे रोकनका एकही मार्ग होता है | 
। 

। 

॥ 

| 

|| 

! 

| 


उलिखित चमत्कारपू्ण और दैवी घटनाओंको श्राज 
कल किस भ्र्थमें समझना और पढ़ना चाहिए ९ 
इसका उत्तर स्पष्ट है। बह यह कि किसी भी महान्‌ 
पुरुषके जीवनमें शुद्ध बुद्धियुक्त पुरुषाथ ” ही सच्चा 
ओर मानने योग्य तत्त्व होता है। इस तत्यकों ज- 
नताके समक्ष उपस्थित करनके लिए शाखत्रकार वि- 
विध कल्पनाओंकी भी योजना करत हैं । धर्मवीर 
महावीर द्वों या कमंबीर कृष्ण हों, किन्तु इन दोनों 
| के जावनमें से सीखन योग्य तत्त्व तो एकद्दी होता 
| है । घमंबीर सहावींरके जीवनमें यह पुरुषाणे अन्त- 
“जप मुंख होकर आत्मशोधनका मार्ग प्रहण करता है . 
चमत्कार आदि असंगत प्रती4 होनेबाल साधनोंका | और आत्मशोधनके समय आनेवाले आन्तरिक या 
रुपय्रीग होता था; | बह्म-प्राकृतिक-समस्त उपसगोंको यह महान्‌ पुरुष 
गाँधीजी उपवास या अनशन करते हैं । संसार | अपने आत्मबल और रह निम्चयके द्वारा जीत लेते 
के बढ़ेसे बड़े साम्राज्यके सूतरधार व्याकुल हो उठते | हैं और अपने ध्येयमें आगे बढ़ते हैं! यद विजय 
हैं। गाँधी जी को जेलसे मुक्त करते हैं; फिर पकड़ लेते | कोई ऐसा वैसा साधारण मनुष्य नहीं प्राप्त कर 
हैं और दुबारा उपवास प्रारम्भ होने पर फिर छोड़ | सकता, अतः इस विजयको दैवी विजय कहनेमें कर 
देते हैं। देशभर में जहाँ जहाँ गाँधीजी जाते हैं वहाँ | सी अतिशयोक्ति नहीं है। कमवोर कृष्ण के जीवनमें 
वहाँ जनसमुद्रमें ब्थारसा उमड़ आता है | कोई उनका | यह पुरुषार्थ बद्िसुंख होकर लोकसंग्रह और सामा- 
त्यन्त विरोधी भो जब उनके सामने जाता है ता | ज्ञिक नियमनका रास्ता लेता है | इस ध्येयको सफत् 
एकवार तो मनोमुग्ध हो गबंगलित हो ही जाता है । | बसानेमें शत्रओं या विरोधियों की ओरसे जो अड़- 
बह एक वास्तविक बात है, स्थाभाषिक है और म- । चने डाली जादो हैं, उन सबको कममंवीर कृष्ण 
नुष्यबुद्धिरस्य है। किन्तु यदि इसी बातकों कोई दैवी. अपने पैये, कल तथा चतुराईसे हटाकर अपना काये 


ओर वह यही कि अपने सम्प्रदायछो टिकाए रखने 
के लिए बह भी विरोधी और पड़ौसी सम्प्रदायमें 
प्रचलित आकपक बातोंके समान या उससे अधिक 
अच्छी बाते लिखकर जनताके सामने उपस्थित 
करे । इस प्रकार प्राचीन और मध्ययुगमें घर्मभा- 
बनाको जागृत रखने तथा सम्प्रदायको मज़बूत क (ने 
के लिए भी मुख्य रूपसे मंत्र -तंत्र, जड़ी बूटी, देंबी 











सिद्ध करते हैं। यह लौकिक सिद्धि साघारण जनताके 
लिए अलौ।कक स- “बी मानी ज,य तो कुछ असंभव 
नहीं , इस अ्रकार हम इन दोनो सहान्‌ पुरुषोके जी 
बनको, यदि कजई दूर करके पढ़े तो उलटी अधिक 
स्वाभाविकता और संगतता नज़र आती है और 
उनका व्य क्तत अधिकतर माननीय, विशेषतया 
इस युगमे, बन जाता है | 
उप्मिहार । 

कर्मवीर क्षष्णके सम्प्रदायके भक्तोकों घर्मवीर 
महावीरके आदर्शकी विशपताएँ च:हे जितनी दलीला 
से समभारई जाँय, त्िन्तु वे शायदही प्ररी तरह उन्हे 
समभ सकगे , इसी प्रकार घर्मवीर महावीरके सं- 
प्रदायके अनुयायी भी शाय्द ही कर्ंबीर ऋष्णके 
जीवनादशकी खुजियाँ समझ सके । जब हम इस 
साम्प्रदायिक मनोवृत्तिता देखते है तो यह विचार 
करना आवश्यक हो जाता है कि क्‍या वास्तवमें धर्म 
आर कमंके आदशोंके वीच एसा कोई बराध है 
जिससे एक आदशके अनुयायी दूसरे आदशंको एक 
दम अग्राह्म करदेत है या उन्हें वह अग्राष्म प्रतीत 
होता है ? 

विचार करनेसे मातम होता है कि झुद्धधम और 
झुठ्ठकर्म, ये दोनो एक ही आचरणगत लत्यके जुदा 
जुदा बाज हैं । इनमे भेद है किन्तु विरोध नहीं है । 

सांस'रिक प्रवृत्तियोंक्री व्यागना और भोगवास- 
नाओस चित्तको निव्रत्त करना, तथा इसी निवृत्ति 
के द्वारा लोककल्याणके लिए प्रयत्न करना अथान 
जीवन घारण के लिए आवश्यक प्रब्मत्तियोंकी उ्य- 
वम्थाका भार भी लोकापर ही छोड़कर सिर्फ़ उन 
प्रचुन्तियाम के छुश-कलह कारक असंयम रूप बिपको 
दुर करना, जनताफे सामने अपने तमाम जीवनके, 
द्वारा पदार्थपाठ उपस्थित करना, यही धुद्धधम है । 

आर संसार सम्बन्धी तमाम प्रवृक्षियामें रद्दते 
हुए भी उनमें क्िकरामता या निर्लेपताका अभ्यास 
कर क, उस ग्रवृत्तियोंके साम खम्य द्वारा जनताकोा 
उच्चित मार्यपर लेजानेका प्रयास करना अथात जीचन 


अैमजगल्‌ 


॥ 


[ वर्ष ९. अड्डु २७ 
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के लिए अति पआवश्यक प्रवृत्तियोंमें पग-परा पर 
आनेवाली अड़चनोका निवारण करनेके लिए, जनता 
के समक्ष अपने समग्र जीवन द्वारा लौकिक प्रवृत्तियों 
का भी निर्तविप रूपस पदार्धपाठ उपस्थित करना, 
यह शुद्धकर्म है । 

यहाँ लोककलूयाण॒की बूसति यह एक सत्य है | 
उसे सिद्ध करनके लिये जो दो मार्ग है बे एकही सस्य 
के धर्म और कर्मरूप दो बाज है । सच्चे धर्म सिर्फ 
निदत्तिही नहीं किन्तु प्रदृत्ति भी होती है. गश्च के 
में बल स्वृत्ति ही नहीं मगर निवृत्ति भी होनी है। 
दोनोमे दोना ही नक्व विद्यमान है, फिर भी गौशता 
ओर मुख्यताका तथा प्रकृति भेदका अन्तर है । अत्त: 
इन दोनो तरीकास स्व तथा परकवन्याणरूप अखंड 
सत्यकों साथा जा सकता है । ऐसा होने पर भी घम 
ओर कर्म के नामसे अलग अलग मम्प्रदायोको स्था- 
पना क्यो हुई, यह एक रहस्य है । किन्तु यदि सामस्प्र- 
दायिक मसनाबृत्तिका विश्लेपए क्रिया जाय ता इस 
अनुद्धास्य प्रतीत होनवाल रहसम्यका उद्घादस स्व- 
यमेव हो जाता हैं 

स्थूल या साधारण लोग जब क्सी आदर्शकी 
उपासन। करते है तो सावारणतया वे उस आर्शके 
एकाध अंशकोा अथवा उसके ऊपरी खोंखलेर ही 
चिपट कर उसीकोी सम्भगां आदेश मान बैठ) हैं । 
एसी मनादशाके कारण घमवीरके उपासक, धर्मका 
अथ अकेली निवृत्ति सममककर उसीकी उपामनामें 
लग गए और अपने चित्तम प्रपुन्तिके संस्कारोका 
पोषण करते हुए भी प्रवृत्ति अंशकों विरोधी समझ 
कर अपने धमरूप आदशस उसे जुदा रखनकी भा- 
बना करने लगे | दूमरी ओर कमबीरके भक्त कमे 
का अथ सिफ़ प्रवृत्ति करके, उसीका अपना परिपूर्ण 
आदश मान बैठे और प्रवृत्तिक साथ जुड़ने योग्य 
निवृत्तिक तत्वकों एक किनारे करके प्रवृत्तिका ही 
कम सममने लगे। इस प्रकार धरम और कर्म दानों 
के उपासक एक दूसरेस बिलकुल विपरीत आमने 
सामनेके किनारों पर जा बैठे । उसके पश्चात्‌ रक 
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दूसरेको आदर्शकों अधूरा, अव्यवद्याय अथवा हा- 
सिक्रारक बताने लगें | परिणाम यह हुआ कि सा- 
स्प्रदायिक मानस ऐसे विरुद्ध संस्कारोंसे गढ़ा जा 
चुका है कि यह बात समझना भी अब कठिन हो 
गया है कि धर्म और कम ये दोनों एकही सत्यके 
दो भ्राजू हैं । यही कारण है. कि घमंवीर महाबीर ' 
ओर कमवीर कृष्णके पंथमें परस्पर विरोध, अन्य- | 
मनस्कता और उदासीनत्ता दिखाई पड़ती है।...* 

यदि विश्रमें सत्य एकही हू। और उस सत्यको ह 
प्राप्तिका मांगे एकही नहोंतो भिन्न भिन्न मार्गसि ' 
उस सत्यके समीप किस प्रकार पहुँच सकते हैं, इस ' 
बातको सममनके लिए विरोधी और भिन्न-भिन्न ' 
दिखाई देनेबाले मार्गोंका उदार और व्यापक दृष्टिसे 
सप्रन्वय करना प्रत्यक्ष धमात्सा और प्रतिभाशाली | 
पुरषक्रा आवश्यक कत्तठ्य हैं। अनकान्‍्तवादकी 
फऊर्पात्ति वास्तवम एसीहा विश्वव्यापी भावना ओर 
हप्रिस हुई है तथा उस घटाया जा सकता है । 

इस जगह एक घर्वीर और एक कमंबीरके 
जीवनफी ऊुड घटनाओंकी तुलना करनेके विचार में 
से यदि हम घर्म और करके व्यापक अधका विचार 
वार सके तो यह चचा शब्दय्टु पंडिताका कोर 
विवाद ने बनकर र:ए्र और विश्रकी एकतामें उप« 
यागी हागी | (समाप्त ) ; 


तय  लआ ६४: पका 


ला 


बिक ए 
लाहड्सानजन चचा । 
खण्देलवाल हिनेच्छुके २१ वें अंकमें लोहदसाजनोके 

सम्बन्धरें णुरू रूष्ब चॉदमलर्जी काया किशनगढवालोंका, 
पक लेस्प पमीचन्द्ी बाकलीवाल कलकत्तेवालोंका और 
पृ+लेससचवसुखजी छाबडू। सद्दामंशा दिगम्बर जैन महा - । 
सभा केनासमें एक द्वित हुआ है। इन तीनोंडी लेखॉमे कोई 
पुसीबात नहीं लिखी गई हैं जो लोहड्साजन आन्दोलनके 
सम्बन्धमें प्रकाश डालकर इस प्रश्षकों हल करने चाली 
कही जासके, बिक ये सीनोंहा लेख लोहडुसाजवतों के | 
सम्बन्धमें केवल झूठा अम फैलानेवाले हैं। ऐसेही छेखोंसे 
यह मासछा बहुत येचीदा द्वोण्या है, क्योंकि इनमें मुझ | 





थविपय पर विचार न कर दूसरेके व्यक्तित्ववर भाक्रमण 
किया जाता है | भाई नेमीचन्दजी था*त्टीवाकका सारा 
लेख केवल श्रीमान्‌ सेठ सनसुखलालर्जाकी निनदा करने 
ही के लिए लिखा गय्या हैं, ऐसा जान पइता है। हिनेच्छु 
को झब अच्छे लेख नहीं मिलते नव बेचारे को ऐसेडी 
गाली गलौज़से भरे हुए लेखेंलि अपनी उदस्पूत्ति करनी 
पडनी है । 

हम भाई नेमीचन्दर्जीसे यह पूछना चाहते हैं कि जब 


मुरादाबाद आदि कई प्राश्तोंमे लोहडुसाजनोंके साथ 
| सदासे विवाहसम्बन्ध चालू है, सब भाहे रावतमस्जी 
; सेटाने लःहड़ुसाजन कम्यासे विधाहकर कौनसा धन्याथ 


करडाला ? इससे जातिम्षादा टूटनेकी आधाका करना 
तो विल्कूछ निमृन्ठ है क्योंकि लोहइसाजन और बड़- 
साजनोंकी काई भिन्न मिन्न जाति नहीं है। भाई नेसी- 
चादर्नी 'अज्ञात कुल्शीलस्य वासों देयोन कस्यवचिस' 
अगर इसका टीक अथ्थ समझते तो अपने लेसमे कभी 
इसका लिखनेका कष्ट सहीं उठाते क्‍योंक्ति दोनोंही पश्ष- 
वालोने कुछ और शौलकी अच्छी तरह जॉच करही यह 
सम्बन्ध किया है | नहीं तो यह कोक आप पर भी लागू 


, अवश्य होगा क्योंकि आपके ससुरभी तो छोहडसाजनोसे 
: संसयन्धित हैं । आपने भी सस्वन्ध करते समय दुछ शीऊल 
' का विद्यार क्यों नहीं किया ? 


यह आपका लिखना विल्‍्कुछ गलस है कि जयपुरके 
कुछ लाग ही छाहइसाजनोंके अनुकूल हैं । सारे जयपुरमें 
तजैनामें को पास आद्मियोंकों छोड़कर बाकी सबके सब 


 छाहड'जनकि पक्षमें हैं | जयपुरके बड़े बड़े धनी मानी 
 प्रतिणित व्यक्ति ्थायानुकूल हीनके कारण छो हड्साजनोंके 
: पश्षका समर्धन करते हे । आप चाहें तो स्वर आकर अनु- 
: भव कर सकते हैं| स्वर्रीय घरंथीर सेठ टीकमचन्दजी 


खाएबने यदि जयपुर लागोके कहनेसे अपनी सम्मति 


: क्षयमक्री थी तो इसका मतलब थही था कि वे जयपुर 
' के सम्मात देने वाले बड़े बड़े प्रतिष्ठित धर्मान्‍्सा सजनों पर 
! बरत अधिक विश्वास करते थे | अम्यथा उक्त सेठ साहय 


कैसे धमात्मा ऐसे छोसोंकी ध्रात कभी न मानते। इसल्वये 


। “ंट साहबकी सम्मतिकां मूल्य घटानेका प्रयन् करना एक 


बढ़ा भारी दुःसाइस है । ६ सज्जनोंमे से २ की सम्मतति 
नहीं आई और ७ से बिना सोचे समझे सम्मति देडाली--- 
इस बातकों पढ़ कर किसे दुःख मं होगा। अगर जैन- 


श्ह | 
स्क्स्स्स्ल्स्ल्स्य्स्य्स्स्ल््ल्ल्््ट्चिच्चच्स्य्य्ल्स्आआलओंओओआआआ्अ्ओअंअ५७एडडंंिल लक लक रत क कल ट न डिफतििप्पटचिटिटिकिट टएएए किए फियललशशता न ेटचल्ष्ट 
समाजके हन प्रतिष्ठित सजनोंने बिना सोचे समसे.ही 
सम्मति देड/छी अथवां सम्मति पर हस्ताक्षर कर विये 
सो क्या इसप्रकारकी गलती वे किसी रुपयोंके मामलेमें 
भी कर सकते हैं ? मनुप्यका मूल्य तो घचनोसे दे | मदा- | 
सभा द्वारा निर्वाज्त सदस्य दसप्रकार बिना बिरे | 
अपनी सम्मत्ति देडाले, यह तो एक उपहासास्पद बात है । | 
लेखकने आगे जाकर जो यह लिखा है कि सुननेमें । 
आता है कि जयपुर में थे छांग दस्सेके नामसे प्रसिद्ध हैं सो | 
हम आपसे पूछना चाहते हैं कि अगर आप सच्चे हैं तो 
कमसे कम एक दो तो पेसे ब्यक्तियोंके नाम प्रगट कीजिये 
कि जो दस्से होते हुए भी जयपुरमें लोहइसाजनोंके नाम 
से प्रसिद्ध हैं । ऋापके सारे लेखकसी हसीसे सत्यता प्रगट 
हो जायगी । आशा है हिनेचछुके आगामी अंकर्मे उन ब्य- 
क्तियोंके नाम प्रगट करनेमें साहसपूर्वक आगे आवेंगे । ' 








लोदड्साजनोंका कश्ने पक्के भोजनका व्यवहार तो सत्र | 
चालू है ही, हसके अतिरिक्त अनेक प्रास्तं,में बेटीष्यवष्ठार ' 
भी चार हैं। दुःख है कि बार बार हन्हीं बातोंको दोह- 
राना पड़ता है । १४७७ सम्बन्धोंकों आपने भानमतीका 
कुनत्रा जोड़ना बतकाया है सो आपकी खुद्धिकी बलिहारी 
है।शाधद आपकी विचित्र दृष्टिम सर सेठ साह व ज्वादि भान- 
मरतीका कुनवां ही डोगा ! इस छोटे मुंह बडी वात से 
आपके धडप्पनका अन्दाज़ा लगजाता है । 

आपने जो यह छिखा है कि पुस्तककी सम्मतियों 
जमह जगह जाकर छोगोंकों उल्टा सीधा समझा कर 
रिखाई गई हैं, सो हस तरहकी ये सिर पैरकी बातोंका 
कई कार अवाय दिया जाचुकां है । फिरमी न जाने आप 
कोग ऐसी बातोंकों बह बार क्ष्यों दोहराया करते हैं ! 
हम सम्मतियोंम एकमी ऐसी सम्मति नहीं है जो ज़बर- 
इस्ती किखाई गई हो । जिस जागाने वैषादिक 
सम्बन्धोंका संग्रह किया है उनके सम्शन्धमें भी कईंमार 
जवाब दिया जाओका है। सेठ साहब हुकमचन्दजीके 
सुपुत्र हीराजयलजीका छोहइसाजनोंसे सम्बन्ध हुए ८६ बष 
झोगये सो अ्पके पेसा लिखनेका रहस्य हमारे समझें 
महीं भाया । चाहे कितमे ही बच क्क्रों न होजाओें किस्तु | 
हीरालाछजों साहब का सम्बन्ध तो कोहडसाजनों से 
बवाडी रहेगा | व मुलाबचग्दजी पाटणीके उस छेसका! जदाब . 
सथुक्तिक दिग्वा जा्युका है जिसमें उन्होंने यह दिखलाने ' 
का प्रयक्ष किया है कि मेश छोहइसाजनोंसे सम्कस्थ सही 
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है | श्रीमान्‌ हीरालाड जो लाइव के सस्वम्ध की भावत 
जो आपने यह लिखा है कि ऊब! सो परमेश्ररदासजी 
लिया है और नीचे अप्रेज़ीमें दस्तखत किये हैं उसमें छिखा 
है परमेष्ठीदास, सो विचार करें परमेश्वरदास और परमेष्ठी- 
दासमें कितना अन्तर है। इस पर हमारा पाठकॉले यददी 
निवेदन है कि ये बाकछीवाढ॒जीकी इस युक्ति पर अवश्य 
विचार करें । अंगर ऊपरवाले नाम्ें परमेष्ठीदासकी जगह 
परमेैश्वरदास छपगया तो इसमें कौनसा क्षमर्थ हीगया ? 
यद्द तो छापेकी गछती है, पर लोइड्साजन विरोधियोंके 
लिए तो इतनीसी कापेकी गलती ही एक बड़ाभारी हथियार 
है | आश्चर्य हैं कि आप हसी युक्तिके बकूपर को हड्साजन 
निर्णयका खण्डन करनेको तैयार हगये ! 

भापकों जो लॉहड्साजन निणयमें छोड़इसाजनोंसे 
सम्बन्धित लिखा गया है वह बिहकुल सही है। उसे कोई 


| भी ग़लत साबित नहीं कर खकला। किसीके सुनने सुनाने 


पर हवाई महरू खड़ा नहीं किया गया है किन्तु दृढ 
प्रमाणोंके आाधारसे छिखा गया है | आपके ससुर श्रीमान 
बांकरलालजीके पुत्र विष्णुकान्तमीका जो आपने पत्र उद्छत 
किया है उससे तो हमारे वक्तव्यका ही समथथन होता है 
क्योंकि उस पत्र्मे कहीं भी यह नहीं छिखा है कि हमारा 
लोहडसाजनों से सम्बन्ध नहीं हैं। बल्कि छोडड्साजन 
निण्णयमें जो उनको सम्मति छपी है उससे आपके पत्रका 
को है सूल्य नहीं रह जाता । पाठकोंकी जानकारीके लिपु 
हम वैद्यजीकी सम्मतिको ज्योंकी त्थों डदुछत करदेते हैं--- 

“'औमान्‌ पण्डित कन्हैयालालजी मद्दो दप, सादर जस- 


' जिनेश | हम छोहइसामअन बड़साजनर्में कोई भेद नहीं 
! समझते । हमारे थ्रहाँ उक्त दोनोंमें बराबर रोटी बेटीका 


ध्यव्टार चालू है। लाहइसाजन और बड़साजनेमिं भेद 
मानना निरी भूछ हैं । मेरा स्क्यं भी लोहदसाजनोंसे 
सम्बन्ध है, और सुजानगढ़ निवासी बद्साजम एण्डित 
पन्मोछालजी बाकलीवाऊ मेरे सम्बन्धी हैं | इसलिए यह 
विषय निर्विवाद है। शंकरछारू वैश सम्पादक ' वैद्य ', 
गोच बल पता वैशों आफिस मुरादाबाद २१-६ ३४३. 

आपकी सम्मसि पर जो पंडित इच्छच लालणी शाश्ीने 
नोट कछृगाया है उसमें सो उन्हीं ३ रमी शातोंकों दोहराया 
गया है जिनका जवाब जैमजगतमे बीर्सघोंत्ार दिया जाशुका 
है। इमप'री समझमें नहीं आर) कि उन्हीं बातोंका बार 


बार दोइरानेसी क्‍या हरा है ? 


ता० १ सितम्बर १०३४ ] 





हम बाकछीवालफीके समान ही माई चॉदमलजी 
कालाका लेखभी विल्कुल प्रमाणहीन है । उन्होंने किखा है 
कि लोहडसाजनोंमें कोई ऐसा दोष है जिससे यह नाम 
पड्ठा; किन्तु कालाजीफ़ी विवेकसे काम लेना चाहिये और 
समझना चाहिये कि यह नाम किसी दं।षके कारण नहीं 
पड़ा, किन्तु छोटी गोट हं।नेसे थह नाम पढ़ा है । काऊयजीके 
जिन महानु भावने लोह हुसा जनोंको सदोप वत्ताया है उनको 
ऐसिहासिक प्रमाणोंधे यह भी पूछना चाहिये कि वे सदोप 
क्यों है) अन्यथा उनका ऐसा कहना कोई महत्व नही 
रखता । ऐसे तो काई आपको भी सदोष कष्ट सकता है। 
छह एशृस्या राप्याम भा लॉहड शब्दका अथ छोटा हीं 
है । ससारके किसी भी कोषमें लोहडू शब्दका क्रथ 
संदाप नहा हाला नि । याद्‌ काई विद्वान छाहुडकओा अऋथ 
संदोपष सिद्द कद तो हम इस आन्दोलनसे अपना सुदद 
मोड लगे | जाम छह इीचहु सा बुला ल्‍्वाओ  हसमें क्या 
छोडव हाइदका शाथ सदोपष ड्ोता है) आप लोगोंकी 
सिचिग्र चुद्धि पर धसे बगत अफसोस होता है कि बिना 
सास सम्झे चाहे जिस विषय पर कलम उठानेको नैयार 
है| जले हैं । 
सुनिमक इनिका यश छूटनेके लिए जो लापने मुनि 
चर्त्रसागर जीके लाहड्साजन आन्‍न्दोलनके नतृत्वके छॉ- 
छत्ले अल्प कश्ना चाहा है, यह भी जान बूसकर सत्य 
पर पद झाला है! जब थे मुनि महाराज जागाद्द जगह 
लोहडस।जनोंके साथ खानपाना दिका त्याग कराकर आहार 
छरदे हैं तब यह कैसे कहा जासकता है कि थे इसके 
प्रवर्ध$ नहीं हैं ? गाचराके बक्त ऐसी प्रतिज्ञा दिस्वाना 
झाधार शाख्तरके दिल्कूसत्ट विरुद्ध है । छोट्र;ंसाजनंको जो 
आपने यह उपदेश देनेकी कृप!को हैं कि आप पहले न्याय 
के लिए छाइये सो महाराज लोह ड्साजन न्यायदी के लिए 
रूट रहे हैं, पर भाप तो पक्षपालके बशीभुत होकर इस 
न्याय रक्षार्थ भान्दोछनकों अन्याय धतल्ठा रहे हैं, और 
उछ्टे चार कोतवालकों दंड देवे वाली कह्टावतऊो चरितार्थ 
कर रह हैं । छाहदुसाजन, समाजपें कलहामि प्रज्वल््त 
नहीं कर रहे हैं किन्तु इस कलदपक्‍्िके जिस्मेतर वे छोग 
हैं जो लाहड्साजनोंके न्‍्यायोचित घामिक और छौकि ६ 
कषिकारों # छीननेका अनुचित प्रयक्ष ऋररहे है। उन 
लोगोंको अदद्नयही तीज पापका बन्च हगा जो जानबूत 
कर ऐसी निश्व चेष्टा कररहे है | 


लोहड साजन चर्चा 





दिल, के दस 


दिगम्बर जैन मद्दासभथाके महामस्वी महाँदयने जो 
बैनाइॉजी महोदयक्री पीठ ठोकते हुए उनको सूचनाको 
तबधकृत और उचित बतडटाया दे उसके छिए हमारा 
इतना ही उत्तर पर्याप्त है कि जो मदरासभा लण्डेवाल 
समाजके कल्याणाथ स्थापित हुईं थी उसके कार्यकर्ता स्वार्थ- 
वश्च पक्षपाती बनकर न्यायान्यायका कुछ भी सख़थाल 
नहीं करते | महास भाका कोई काय नियमानुकूल प्र व्य- 
वस्थित नहीं है ) बह सारे खण्डेलवाल समाजकी सभा 
से होफर केवल दस बीस व्यक्तियोंके घरही सभा हैं! 
हसके घित्राय मद्दामन्त्रीजीकी आज़्ा इसलिये भी अन- 
घिकार चर्चा है कि जब तक स्थानीय पंचायता इस 
सस्वन्धर्म कुछ भी न करले तब तक डनको आगे बढ़नेकी 
कई जरूरत नहीं थी। इस सस्वन्धर्मे स्थानीय पंचायती 
तो विल्कुर मौन है, और महामनन्‍्त्रीजीने यह नाविरशाही 
फ गन निकाल दिया है। सचसुचद्दी उनको ऐसा फरमने 
वा कोई अधिकार नहीं था । 

जन्‍तर्मे नाम मात्रकी ववण्डेलवाल महासमाऊे काय 
का वरफ़ो और खण्डझूवाल जैन समाजके अन्य धर्ना 
मानी विद्वान सज्जनोसे हमारा नस निवेदन है कि वे एस 
शामस्म जनदयाजी न कर उिवेकसे काम करें, अन्यथा 
हपक+! नतीजा अच्छा नहोंगा। घारसीलाल मैन, 





| पृष्ठ २ से भागे | 

पन्र किसी भक्तका भेजकर पुलिसमे रिपाट करा 
दी कि तीनहज़ार रुपया चोरी गया है।|पुलस 
ने आकर गतको ६२ बजे तक तह की कात का और 
ये मु नवपी इतनी राततक अपन अपने बयान लिखाते 
रहे बादमें करी व एक बजे रातका सब सामान व उक्त 
ब!5 » हिरासनस लकर जब पुलिस जाने लगी सो 
मु्ीद्रसागर भ जनमती बाइवो पुकार कहा- मुझे दवाइ 
ता देती ज्ञा। लेकिन पुलिसन उमर वापिस नहीं 
झाने दिया और अपने साथ लेगई । बादमे मुनिवेषी 
दृवन्द्रमागर लातटेन लकर छतसे नीचे उतरकर 
आये और ज्ोगोंस पूछन लग-क्या बाई पुलिसके 

साथ चली गई ? पु लस तहकाफ़ात जारा 
अंतिम समाचार यह है कि ता: + अगम्सकों 
मुनीद्रसागर अपनी मंडली सहित ताँगोम बैठकर 
जन धर्मशालास चलदिये और स्टेशनके पाखकी 
सरायम जाकर टठहरे हैं । --संवाददाता । 


कु हो उद 
सुधमंसागरजा के उग्र । 
“मन लेरहपंथ् व बावूपारी के नाश 
करनेके लिये तथा चर्चासागर के मा- 
फ़िक अमल करानेके लिये ही सुनिवेष 
धारण किया है !! 
#शात्र हमारी जवान में है ।” 
श्री शांतिसागर संबका चातुर्मास उद्यपुरके 
पास आय प्राममें हो रहा है । बेस कहनको इस 
मंडलीक प्रमुख्य व आचारय श्री शान्तिसागरजी कह 
जाते हैं, परन्तु वास्तवमें इसके सर्वेंसर्या सुधर्मसा- 
गरगजी उकर पंडित नंदनलालजी हैं | शांतिसागरजी 
में इनना साहस नहीं कि वे सुधमसागर जी की किसी 
अनुचित कायवाही को रोक सकें | शांतिसागरजी 
गुरु कहानपर भी इनके दाथकी कठपुनली बन हुए हैं। 
मिर्ती आपाद़ शुक्ला ६ को प्रातःकाल क़रीत्र 
साद सात बज सुधमंसागरजी ब छ्लुड़कोंको छोड़ 
कर याक़ा सव मंडली खण्डलवालाक मन्दिर में दशं- 
नाथ गई | इस समय प्रतिसाजी पर फुल केसर 
आदि चढ़े हुए नहीं थे | सबने शांनिपृत्रक दर्शन 
किये | इसके बाद क़रीब ९५ बज सुबमंसागग्जी 
अपनी ल्लुड़क मंडलीका लेकर उसी मंदिरमें पहुँचे 
और अपम कुछ भक्तोंको आग्रह कर उनसे पं चास्ता- 
भिपेक कराया, प्रतिमान्ी पर इत्रका लेप कराया, 
प्रतिमाजीके घुटनों तक चंदेनका ठोप कराया, अंग 
अंगम फूल चढ़ाये, तथा सुरागायक्रे बालके चंचरर 
प्रतिसाजी पर दुलयाय | जब बुछ सं इलवाल भाइयों 
से इसका विरोध किया तो सुथमसागरजी बोले- 
हस्त नःद्रपंथ वे बाबपाटीका जाग करसक लिये 
तथा चयासागरक माफिक अगल करानके लिये ही , 
सुनित्रप घारण किया है |!" शांतिसागरजीस इस 
घटलाक सम्बन्ध कहा गया ता उन्होंने कुछ ध्यान 
नहीं दिया । सुधमसागरज्ज से अपने इस दराप्रहके 
समधनम॑ शा्र प्रमाग पूदा गया तो वे कहने लगे- . 
शास्त्र हमारी जबानमें है 
सित्तो सावनबदी ५ को आयडम सधर्म सागर जी 
ने श्री जिनप्रतिमाका अभिषेक बढ़ेदी विचित्र टंगसे 
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: ही करते हैं, चुप्पी सावनी । ही 
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कराया | अभिपक भीमान भैरूुलालजी गोधा व 
उनकी घमपत्नीन मिलकर कियाथा | इसके उयलक्ष 


में सुधमंसागरजञीम इन्हें इन्द्र व इन्द्रानी के पद प्रदान 
किये। मैरूलालजी अपने घरस खाजा, आटटेकी पूरी, 


' ब्रश्षनकी बर्फी, खीर आदि पदा्थ तैयार कर लेगये 


थे मालूम हुवा है कि दूध एक तेलीके यहाँ से लाया 
गयाथा | इसके अतिरिक्त तीन टोकरी फूल व बहुत 
से अमरूद, सेंत्र, नारंगी, नींबू आदि भी लेजाये 
गयथ । प्रतिमाजीको बेदी में स बाहिर विराज मान 
कर उनके चारों ओर सुरागायके केसके चेंवर लट- 
काय गये तथा बही चेंबर प्रततेमाजी पर ढाल गये । 
श्रीपदूमसागरजी भादिसागरजीके अतिरिक्त पूरी 
मंडली मौजूद थी | जल से अभिपषक करनेक पश्चात्‌ 
प्रतिमाजी पर चन्दन का लेप किया गया तथा बाद 
में अनारका रस, नींबचुक। रस, थी, शक्कर, दृय, 
खीर बगैग्ह शामिल कर क़रीब आधा झन 
रस बनाकर उससे उपरोक्त इंद्र व ढद्रानोन अभिपेक 
किया | यहाँ एक बात खास तौरस उल्लेख करनकी 
है । महादवजी पर जलवारा देनके समान जिनमप्रतिमा- 
जीके मस्तक पर एक चलनों लटकाकर उसमें पंचा- 
सत्र डालकर चलनीमेंसगिरती हुई बुँदोस प्रतिमाजी 
का अभिष्क किया गया था। अभिषेकके पश्चान्‌ 
फिर केशर चढ़।हइ गई तथा फून इतनी अधिक 
मात्रामें चढाय गये हि प्रतिमाजी फल्नोंगं सराबार 
धीं--कत्रल मुंद्द आहिर नज्ञर आता था। फिर प्र- 
विमाजीके आगे पूरी, ख्वाज्ा, व बरफी बरैरा 
परोसी गई : पंचामृतका गंवोदक मंदिरके पिछवाड़े 
बाली एक कूँडीम डाल दिया गया किनतु बढ उसमें 
न ममता सकनेके कारण वाहिए बह निकला, इस 
कारण बढ़ाँ हजारों कीड़े मकाहे, सक्तिबय आदि 
इकट्र ही गये और उतमेस बहुतस वहीं सरगये । 
सुचम सागर जी की जय इस टिंसाकांद का जिकर किया 
नो वे समककर बोल-हम। री तरफ़स लाखों कीड़े सर 
जायें, हम क्या करें! हम इसकी किकर नहीं कर ते । 

भी शान्तिसागरज/|स इस समर कार्यवाही 


' की आर्भिकताके विब प्में पूछा गया वो उन्होंने केबल 


यह कहकर कि जैसे जिसके भाज होते हैं, थे बेला 
+संबाददाता । 
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€ भरयेक अग्नज्ञी महीने की पहली ओर सोटडवी तारीखकी धक्का शित होता है ) 
“पशक्षपातों न में बीरे, न केउः फपिडादि: ! 
युक्तिमद्धाघनम यस्प, तस्थ का 4: परि शाह: ॥---्री हरिभदयरि « 


सम्फदकू- सा ०२० दरवारीलाल स्यायताथ, .. प्रकाशफ--+ गहचंद सेठी, 
जुबिलीबाश तारदेव, ब्रम्बई। ; अआजप्रेर 


है. 
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्राति स्वीकार । | एक अजैनमज्ञत 5न्‍्हें दखनेके लिये सर/यमें गये के 
| झनीद्रस,गर गिड़गि ॥ कर कह ने लगा-मैया, हमारी 


मे रुप) तथा औ० कल्तूर चनन्‍्दज्ञी बैद आकोलाने ५) | “दें करो, हम तम्ह अच्छा आरीोद देंगे ' 


। 

बैनजगवकों सहायलाथ प्रदान किये हैं, एतदथ | देखेनद्रसागर जातिका तेल्नी बताया लाता है। 

शुस्यक्ा'द ! >>प्रकाशक । | रे 7+% दिन लोगोन स्टोव ( विलायती चूल्हा) परे 
। 


मुर्नाद्सागर-चचा | | >जिया सनात देख्का था ! रातकों से लोग अकल« 


साया बरत है । 
« » झितम्बरकों मुनीद्रसागर, विजयलागर , 
पइनद्रिसागर, विजयसामगर वे दवन्द्रसागर्न | की. दृवन्द्ररागग तथा माणिकयाई और एक बुढ़ि॥ 
लगारयों पहिनलीं ! | (आ मुनीद्रसागक्की नानी बताई जाती है। इमतरह 
इसोह मैसधर्म शालामेंस शिकीज जानेके पश्चात्‌ | पाँच आदमी मोटर लोरामें बैठकर दमोह हवसे-' 
बुर्नीदिसागर मंहतो स्टेशनके पासकी कराये जा पू, चलदिये | सरायस मुतीद्रसलागर तो गेमें बैठकर: 
कर हुददरी। उस दिन जभ् में सरायमें गया सच | प्यौर शेत्र लोग पेदल चलकर सोदर स्टैश तक जयये 
साणिक१ई ( सिनमती ) मुलिताजोके लिये भोजन | थे! मुतीद्रसागर के पासस जो नकद व वर बरामद, 
बला रही थी , सतक्ाक्रक कोठरीमें मु्नीश्सक्ार / ६! था वह पहिल श्रामान्‌ सेठ गुलाबचन्दजीक 
बक लटाई' पर, दूसरी जाई होड़े हुए लेटा था। | चाल अमा करा दिया था। बाद उसे पुलीस लेगई , 
किंडबंसागर दिग्दीकी पहुंची शुस्तक पढ़ रहा या । | फरम्पु बह बाविस गुलाबाचंद जीकी लौटा दिया गया। 
मल पर बह सुभारवों को मुनिशिंशधक क्ताकर ' उस द्रव्यकों लेने लिये ता० ९ सित्तस्वर की रालकों 
सरेहूके शाप देने छगी । बोला--भंगवान्‌ आब | सम णिकराई जोटकर फिर दमोह आई थी। इपशा 
की श्षुनतें हैं, इन लॉगोंका सरयानाश दो आववा | | श्रापिस इन लोगों को देना या नहीं, इस दिपय धर 
देखो: खभपर का फनहचम्द सठी मुनि्निदा रखा | संसाजमें मनमभेदद है। कुछ लोगोंका कह ना है कि 
आा. उसके फलस इसकी दु।मों आँखे फूट मई ! | भुनीद्रसागर थे साणिकबाईसे रसीद लिखदाऋर 
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'हृपया दे दियां जाना चाहिये, किन्तु अधिकांश 
समाजकी यह राय है कि माल भाले सत्री-पुरुषोंको 
ठेग. कर मुनींद्रसागरने यह रूपया इकंद्ठा किया है 
इसलिये यह रुपया बापिस उस कदापि नहीं दिया 
जाना चाहिये। जबलपुरस सूचना मिली है कि 
वहाँ के लॉगोंके कद्दनस मुनींद्रसागर विजयसागर व 
देबेन्द्रसागर ने लेगोटियाँ पष्टि नली हैं । माणिकदाई 
से पूछा गया तो उसने भी इस समाचारक्ी सत्यता 
स्वीकार की । 

मुनीद्रसागर और माशिकबाई दोनों अफ्रीम 


खाते हैं | तलाशी मे इनके पाससे अफ्रीम बरामद भी 
हुई थी। ता० ७ लितम्बरको मेरे समत्तह्वी माशिक- | 


बाईने अफ़ीमकी दूकानस आठ श्ान्भर अफ्रीम 
खरीदी थी। 

मुनींद्रसागर बहुत बीमार है ! डॉक्टरोंकी 
राणमें “लीवरएब्सिस” है । कोई कोई पेटम फाड़ा 
क्रलाते हैं | 

मुनीद्रसागर मंढलीके एक मुनिवेषी सदस्य 
स्षिद्धान्तसागर दमोह में ही रह गये हैं और जैनधर्म- 
शालामें रदरे हैं | थ्र जातिक सतवाल हैं य कुछ 
ख़रलपरिणामी हैं और लोगोंकी बात मान लेते हैं 
इसलिये इन्हें चस्तीमें व्याह।र मिल जाता है । कुछ 
लोग इनके भक्त भी हैं, किन्तु शायद उन्हें यह मा- 
ल्ूम नहीं कि इनकी जातिमें विधवाविवाद होता है 
और तलाक़का रिवाज भी जारी है । ये अभी ५-६ 
महीने पहिले दी दीक्षित हुए हैं। --संवाददाता । 

कई <न्‍न्‍७+ न्म्स््सुक 

अभी जिनप्रतिमाके भोग लगाया गया ! 

उदयपुर में श्री शांविसागर संघको कृपास आज- 
कल पंचासनामिषेककी घादसी आ रही है। प्रायः 
हर दूसरे तीसरे रोज़ पंचासमृतामिपेक हुआ करता 
है | ता ४ सिनम्बरक। इन्दरमनजी बड़जात्या 


(साँग'नरिया) ने सकुटुस्त अभिषेक किया। विशे- | 


धता यह उही कि प्रतिमाजीके मुँह में मिश्रीका टुकड़ा 
(स। गया ! कलिकाल सबज्न भरी शांतिसागर जीओीओ 








| छत्रछययामें सुघमसागरजी जो जो ह्मघम न करें सो 
थोड़ा है । --संवाददाता । 
शास्त्री जी की उहंड भप[्‌--- इसदिन स्थाजीय 
| तेरहपंची घड़ेके मन्दिरमे सायंकारूकों शाखस भामे अका- 
रण चिशप्डावाद खाकर दिया गय्या। भरी पद्मपुराणजीका 
| वाचन ह रहा था| वक्ता महाशय श्री० प० बनारसोदासजी 
शास्नीने फरसाया कि श्री पद्मपुराणजीमें भरी न नाथ स्वामी 
| का जन्मस्थाल हाका लिख! है, किस्तु अमुक आचार्य महाँ- 
| राजने सौरीपुर लिखा है । इसपर एक युवकने सरछूमाव 
' से पूछा कि दो आचार्थोके कथनमें भिन्ञता क्‍यों है ! तथा 
| कौनसा कथन सस्य है १ दाछाजाने उसतर दिया दोनों 
कथन ससस हैं । युवकने कहा - दो परस्पर विरोधी कथन कैसे 
सत्य हो सकते हैं ? उनमे से एक अवदय ही असरय होना 
साहिये। पडितजी इसका कई सन्तंबजनक हच्तर तर हे 
कर टाल्मट्क करने लगे : बोल्टे--तुस्हें धवरसिदधान्तमें 
श्रद्धा है था नहीं | युत्कने कहा- मेरे 9श्से हसका क्या 
सम्बन्ध है ? बार बह थी कि द्वास्त्री जी केवर अधश्चद्धा के ठो ले 
से इस परस्पर्रा-रुद्ध कथनको उनके गछे उत्तारना चाहने 
थे जिसके छिये युवक महादाय सैयार न थे | आल्िर जब 
और फुछ न बन पढ़ा तो शाह्ानी शिसिया कर बहने 
रूगे--- जो लोग कुतक कर घम पर आधास करते हैं, को 
निकटभब्य नहीं हैं जिनकी आगमपर श्रद्धा नहीं है, त- 
नकोा जिद्दा गलछू जायगी ! युत्रकने कहा-- हस तर सत- 
गंछ प्रछाष व ब्यक्तिगत आफ्षेपसे कथा छाम है ? इस पर 
शाद्धंजाका घार्मिक जोश और अधिक टसबु पड्टा भीर थे 
हुंकार कर बोलछे- तुम मेरे पग्म झशन्ु हो! मैं तुम पर अ- 
वदय आाक्षेप्र करूंगा ! सभामें मैठे हुए और अरद्धालु निकट 
भम्यों (१, ने भी युयकको दुबालेकी चेहा की | एक रस्थष्स मर- 
मूछी शझापर प्रार्खाजाका पयुषण पवमे हस प्रकार विशड 
डठना उनके हृदयकी ही नहीं किम्सु विदृशाकों सी गदृशाई 
को सूचचल करता है | ये इस अकाण्डसाण्डव्से अपने आ* 
श्यदाता सेठजीको भछ्ते दी खुश कर सके हों, परम्तु धर्म 
की रझा करनेमें थे घुरीलरह विफक हुए । उनकी शहंदतां 
से उक्त युवककी ही नहीं, किन्सु और भी अनेक विचार" 
हाछ स्यक्तियोंकी श्रद्धाको ठेस श्गी | ये इस आदाइ़ासे 
कि जय इस घढ़ेके ब्यक्तिके साथ भी यहाँ इस प्रकार हू 
ड्थयहार होना है तो दूसरे ब्यक्तिके साथ सो शायद धाश्ी 
जीडी झतुता बचनरूपसे कमंरूपमें परिवर्तित होजाश, दु- 
। बे बैठे रहें, परन्तु इनका हृदय इस जामिक नादिरक्षाददी 
' के प्रति त्रिद्रों कर रहा भा । --शुक दक्षक । 


॥; 
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सत्यशांधक समाज | 


मनुष्य जैसे ब्रालक, युवा और वृद्ध होकर अन्त 
में मरजाना है उसी प्रकार सम्प्रदाय भी पैदा होते 
है, बढ़त हैं, जाण होते हैं और अन्तमे निष्पाग्य हों 
जाते हैं । परन्तु निपप्राण होने पर मलुध्यका शरीर 
नो अल्ला दिया जाता है जब कि सम्प्रदायों का शरीर 


नहीं जलाया जाता । फल यह होता है कि वे सड़से' 


है, दुररध देते है, लोगोके स्वास्थ्यकों ब्चाद करते हैं । 
जन, नो ढ़, वदिक, ईसाई इस्लाम आंद जितने 
सेम्नहाय मे सबकी ध्याज यही दशा है । अपने अपन 
मय इन सवने अच्छा काम किया है इसलिये 
इनकी तथा इतके प्रत्रतकोंकी पूजा और प्रशंसा की 
जाता चबाहिय प्ान्ल इसा|जय ग्रह नहा कहा जा 
सकता कि आत व नीवित हैं | इतने लम्बे समयके 
बाद उमझा। ताज रहता सम्भव नहीं है हाँ, उनका 
पुनजना सम्भव है । 
परर; यूड़ ॥म/ज आज उ हीके सनक शरीरस 
बिपटा दुआ है, मानो उसके लिये उनके प्राणोंका 
कुछ भी मूल्य नहीं है, शरीरका ही मून्य दे । फुल 
यह हुआ है कि धूम, जिस दद्देश्यस हगय थे वह 
अहेश्य ही नह होरहा है । 
कोई भी धर्म जब अबतार लेता है, लब उसका 
प्रधान अवलम्बन विज्ञान और सत्य हाता है । जन* 
संमाजमें जो खराजस खराब और असेत्यसे असंस्य 
मान्यताएँ होती हैं उनका वह त्रिरोध करता है, और 
प्रजलित रूढ़ियोंसे कम ख़रात्र रूढ़ियों,प्रचलित- अ- 


सत्योंसे कम, असत्य या सत्यके निकटतर रहनजबाले 


असस्यका प्रचार करता है । मुहम्मद साहिबन इसी 
लिये मनुष्यवधके स्थान पर पश्ुवव्कों चुना, बहुल 
से कल्पित देवीदेवताओंके स्थानगर एक खुदाकी 
। कल्पना की । वदिफोंने इसीलिय उत्तरदायित्वशुर 
ओर व्यवस्थानाशक लोगोंको ठिकाने लगानेके लिये 
वबरशाययजत्था तथा! आाश्ररव्यवृस्था का रचना का | पर 
लोफफ नामपर दोनेवाल अनथोके काग्ण नास्विकों., 
ने उसका निपेय कर "दया, और इसाीलिये महात्मा 
बुद्धत इसपर उपच्षा की | मद्दत्मा महावी रने सी पर्‌- 
लाक » अनियमित रूपको एक निग्रमपू्णु कल्पना से 
सुझ्लु्ा वत बनाया। इन सबने उज्लानिक युक्तियोंक! 
भरपूर उपयोग किया था | हसीसे वे विजयी बन श्र । 
वर्मोक इस प्राणकों उनके अनुयायी बुरी तर॑हू 
भूल हुए हैं | जिस तरहक़ों विचारस्व॒तन्ध॒ता, निः- 
पश्चता ओर वज्ञानिक निरीक्षण को टहाइ न 
महात्म 'ओने जगत्‌का सत्यके निकटतर पहुँचाया था, 
हसो विच।रखतन्त्रता, नि.पक्षता और वज्ञानिकदा 
को थे लोग बढ़ाभारी दोष समभते हैं। आज एक 
बैज्ञ|नक जो आविष्कार करता है, उसका अनुयायी 
पूसरा वैज्ञानिक उसमें सुधार करता है; इसालिये 
बैजानझ जगमूमें बढ़ी द्ृतगतिस उद्नति होगही है । 
प्रध्यक विषयकी उन्नतिका यही बीज है। परन्तु धर्म 
के चेत्रनं लोग इससे उलटे ही जाते हैं; इतनाही नहीं 
किंस्तु उलटे जानेमे वें अपना महत्त्व समभते हैं । 
इसीलिय घम्मोक ज्षेत्रम उन्नति नहीं हो पाता--पमेन 
शात्रोंम सदा अक्स/पंणी-अवनतिशालताका हो 
। खग आल्पा' जाता है । 
| - फल यह डुआ दे कि एक तक तो 'फन विशाल, 
(पमिध्याल ) ओह उससे अव्िनाभ[बन्सम्यन्प रखन 


४] 





जैनजगल्‌ 
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| । 
वाली अनन्त ईष्यो,घृणा,द्वेप आदि (अनन्तानुवन्धी | सम्बन्ध था, वहाँ तक उसका सुख्य काय-क्षेत्र जैन 


कषाय ) के फेरमें पढ़े लोग समाज और राफ्ट्रका हर 
तरह नाश कर रहे हैं, दूसरी तरफ़ कुछ लोग घमे 
मात्रस घृणा करने लगे हैं। सम्प्रदायसे घृणाके 


! समाज ही रहा और विशेषकर दिगम्बर जैनसमाज, 
' यथपि उसका काये सभी समाजोंके लिये एकसा 
' अनुकूल था। परन्तु जबसे '"जैनघर्मका मम” निक- 


कारण वे धर्मको ही छोड़ रहे हैं| इन दोनोंकी दशा लना शुरू हुआ तबसे उसका कार्य-क्षेत्र व्यापक हो 
अवश्य चिन्तनीय है | इसलिये यह अत्यावश्यक है / गया है | उसमें जैनधर्मकी आलोचनाके रूपमें घर्म , 
कि धमकी प्रतिष्ठा विश्वासपर नहीं, विज्ञानपर की : की ऐसी आलोचना की गई है जो किसी भी घर्मकी' 
जाय । पहिलेके महात्माओंने भी विज्ञानपर धमंक्री आलोचना कहीं जा सकती है । उसमें वास्तवमें जै- 
प्रतिष्ठा की थी, परन्तु इन हज़ारों वर्षोमें, खासकर नियोंके सम्प्रदायोंका ही समन्वय नहीं किया गया है 
सौ वर्षो्मे, विज्ञानन प्रत्यक शाखामें ज़बद॑स्त क्रान्ति परन्तु अन्यधर्मोंकों भी व्रिलकुल निःपत्ष भावसे 
कर दी है । इसलिये जिस प्रकार उस समयके वैज्ञा- ; देखा गया है । जैनथमका मर्म तो उस सिफ़ इस 
निक सत्योंकों धर्मोने तब अपनाया था, इसीप्रकार लिये कहते हैं कि वह जैनशास््रोंके पारिभापिक शब्दों 
इस समयके वेज्ञानिक सत्योंको अब्र अपनाना चा- में लिखा गया है । वे द्वी बातें अन्य किसी भी धर्म 
डिये और भविधष्यमें जो वैज्ञानिक सत्य प्रगट हों के शब्दोंमें लिखी ज़ासकती हैं; तब यही मर्म अन्य 
उनको अपनाते रहना चाहिये । हमारा घर सत्य है, किली भी धमका सम कह्दा जासकेगा। अगर जीवन 
इसीस हमारी भलाई है, आदि अहकारस भरी हुई. में सुके समय मिला तो यह काये करनेका भी मेर। 
मूढ़तापूर्ण उक्तियोंको भूल जाना चाहिये; किन्तु जो त्रिचार है । 
सत्य है, जिससे हमारी भलाई है, वहीं धम है 'क्ादि परन्तु इन सब विचारोंके प्रचारसे सिर्फ़ बाता- 
सम्यक्त्ववधक उक्तियाका अपनान' चाहिये | वरण कुछ अनुफूल द्वोता है; जो लोग पूरा लाभ 
घर्मशासत्र एक व्यापक शाख्र है ! यद्यपि उसका उठाना चाहने हैं वे नहीं उठा पान । बायुमणडलमें 
स्वतंत्र स्थान है, फिर भी उसके भीतर अनक शास्त्र पानोके फत जानेस कुछ ठंड मात्म होती है, परन्तु 
आते हैं--ख्रासकर विज्ञान तो ञ्रा ही जाता है । इस 'प्रास नहीं बुकती । यही बान उस प्रचारऊे विपयमें 
लिये अगर ये शास्त्र आगे बढ़ जायें और घर्मशात्र॒ भी है। कोई एक हृढ़ अ्रवलम्वन न होनेसे इन वि* 
ज्योंका ध्यों बना रहे, बूद्ा, अधम्रतक या सतक विज्ञान चाराका कायरूपमें परिशन करना कठिन होता है । 
ही उसकी आधार शिला बनी रहे ता निःसंदेह उस नुप्य एक सामाजिक प्राणी है, इसलिय वह 
धर्मशाख्रको, साथ हो धर्मकों मरना पड़ेगा । अगर समाजको चाहता है। समाजका पीठवल न होनेसे 
वह विज्ञानके साथ चले, उसको पचाता चले तो वह बह कुछ नहीं कर सकता | विज्ञातीय विवाहका आंबों- 
किसी न किसी सुन्दर रूपमें बना रहेगा ' साथ ही जन बिचारोंकी हृष्टिस यूण सफल होमपर भी णहुत 
इससे बड़ा लाभ यह भी होगा कि धार्मिक विभिन्नता दिनो तक काप रूपमें परिणत नहीं हुआ क्योंकि 
के कारण मनुष्यमे जो हंप इप्या आदि पैदा धाजाते लोगोंको भय रहा कि व्तसान समाजस अलग होना 
हैं, व नष्ट प्राय हो जायेंगे! सहयोगकी भावना बढ़ेगी। पड़ा तो हमकों कोई अवलम्धन न मिलेगा। बहुत 
जैनजगन॒का नाम यद्यपि जैनजगन है, परन्तु समयके बार यह भय बहुत थोड़ी मात्रार्मे दूर हुआ 
आअभो तक उसने जो काय किया है, बह सिफ्र जैन है | विधवाविवाह आदिके विषयमें भी यहा बात है । 
समाजका ही न होकर सभीका है;वास्तव में वह सत्य-.. श्राज सस्तदायके विपयमसें भी यही समस्या खड़ी है । 
शोघक है । जहाँ तक सामाजिक आ|न्दोलनोंका अगर कोई दिगम्वर जैन है त्तो उसका समाज 
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उससे यह आशा करता है कि वह दिगम्वर सम्प्र- 
दायके विरुद्ध एक शब्द भी न बोले, उसकी किसी 
भी झ्ुटिका आवश्यक निदर्शन भी न करें; इतना . 
ही नहीं किन्तु काई बात दूसरी जगह कुछ अच्छी , 
था नयी है तो उसकी प्रशंसा भी न करे. उनके घर्म- 
स्थानोंसें न जाबे, उचित विनय न करे | अगर विज्ञान , 
से या एतिहासिक प्रमाणोंस कोइ बात सत्य सिद्ध 
होती है किन्तु बह साम्प्रदायिक मान्यताके प्रतिकूल 
है तो विज्ञान और इतिहास 'आदिको न मान या 
उन्हें संदेहात्मक कहे | प्रमाण ष्टिस एकही सरीखा 
बल रखने वाली दो बातोंमें स उसीका माने जो अ- 
पने सम्प्रदाय की हो, आदि | अगर बह एसा काय 
नहीं करटः तो उसकी निंदा की जावी है, उस घर्मे- 
द्रोही,ग्श्वितग्वार आदि कहा जाता है | डन सब बातों 
का फल यह होता है कि साधारण मनुष्य या तो धम 
से उपला कर जाता है या मन ही मन जलता रहता ' 
है अथवा उसा मिथ्यात्वगतमें पड़ा रहता है | ऐसे ' 
लोगोंका अगर थाड। बहुत सामाजिक असल्नम्त्रन 
हो ता बे स्वतन्त्रतासे उन्सुक्त विद्दार कर सकते हैं, 
सप्यशोवनके कायमें जीवन लगाकर खपर कल्याण 
कर सकते है। इसके लिय यह अत्यावश्यक मात्यूम 
होता है कि एक सेत्यशोधक समाजकी स्थापना 
की जाय, जिसके सदस्य सत्यके उपासक हों, : 
धर्मोके दाघोंको दू*कर उनस लाभ उठाने वाले तथा 
किसी भी धर्म अथोत्‌ सम्प्रदायसे द्वेष न करनेवाले, 
पूरें समाजसुधारक हों । | 
इस संस्थाकी रूपरेखा कैसी होना चाहिये,इसके . 
विपयमें तो समयानुसार ही लिखा जाता रहे गा, परन्तु . 


अभी कुछ ऐसी सूचनाएँ लिखदेना आपश्यक है ' 
जिससे मेरे वक्तव्यका खुलासा हो जाय, इसके विषय 
में लोगोंको मिथ्या श्रम न रहे और इस समाजके 
सदस्य बनने वाले अपनी ज़िम्मेदाराको समझें । 
मैं इस विषयमें बहुत दिनोंसे कुछ न कुछ करना 
चाहता था परन्तु यह सोचकर कि इस प्रकारका | 
आयोजम न करना पड़े तो अच्छा, क्‍योंकि इससे 


सत्यशोधहू समाज 
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सम्भव है एक दल और बढ़जाय-मैं चुप था । परंतु 
समाजकी दशा ऐसी है और अभी मनुष्यका स्व- 
भाव एसा है कि थोड़े बहुत दोषको अपनाये बिना 
इस गुणभी नहीं दिया जा सकता, इसलिये यह 
आयाजन जचित समझा गया है । 

हाँ, इस बातको में पूरी चेण्रा करनबाला हूँ कि 
साम्प्रदाय्रिकताका त्रिप यहाँतल आने पात्र | इस 


' बिपयम जो में निम्नलिखित शिक्षानियम लिख रहा 
, हूँ उससे भी यह बात स्पष्ट हो जायगी कि विषाप- 
 हरण करनेकी यहाँ पूरी चेष्टा की गई है । 


--सत्यशोधक समाजका लक्ष्य यह नहीं. है 
कि एक्र नया सम्प्रदाय खड़ा किया जाय । उसका 
लक्ष्य सिफ्र यही है कि सम्प्रदायोंके भीतर साम्प्रदा- 
यिक्र कट्टरता तथा पारम्परिक ठेष न रहे तथा सत्य- 


: शाधन के कायम साम्प्रदायिक मान्यताएँ रोडे न 


अटकावें | जैनघमकां मर्म' में जिस प्रकारका उदार 


, और निःपक्ष जैनधम बतलाया गया है, इसी तरह 


प्रह्यक सम्प्रदाय उसी उदार और निःपत्तभावकों 
लेकर अपने सम्प्रदायकों साने | इस प्रकारके लोग 


, व्यावहारिक हृष्टिस अपन अपने सम्प्रदायके सदस्य 


बने रहेंगे | हाँ, जो लोग सम्प्रदायोंके क्षुद्र वातावरण 
स ऊब राय हों, जिनको अपने सम्प्रदायभें रहना 
पसन्द न हो, व नि:पक्त बनकर सत्यशाधक समाज 


ल्‍र है कप 
' में ही पूर्ण निघ्ठा रकखें | इस प्रकार सत्यशोश्रक 


समाजके सदस्य दो तरहके होंगे -पाक्षिक और 
२-नष्टिक । 
जो अपने अपने सम्प्रदायके सदस्य रहकर 


' सत्यके उपासक होंगे वे पाक्षिक । 


जो अपने सम्प्रदायका त्यागकर पूर्ण रूपसे सत्य 
शोधक समाजके सर्देस्‍्य बनेंगे वे गेष्ठि के ! 

ये दोनों प्रकार के सदस्य इस समाजके सिद्धान्तों 
ओऔर नियमोंको कार्य रूपमें परिणत करेंगे। इसके 
अतिरिक्त एक तीसरी भेणी अनुमादकों की द्ोगी, 


: जो पाचिकोंको तरह किसी सम्प्रदायके सदस्य होंगे, 


सिद्धान्तों और नियमोंका समर्थन करेंगे और उन्हें ' 
कार्यरूपमें परिणत करनेमें यथाशक्ति सहायता देंगे ' 
परन्तु कौटुम्बिक आदि किसी परिस्थितिवश काये ' 
रूपमें परिणत करनेकी ज़िम्मेदारी न ले सकेगे। उदा- ' 


हरणाथ विजातीयविबाह आदि कायमें पाक्षिक और ; 
नैछिक अणीका सदस्य तो सहयोग करेगा; बलिकि नै- 
छ्विक श्रेणी में ता दस्सा पंचा विनेक्या भी ल मुसलमान , 
अंप्रज हब्शी हरिजन आदि जो भी जब सम्मिलित 


कर लिया जायगा तब उन सवकी एक ही जाति बन , 
जायगा,राटीबेटी व्यवद्दारमें इनमें जातिभेदकी बाधा | 
न मानी जायगी । हों, सभ्यता शिक्षा खभाब तथा ' 
आर्थिक आदि विपमताआओंस कोई बेटीव्यवहार न 
“करें तो दूसरी बात। परन्तु अनुमोदक थ णीका सद- 
स्‍्थ कर सके ता करे, न कर सके तो न कर । यह 
उसकी परिस्थिति पर निभर है । 

२-पाक्षिक शेणीके सदत्य, जन बौद्ध वदिक 
इंसाइ मुसलमान आदि अनेक शाखाओंमें या 
दिगम्बर खेताम्बर वध्णव ऐोष आदि प्रशाखाओआम 
विभक्त रहेगे। मतजत यह कि मि.पत्नना और सस्य- 
शाधकता तो सबमें रहंगी और एक शाखावाला 
दूसगी शाखाका विरोध न करेगा, एक दूसरेकों 
धर्मबंघु भी सममेगा. एक दुरूरेक घमम्थानोंमे भी 
जायगा परन्तु रूचि या परिम्थितिवश बह सन्यको 

'साम्प्रदायिक शब्द में प्र/्ट करेगा। जैसे-जैनघम 
का मम ( जनधम शाघन ) में जेंस धमके शब्दों 
में विश्वप्रम रकखा गया है, उममी प्रकार श्रत्यक शास्वा 

बाला अपन घमके शब्दो मे सत्यशाथक समाज द्वार 
निश्चित भमक्ो सममझेगा और जीवन में उतारेगा | 

इ-जिपम्न धम मंदिर्में सत्यशोंघकताका अपमान 
होनेकी सम्भावना न हो और वहाँ किसी सत्यके 
लाभकी सम्भावना हो उसका बह उपयोग करेगा, 
भलेही वह किसी भी सम्प्रदायका मंदिर हो । परन्तु 
सत्यशोधक समाजके धर्मस्थानमें सर्वधर्मसमभाव 
का पूण परिचय दिया जायगा। उसमें जगतके 
धार्मिक नरसत्रोंकी मूर्तियाँ और चित्र उचित आादेर 


न खम हु जे ह 


' पुरुषोत्तम रासचर 


ह | ये ६ अक २१ 


के साथ रक्‍खे जायंगे | यह तो नेष्चिक सत्यशोधक 
मन्दिर होगा | परन्तु पाक्षिक सत्यशोधक मंदिर 
किसी शाखाका होगा और उसमें उस शांखाके 
तीथ्रेकरकी मूर्ति मूलनायकके समान होगी। वाक्की 


| अन्य शाखाओंके तीथेकरोंकी मूत्तियाँया चित्र भी 


पूर्ण आदरके साथ +हेंगे बौद्ध शाख्बाके सत्य 
शोधक मन्दिरम महात्मा बुद्धकी मूरि मूतनायकके 
स्थान पर होगी, बाक़ी महात्मा महाव!र, मयोदा 
कमयोंगी कृष्ण, महात्मा इसा 
आर मुहम्मद साहिब आ दकी सूर्ति या चित्र उपना- 


' यक्रक स्थान पर हांगे | इसा प्रकार जेनशाखाम महात्मा 
' महावीर, वेष्णव शास्वाम कर्मयोगी कृष्ण या मयांदा 


पुरुपात्तम रामचन्द्र, इसाई शाखामें मह।्मा ईसा 
और इस्लामशाखामें मुहम्मद साहिब्रकी मूर्ति या 
चित्र होगे । आजकल जैन मंदिरोंमें जुदे जुदे 
सूलनायक होते है--जहाँ चन्द्रश्रभक्की प्रतिमा अगर 
मलनायक है, वहाँ वाक्की तीथकरोंकी प्रतिमाएँ 

ती हैं । यद्यपि उस मंदिर में उस तोथेकर की 
प्रधानता हो।ती है परन्तु बाक़ी तीथकर छोटे नहीं 
समझे जाते, न इस दान का लेकर दलवन्दी हाती 


> है , इसीप्रकार सत्यशापकरके शाखामदिग्मे कसी 


नररत्नकी प्रधानता होगी, परन्तु वाक़ी नगग्ज इसी 
लिय छोटे न सप्रके जावग, न इस शाखा सदिरोंकों 
लकर देश बन्दी द्वोंगी। रुचिस्दका काई अनादर 
की हृष्टिस न देखगा । 

४-जो बात मंदिर के विपयमें है, वही बात शा््ं 
के जिपयमे हैं। बह प्रत्यक सम्प्रदायक शास्ोंकी निः- 
पत्त आलाचना करेगा | अगर इतनी याग्यता न हो 
ता बह किसीकी निन्‍दा न करके उसमेंस जो जो 
सत्य मालूम हं।गा उस स्वीकार करेंगा | बड़ निःपक्ष 
हं।गा | 

५--यंहिक सदस्य, सन्यशोधक समाजको 
किसी भी शाखाके सदस्यकें साथ या किसी 'अन्य 
मैप्रिक सदम्यके साथ जातिभेद या धमंभेदक नाम 
पर राडीबरीव्यवद्दारसें आधा उपस्थित ने करेंगा। 
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बह कृत ( स्वयं करना ) कारित (दूसरोंस कराना ) . 
ओर अनुमोदनस जातिभेद और साम्प्रदायिकताका 
नाशक हांगा। पक्षिक सदस्य अपनी शाग्वाके अ- 
नुसार कुड् शिथिल होगा अर्थात्‌ रोटी व्यवहार 
में तो जातवद और पसेदकोा उिल ऊुल न सानेगा, 
परन्तु वेटीव्यवहार मे वह सिर्फ कारित और अलु- 
मोदनस ही 3स पउदारताका परि बय देगा। स्वयं वह 
यथा परिस्थिति काम करेंथा | इतगा भी न कर सके 
तो नह अनुमादक सदर + हा जायगा । 
६--दोगो प्र.के सदस्य स्त्री और पुरुषोके 
अपिकारोप राधानताके तस्ब॒को मानेंगे | घसकायो 
और परम ल्‍्ये गे खका स्थान ज़रा भी छोटा न 
माना जाथग, , दापभाग आदिक्ते मामलोग पर्णिक 
सदम्य परिस्वातके अनुसार दानोकी समानताका 
परिचय देर। जार पगंट्ठिक सदस्य सत्यशोव्क समाज 
द्वारा लिखते व्विमाका पालन करेगा । 
5+साव,वक और सावकालिक दृष्टिसे अधिक- 
हथ प्राशियोके अधविक्रतम सुखके लिये संत्यक्री 
खाज करना और उस आबनमे उतारनाही सत्यशों- 
घकका काम है। राष्ट्रीयया आदिका समथन बह 
सभी करगा जय न्यायकी रक्षाफे लिय या अन्याय 
के नाशके लिये बह आवश्यक धागा । 
<-सत्यशोवक समाजका पान्षिक्त या नेष्िक 
सदम्य अन्य किसी एसी वार्मिक या सामाजिक 
संस्थाका सदस्य न रहेगा जा स-यशों थक समाजके 
उदेश्णके त्रिसुद्ध काम करती हा ! राजनेतिक तथा 
अन्य तटस्थ संम्थाओंका वह सद॒म्य बन सकेगा । 
--आर्थिक दृष्टिस जो स्वाधी न हो तथा रत्य- 
शोधकसमाजके अनुसार फाय करनेमे कुटुम्बियों की 
तरफ़्स जिस कोई बाधा न हो वही व्यक्ति इस समाज 
कापाक्षिक या नेप्लिक सदस्य बने, अन्यथा वह्‌ अपना 
नाम अनुमोदकोंकी अ्रेणीमें रक्ख | मतलब यह कि 
किसी आवश्यक कतव्यके लिये कुठुम्बियोंकी तरफ 
की बाधा बवलाकर बहाना करना उचित नहीं है । 


सत्यशोघक समाज 
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(-पाक्षिक या नेप्िक सदम्यको वेपरा पृजक 
से होना चाहिये। कोई आदमी गृहस्थवेपभ हो या 
साथुवपमें या किसी मध्यत्रेपमें, अथवा साधृवेषमें 
भी किसी भी सम्प्रदायके साथु वेषम हो, सबका गुण 


| कि] जप न 
' के अनुसार गझादर करना चाहिये | बंघका देखकर 


ही किसीको साभु, पृज्य आदि न मान लेना चाहिये 
ओर :ग्एको देख्खकर वेषके अभावसे किसीको साधु 
सेकम आदरणीय न सममना चाहिये | वष तो 
सिक किसी घमसंस्थाके सदस्य होनकी निशानी है, 
पूज्यापृज्यताका रससे कोई सम्बन्ध नहीं है । 

इस वक्तव्यस पाठक अच्छी तरहस समझ स- 
केग कि सभ्यशोवक समाजकी स्थापना कर नमें मेरा 
कया लक्ष्य हे ? यह क्रा न्‍त केवल घार्निक क्रान्ति ही 
हार नगहगी किन्तु सामाजिक, राजनैनिक आर्थिक 
आदि अनक समस्याओं पर इसका अन्छा प्रभाव 
पड़ेग. एक प्रकारस लवचतनका संचार होगा । 

इसके वाद अब इस समाजकोी संघटनाके विषय 
में दिगर्निदेश करना है | संघटनाके ये नियम काम 
बल्लाऊ दे | ज्यों ज्यों इसऊा क्षेत्र बढ़ता ज्ायगा स्यों 
त्यो इनमें संशावन होता जायगा । 

१--जवब तक कोई दूसरी सुव्यवमस्धा न होजाय 
तय्र हक मेरा निवासम्धानही इसका प्रधान कायोलय 
रहेगा । 

२--इस समाजकी ग्राम्य शाखाएँ और प्रान्तिक 
शःखाएँ रहेगी : 

३-ज़िस गाँवमें पाक्षिक और नैप्लिक दोनों 
भिलाकर पाँच सदस्य होगे वहाँ एक थ्राभ्वशाखा 
खाली जायगी । उसमें एक अध्यक्ष, एक मंत्री और 
तीन सदस्य रहेगे । ग्राम्यशाखाके सदस्यही अध्यत्त 
आदिका चुनाव करेगे | 

४-जिस गाँवमें ग्राम्यशाखा खोली जायगी 
उसमे समाजके किसी न किसी सदस्यके पास 
समाजका मुखपत्र (हालमें जेनजगत्‌ ) अवश्य 
भाना चाहिये | 
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०५--जिमस प्रान्तमें दस शाखाएँ बनजायेंगी वहाँ , 


एक प्रान्तकशाखा खोली जासकेगी, जिसके कार्यो- 
लयगमे समाजका गुखपन्र अवश्य आना चाहिये। 

६--जिस गाँवमें पाँचसे कम सदस्य होंगे बहाँ 
प्राम्य शाखा न बनगी । वहाँ के सदस्योका नाम 
प्रकीणक सदस्यों ही लिस्टमें रहेगा । 

७--सदस्योंमें ख्री और पुरुषका भेद न रहेगा। 
प्रति और पत्नी अलग अलग सदस्य बनसकेगे । 

८ - ग्राम्य शाखाके सदस्य कमसे कम दो घरों 
के अवश्य होना चाहिये | एकही घरके सदस्योंस 
धाम्य शाखा स्थापित न होसकेगी वे सब प्रक्रीणंक 
सदम्य कहलायेंगे । 

९--घरके आर्थिक सूत्रधारक पाक्षिक या 
नैप्टिक सदस्य बन जाभे पर उसके आश्रित रहने 
वाले व्यक्तियोंको नव्माँ शिक्षानियम बाघक न 
होगा । अथात्‌ सदस्य बननके लिये सदस्थका आ- 
श्रित व्यक्ति भी आथिक रष्ट्रिस स्वतन्त्र समझा 
जायगा | 

(०--सदस्य वननेके लिये कमस कम श्रठारह 
वर्षकी उमर ह।नी चाहिये । 

१९--प्रघान कार्यालयमें सब सदम्योंकी सूची 
अवश्य आना चाहिये । 

हस प्रकार साधारण रूपरेखा यहाँ पर भी दे 
दी गई है भव्ष्यमं इसका यंशाघन होता रहेगा। 
यहाँ पर एक प्रवेशपत्रकी नक़ल दी जाती है | तद- 
जुसार प्रवेशपत्र भर कर भेजना चाहिये | 


पाक्षिक ओर नेप्ठिक सदस्यंके लिये । 
संचालक--सत्यशे|।धक समाज | 


मेन सत्यशोघक समाजके दस शिक्षानियमोंको 
पढ़ा है । मुझे थे पसन्द हैं । में मानता हूँ कि साम्प्र- 
दायिक और जातीय कट्टरता मनुष्यकी उन्नति तथा 
सुख शान्तिके लिये बाबक है । धर्म वही है जो 
सत्यके निकटतम हो और अधिकसे अ्रधिक कल्याण 
कर सकता हो । सत्यशोधक समाजकी तीति इस 
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विपयमें ओए्ठ है, इसलिये आजस में अपनेका उस 
समाजका सदस्य बनाता हूँ । में तन मन धनसले उसके 
वहेश्योंका पालन करूँगा और उसकी उन्नतिके लिये 
प्रयत्न करूंगा । 


पुरा नाम' ललित दिला लिन 
पिता था पतिका३ नाम रन 
अं विकेट चउसेह ४ 0न कर 

मम 


विवाहित ऋअविवाहित ऋअ।दि 2८० ८ 2 कद पाल 75५ 
वतंमान ज्ञाति उपजाति वर्गेरह 32.5 स० 25४45 
बत॑मान सम्प्रदाय वा हिल नल 
सदस्यताकी शाखा व नललब्नलन्लनलबलनललड-ल न ननल बन: 


बर्तमानमें किन किन! 
संस्थाओंका सदस्य हूँ. | 


अब्र में किनकिन का । 
सदस्य रहूँगा। 


प्रकीणंक या ग्राम्य शाखा 
आस्य गे ख कि लाग 22% लि कक 
विशप परिचय टला ललित 0०० 
पूरा ओर स्थायो पता नल हो 


#०००३००१०५०८०५ *€६०५५०८०४-०६१६१०००७५०९ 


अनुमोदक कि लिये | 
में सत्यशोधक समाजके विवरणको पढ़ा है | 
में मानता हूँ कि साम्प्रदायिक और जातीय कट्टरता 
मनृष्यकी सुख शान्ति और उन्नति बाधक है । जो 
सत्यके निकटतम है श्लोर अधिकस अधिक कल्याण 


& विवाहित ख्तियों पतिका नाम ल्खें। 

/ नैप्िक या पाक्षिक । औ< पाक्षिकमें किस शाखा 
का पाक्षिक--जैन पाक्षिक, बौद्ध पाक्षिक, वैष्णव पाक्षिक 
आदि; तथा उपशाख्ा्मे रहना हो तो दिगम्बर जैन पा- 
क्षिक आदि भी छिखा जा सकता है । 

* जब तक ग्राश्यशासखाएं नहीं बनी हैं तब तक प्रकी- 
णंक ओेणीमें ही अपना नाम छिखना छाहिये, और प्रास्य 

' शाखाके तामके भागे कुछ नहीं छिखना चाहिये । 
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करने दाला है, बही धर्म है। सन्यशोधक समाजकी , 
नीति इस विपयमें स्तुस्य है । कई कारणोंस अभी 
में उस समाजका पाक्षिक या नेप्ठिक सदस्य तो ह 
नहीं बनसकता, परन्तु उसका अनुमोदक बनता हूँ। 
मेरी उसके साथ पूर्ण सहानुभूति है और में यथा- 
शक्ति सहायता करता रहूँगा।. आपका-- 


नाम व परा पता हा ४ 


वर्षोके मनन और चिन्तनके बाद में जिस निष्कप | 
पर पहुँचा हूँ और जिस बातकी अआवश्यकता मुझे 
मालूम हट है, उसका दिग्दशन क्रिया है | पर्षोसि 
भूमिका नैयार होरही है, परन्तु चिरकाल तक भूमिका 
“अल 0 वीक आय 
ही बनती 7हे यह समयको बच्चौद करनेके समान 
है। अनच्च इस दंगके विचार रखनवालोंकों संगठित 
होकर उत्साहस आग आनेबी जरूरत है । जो लोग 
सम्प्रदायातीत विचार रखते हैं तथा जिनने अन्त- 
ज्युताय विबाह किया है उन्हें ता नेप्ठिक सदस्य बनने 
में भी बाधा न होगी । अन्यथा उन्हें पाक्षिक सदस्य 
तो बननाही चाहिये । 'जैनधर्म का मे पर जिनने 
सम्मतनियाँ दी हैं उनमें स भी अधिकांश महाशय 
सदस्य बन सकते हैं । जितनी जल्दी हो सके उतनी 
जल्‍दी इस विपयमें आगे बढ़ना चाहिये । आगामी 
प्रीप्मप्रबास तक इस विपयम अन्लछा प्रचार होजाय 
और प्रीप्मप्रवासके लिये अच्छी सामग्री तैयार हो जाय 
तो थोड़े परिश्रसस अच्छा काय हो सकेगा । आशा 
है, पटक इस विपयमें उपक्षास काम न लेंगे | जिनको 
जो कुछ पृछ्धना हा व मरे पतेस पत्रव्यवहार करें ! 

-सहथक सलल ससपुक- 


सम्पादकीय टिप्पणियाँ । 
रे से दो शब्द । 


वात ने जैतो हो तो उसका सयुक्तिक 
विरोध करना घुरा नहीं है | जेनदशन पत्रका-जो ' 
जैनजगत॒का विरोध करनेके लिये ही पैदा हुआ है- ! 
मेन स्वागत किया था । पणिडत राजेन्द्रकुमारजीने 


हज 





फिर व, 


सम्पादफीय टिप्पणियाँ 
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जो लखमाला मेरे विरुद्ध लिखी है. उसका मैंन सहपे 
स्वागत किया है | जो लेखमालाएँ युक्तियोंके आधार 
पर हो लिखी जानी है उनकी समालाचना करनमें 
मुझे भी थकावट नहीं म|ल्यूम होती और सम्राजको भी 
लाभ होता है । परन्तु जैनदर्शनके अन्यनम सम्पा- 
दक पं८ अजितकुमारजी की नीति बहुतही विचित्र 
है | आप निरगल. आक्षेप किया करते हैं । उनका 
समाधान करनपर कोइ दूसर आक्तिप करन लगते हैं, 
मृल बातकोा जउड़ाजात हैं | मरे बचाव पक्षकी बातों 


, को जानबूमकर बिपाते हैं, उनका उत्तर भा नहीं देते 


और जिस बातका उत्तर दिया जा चुका है उसी 
बातको फिर लिखकर उत्तर दनेका श्रेय छूटत हैं । 
इस प्रकार नीतिस बाहर जाना तथा अपन पाठकों 
को धोखा देना एक सम्पादकके लिये अत्यन्त अनु 
चित है। खैर, आपकी नातिके कुछ नमून देखिय। 


आपने मुझे खश्वताम्वरोंक्रा पक्तपाती लिखा था । 
इसके उत्तर मेंन लिखा कि “शपने मतकी गक्षाके 
लिये तो आदमी अपनी एक मात्र आजीविका को 
छोड सकता है वह आपने मतके विरुद्ध किसीकी 
वकालत क्यों करेगा ? फिर मैने ऐसी बहुतसा बातें 
लिग्ी हैं जा दिगम्बरोंके समान व्तास्वरों के भी बि- 
रुद़् हैं तथा अनक बाते भिफ़श्ेतास्तरोंके ही प्रति- 
कूल ह और दिगम्वरोंक अनुकूल हैं”' परन्तु मरे इस 
वक्तव्यका आप साफ़ उड़ा गये | कम्स कम अपने 


' पाठकोंके साम्हने यह बात ता रखदना चाहिये थी; 


एपिर उनको पक्तपात समभना हात्ता ता भलेही सम- 
भरत | आपने जो मेरे विरात्रमें पिष्ठपंपण किया 
है “सका उत्तर तो यहीं दिया जायगा परन्तु अगर 


' वह विरोध उचित भी होता तो भी में पक्षगाती 


नहीं ऋहला सकता था; क्योंकि मरे लगखोंमें 


| गुण दोष सत्य असत्य आदि भलही कोई माने 


परन्तु उनमें सभी सम्प्रदायोंका आंशिक समर्थन 
और सभीका आंशिक खगडन है; साम्प्रदायिक 
पक्तपातीफे ये चिन्ह नहीं हैं | खेर, इसमें पशिडित 
अजितकुमारजीका शायद इतना दोष न हो, 
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क्योंकि दिगम्बर जैनसमाजके परिष्ठत जिस संकुचित . 


वातावरण णमें पलत पुसते हैं, ज्ञिस तरहका साहित्य 
वे पढ़ते हैं, उनके चारों तरफ़का जैसा वातावरण 
रहता है, उससे उनके लिये यह कल्पना असम्भव 
मालूम होती हे कि कोइ निःपक्ष भी हो सकता 
है । मगर लखमालाका जो भी पढ़ेगा वह उसका 
किसी वातस असहमत भलेही हो परन्तु अगर वह 
छ्पनका धोखा नहीं देता तो उस निःपक्ष अवश्य 
सानेग। | जिन बातो के विपयमें यह कहद्दा जाता हैं 
कि इनसे जैनघमका मृलाब्छेद हो जायगा, जब 
उनके वपयमें भी मेने खताम्बरोंकी पर्बाह नहीं की 
तब किसी छाटीसी बातमें में उनकी पवाह करूँगा. 
छ टी बड़ी बसा ब।तो का खाड़न कर के किसी एकाथ 
छोटीसी बातको लेकर में ख्ेतास्वरों को खुश करूँगा 
एसी बात किस सोरकिम्मेदार और दु.साहसी! 
मनुध्यके सिवाय और कोई नद्ा कह सवता । इसी 
अंकस ५ठक 'सत्यशाथक समाज के विपयमें अग्र- 
लेग्ब पड़ेंगे, उससे भी वे सममेंगे कि मेरा ध्येय क्‍या 
हैं” सास्प्रदाधविक पच्षपतरूयी पिशाचके पीछे, तृच्छ 
शक्ति हाते टए भी में अपनी छोटीसी लकड़ी हकर 
किस तरहें पड़ा हूँ इसका खुलासा करनके लिये इस 
अंकका अम्नतम्यध काफ़ी 6। और इसस भी श्रधिक 
पूरा उतर निकट भविष्यमें मरा जीवस देगा | ख़र, 
नोविका मार क्या है, यह मैने बतला दिया है। इतने 
पर भी अजितकुनार जी अगर अपने पाठ कोंका घोरवा 
ही दते रहना चाहते हैं तो व भले ही दे , परन्तु यह 
याद रहे कि आजके बाद कल भी जगत हैं और 
यहाँ के बाद वहां भी जगन्‌ है । 'कालेबह्य यम निरच- 
विर्विपुला च प्रथिवी! 

भगवती महिदेवीके विपयमें मेन कहां था कि 
“यह इतिहास नहीं, प्रथमानुयाग है । प्रथमानुयोग 
का काम किसी घार्मिक तस्वका कथारूपमें चित्रण 
करना हैं | स्त्रीपुरुककी समानताका तत्त्व धार्मिक 
नर है, इसलिय में भगवती महिदवी का उल्ेख करता 
हूँ ।व हुइ हों; घाह न हुई हों, परन्तु उनका उदाहरण 


द्ैनलगल्‌ 
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ब्लियोंके लिये आदश है, वह सम्रताका प्रचार क है,इस 
लिये मुझे मान्य है ।”” परन्तु आप इसक। कुछ उत्तर 
न देकर उली प्रश्नता फिर दुहरात हैं जिस प्रभ्रके 
उत्तरमें यह बात कहीं गई थी | आप कहते हैं कि 
जब आप महिझा मानने ही नहीं, तत्र श्रेताम्बरी य 
मान्यताके अनुसार उन्हें महिकुमारी ही यतलाते हैं 
सो क्यों ?” अर भाई 'इसी 'सोकयो ?'” का उत्तर 
ही तो ऊपर दिया गया है । अय ता कुछ उ०के आगे 
लिखना चाहिय, जिससे मुमे भी कुछ आगे बढ़ कर 
प्रत्युच्र देनका मौका मिल | इस प्रकार पिप्रपेषण 
करके ब्यों अपना और दूसरोंका समय्र बर्चाद 
करते हैं ? 

पहिते ता आपने सहाँतक कहा था कि खेता स्व र 
लोग भी महिका पुरुष मानते है | यदि आपको 
सपने कहनलपर जिश्वास हैं तो यहा भुकझम क्यों 
कहते हैं कि में श्ेतास्त्र मान्यताके अनुसार लि 
रहा हूँ ? आवकी मान्यताक शनुसार ता खेताम्वर 

गमडिका पुरुपष्ठी मानते शे, तब ना यह मेरी 

मान्यता ही कहताईइ सच दात ना यह है कि आगे 
पीलछुका कुछु भी खयाल न करके भागका लझूय 
किसी तरह विपक्षीकाी आंधीसीया सना हालपा | 
खेर, जब मेने शायधम्मकहाकाउ:स विया उसके 
बाद आपका मत अर नटी आप बाल गया-नाये 
कि किसीके कोड बन सिद्ध “मेंस आवका मत 
कभी नहीं बदल ना; .ग* तो भी उस शाप 
अपनही आप बदलना व हैत />परन्तु आप स्वो- 
कार तो करने कि अब में मानता हैँ कि खेतास्यर 
शाखत्र मदिका स्त्री ही लिखते हैं ।' परन्तु आप भला 
स्वाकार क्यों करेंगे ? 

दो नमृन काफी हैं । अन्य आरक्तिपोंके सम/धान 
में भी एस नमून मिलेगे। अब यहाँ आपके आ- 
ज्षपाका भी उत्तर दे दिया जाता है । 


गंदा 


आक्षप-- समय सुन्दरगणीन कहा है 'देव- 
विंगणी क्षमाश्रमशन न्यून अधिक श्रुटित अश्ुटित 
आंगमके पाठ अनुकम से अपना बुद्धि द्वारा संकलन 
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करके पुमस्तकारूढ किये। इस कारण आरमस्मम 


गणधघर भापित होनेषर भी संकलनके बाद उन आ- 


गमोके करना देवर्थिंगणी ही हुए हैं । इससे साफ़ 


मान्दूम होता है कि सूत्रमंथों की रचना दवर्धिगर्णी क्ष- 
साश्रमणन को थी । 


समाधान- दिन दहाड़े घूल मोंकना इसो 


का नाम है | बेचारं समयसुन्दरजी तो साफ़ शब्दों 
में कह रहे हैं कि देवर्धिगर्णीन दृट फूट सूत्रोंका संकलन 


किया अधात उन्हें सिलसिलेबार जमाकर संपह : 


किया, इसलिय वे कर्ता कहलाते हैं | परन्तु अजित- 
कुमार जी कहते हैं कि देवधिंगणीन रचना की अर्थात 
बनाया । संकलन कर ना, संग्रह करना आदिका अथ 
बनाना! है-नासी अद्भुत बात कट्दकर केसा अस- 
फल घोखा दिया जागरहा हैं ' पहिल सी आप लि- 
खिल अथात लिखा गया शब्दका “बनाया अथ कर 
गये थे | जब मैने आपकी भूल बतायी तो उसके 
विषग्रम चुप्पी साथकर यह दूसरी वेसी ही भूल 
फिर कर डाली । 


आशक्षप१- दिगस्थरीय ग्रंथ रचनाका एतिहा।- 
सिक्र समय वि० संवनसे पहिलेका निश्चित होता हैं | 


अरमाधान- इस बातके समथनमे जब तक 
दाचार आचाय।क ग्रंथाका समय सिद्ध न कर दिया 
लाथ त| तक इसका कुछ मूल्य नहीं है । कुदकुंद, 
४0 70: 5 । द5। समय इतना अनिश्चित है कि 
* मे है।व्दीका या इससे पहिलका कहना 
कपना मात्र है. | हों, ख्तास्वर सूत्रसाहिस्यके संक- 
लनके पहिले अवश्य ही कुछ दिगम्बर ग्रंथ बन गये 
थे । परन्तु सृत्रसाहित्यके संकलनके पहिल श्रेताम्वर 
प्रंथ भी बहुत बन गय थे । श्रेतास्ब रोके पठम चरिय 
नामक प्रंथकी ग्रशस्तिसे मालूम द्वोता है कि वह ग्रंथ 


विक्रम संबत्‌ ६० में अधात्‌ वीर नित्राणके ५३० 


चष बाद बना था। 


पंचवय वाससया दुसमाए तीस वरिसं संजुत्ता । 
बीर सिद्धि मुब॒गए तझो णिवद्धं इमं चरिय॥ 


सम्पादकीध टिप्पणियां 
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निजता 


इसी प्रकार तरंगब॒ती आदिफे रचयिता पादलिप्त 
' सूरिक्रा समय भी बहुत प्राघीन है । वे सिद्धसनस भी : 
बहुत पुराने हैं | खैर, यहाँ मतलब सिफ़ इसी वातसे 
' है कि देवविंगरशीके पहिले भी ऐसे बहुतस श्रेताम्बर 
आचाय होगये हैं जिनन प्रंथरचना की है ' 
आश्चप- भाषाकी दुद्दाई देकर सुनिश्चित एतिहा- 
 झ्लिक समयको उलट नहीं सकते | आजभी पाँचसौं 
बष पुरानी हिन्दीभाषामें अंथरचना की जा सकती है । 
' सप्षाध/न--जहाँ दूसरे प्रमाण निबल होते 
हैं, वहाँ भापाशैली का निरीक्षण नवीनता प्राचीनता 
पर प्रकाश डालता है | इस बातका लकर दिगम्वर 
ख्तास्वर तथा जैनेतर स्ंथोंके समय-निशुयमें महत्य- 
पूर्ण कार्य हुआ है | सत्र सूत्रंकी भापा एकसी नहीं 
है। अन्यसत्रोंकी अपेक्षा सृत्रकृतांग उत्तरा ययनकी 
भाषा प्राचीन है और इनसे भी अधिक प्राचीस 
आायागांगवी भाषा है। इसस इतना तो मालूम'होता 
हूं कि यह सत्र रचना देवविंगणीकी नहीं है । हाँ, 
भाषा परस सुनिश्चित समय बदला नहीं जा सकता 
परस्तु सिफे सुनिश्चत ही नहीं बदला जा सकता, 
अभिश्चित, शधनिश्चिन. संदिग्व बदला जा सकता 
है | दृवधिंगणीन सूत्र बनाय, यह निश्चित ही नहीं है 
बल्कि आन भी सूत्रोंम पाठान्तर मिलते हैं जो 
माशुरी वाचनाके समयमें थ | इससे उनका अस्नित्य 
दवधिगर्गीस पहिल ही सिद्ध होना है | झन्य प्राचीन 
आचायोकि अन्थोंमं उनका उल्ेग्म, दिगम्बर ग्रथोंमें 
अत!म्पर ग्रन्थरचनाक समयका प्राचीन होना नथा 
देवधिंगरीके द्वारा अताम्बर शाखत्ररचनाका उल्लेख न 
होना आदि अनेक प्रमाण उनको प्राचीन बताते हैं । 
एसी हालतमें भाषाका प्रमाण भी उसका समथन 
छरता है ता वह प्राह्मय हाजाता है। सुनिश्चित समयकों 
वह बदलता नहीं है किन्तु उसका समर्थन करता है। 


कु कु +े «& ७ 
,. आक्षप-स्चेताम्वर आचा य मानते हैं कि आगम 
पहिले संस्कृतमें थे, पीछे प्राकृतमें बनाये गय । 


समाधान--यह्‌ क्षत सबंबिदिद हूँ कि 
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अगवान महाधीरकी भाषा अर्धभागधी थी । दोनों 
सम्प्रदायके अनुसार प्राचीन सूत्र प्राकृतमें थे; बल्कि . 
सिद्धसेन दिवाक रन जब इन सूत्रोंको संस्कृतमें करना 
चाहा तो इस विचारके लिये संघन उन्हें दंडित 
किया | इसलिये यह कहना कि पहिले सूत्र संस्कृत 
थे, बिलकुल विचित्र कल्पना है| तत््वनिशेय प्रासाद 
को जो गाथा उद्धृतकी गई है उससे भी यह बात 
सिद्ध नहीं होती कि पहिले सूत्र संस्क्तमें थे । उससे 
तो सिफ़ इतना ही मातम होता है कि जैनसिद्धान्त 
की रचना जा प्राकृतमें की गई हैं उसका कारण सिफ़ 
यहा है कि जिससे सत्रसमाधारण लोग उसे समझ 
सकें । पहिले संस्कृतमें थे, पीछे प्राकृतमें थे, यह अथ 
न तो ऋोाकस निकलता है, न जेनियोंका इतिहास ही 
इसका समन करता है । जैनियांका साहित्य संस्कृत 
से प्राकृतमें नहीं किन्तु प्राकृतसे संस्कृतमें आया हे । 


अाधोप--सिद्धसेनको श्रेताम्थर बदलाना 
ठीक नहीं । उनके प्रन्थोंस यह बात मिद्ध नहीं होती । 
जिनसेन आदि दिगम्बर ग्रन्थकारोंन उनका नाम 
श्रादरस लिया है । 


सम्ाधान--एमी एसी रही कल्पनाओंक 
उत्तरक लिये भी कागज़ काला करना पड़ता है, यह 
मरी खंदजनक विवशत! है। सिद्धसन दिवाकर के 
सुप्रसिद्ध प्रंथ सन्मतितक का भी जिनने निरीक्षण नहीं 
किया, वे कैसे उनके विषयमें कुछ लिखनेका दु. साहस 
करते हैं यह आश्वयकी बात हैं । सनन्‍्मतिप्रकरणका 
दूसरा कांड जो कि केवलल्लानके उपयोगोंको चचा 
में लिखा गया और जिसमें आगमके नाम पर ख- 
वाम्बर सृत्रोंके ही उद्धरण आये हैं उन्हें दिगम्बर 
5हला देयनीय अज्ञान है | रही नाम लनकी बात सो 
खमनतसद्र का भी श्वताम्वर आचार्यान आदरस नाम 
लिया है. कु रकुंदकी भी स्तुति का है । तो कया वे 
आचाय ख्वताम्बर कहलान लगे ? मिद्धसन किसके 
शष्य थे, केस दीक्षित हुए, संघमें रहते हुए उनका. 
क्य झगड़ा हुआ. केस उनने ग्रायश्षित्त लिया आदि ' 
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उनके जीवनकी पर्याप्र सामग्री अभी भी मिलती 
है | इससे वे श्रेताम्बर सिद्ध होते हैं । सिद्धसनके 
विषयमें सतीशचन्द्रजीका मत कोई प्रामाणिक मत 
नहीं है | यों ता बिक्रमकी प्रथम शताब्दीमें- ह्ोनके 
उनके प्रमाण मिलते हैं, परन्तु बहुभागकी मान्यता 
यही है कि वे देवद्धिंगणीके पहिले हुए हैं । 

आ श्लेए-त्त्त्वाथ भाष्य उमरास्वामिकृत ही है, 
यह बात विचारणीय है। सम्मश् है हिमवंत धरावली 
के समान ही इस भाष्यके जिषयमें फ़तिकी होगई 
हा। अगर उमाम्वामिकृत था तो सवा सिद्धि आदि 
में उसका उल्लेख क्‍यों न हुआ ? 

समाधान-ततक्त्वाथकी समम्या जटिल अवश्य 
है । एक नत्त्वाथके दो पाठ केस होंगये ? इस बातका 
कुछ उत्तर नहीं हैं | परन्तु भाष्यके बिपयमें इतना 
अवश्य कहा जासकता है कि वह प्राचीन है । किसी 
श्रेताम्बरन बनाकर उमास्वातिके सिर मेड दिया हो 
यह दात बिलकुल गलत है, क्योंकि उसकी बहुतसी 
बात खेतास्बर सम्प्रदायके भी प्रतिकूल हैं । उमास्वा- 
तिन तो दिगम्वर थ, न ख्ताम्वर । किन्तु इलने 
व्यक्तिखशाली थ कि दोनों सम्प्रदायोंका उसको 
अपनानके लिये विवश होना पड़ा | यद्यपि उम्ास्वा- 
तिकी रचना दोनां सम्प्रदायोंके प्रतिकूल है, किर भी 
उनका भाष्य दिगम्बर नहीं पचासकृत थे, वे सिर 
सुत्रोंका ही ताइ मरोड़ सकते थे । ख्ेतास्व॒रों को भी 
इसका पचाना कुछ कठिन था, फिर भी मतभेदकी 
बानें बहुत भयंकर न थीं इसलिये उनने भाष्यको भी 
अपना लिया | बास्तवमें व किसी निष्पद्ध परस्पराके 
थे, यह बात उनके भाष्य और सूत्रों के सूक्ष्म निरीक्षण 
से मास्ठूम होसकती है । अगर मेरे पास दूसरे णहुत 
से काम न होते तो मैं तत््वाथ पर एऋ% लेखमाला दही 
लिग्यडालता जिसमें दिगम्बर श्वेतास्थर टीकाकारों 
की त्रुटियाँ तथा पत्तपातकों आलोचनाकी जाती | 
हिमवंत थेरावलीका नाम लेकर ख्रेतास्थर प्रंथोंकों 
जाली सिद्ध किया जाय तथ भद्रबाहु संहिता, उमा- 
स्वामि भ्रावकाचार, कुन्दकुन्द भावकाचार, और 
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जिनमसेन त्रिवणचार आदि जाली प्रंथोंके उदाहरण 
से कई गुण दिगन्धर प्रथ जाली सिद्ध किये जा 
सकेंगे । 

आशक्षेप-- सख्रताम्बर प्रन्थ वि० सं० १३६ में 
बने थे, यह कहना ग़लत है । 


सम्ाधान-- जिन दिगम्बर आचारयोने श्रे- . 
तास्वर संघकी उत्पत्तिका वशन किया है, उनने यह 
बात भी कही है कि उस्सभय उन श्रेताम्बरोंने सत्री- . 
मुक्ति आदिकों सिद्धकरने वाल ग्रन्थ बनाये | इससे ' 

इतना भिद्ध हुआ कि विक्रमकों दूसरी शताब्दीमें ' 
ख्रेता म्त्र प्रन्थ बन गये थे | यह समय देवर्द्धिंगणी - 
से बहुन पहिल है । भाव संग्रह और दशगसारकी ' 


निम्नगाथाएँ इसका प्रमाण हैं-- 
इयरासंघाहिबऊ पयडिय पासंड सबडों जाओं । 
अक्खई लोए धरम सगांथ अत्थि शिव्वाणं ॥६०, 
सनच्छाड विरश्याई रियरिएय पासंड गहियसरिसाई। 
चक्ल्ाशिऊुण लॉए पवत्तिश्ो तारिसायरणं |७०।॥ 
--भावसंग्रह । 
तेणकियं मयमेच्य इत्थीणं अत्थि तव्भतरे मोक्‍खों | 
केवनणाणाण पुणो अहक्सागां तहा एगा ॥१३॥ 
अंबर सहि भो वि जई मिज्मइ चीरस्स गम्मचारित्त । 
परज़िंगे विय मुत्ती फासुयमाजं च्‌ सव्वत्थ ॥१४॥ 
अगणण च एक्माइ आयम दुद्वाई मित्थसत्थाई । 
बिरइत्ता अरपाणं परिठविम पटमए णरए ॥१५॥। 
-दर्शनसार । 
आ। क्षेप-- द्रौपदी के पाँच पति थे, इस ग्ेतास्व- 

रीय मान्यताका कया कारण ? 

सम्ाधान--जिस प्रकार श्रणुष्रती होकर 
भी कोई चहुत पत्नी रख सकता है, उस प्रकार बहुत 
पति रख करके भी कोई अणुन्नतवाली या सती 
कदलासकती है, इसप्रकारकी सेद्धान्तिक सत्यताका 
समन दोने। द्रौपदीके पाँच पति मैन माने है। 
बैसे तो द्रोपदीकी कथा एक ऐतिहासिक या अपे- 
तिहासिक अथवा कल्पित इपन्यास है। दूसरा कारण 


सम्पादकीय 
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: यह है कि दिगम्वरोंकी कथा हो या श्वेताम्बरोंकी 
' कथा हो, बद्द हिन्दुओंके महाभारतसे ली गई है, इस 

लिये इस कथाके विपयमें मौलिकताकी दृष्टिस दिय- / 
| म्बर श्वेताम्बर दोनों कथाओंकी अपेक्षा महामारत' 

अधिक प्रामाणिक है, और महद्दाभारतमें द्ौपदीके 
| पाँच पत्ति माने गये हैं। प्रथमानुयोगके विषयमें 
| मेरी कया रृष्टि है इसके लिये ' जैनधर्मछा मम ” का 
' ३८ वाँ लखांक देखना चाहिये । 


आक्षेए- श्रेताम्बरीय कर्म सिद्धान्तानुसार 
: भी श्री मछिनाथका स्रीरूप होना और राजीमती 
का मुक्त होना आदि असत्य सिद्ध होता है. । 


सस।धान-- दिगम्बर सिद्धान्तके अनुसार 
भी ब्ीमुक्ति केसे सिद्ध होती है, यह बान मैंने करीब 
सादेचार बपे पहिले शासत्रीय चचाके ९ वें लेख्ांकमे 
मिद्ध की है ( जैनजगत वर्ष ७ अंक १६ )। पहिले 
आ्राप उसका खंडन कीजिये। साथही, श्रेत्ताम्बर सं- 
प्रदायके अनुसार क्या सैद्धान्तिक बाधा आती है उस 
बतलाइय । तब आपको ख्रीमुक्तिकी वास्तविकता 
मालूम हो जायगी। दिगम्बर सम्प्रदायका यापनीय 
संप्र भी स्त्री-मुक्तिकों मानता रहा है | बहुपतित्व 
आदिके विषयमें मैंने 'विधवाविवाह और जैनघमे ! 
नागक लखमालामें लिखाथा जो सव्यसाचीके ताम 
से निकली थी । 

आक्षप-- हम मानते हैं कि कोई श्ेतास्वर 
साधु मांसमक्षक नहीं हुआ किन्तु कतिपय खेतास्थ- 
गीय ग्रंथकार एसे हुए हैं जिन्होंन शिथिलाचार पुष्ठ 
करनके लिये आचारांग आदि अन्थोंम साधुके लिये 
बेसा अनुचित विधान कर दिया है । उसको एकदम 
लिकाज देना चाहिये । पर्दा डालनेका प्रयत्न एकदम 
: हानिकारक है । 

समाधान-- श्वेत्ताम्बर सूत्रोंमें एक जगह 
नहीं अनेक जगह, और एक प्रंथमें नहीं अनेक भंथों 
में, साधारण शाम्रोंम नहीं किन्तु मूलसूत्रोमें, वे 
प्रकरण पाये जाते हैं, जिन्हें मांसबिधायक कहा 


जाता है; इतिहास में न तो ऐसा को है प्रमाण मिलसा 








है न श्रेताम्बरोंमें-साधुआंमें तो क्या श्रावकों में भौ- 


इसका अचार है | तब किसीने मिलाया हो यह बात 
बिलकुल वेबुनियाद है । अगर मिलाया होता तो 
दृषर्धिगणी क्षमाश्रमण॒फ समयमें अवश्य ही अलग 
कर दिया गया हाता, अगर बादमें मिलाया हेता 
तो वह अवश्यही पकड्टा गया होता, और संस्कृत 
टीकाकार उसकी टीका भी न करते । लेकिन प्राचीन 
से प्राचीन टीकामें भी वह पाठ मिलता है | ऐसी 
हालतमें प्रज्ञिप कहना विश्वससी य नहीं हो सकता | 
अगर ये सब पाठ निकाल दिय जाँय ता यह बात 
तो बनी ही रहेगी कि ख्रेताम्बर सूत्रोंमे मांसका 
विधान था जो अमुक् समय निकाल दिया गया। 
श्रभातक तो मांसविधानकोी बात असिद्ध या संदिग्ध 
कोटिमें पड़ी है, पीछ वह निश्चित हो। जायगी । ज्ञा 
श्रेताम्बर लोग उसे प्रत्षिप्त कहते है व उत्तावसी में बड़ा 
टुःसाहस करते है । जो लोग इन अवतरणोके द्वारा 
मांसका प्रचार नहीं करना चाहत उनके लिय तीन 
उपाय हैं | ( १)वे या तो चुप रहें, अथवा ( २ ) 
हेमचन्द्राचायके समान उसका अथ वनस्पति रूप 
करें, अथवा ( ३ ) मेरे मतके शअ्रनुसार विकास 
वादका समथन करे कि धीरे धीर मांसका प्रचार 
रुका है, पहिले जनलोग भी मांसभत्ती थे आदि | 
जो लोग इन वीनोंमें स कोइ भी माग स्वीकार नहीं 
करते वे नि.सन्देह् मांपप्रचारक हैं, भलेही अपनी 
मांसप्रचारकताकों वे खुद न समभत हों । 

दिगिम्बर सम्प्रदायके विद्वानोंन जिन बानोंकों 
लेकर सरा विरोध किया उनमें अधिकांश बात' 
दिगम्वर सम्प्रदायस सम्पन्ध रखती हैं, इललिय 
उत्तका उत्तर दिगम्बर सम्प्रदायके विरुद्ध जादा है । 
अगर हसी प्रकार ख्ेलाम्बरोंन विरंघ किया होता 
तो उनका दिया जानवाजला उत्तर श्ताम्वरा के विरुद्ध 
आता | इस प्रकार जिस तरह कुछ दिगम्बर मु 
अतास्थरोंका पक्पाती कहते हैं, उसी प्रकार ऋुछ 
खेताम्बर सुझे दिगम्तबरोंका पक्षपा्ती कह ते, जबकि 
घाम्तजम् से किसोका पक्तवाती नहीं हूँ । 


' ्ैनजगश्‌ 


[ थे £ अक २१ 


लखमालाका बहुभाग तथा सत्यशोधक समाज 
' की हक्कीम इस बातका प्रबल प्रमागा है कि में नि:पत्त 
' हूँ। में गलती करसकता हूँ, परन्तु पक्षपात नहीं । मेरा 
भविष्य जीवन भी इस बातका प्रबल प्रमाण हागा। 
फिर भी इतना तो कहनाही पड़ता है कि जा लोग 
शुद्ध घिचारक हैं वे मरी नि:पत्तताका अभी भी स- 
ममक्क सकते हैं ओर जो किसी सम्प्रदायके गीत गाने 
का घंघा ले बैठे हैं वे क्रमामत तक भी नहीं समझ 
सकते । 
अच समय आगया है कि में इस प्रकारके नि- 
ग्थक आक्तपक उत्तर देने शक्ति चयोद ने करें । 
इसलिय प्रमाणखिक चचाका छो इक र याक़ी चचाओं 
पर यथासाप्य उपन्त।की जायगी | पाठक स्वयं एसे 
आल्पोक उत्तर समझ ले गे, या कभी वाई मित्र 
ग। 


ढ़ 


दि 


दर 


एक उचित अनुगघ । 
पाठकान ' सत्यशाधक समाज ' का क्रम इसी 
अंकरमे पढ़ी ही होगी। इस टेंगके समाजकी स्थापना 
कितनी आवश्यक है और इसके लिये लोग कितने 
लालावबिनत हैं. इस बातका परिचय अ्षीयुत शांकम चंद 
चुत्रीलालजी क!टचा बाशी टाइन ( शोलापुर ) के 
पव्स लगसकता है| जैनजगनके पाठकोंके लिये यह 
पत्र पठनीय दागा, इसलिये उसका मुख्यभाग यहाँ 
चइद्धृत किया जाता हैं. । 

' श्ापके सिःपन्ष क्रान्तिकारक साहित्यस्त्रोजी 
लेख जैगजगन्‌ अआादि पत्रा द्वारा पढ़कर मुझे जा 
समयसमय पर आनन्द होता रहा है, उस लग्बनी 
द्वार। लिखनेमें असमथ हूँ। आपका “जैनधर्मका 
मर्म बढ़ी खबीके साथ निपत्षतासे लिखा जा 
रहा है। आज़ दिगम्यर खतास्थर स्थानकबासी 
आदिफा चानचलन बातावर ग, पद्चापक्त, रागट्वेप, 
साम्प्रदायिक मोह देखकर मुभसरीख अल्‍्पक्ञानी को 
भी दुःख होरहा है । उनके ढोंगोंकी लिखनमें अ्रस- 
सथ हैं । 

।..._ “इससमय सर्वेधम माननीय स्याष्ट्राद, अहिंसा 
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सत्य और विपयकषायत्यांग आदि बातें सर शाखों 


मेंस सथन करके नि:पक्त सश्चाघम-पंथ-मार्ग स्थापित 
करनकी बहुत जरूरत है । द्रव्य चेत्र काल भावके 
झतुसार एक नये टंगक्रा उत्तम शास््र बनना चाहिये, 
ओर इसकेलिय एक संस्था स्थापित करके ऐसा 
नया समाज बनाना चाहिये जिसमें साधु और 
ग्रहस्थकी व्यतस्था बिलकुल नये टगकी हं।। उससे 


सम्पादकीय 





टिप्पणियाँ [ १५ 


सुब्यवस्था हो जाय तो में अपनी आजीविकाके सथ 


; काम बन्द करके सारी शक्ति और सारा समय इसी 
. काममें लगानेको तैयार हूँ । और भी एसे समाज- 


देश समाज ओर आत्माकी उन्नति हो | आपके 
ज्खोंसे गुफे मालूम होता है कि आप इस कामके 


लिये पूर्ण योग्य हैं। इससमय नयामागे, नयाशाश्र , 
नया समाज बनानकी बड़ी ज़रूरत है । समयसमय 


पर बदलते गहनसे ही धमकी नींच कायम गहसकती ' 
है । इसकामको करनेके लिय आपको कष्ट तो बहुत 


होगा, परन्तु नाम अजरामर हाजायगा और उस 
सत्य मागको स्वीकार करन वालोंका सदा कल्याण 


सेवकोंकी कमी नहीं है जा बिना किसी वेतनके अ- 
घनी सारीशक्ति और सारा समय उम्र पऋाश्रमकरो 


. दंग हाँ, उनके भोजन, वद््रका प्रबन्ध अवश्य ही 


अश्रमकी तरफ़्स होना चाहिये । 

किसी नगरके बाहर या किनारे कोई लम्बा सा 
जमीनका टुकड़ा मिल जाय और वहाँ रहन योग्य 
थाड़े मकानात बन जायें तो वहाँ प्रारम्ममें आश्रम 
की स्थापना कर दी जाय | आरम्भमें तो सिफ एक 
भाजनालयकी आवश्यकता होगी, जहाँ पर आश्रम 
में काये करने वाले तथा उसी निर्मित्तस आने वाले 


| अतिश्रियोंके भाजनका प्रबन्ध हो । एक अच्छीसी 


हातः रहेगा उसविशाल पृक्षके नीच आत्मकल्याण 


के लिय आन वालोंका समाज बढ़ता हा रहेगा। 
इसलिये यह काम आप जरूर करनर्की क्ृपा करें ! 
इसके लिय हम आपको जितनी चाहिये उत्तनी तन 
से मतसे धनसे शक्त्यनुसार सहायता हरदम कश्त 
रहंग। आप अवश्यदही इस प्रार्थना को स्वीकार 
करके संतोषजनक उत्तर देनकी कृपा कर ।ढील न 
कर । समय परिवतनशोल है । इसके लिये आप 
पछतरीख पशिडत महात्माओंकी बड़ी ज़रूरत है |”! 


श्रीयुत्‌ चुन्नोलालजीके जैसे विचार हैं, वेस 


ओर भी अनेक सज्जनोंके हैं । उनमें सभी अ्रेणीके 
समन हैं । उन सबको चाहिये कि वे इस विषयमें 
अपने अपने विचार लिखें, और ये किस तरह 
कितनी सहायता कर सकते हैं, सूचित कर । इस 
कामके लिये जितन स्यागकी आवश्यकता होगी 
उतना करनेको में भी तेयार हूँ। अपने अनेक 
अर्थोषयोगी का्ोंका भी बन्द रखकर में जैनजगस्‌ 
फे लिये प्रतिदिन चार पाँच घंट कठोर परिश्रम 
करता हैं। झत्र छुट्टीकों भी प्रवासमें लगाता हूँ। 
करा काम और बढ़े और किसी स्वतन्त्र झाश्रमक्री 


ल्ायब्ररी भी हो, तथा साहित्य प्रकाशनके लिये पूरी 


सामग्री हो । 

श्रीयुत चुन्नीनालजी सरीख विचार रखनेवाल 
अगर चार पाँच श्रीमान चाहें तो अवश्य ही इस 
कायके लिये सरलतास व्यवस्था कर सकते हैं । प्रा- 
ग्म्ममें काम चलानके लिये ज़मीन और मकानके 
अतिरिक्त ३००) मासिकके स्थायी प्रचन्धकी आब- 


: श्यकला होगी । इसके बाद ज्यों ज्यों काम बढ़ता 
; जायगा सवों त्यों घन भी मिलता जायगा । पाँच वंष 


के भीतर ही इसका काम खूब व्यापक रूप पारणश 
कर सकता है। साधारणस साधारण संस्थाएँ भी 
इमसे अधिक खर्चे करती हैं, जिनका कार्य बहुत ही 
साधारण होता है । फिर एक युगान्तकारी संस्थाके 
प्राग्म्भके लिये इतना प्रबन्ध करना ज्षरा भी मेंहगा 


: नहीं है । - 


प्रार्म्भमें इसकों मुख्य काम यही होगा कि 


सत्यशोघकसमारजका संदेश सरलतासे सब्र॒ जगह 


नाना भश्धाश्षोंमें पहुँचाया जाय | इसी संदेशकों 


. नानारूपोंमें रखनेके लिये अनेक तरहके उपन्यास, 
कथाएँ, कविताएँ, तथा विवेचनात्मक भ्रंथ बनाये 


जाँय और प्रकाशित किये ज्ाँय | आशभश्रममें रहते 


१६ | 





वाले प्रकाशनके कार्यमें मदद करें, इस विपयका 
विशेष ज्ञान प्राप्त करें तथा समयसमय पर प्रचाराथ 
भ्रमण करे । इसके अनिरिक्त बाहरसे आने वाले 
लोग अतिथिरूपमें महीन या दो महीने तक रहकर 
ज्ञान श्राप्तिका लाभ उठावे । और भी बहुतसे काम 
हैं जा समय आने पर किये जा सकेंगे | 

किस नगरमें यह काम किया जाय, यह प्रश्न भी 
विचारणीय है । मुझे तो किसी भी स्थानसे रागद्वेष 
नहीं है, फिर भी इतना अवश्य कहना है कि किसी 
हिन्द भाषामाषी प्रान्तमें हो तो अच्छा है, नहीं तो 
कमसे कम उस नगरमें हिन्दीभाषयोंक्री अच्छी 
संख्या अबश्य हो | तथा उस नगरमें कुछ श्रीमान्‌ 
तथा युवक भी ऐसे अवश्य हो जा सत्यशोधक 
समाजके सदस्य हों, वो संस्थाकी सहायताक लिय 
तैयार हों । रेलते स्टशन है| आदि ' 

अभी तक तो ये सब बाते कल्पनाहपमें ही मेरे 
मनमें रहीं हैं परन्तु अब कायरूपमें परिणत करनका 
सप्रय अर पहुँच। है । मेरा स्वप्त कितना विशाल हे 
यह वात तो समय अआनपर ही प्रकाशित हों सकेगी । 
अभी तो सत्यशाधक समाजकी स्थापना और उसके 
लिये एक स्थायी संस्थाकी ज़रूरत है । उसके लिये 
सबको अपना अपनी योग्यतानुसार काम करना 
चाहिय, और शीघ्रस शीघ्र अपन विचार और क- 
तंब्यकी स्वीकृतिकी सुचना मुझे देना चाहिय । 

अकंसिपक+ अध्ल्व्य्ज्ञन 
“जैनपधर्मका मम” पर सम्मति । 
(३२) 
( प्रसिद्ध बिद्रान्‌ घुनि श्री फूलचन्दजी 
जैनधमपिदेश्य दा पत्र ) 

श्रीमन, लेखक तीन चार 
तर जब पेंसिल घिस गइ तो मेंने रलमतशाकासे 
उसे सीक्ष्ण बनानेके लिए निश्चय किया | उसे काश 
के ऊपरस उठाया और कल्रमतराशके छिद़के अपंण 


कर दिया। एक मिम्रिटके पद्मात जक दसे बाहर 


जम तगल्‌ 


च््््ःर३२ु३_ज-त लि डि::  ऑ  ्जड्लतचतचिजन ता हतजताआ आआआििााजडच खा िाािैाा “55 


: निकाला तो देखता क्या हूँ कि बह तो क्रोधकी मारी 
थे लाल-काली होगई है। उलको काराज़ पर चलनके 


खिखनेके अनं- 


| धर्ष £ अक २१ 


लिए कहा तो वह उसीमें घुसकर रहगई और जब 
कुछ तेजी दिखाई तो काराज़में छिद्र कर डाला | में 


' तुरन्त ताड़ गया कि मूइ-निर्जीब वस्तु भी कभी 


हठ पर आजात्ती है तो बह भी इस प्रकार प्रोटेस्ट 
किया करती है। 

मैंने कहा, आखिर इतना कोध क्यों ? इस अप्र- 
सन्नताका कुछ कारण ! पेंसिलने कहा-पहले कप 
यह बताएँ कि जा बर्ताव मुमसे करते हैं श्रपने आपसे 
क्यों नहीं करते ? मैंने पृद्धा, कौनसा सल्ूक ? जवाब 
मिला कि जब्र में घिस जाती हूँ, आप मुझे तराश 
कर फिर काममें आने योग्य बना लते हैं, अर्थात 
आवश्यकतानुसार मेरी आकृति बदलते गहते हैं। 
परन्तु आपकी निर्जी अतम्था यह है कि सैंकड़ों श- 
ताडदिदके पुरान विचारोंम घिरे पड़े हैं | आवश्यकता 
आपको पुकार पुकार कर विवश कर रही है कि 
अपनी घुनकी पुरानी श्राकृतिका बदलिए। परन्तु 
एक आपही हैं जो इस कानस सुनकर उस कानसे 
निकाल देत हो । मैंन वातालाप जा सुना तो उसमें 
बोझ था, युक्ति थी। भविष्यका परिणाम था । कुछ 
सोंचन लगा | पसिलने फिर कहा कि बस, जबतक 
आप अपने संकी् विचारोंको और पुराने विचारों 
को काटछाँट कर नवीन तथा प्राकृतिक रूप न दोगे 
नब तक में लिखनेकी नहीं | में हैरान-अशश्वयंच कित 
होगया | परन्तु जब्र जैनजगन्‌ आँखों और हृदयके 
सामने आया ता उसकी बातकों अक्षरश: ठीक पाया । 
परचा १ अगस्तका था । इसमें जेनथमेका मम और 
वह भी खंडान्वय करके अक्षरश: सम्रकाया गया है। 
आत्तेपककों शान्तिधृवक समभाया है। शूद्रकी अ- 
सली व्याख्या कर बताई है। इसमें सभी विषय 
मार्मिक और उपयोगी रहे हैं । इसके पढ़ते पढ़से 
आत्मा यद एकदम सान बैठा कि देश कालानुसार 
संसारके सामने वैज्ञानिक ढंगस जबतक जैनसिद्धांत 
को न बताया जाय तथ तक इस बीसबीं शताब्दी 
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का जनसंसार किसी भी बातकों माननेके लिए तैयार 


नहीं है--चाहे साक्षात्‌ अवतार भी क्‍यों न साक्षी 
देन लगे। बास्तवमें अब वह पुराना समय गर्ममें 
बफ़ेकी तरह हलगया है जबकि श्रथ्मानुकेगकी 
रसभरी कथाएँ साधु और पगड़ीवाल पंडित सुनाया 
करते थे जिसमें कहीं चन्दराजाकों मन्त्रित हारस 
कुक्ूूट बनाया गया है, कहीं एक शरीरस आः्माकों 
निकाल कर हाथी-छिपकली-तोता अआादिके शरीरमें 
घुमाया गया है । और भाले श्रोता कह्द देते कि जी 
महाराज, सत्य वचन । इन डींगोंके हाँकनका समय 
तो अब लद॒ गया। अब ऑऔपन्यासिक धम्मके स्थानमें 
वेज्ञानिकताने अपना स्थान लिया है। विषयको अछू 
की कसौंटी पर खूब जाँच परस््र लिया जाता है 
ओर फिर बुद्धिकी आज्ञा हानपर ही कहीं वह बात 
गले उनर पाती है । 

इस प्रकार्की आ्रावश्यकताका मैं तो चिर- 
कालसे अनुभत्र कर रहा था बल्कि इन विचारोंका 
एक रोगसा लग गयाथा कि या तो इन उलमे हुए 


सेद्धान्तिक तिपयोंका आयकी सनातन मनुस्मृतिकी . 


भाँति काटहॉट कर देना चाहिए या इनको अप्मि 
परीक्षा की जाय | पर जैनजगतके पढ़ते पढ़ते तो 
कल्पना और भी दृढ़ हो जाती है । प्रतीत हुआ कि 
मेरी तरह औरोंका दिमारा भी चलपड़ा है और इसे 
अमली जामा पहनानके, लिए न्यायतीथंभी कूद पड़े 
हैं। अरब भेड़िया घसान और अब विश्वास न रहना 
चाहिए । पूर्वकी तरह अपना चरित्रका पवित्र रूप 
में सुधार करना चाहिए | तंग श्रद्धाकों बदलऋर 
विशालक्षेत्र बना दिया जाय । सदियोंके पुराने ढंग 
के विश्रासका चूर करनके लिए इस बीसबीं शतानदी 
ने जन्म लिया है पर जो काय इसने अपने बचपन 


घड़ाके से कर रही है। बस, दशवरयकी मामूलीसी 


हैं। पहल बदलते रहो | यह भी निकल जायगी । छ 
द्रष्यके चारदी तो दृव्य रहगए हैं। यह बेचरदासजी 


“जैनधर्सका मर्मपर'” सम्मतियां 


का उपकार है | लेखनीका टंग वयलते-इडो | धब ' 
कुंड बदलनेमें इसासे सुगमता हाती चली जायगी । * 
मैदान जीतकर कायक्षेत्रक लिए मैदान साफ़ कर 
देगी, और फिर कर देगी । 


महाशयजी ! आपकी ब्रह्मचयेमीमांसा पढ़ी ! 


: आपने यथाशकक्‍्य नवीन और पुराने प्रमाण जद़े 


ओर खूब जड़े । यदि ज्ञातांग सूजसे और पांडव- 
चरित्रस सुकुमारिकाके उपपतिका खुकलखुल्ञा प्रमाण 


, जिशख दते तो आपके आधुनिक प्रमाण्ोमे स़ुनहरी 


रंग आजाता | समय पुराना था, मगर था बिलक्षण । 
पिता पुत्रीके लिए म्वयं उपबर लाकर उसे पतिके 
रूपमें रखनेका आग्रह करता है, जिस सुछुमारिका 
सहप॑ स्वीकार कर लती है क्योंकि उस पत्तिकी आा- 


वश्यकता जा थी ना * पर हाँ, आजकल की विधवा- 
 शआ्लॉको तो शायद पतिराजकी आवश्यकता ही न रह 


गई है | तबहीं तो उनसे बलान्कार शील पलथानेका 
अनुराध किया जानता है । और खुद दस पाँच शादी 
कर ठोने पर भी आवश्यकता अधिक रहजानके 
कारण बाज़ारोंकी पत्तल चाटते फिरते हैं | साथही 
कमरका हड्डी पर लड़ातड़ डंड पड़ने पर भी अपनी 
उस अनन्त पुरुषपुन्याइका अआवश्यक्तास बाज 
नहीं आते | बल्कि खर्गोंकी आवश्यकताएँ और बढ़ा 
बैठते हैं जहाँक विमान निराधार आकाशमें ठहरे हुए . 
हैं. जिनमें बेचारी घनवात-तनवातके सह।रेकी भी 
आवश्यकता शासत्रकारोंन नहीं समझी है : हाँ, तो 
उनमें के देव का वणन वर्डी खू वीसे इस ढंग पर किया 
जाता है कि जिनसे आवश्यकताशील श्रोताओंके 
कब्ज टूट फूटन लग पड़ते हैं, मारे खुशीके पुराय 
करते करते बाछें खिल उठती हैं। खुशीका बादल 


, उमड़ उठता है! क्यों न उमड़े ? वहाँ पर यहाँकी तरह 
ओर जबानीमें न किया होगा वह अपनी बुद्रौतीमें . 


देवोके संभोंगका वशान बड़ी उत्कंठास चावसे सुना 


: जाता है | उनके मतलब की जो बात है, क्योंकि उनकी 
बात रहगई है | हाथी तो निकल गया है, पूंछ बाक़ी : 


आवश्यकता और भी दृढ़ बन्धनमें आजाती है। 


; हाँ, तो देव संभोग तो करते हैं ऊपरसे, और बीस 


मड जाता है नीचेके देवलोकमें रहनेषाद्ी - देवियों 
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के गर्भाशयमें । शरीर उनका वैक्रियक ही बताया जा- 
* बगा। पर वीय औदारिकों जैसा या बनावटी । यदि 


बनावटी है तो बेचारे खगमें भी घाटमें ही रहेंगे। : 
प्र है, पर यह हम कहेंग कि ऑल अवश्य थी पर . 


सन्तानके जब कामका नहीं तो ** *४*' ।यदि वीय 
वास्तविक है तो निकाल दो उन देवोंकों उस महेंगे 
स्वर्गलोकस जो कि अधर विमानोंको घर पड़े हैं । 
ले आओ मानबलोकमें और बनाडालो अपना मत्ये- 
बन्धु | एक भी देव आगया तो कमसे कम अपनी 
अपार वेक्रियक शक्ति द्वारा स्व॒राज्य तो दिलवा ही 
देगा, जिसकी आधी स्दीसे राह जो रह हैं । क्‍या 
वह एक चिटुकी चले इतनमें जम्बूद्वीपकी सात परि- 
क्रमा करनवाला देव इतना काम भी न कर सकेगा ? 
पर यह सब्रकुछ हमारी इन्छानुसार हो जाना कोई 
सख्रालाजीका घर नहीं है । 

इस्रीस मिलती जुलती एक और बात याद आ 
जाती हैं । जब भगवान ऋषभदेव म्वामीका निर्धाण 
अचानक होगया, तब्र देवेद्र उसी समय दवगणक 
साथ प्रभुक्रा अप्नि संग्कार करने आए, और वायु, 
कुमार तथा अप्रिकृमारका आज्ञा दी कि इन चंदन 
की चिताओंकों चेतन करो | वे भी उन तीन प्रकार 
की चिताओंको आगसे जाज्वल्यमान करत हैं, और 
आँसू बहाकर खूब रोते हैं । श्रोष्ट ! ग़ज़ब ! रोके 
रूकते भी न थे | भला जिनका वीय स्मलित हो 
सकता है, उनको आँस्ुधाराका गिराना कोह बड़ी 
बात नहीं है | आँस्ु तो गिरपड़ कर वही रह गए 
होंगे, पर वीयको तो कई राजू नीचे एक क्षणमें पहुँ- 
चाना पड़ता है-दवाणं मणसाशं-बाह खूब ' यह भी 
एक ही हुई, लोग सुनकर मुभस परछने हैं कि क्‍या 


मानवोंकी भाँति देवोंको आँखोंस भी अ्श्रपात होता 


है ? अगर होता है तो वैक्रियक शरोर और आंमुश्रों 
का आना शशक झआंगवन कह सकेंगे । अगर नहीं 
कहांगे तो कहना पड़ेगा कि यह मायाजाल था जो 
एक प्रकारस बनाबटी माना जायगा, जिससे कम- 
समभोंकी आँख्कोमें धूलसी फेंकी जाना सिद्ध होंगा, 
यदि कहोंगे कि आँसू ये तो क्या वेक्रियक शरीरका 





खंडन हमारे आचायोकों भी अभीष्ठट था ? पर €म 
यह नहीं मान सके गे ! शर्रर तो उनको नैक्रियक ही 
मिला था, और वही रहेगा जो भावानने फ्रमोया 


उनमें आँसू न थे | पर यह सत्र उन्होंने विलापात . 
किया किस लिए ) ता इसके लिये अधिक मेंयनेकी 
कोड आवश्यकत्ता नहीं । दब यहाँ जो काम करते 
हैं लोकोंमें मयादा बॉधनेके अर्थही करत हैं । और 
यह सत्रकुद् करना धरना रामका सीत!के वियोगमें 
गोनकी तरह औराक लिए मयोदा पुरुष त्तव ग्रनकर 
मर्यादा बॉधनेका ध।। नहीं तो दिक्षम/रियोंका उत्सव 
ओर इन्द्र तथा देवोंका नहवनाभिपेकका अनुकरण 
आज भी जैनलोक क्यों करते देवों | नंद शव ट्टी पे 
अठाई महोत्सव किया था । उनका अनुकर गा जैन- 
बन्धु भी बड़े चाबसे करने हैं । हाँ त। इसी प्रकार 
इनके इस रोने धानकी बातका भी शायद यही अर्थ 
निकलता है कि इसका अनुकरगा भी मानव संसार 
करे | पर मुझे यह और स्मरण हो उठा कि राएँगे 
तो अनुकरण कर नेक लिए, पर रोने बोनेकें अनन्तर 
उनके आँसू कौन पृछेगा ? हाँ, बात भी पते जी है 
उत्तर भी पततका है और सुगम हैं के आँसू | आज बी- 
सत्री शताब्दीमें जेनजगन द्वात। पंछे जारहे हैं, जि- 
सस आज लोकोमें स्वयं विचारशीलता आगई है : 
जो रचना सवज्ञ परमात्मकी आइमें की ॥ 
हैं, जिस विचार क्षेत्र पर लानस उसकी ॥पीष* 
कताका एकदम पता लग जाता है, और लोकाकों 
देव सुस्य तकके प्रलाभनमें फंसाया जाता है । आज 
जनज्ञगन जैनसंसारका उस गतस निकालनमें एक 
दम सिद्धहस्त होगा । उसमें आज खरे समालाोचक 
पैदा होगए हैं| वे वीर परमात्माका वास्तविक सिं- 
द्वान्त संसारके कोन झछोने में पहुँचानका सतत प्रयत्र 
कर रहे हैं। आज़ उन्होंने उस मोतोके तीसरे परे. 
का रेत निकाल फेंका है जिसमें आपको यह अ्रम था 
कि यह तो बास्तबिक ही है । में आशा करता हूँ कि. 


 जैनजगनडे द्वारा संसार सशा अनकान्‍्ती बनेगा।- 





उनके दिलोंमें सथ्ी द्याकी लगन पेंदा करंगा । जाति 
पाँतिका पहलेको तरद अन्न इस संघ कोई भद भाव 
ने रहेगा। गुखस्थान पर चढ़नेबाला कर्भी पातकी 
रह सकता है ? कभी नहीं, हरगमिज्ञ नहीं। आन्माको 
स्थायी भाव गुणस्थान पर ही मिलगा , इस युगकी 
माँग भी यहां है, मानो उस पूरा करनेक अथही जैन- 
जगनकी सरष्टि की गड़े है । इसने जन्म लकर अपनी 
विद्यस्मयी चिनगारी येंदा की है | ध्याश! है इन चि- 
नगारियोस लाभ उठाक्षर उन्हें नाक अपनमें च्षेपण 
करे गे और भ्रम तथा अंध विश्वासक जला बलाकर 
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भम्मसान्‌ कर हाले गे । मुझे कहना चाहिए कि यह 
अनोंका एक अप्रिपरीकज्षाका समय है| इसमें से प्रा 
उतरता प्रत्यक जैनबन्धु का मुख्य कतेव्य है। इस अ्रप्रि- 
परीज्ञ्मं जानिबाद-संप्रदायवाद-टोलाबद-गरुछु- 
बाद-पूँ सी एतिवाद-सत्तावाद, हुकूमतव।द-वेषत। ;- 
जीहजरवाद इत्यादिकोंको जलाकर एक सुवर्णकी 
भाँति स्पाह्ाद-अनकान्तवादकों संसारके सामने 
चमकाक्र दिग्वादे जिससे हम सत्र एकताक सूत्रम 
ओतप्रोत होने दीख ।.. -++जैनभिश्न फूलचन्द्र । 
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क्या जेंनघर्म नवयुगका विश्वथम हो सकता हैं 


( छलेनकक---श्षी युन पद्ेमचन्प्र जा भादी इभ्डग 


अब हम हिन्दुस्तानकी ओर आते हैं। यहाँ 
समाज बहुत पिछड़ा हुआ है यहाकी परिस्थिनियाँ 


बिलकुल ही जुदी हैं | यहाँपर न लो पाश्चात्य प्रकार 


का कम्यूनिज्म ही इस समय पनप सकता है और . 
न पाग्चात्य फ़ासिज्म ही । यहाँ के पूँजीवादन अपने 


को धर्मकी, वश[व्यवस्थाकी, सामाजिक रूढ़ियों की 
तथा राजनैतिक गुलामी--विदेशी शासन--की 


दालोंके पीछे छिपा रक्‍स्था है । इस देशमें पागश्चात्य . 


प्रकारका कम्यूनिद्म या फासिजष्म चमके इसके प- 
हले इन सब्र ढालोंकीं तोड़ना अरनिवराय है । यहाँका 


पूंजीवाद इतना प्राचीन है कि वह यहाँ के लोगादी _ 


जन्मघुट्टमे मिल गया है | पूँतीवादियोंन अपनी 
रक्षा लिये यहाँ के धर्मक ठेकेदारों का सालपृथये दान 
कतैर हक रूपमें रिश्वते दे देकर ऐसे ऐसे थार्मिऋ 
विश्वासोंकों पैदा करवा दिया है कि उन्हें दूर करना 


घड़ी ही टेढ़ी खीर है , यह सच केस हुआ, उसका 


थोड़ा दिग्दर्शन यहाँ कराया जाता है । 


अन्य देशोंकी भाँति दिन्दुस्‍्तानमें भी किसी 


जमानेमें दो बगे थे। एक तो पैसेवाले या पूँजीपतति, 


दूसरे दरिद्र या मद्भदूर । पूंजीपतिबगे शायद विदेश 


से अशया था भौर यहाँ के लोगोंको इलमे गुनाम 


कगार दिया। प्र्ज:पनिबंगने दसरे बगके नोगोंको 
उसी नरह नीच सप्मना आरभ्म कर दिया जैस कि 
युरोपम्र आजक नहोता है . धीरे बोर यूरेपके समान ही 
दोनों बर्गामें पारस्परिक व्यवहार हाना बन्द है!गया ! 
नियमानुस!र पुनर्विधाह आदिकी केई बन्‍दी न होने 
पर थी आ्याजकल के यूरोपऊे पूँजीपतिवर्मफे समान 
उनमे भी 'म्त्रयोंके पुतर्विवाह हाना मन्त्र हो गग्ने। 
यूरंपक पूँजीदति श्रामिकवरकी कन्या लता या देना 
, जिस प्रकार बुरा समभते हैं, उसी प्रकार भस्तमें भी 
यह बुरा साका जाने लगा और जिन्हें कि आज- 
कला विज!सी य विवाह कहते हैं, बन्द हो गये । घीरे 
धीरे पूजीपत्तिव्में भी ब्राह्मण. क्षत्रिय और बेश्यके 
भेद हत्घे+रोज्गार के सम्यन्धसे पड़ने लगे। इस 
अप्राकृतिक वशुभेदन धीरे धीरे धर्मका रूप लेना 
शुरू किया | धमके नामसे इन भेदोंके पोषणके लिये 
अनक नियम बनाये गये । 

इसलिये यदि हमें पूँजोबादका नाश करना है 
तो हमें चाहिये कि हम पीछेकी ओरसे शुरू करें| 
पहले तो वश, जाति आविके भेदोंका लोप करें, 
। बिजातीयबिताह, बिधवाविवाह आदिका प्रयार करें, " 
! आपरर जब सब भेरभाव छुप हो जाय--सिफ दो ही 
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श्रेद रह जायें--पूंजीपति तथा श्रामिक--तत्र पछ्वात्य 
कम्यूनिज्स या फासिज़्मकी रीतियाँ काममें लाकर 
इन भेदोंका भी नाश कर दें | 

पाठक लोगोंको समभनेमें यह भूल न करना 
चाहिये कि रूस या किसी देशमें सतयुगका प्रारम्भ 
दो गया है, परन्तु हाँ, यह अवश्य है कि वे उस 
दिशामें हम सबसे बहुत आगे बढ़ चुके हैं। जो उ- 
पाय बे काममें लाये, वह आवश्यक नहीं हैं कि हम 
भी उन्हें ही काममें लायें | बहाँ तक पहुँचनके और 
भी मार्ग हो सकते हैं । अपनी परिस्थितियोंके अनु- 
कूल हमें माग ढूँढ़ लेना चाहिये । 

यूगेपमें सामाजिक और गजनैतिकत्तेत्रमें जा 
हेरफर हो रहे हैं उसमें केवल यांत्रिकोका या वेज्ञा- 
निकोंका ही हाथ नहीं है, उसमें बड़े बडे दार्शनिकों 
और त्रिचारकोंका भी हाथ हैं | डाबिन, नीटश,-हे- 
मल, रूसो, रसल प्रभृति महान दाशनिक्रान अपनी 
सतत्‌ खाजोंके द्वारा मानवप्रकृतिक ग्हम्योंका जो 
श्रम्तपण किया और उन्हें प्रकट किया उसका कहाँ 
के सामाजिक और राजनैतिक विचारों पर बहुत ही 
गह।। प्रभाव पड़ा । साम्यवादके अआचाय कालसाक्स 
दाशंनिक विचारोंम हेगलके अनुयायी थे । मुसो- 
लिनी प्रश्न लोग नीटशके अनुयायी हैं । दाशनिह 
वह व्यक्ति है जिसकी और जिसके विचारोंकी प्र- 
हुँच तीनों कालो और तीनों लोकोम हो । वद्द स- 
वज्ञ है, वह सतशक्तिशाली हैं : वह दुरनियाँको आस 
है, बह दुनियाँ के कान है और वह दुनियकी शक्ति 
है। भारतवर्पमें भी महावीर और बृद्धने लोगोंके 
सामाशिक और राजनैतिक जीवनपर अमिट छाप 
मारी हैं । 

दुनियाँ में आकर यह्द जीव निरन्तर तरह तरह 
के पन्धे और द्वन्द किया करता हैं । इन सबके पीछे 
उनमें कौनसी मनावृत्ति काम करती है ? जीवके 
प्रत्थक हलनचलनके पीछे उसकी कौनसी व॒स्ि उ- 
सका संचालन कर रहो है ? जोबका मृल इच्छा 


न. 


क्या है ? आदि प्रश्नोंका असर अनकत दारानिकोन 
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' अलतेक तरहल दिया है, और उनके विचारोंकी स- 


माज पर अमिट छाप पढ़ती है। निम्न श्रणी के ज।न- 
वरोंकी मनोवृश्तिका अध्ययन तपस्याके रूपमें वर्षों 
करके डार्विनन खोज निक्राला कि जीवको मृत भा- 
वना और मूल इच्छा जिजीविपा है और यह दुनियाँ 
अस्तित्वके युद्धका ज्षेत्र है । योग्यतम व्यक्ति ही इस 
युद्धमें स बिजता होकर बाहर निकलता हैं; अयोग्य 
व्यक्ति नष्ट हो जाते हैं । इसके बाद महान दाशं- 
निक नीटशने कहा कि नहीं, जावके भीतर जिजी- 
बिपा मुख्या इच्छा नहीं हैं; जीवकी मूलभावना 
शक्ति प्राप्त करना है, परिस्थितियों पर विजय प्राप् 
कर शासन करना है | इस इच्छान ही जीवका म- 
नुप्यरूपमें विकास किया है और यही इच्छा उसकी 
वतेमान उन्ननिका मूल कारगा है । डाजिनने जिसे 
“जीवन-युद्ध” कहा है बह वाम्सबमें “अधिकार का 
युद्ध” हैं । इन दोनोंस आगे बढ़कर बुद्धन बहा कि 
नहीं, जीवकी मृल इच्छा ''दुःखापर विजय प्राप्र कर ना 
है! । भगवान महाबीरन कहा--नहीं, जीवकी मूल- 
इच्छा ''स्वानन्त्य प्राप्र करता है. ४ ,।| ० |!७०- 
(७॥॥'" है | यही मत आधुनिक पाश्चात्य 3 .७०९। 
प्रशृति दाश नकोंका है | पाश्चत्य आधुनिक दर्शन 
का जन्म भी आराचीननम वेदाके “जावम शरदरछा- 
तम के दशनसे हुआ और अन्त भारत य दशनों 
में अ्न्‍्तनय जैमदशनकी 'स्वातस्त्य --समम्त कर्मों, 
समस्त परिस्थितियोस स्वतन्त्र धानकही भावनाम हो 
दुआ हैं । डाविनन यूरोपीयन राष्ट्राम अपनेस कम 
जार राष्ट्राकों खा जानकी भावना उत्पन्न को-टठीक 
उमी प्रकार जैस कि वैदिक दशत वेदान्नन प्राचीन 
आयोमि यह इरूछा पैदा की । बदान्तका इखर स- 
मम्त जीबॉको स्थाकर मोदा हाने याला प्राणी है । 
नीटशान जमनी आदि राष्ट्रोम सबशक्तिशाही होने 
का भावना उत्पन्न को जिसका कि परिणाम महायुद्ध 
हुआ । हँगल और रसेलने व्यक्तिगत स्व/तन्त्य की 
भावना पेंदा की कि जिसका परिणाम सास्यवाद या 
समाजबादमें हुच्ता और जो बतेमान रूसकी हत्पत्ति 
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का प्रधान कारण हुआ । हेगल और भगवान्‌ महा- 
वीर स्था्मीकी भावना पक ही है, परन्तु भगवान 
महावीर को वह उबर ज्षेत्र नहीं मिला जो कि यूरो- . 
पियन स्वातन्त्रयवादी या साम्यवादी दाशंनिकोंको 
मिला । व्यक्तिगत स्वातन्त्यवादका नाम हो साम्य- 
वाद है | साम्यवादन जिस आदश राष्ट्रटी कल्पना 
की है उपसे भगवान्‌ अहाबीरकी सुस्वमा सुखसा 
कालकी करपना विभिन्न नहीं है । हों, मेनप्रन्थोंमें 
उस भाबनान कुछ रूपककी सो परिस्थिति प्राप्त 
कर ली है, परन्तु वह अस्यन्त स्पष्ट है । 

इस समय सारी दुनियाँ युद्धके नामसे त्राष्टि 
आहि पुकार रही है, फिर भी युद्ध अपनी विकराल 
सूरतम सामने खड्टा मात्यम होरह। है | युद्धकी तैयारी 
ओर शम्जास्त्रों का प्रत्येक गाष्ट्रपर इतना भार लदा 
हुआ | कि उसके मारे ह्रत्यक राष्ट्र दबकर मरा 
जा रह! है । युद्ध क्यों होते हैं, तथा इस समय 
श्रम की वृद्धि का क्या कारण है, इसपर विचार 
करनेपर यह बात अपने भीषण रूपमें स्पष्ट होजाती 
है कि इसका काण पुँचीवाद ही है पता लगता है कि 
गन महायुद्धके कुड ही दिन पहले और युदकालमें 
भी फ्रान्सके अनेक पूतीपति कारखान युद्धकी बहुत 
सी सामग्री गुप्त रीति से जमेनी को बेंचते थे तथा 
जमनाके थहुतसे कारखाने शुप्र रीतिस युद्धसामग्री 
बारूद आदि फ्रान्रको बेंचत थ । लाखों मनुष्योंके 
खूनपर तुरुछ पन्क लिए देशद्राह्द करते हुए पूँजो- 
पत्तियोंका ज़रा भी शमे नहीं लगती विभिन्न 
देशोंका युद्धके लिये उकसानमें तोपों और यारूदके 
कारखानवाल पूजीपति करोड़ों रुपया वहाँ के 
राजनी तिज्ञों को रिश्वतमं खिला देते हैं। जमनी 
की नाज्ी पार्टीको वह के क्रप्सके कारख़ानने 
करीड़ों रुपयोंकी इसीलिए मदद दी कि इस पार्टी 
के हाथ में शासन आनेपर उनसे बद्द गोला बारूद 
और तोपोंके श्रीडर प्राप्त करे | भारतबेमें भी स- | 
स्‍कापद और चसदयोगफे भस्वोजनोंसें भित्त सा- | 
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' ब्िकोंने लाखों रुपये की मदद इसीलिप दी कि 
, जिससे ख्देंशीके प्रचारस उन्हें करोड़ों रूपयोंकी 


कमाई हो परन्तु, जब कांग्रेस असफल होने लगी 
तब उन्‍्होंन भी अपना हाथ रोक लिया | इतनाददी 


: नहीं, फिर उन्हें इंगलेग्ड और जापानसे देशद्रोहपूण 


सममभौते करनमें भी शमं न आईं | 
युद्धका नाश पूँजीबादके नाशसे ही हो सकता 


, हैं। महावीरस्वामीके सम्पुर्ण अ्र्टिंसाके सिद्धान्तके 


आदर्श तक पुंजीवादके नाशसे पहुँचा जासकता है। 
भगवान महावीर की आदश्श सामाजिक व्यवस्था भी 
पूँजीवादके नाशसे ही प्राप्त हो सकती है। 

जैनधर्म भी पूजीबादके नाशका पक्षपात्ती है। 
दुनियाँ का प्रस्यक धर्म पूँजीवादके नाशका पक्षपाती 
है । इसाइ और मुसलमान घमके अनुसार भी 
पलीपति धनिक स्वग प्राप्त नहीं कर सकता । भारत- 
ब्षके धर्म नी खगेया मोक्षप्राप्तिके पूव दानादि 
मार्गोस पूंजीवादके नाश करनेके पक्षपात्ती हैं। परंतु 
दान घमके मार्ग असामयिकर और पुराने होगये हैं। 
अब नूतन मार्गोकी आवश्यकता है । 

: हम पूँजीबादके विरोधी हैं, पूंजीप तियोंके नहीं । 
साम्यवादके अधिकांश नता ज्मीदारों, राजकुमारों 
और पजीपति बग्गेके हुए हैं, यह न भूलना चाहिए। 
जैनधमके प्रचारक, तीरथेकर, आचाये भी अधिकांश 
पूँजीपति वर्गके ही थे, परन्तु व पूँजीवादके कटूर 
बिराधी थे । द्वालमें बनोडशों ने अपने एक नये 
नाटकमें कहा है कि पूजीपति लोग साम्यवादके उतने 
बिगेधी नहीं हैं. जितन कि वे महत्वाकांच्ी लोग जो 


. पूँजीपति होना चाहते हैं । उनका कद्दना यह भी है 


कि पूजीपति सबसे अधिक श्शांत और दुखी हैं । 

क्या जैनधर्मके अनुयायी नवयुगके स्वागसमें 
तथा नेतृत्त्वमें किसोस पीछे रहेंगे ? यदि रहेंगे तो 
वे अपने धमको शमोएंगे, अपने तीर्थ करोंका मास 
डुबायेंगे ! 


७ रथ आओ 


ब्रश] 
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सांप्रदायिकताका दिग्दशन। 


२) 
( ले०--र्श्री० पं» सुखलालजी । ) 
[ अनु०-- श्रीमान्‌ जगदीश चन्द्जी जैन ऐस० ए० ] 
इस लेखमालाके गत लेखोंमें नेदिक साहिस्यका 

उपयोग किया गया है / इस लखमें जैनसाहित्यका 
उपयाग किया जायगा | प्राचीनकालमें जैनसाहित्य 
का विभाग » वस्तुकी दृष्टिस किया गया है । यह 
विभाग बहुत व्यापक और सप्त सम्मत है | पश्चिमीय 
विद्वान ; नयी7ट्रिस जैनसाहित्यक्रा विभाग करते 
हैं प्रस्तुत लखमें ऐतिहासिक और तुलनात्मक दृष्टि 
की प्रधानता है इसलिये जैनसाहिस्यके दू सरे भागका 
एक तरफ़ रखकर उपयोगिताकी हृष्टिस जैनसादित्य 
का निम्नरूपस विभाग किया जाता है । 
. (-अरांगम, +-चरित, २-खंटनात्मक, 2-तके | 

'पहल विभागमे, श्राचीन और झआागम आगमों 
की सम्पूरण व्याख्याये दूसरेमें, मध्यकालमें बनाये 
हुए कथा, आख्यात, आख्यायिका आदि जीवन 
वशन करने वाले ग्रन्थ तीसरेमें, मुख्यतया दूसरे 
मतका खंडन करके अपना मत स्थापित करनेकी 
हृष्टिस लिखे हुए शाद्व्र तथा चौथे बिमागसमें प्रमाण 
प्रभयका तक पद्धतिस निरूपगा करनेव्राल प्रन्थोंका 
समावेश होती है | 

अ्तास्वर सम्मदाय का साहित्य उक्त चार धिभागोंपें 
छपलव्ध होता हैं, लेकिन दिगम्बर सम्प्रदायमें आगम 
को छु| डुकर वाक़ी तीन विभाग ही पाये जाते हैं । 

जैनसाहित्यमें आगम मुख्य हे वेद और जिपि- 
टककी तरह यद्यपि आगमोंकी पाठस कलना, विभाग- 


के ददपानुयंरा, चरणकरणानुयोग, गणितानुग्ोंग, 
घमंकथ!नुयोग । इसके छिये देखो 'पुरातस्व  ध् रे छू० 
१२०२, प्रं० बेचर दास जीका लेग्व । 

: साख्विद्या, विश्वविद्या, जीवविद्या और मानस 
शाखत्र | विस्सारक्रे लिये देखा प्रो० टोयमान छिक्षित 
।+बंधका गुजराती अजुछाद: 'मुद्ध मौर महार' ५० ३६ 


व्यवस्था और संशोधन यह सब रचनाके समयके 
पीछे हुआ है, फिर भी आगमसाहित्यकी प्राची सना 
लुप नहीं हुई है। विशिष्ट विचार-प्रवाह, भाषाका 
प्राची रूप और बहुतस वरणन वगैरह इस जैन पर* 
म्पराका समथन करत हैं कि मूल आगम गणपरोंकें 
रचे हुए हैं। आगमोंकी रचनाका समय भगवानस' 
महावीर के नज़दी कका समय सममभना चाहिये | 
यह समय दीघतपस्वी महावीर के द्वारा जीवन 
में उतारे हुए अह्विसाप्रधान आचार और अनेकांत' 
प्रधान विचारसरशणी की स्धापनाका समय था | इस 
समय महावीरके जीवंत प्याचार विचारोंको अपने 
अपन जीवनमें डतारफर अपने सिद्धास्तकोी म्थापन 
करनकी ही भावना महावोर के शिष्योंम झुख्य थी। 
उससमय आन्‍्त रक याग्यताकी हो सान दिया जात! 
था और उसी ढूं।से क्रांतिका काम चलता था । उस 
समय अपने विरुद्ध आचार-विचारोंका निरसन झआा- 
दर्श जीवनस द्वोता था, केवल शब्दसे नहीं ! इस युगमें 
भगवान्‌ महावीर के खिद्धान्तोंके रचनात्मक कार्यकी 
मुख्यता और विरोधी मन्तव्योंक खंडनात्मक कार्य 
को गौणता थी : अनुयायियोंकी संख्याकी अपेक्षा 
योग्व॒ताके प्रमाणकी और विशप ध्यान दिया जाता 
था तथा उसी दगसे स्वपक्षके निर्माणका कार्थ चलता 
था ! श्रपने सिद्धांतके उपर अचल और जागरूक 
श्रद्धाके कारण यद्यपि उससमय प्र वलित और अपने 
को श्रान्त माह्यूम होने वाजे अनेक आचार-बिचार- 
विपयक मन्तठरोंके सम्वन्धमें श्रपना विशध स्पष्ट 
रूपस बताया जाता था परन्तु फिर भी उस विरोधी 
मन्तव्यका धारण करनेवाले व्यक्ति या समृहके 
विपयमे द्वंपवृत्ति न रखकर केवल उदालीनताका 
भाव हो गहता था । 
इसोलिय आगमप्रन्थोंमें स बहुनसे आममोंमे दूसरे 
मतोंका निरसन शअ्रथवा उन मतोंका उलेग्य करते 
समय किसी व्यक्ति या पक्चविशपका नाम नहीं पाया 
जाता । आगममे केबल दूसरे मतके कितेंघसूचक 
मिध्याहड्टि, अनायदशन, बाल, मद आदि शज्बही 


पाये जाते हैं। अागमोंके इन स्थलोंकोी गम्मीरतासे . 


बढ़ने पर आगमोंमें साम्प्रदायिकता न होनकी मन 
घर छाप पड़ती है। आंगमोंमें केवल स्वसिद्धान्तकी 
जागरुक श्रद्धा और श्रद्धासे प्रा! णिक रूपमें होने 
बाला परमतका विरोध दिखाई देता है | 
जैनसाहित्यमें मूल आ्रागमके बाद दूसरा स्थान 
आरागमोंके व्याख्याप्रथोंका है। आगमोंके ब्याख्या- 








कील बातावरणसे अलग रहना बहुत कठिन होगया 


, था। भद्रवाहुके सामने अनेक प्रतिपक्ती थे।इन 
ः प्रतिप्षियोंमें बौद्ध और वेदिक दशेनसे उन्ीसमय 


प्रन्थ मुख्यरूपस नियुक्ति, भाष्य, चूर्णि और टीका , 


इन चार विभागोंम बाँटे जासकत हैं । इन चारोंमें 
नियुक्ति प्राचीन है। नियुक्तिके कर्ता आचाय भद्र- 
थाहु माने जाते हैं । भद्रत्राहु मौयसम्राट चन्द्रगुप्तके 
समकालीन थ। ये भद्गबाहु भगवान्‌ महावीरके १०० 


बरस बीत जानके बाद हुए। इससमय पहलेंकी 


परिस्थिति सम्पूररूपसे क्रायम नहीं रही थी | इस 
युगमें सिद्धान्त-स्थापनाके कायके साथ पहले स्था- 
पित किये हुए स्वप्षके रक्षणका काय भी आरस्म 
होगयर था ओर इसीकारण बिरोथी पक्षका मुकाबला 
करना और उसे यथाशक्ति परास्‍्त कग्नका कायभी 
चलने लगा था । राजसभामें जान और राजाके 


श्रयी प्रसंग सत्र लोगोंको समानरीतिसे मिला था, , 


तथा परपक्ष॒की पराजयमें ही खपक्षका तन है इस 
भावनाकों स्वीकार करने और इसका प्रचार करने 
की परावलस्बी प्रथा सब सम्प्रदायोंमें शुरू होगई 


थी । उससमय बिरोधी मतवाले व्यक्ति या समूहका 


अपमान करनेका भाव और प्रतृत्तिका जन्म भी हो 
गया था। उस ज्ञमानका कोई भी सम्गदाय इस 


परिस्थितिस मुक्त नहीं था | यथपि इससमय तक 


मध्यकालकी साम्प्रदायिक कटुता प्रविष्ट नहीं हुई 


थी, तो भी स्पत्तराग और तज्जन्य परपक्षद्वपका ; 


थोड़ा थोड़ा ब्रातावरण अवश्य तैयार द्ोगया था । 
इस बातावरणका प्रतिधोष हम नियुक्तिमें देखते 

हैं। नि्क्तिकार श्री भद्रताहु सहाविद्वान्‌ और तप- 

स्थी थे परन्तु फिश्मी उसकी नियुक्ति पढनेसे पता 


निकली हुई परस्पर विरोधी शास्थायें भो थीं इन 
प्रतिपक्षियोंमें मुख्य रूपसे बौद्ध याश्षिक, सांख्य, वे- 
शेपिक और आजीबक पन्‍्थ थे । नियुक्तिमें भरत- 
चक्रवर्ती द्वारा ब्राह्मगबणकी स्थापना, ज्राह्षणोंको 
दान देनेकी शुरू होनेवाली प्रथा और असली आये 
बेदोंकी रचना होनके वणनकी तरह जो सांख्य भौर 
बैशपिक दशन वरगरद्की जत्पत्तिके सम्बन्धका बन 
किया है उससे माल्धम द्वोता है कि नियुक्तिमें उस 
समयकी साम्प्रदायिकताका प्रतिबिम्ब आचुका था | 

नियुक्तिमें यत्र तत्र जो साम्प्रदायिकताके बीज 
पाय जाते हैं तथा जो बीज आगे चलकर चरित- 
साहित्यमें वृक्ष और महावृत्तका रूप घारण करते 
है, बेही बीज भाष्य, चूर्णि और टीकाप्रन्थोंमें कमसे 
अंकुरित और बढ़ते हुए दिव्वाई देते हैं। भाध्य। 
चुूर्णि और टीकाकी साम्प्रदायिकतासूचक बाते, 


यक्ति [+ ० ० 
न कप ५ का ' नियुक्तिकी संक्षिप्र सुचनाओंका विविध विस्तार अ 
आाश्रयमें अपने पक्षकी सुरक्षितता देखने का परा- , जि 0082 र और 


पूर्ति मात्र है। भाष्य, चूडि और टीकाकी रचमा 
मध्यकालमें हुई इसलिये उनमें उस समयकी ब्राह्मरप 
पुराणकी साम्प्रदायिक कटुकता तथा प्राचीन आगम 
की तटस्थताकी कमी रृष्टिगोचर होती है । 

चरित, खंडनात्मक और तक उन तो नों विभागों 
की साहित्यरचना भी मष्यकालमें होनेस यह सा- 
हिट्व इससमयकी फैली हुई साम्प्रदायिकताकी 
विषवल्लीक कटुकतम फलोंस मुक्त रद्द हो, यह 


' सम्भंब नहीं है । 


इन सब साम्प्रदाग्रिकत्ताके कुछ नमुनोंकों हम 


' पेतिहासिक हृष्टिसे आरो चलकर उपस्थित करेंगे । 


८ लगता है कि भद्रजाहुकों भी सास्परदायिकताके कह 


परन्तु हन नमूनोंके उल्लेस्म करनेसे पहल उन्हें स्पष्ट 
प्रकरसे सममनेके लिये कुछ भाषवषष्यफीय बातें 
कह देना जरूरी है । ( कमश:ः ) 


“बुरपाक्ष:प <्कन्कल्यीकडर 
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पत्राका प्रावध्वान। 
जैन महिलाओं की जागृति । 

झलाहाबादकी अग्रवाल महिला कान्फरेंसकी 
सुधारप्रियताका परिचय पानेके कुछ दिन आाद ही 
बम्पईसे समाचार मिला है कि वहाँ जैन-महिला- 
परिषद्में अनिवाय वेधव्यप्रथाके विरुद्ध प्रस्ताव 
प्रास किया गया है ; इसके पहले वहाँ मैत कान्फरे स 
का महत्वपूर्ण अधिवेशन हुआ था, पर उसमें एसा 
प्रस्ताव पेश करनेका साहस कोई न करसका । यह 
देखकर खियोंने आगे क्रदम बढ़ाया और समाजके 
सामने बस्तुस्थितिको रग्ब दिया । परिषद्को अध्यक्षा 
श्रीमती मंगल बहिनमे स्पष्ट शब्दोंमें कहा कि-- 
* जिस समाजमें बिधवाये दुःसके गरम ऑसू 
बहाती होंगी, ज्िस समाजमें विधवाओंका सदा 
अपमान किया जाता होगा, जहाँ विघवाओंको मान- 
बीय अधिकार प्राप्त न होंगे और वे एक गुलामकी 
तरदद जीवन बिताती रहेंगी, उस समाजका कभी 
उद्धार नहीं हसकता ,” आश्यय है, यदि एक महि- 
लाके इन उद्गारोंडो सुनकर भी जातीय नेतानओं 
की आँखें न खुलें ' बेघव्यका प्रश्न खासकर ख्रियों 
से ही संबंध रखता है और यदि व उसे दिलसे 
पसन्द नहीं करती अथवा उसके अनुसार आचरण 
करने को तैयार नहीं होतीं, ता फिर उसका कोई 
अरथे ही नहीं है। ऐसी दशामें व कायास, क्चनसे 
अथवा मनसे अवश्यही बेघटय-त्तसे डिग जायेंगी। 
इसलिये समाजका कल्याण इसामें जान पड़ता है 

कि ख्रियोंकों अवांछनीय रीतिसे हस अतसे डिगने . 
की अपेत्ता पहल हीस उनको इस विषयमें स्वतंत्रता 
दें दी जाय। --“चाँद” 

जारा आगाकी जावनचर्या । 

तुर्किस्तानमें ही नहीं बल्कि दुनियामरमें बयो- 
वृद्ध जारों आगा अभी इस्तंबुलमें १६३० वर्षकी मर 

में मन्युका प्राप्त हुए हैं। जारो गा करीब १४५ 
बपष पहल नेम्लियनके विरुद्ध सीरियाके युद्धमें लड़े 





थे। मत्युके समय आपकी ८८ बषकी लड़की और 
ग्यारबीं स््रो सत्युशय्याके पास उपस्थित थीं । 

सन्‌ १०३० में जारो आगा अमेरिका गये थे 
और इस्तंबुन लौटते हुए रास्तेमें लंदन मी उतरे थे। 
उससमय एक पत्नके प्रतिनिधिने आपसे मुलाक़ात 
की थी । अपनी दीघोयुका मर्म समभाते हुए ज्ारों 
ख्यागाने पत्र प्रतिनिधिको कहा था--'मैं कभी भी 
सद्मपान या पृश्रयान नहीं करता हूँ। सर दाँत गिर 
गये हें इसलिय मु शाक्राहार बहुत अच्छा लगता 
है । में एक स्त्री के मरने पर दूसरी, तीसरी शादी 
करता गया | इससमय मेरे ग्यारबी स्त्री है । इस 
सम्रीकें साथ चार व हुए मैंने बिवाह किया है । मेरे 
३६ लड़के हैं जिममें सबसे बड़की उसर १०९ बष 
की है । इस लड़केकी लड़की ७६ वपकी है । 

''दीघायुष्यके लिये में काई विशेष प्रयत्न नहीं 
करता । खुली ह॒वाका मैं बहुत संबन करता हूँ । मैं 
किसान हूँ इसलिये खतमें काम करता हूँ और इसी 
कारण मैंने तम्बाकूका स्पश भी नही किया है । आज 
कल भी भूख लगनेपर मैं तीनवार दूध, भाजी और 
राटी छाता हूँ । &ु 

“मेरा जन्म सन १७७३ में हुआ था| उस समय 
जन्म लिखे जानका रिवाज़ नहीं था। जिस समय 
से यह रिवाज झुरू हुआ उस समय १२५ बेस 
ऊपरकी उमरके ५०० आदम्मियोंमें से में सबसे बढ़ा 
था, इसलिये सरकारने मुझे मुफ्तमें ही यात्रा करने 
की इजाजत दो थी | मेरे जीवनमें तुर्किम्तानमें बारह 
म्ुलताननि राज्य किया है । 

“मैं खुब घृमता हूँ, न्‍्यूया्कमें रोज दो मील 
चलता था। दातको प्रतिदिन नौस दस घंटे तक सोता 
हूँ। अबतक भुमे कोई विकार नहीं हुआ है । मेरा 
डदय खूब मज़बूत है । 

“१४१ ब्ष पहले रशियामें नैपोलियनके विरुद्ध 
लड़नेवाल अंग्रेज्ञोंको मैंने देखा है । महायुद्धको 
लड़ाईमें मेरे छह घाव हुए ये । मैं सौमर्ष पहले तु्कों 
की तरफ़स युद्धमें लड़ा थ। इसलिये भुमे अब भी 
पेन्शन मिलती है । “+“पजाबन्धु! 





मानव-धर्म । 


( क्ले०-- अभी ० पं० शुगलकिशो रजा झुछ्तार ) 


मानवधर्म मणवेसे नहि 
करना घृणा मिखाटा है; 
मनुज-मनुजकी एक बताता 
भाई-भाइका नप्ता है । 
अधतर्ला जातिभेद नहिं इनमे 
गा-रश्थादि-जाति-जसा; 
शूद्र-त्राह्म॒र्ण के संगमस 


उपज मनुज, भद कंसा ६ १७ 


ब्राह्मण, क्त्रिय, त्रश्य, शूद्र 
ये भद कहे व्यवह्रिक हैं, 
निज-निजक्रमाश्रित, अस्थिर, 
नहिं ऊँचनीचता-मुलक हैं 
सब हैं ऋंग समाज-दह के, कया 
कन्त्यज, क्या आये महा, 
क्या चाणडाल-स्लेच्छ, रबईएकए 


झम्य[उन्मभ्रित काये कहा ॥२७ 


सब हैं धमपात्र, सब हैं 
पोरिकताकके,. अधिकारी; 

घर्मादिक अधिकार न दे जो 
शद्राक्रा वह अविचारी ॥ 

शूद्र तिसस्कत-पीडेत हो 
निजकाये छोड़दें यदि सारा, 

ते (फर जगम करी कँते १ 


पंगु समाज बने सारा !!३0 


गर्भवास ओ? जन्मसमय में 
कोन नहीं अस्पृश्य हुआ * 


कै 
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खोल मलो स भरा नह ५ 


किसने मल-मन्र न॑ सतफ किया १ 
क्रिस अछत जन्मसे तव फ़िर 
कहना उचिन बताते हो 0 


तिरस्कार भेगा-चमए का 


करते क्या न लजांत 6 *४॥ 


ज॒ [. हैक (कप ७ 
जात-कुमद्स गर्बित है! 


« जो वमिऋर। दुकशता है, 
वह सतच्रमुच आए्त्मय घ्भदंते 
ठुकराता न लजाता है ! 
क्योकि क्रम चामेक पुरुषेक्े 
बिना कहीं नह पाता हैं; 
धामिकका अपमान इसी स 
वृष-अपमान#कहाता है ४.७ 
मानवधमं:पक्तित सब हैं 
भर्मबन्धु अपने. प्यार; 
अपनोंस नहें छणा अ्रछ्ठ ह 
हैं उद्धार-योग्य सर । 
अत: सुञ्र॒वसर सुत्रिषएँ सब 
उन्हें मुनांसिब देना है; 
इसमे दल्याण उन्हंका 
भरी ऋषना भी हाना है ॥%५ 
बनकरक 'युग-्यीर' उठादों, 
रूढि-जनित संस्करो का--- 
दो हृदय-पटलेस खपन 
दएा। गदू हुक + का। 
ठंव होगा दशेन सुस्त्यकऋ, 
मानवधमें-पुएयमय का 
जीवन सफल बनेगए तुबही, 
नुगामी हो सत्मथ का ॥ज। 


| 


- #& पमोपमान । / जाति-कुछ-घिशभ्रा एपर्याएदि 'भदों का. 
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अजमेर दिगम्बर जेनसमाज 


करीब १२-१३ वर्षस अजमेर दिय्म्बर जैन- 
समाजमें परस्पर वैमनस्य फैल 'रहा है और खेद है 
कि वह मिटसेके बजाथ दिलवबदिन अधिकाधिक 
बढ़ना जारहा है। कई श्रद्धालु भाई इसका कारण 
धार्मिक मतभेद बताया करते हैं, परन्तु धमका इसस 
कितना सम्त्रन्ध है, वह पाठकोंकों नीचे लिखे 
बिवरणसे प्रकट होगा । 

इस वैभनर्यका सूत्रपात स्थानीय जैम औष- 
घालयके मामलेकों नकर हुवा | ज्योंहदी नूनन संगठित 
कमेटीन कायभार प्रहण कर झौपघालयकी खंडहर 
इमारतकों सुधार नेका कार्य प्रारम्भ किया कि पड़ौसके 
कुछ लोगोंन जो औषधालयकी इमरारतको लाबारिसी 
माल की तरह उपयोगमें लागहे थे, उसमें अपना इृक्क 
बताकर ओऔषधालय पर दावा दायरकर काये रूकवा 
दिया | इन ल!गोंने अपने इस स्वाथ प्रेरित कायमें 
सफल ता पानेऊे उहृश्यस जनतामे औषधालयके प्रश्त 
नाना प्रकार के श्रम फैलाये। कमेटी के कुछ सदस्योंने 
इस अाशयस कि ओऔषधालय त्रती व अश्नती सभी 
जैनी भाशयोके लिये समान रूपस उपयोगी होसके, 
यह भ्रस्ताव पेश किया कि औषधालयमें मयादानु- 
सार गीला औषधियाँभी यथा अक़ शरबत आदि 
बितरगार्थ रखी जावें। यद्यपि भारतवर्ष भरके प्राय: 
सभी जेन औषधालयोमें ग्रीली आओऔषधियाँ रखी 
जाता हैं लकिन कुछ महानुभावोने इससे धमडूबने 
का भय दिखाकर एक व्यथंका आन्दोलन स्वड़ाकर 
दिया । बात यहाँ तक बढ़ी कि श्रीमान सठ भाग- 
चन्दजीफे पिता स्वर्गीय श्रीमान रायबद्दादुर सेठ 
टीकमचन्द जीने इसी बहाने औषधालय फड़का कई 
हज़ार रुपया जो उनके यहाँ ब्याजके तौरपर जमा, 
है, रोक लिया और उसका आजतक व्याज तक़भी 
नहीं दिया गया | ग्रद्दी नहीं धल्कि उनकी पंचायती 
ने यह नियम बनाकर कि औषधालयकी सहायताथ 
जो कोई व्यक्ति दान. देगा, वह जातिश्रहिस्कृत-कर 


| थर्ष £- झक २ 
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दिया जावेगा, उस पंचायतके कई प्रतिक्ित व्यक्तियों 
को यहिष्कृत कर विया ! तारीफ़ बह है कि जिस 
ओऔषधालय को आर्थिक सहायता देना पंचायती 
कुसूर निर्दिष्ट किया गया, उसी औषधालयसे सहा- 
यता लेना,--वहाँस ओऔषधिथ व चिकित्सा प्राप्र 
करना--कुछ भी आपसिजनक नहीं समभा गया 
ओर बह अजतक उसी प्रकार जररी है। इसके 
अतिरिक्त सचसे बड़े मज़की ब्रात यह है कि जब 
कि इस मंडलीके प्रमुख श्रीमान सेठ भागचन्दजी 
की फ़मन केवल इस आाशंकास कि औषधालय में 
शायद कभी श्रायुवैग्िक गीली श्रौषधियाँ रख दी 
जाव', औषधालय का निजका रूपया--जों' उनके 
यहाँ ब्याजके तौर पर जमा कराया गया है, जिस 
रक्मको लौटानसे या उसका ब्याज दे नेमें उनका कोई 
एहसास नहीं है,-- असल व ब्याज रोछ रखा है,-- 
बही आ्रीमान सेठ भागचन्त्‌ जीकी फर्म बन सरकारी 
शफ़ाखानोंमें जहाँ मद्य व मांसका निर्वाध रूपस से- 
यन कराया जाता है सहायता छ दानस्वरूप हजारों 
रुपया देती है ' क्या औपचालय--बिसघी भ्ांरोालम 
की यहां धार्मिकताहै ? 

इसी प्रकार श्रीमान सेठ भागचन्द जी की फर्मने 
दिगम्बर जेन व्यापारिक पाठसाला का हज्जारों रूपया 
रोक रखा है | इस सम्बन्धमें तो यहाँ तक हृठधर्मी 
कीरगह कि एक समस्त पंचायती संरथाकों उठाकर 
उसके म्थानपर अपन्नी एक निज्जी संस्था दिगम्बर 
जैन महावीर विद्यालयके नामस स्थापित करदी । 
व्यापारिक पाठशालाके विरुद्ध यह आरोप लगाया 
गया! था कि उसमें धार्मिक शिक्षा यथेष्ट नहीं दी 
जादी शथा अंप्रकी मूगोल आदि घम विरुद्ध विषय 
पढ़ाये जाते हैं ! लेकिन ह्राज उनकी खुद की, संस्था 
महावीर विधालयकी क्या दशा है? पिछल ८-५९ 
वर्षों उसने जैनधमंके कितने विद्वान तैयार किये ? 
उसके पाठयक्रममें क्या विशेषता है ? वे अब अंग्रेजी 
भूगोल आदि बिन्नय क्यों पढ़ात हैं ! किन्सु सबसे 
अधिक हात्यास्पद भात यह, हैकि लो कि शीमान 
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सठ भागचन्दजी कौ फ़मेने बरसोसे चलती हुई जैल | विकासका मांग ही सदाके लिये बंद होगया ! 


संस्थाको-- केवल इस श्रमसे कि उसमें जैनधसंकी 
यथेष्ठ शिक्षा नहीं दी जाती अथवा घमंविरुद्ध शिक्षा 
दी जाती है,--उसको नेस्तनायूद कश उसका हज़ारों | 
रूपया जो उनके यहाँ व्याज पर जमा था रोक 
रखा है, धद्दी फूमे सनातन घमे को लेज जेंसीं संस्था 
में जिसमे खुले तौर पर सनातनघमंकी तथा जेन 
भरंविरुद्ध विषयों को शिक्षा दी जाती है, हज़ारों 
ऋपया दान देसी है ' इस विवेचनस यह स्पष्ट है कि 


ब॑ दिगम्वर जैन ठयापारिक पाठशालाका जो दज़ारों 

दपयोंका फंड रोक रखा है और इस तरह व्यापा- | 
रिक्र फाठशालाके उम्मूलनस तथा अधथाभावक कारण 
आपवालयकों सं।मित व सकुचित कार्यप्रजालीकी 
बजहस अजमेश्की जैन व अजैन जनताको उनस होने 
बाल लाभोस वंचित कर रखा है, वह किसी प्रकार 
भरी धार्मिक भावनासे प्रेरित नहीं कहा जासकता | , 


| 
| 
| 
| 
। 
भ्रीमान सड भागचन्दजीकी फ्मने जैन ओऔषधालय | 
। 
। 


इन दोनों संस्थाओक अतिरिक्त श्री दिगम्बर 
जैन विद्यालय भदार का भी कई दृक्घार रूपया श्री- 
मान संठभागचन्द जी की फम ने जमा है, जो अकारण 
ही रुका पड़ा हैं। एक दो फएड इनके अलाव: 
और भी घताये जाते हैं । इस तरह सस्थाओंका 
करोब चालीस पचास हज़ार रृपया धछरीमान सेठ 
४ गच॑द जी के यहाँ बेकार पड़ा! हुवा है, जिसका व्याज 
तक भी उन संस्थाओंके उपय्ागक्े लिये नहीं दिया 
जाता ! फितने अ्रफ्रसोसकी धात है कि अजमेरकी ; 
उक्त दिगम्ब्रर जैन संस्थाएँ निजी फंढ होते हुए भी 
इसप्रकार द्रव्य रोक लिये जामेके कारण बंद पड़ी 
हुई हैं भथवा जो जावित हैं वे पैसे पैसेका तरसती 
हुई नाम सात्रछा जीवन बिता रही हैं ' औषमालय 
की इसारत फंडका अलग कई हज़ार रूपया सेठ , 
साहिबके यहाँ जम्मा है, लकिन ह्व्य प्राप्त न हो 
सकनेके कारण ही ओऔषधालयभवनके सकी 
इमारत खरीदी न जा सकी--एक दूसरे भाई ने | 
खरीद ली--और इसघकार औषधालयक भविष्य | 


करीग चार पाँच बरस पहिले यहाँ भारतबषी य 
अग्रवाल महासभा व अग्रवाल महापंचायतके अधि- 
बशन हुए थे | उसी अवसर पर यहाँ राजस्थप्नी 
नवनीवन मंडलका अधिवेशन भी हुवा था। 
स्सके अनेक स्वागतमंत्रियोमें एक श्रीमान्‌ बाबू 
फतह चन्द जी सठी भी थे। केवल इसी बातको लेकर 
म्थानीय जैन कुमार सभाने फ़तहचन्दजी संर्ठीको 
जञातियहिष्कूत कर नका आन्दोलन उठाया। चरहपंथी 
7इक्री पंचायसनल अगुबा बनकर अजमरमें ही नहीं 
बरन प्रान्तभरमें फूट फैलाई और मंदिरों व प्रचायनों 
का सेक्डी रूपया रयथ नष्ट किया तथा कराया | 
लेकिन श्राज़् जब मनकुमार समाके या उसके संचा- 
लगाके संरक्षक तथा तेसहपंथीघड़ेक प्रमुस्य मान 


। सद्ध भागचन्दजी साहय फ्रमेसन बन है ता श्री मान 


ज़मतजी बड़जात्या, सारसबर्षीय दिसस्थ्य जिन- 
प्रमसरक्षिणी महास वाके सहायक महामंत्री भ्रीमान 
'सुज्ञाशमलजी सोनी, जातिभूपगाजी व उसके पूछ्ठ- 
पायक आदि चुप्पी लगाये बैठे हैं| अब उसका 
धमप्रेम क्यो नहीं उमड़ता * 

वेबादिक प्रधाओंम सुधार करनेके कारण, धर्म 
की ठकेदार इसी तरहपंथाधड़ेकी पंचायनन क्षीमान 
सलिद्धरऊरणजी सेठी, छीतग्मलजी सोगाणी व्‌ अन्य 
कड्ट व्यक्तियोका बहिष्कार किया तथा लॉगाफी 
भद्ठ'फणकर और पंचायनोम भी कराया | उसका यह 
अ्रानदोलन कितना निष्फल रहा यह इसोन स्पष्ट है 
कि अज़ इन बहिंष्कारोंकी कोई पवाह नहीं ऋरता 
ओर सब लोग निःसंकाच उनके साथ परश्पर खात- 
पान करते हैं | इसके अतिरिक्त ध्यभी हाल हीमे 
प्राय, इसी पद्धति पर और भी अनक विवाद हुए 
है, परन्तु अब इनके खिलाक़ चूँ करन सकका 
किसीका साहुस नहीं होता । 

पारस्परिक वैमनस्य कई बार इतने भीषण रूप 
में प्रकद हुआ है कि बात धातमें जाति व घर्मकी दु- 
हाई देनबालोन म्युनिसिपल कमिश्नरीके चुनावके र- 


र८व 


मय श्रीम्रान वा० हेमचन्द्रजी सोगाशी प्डवोकेट 
सरीखे शिक्षित,सु्राग्य व सवध्रिय व्यक्तिके ख़िलाफ़ 
अन्य जाति व अन्य धर्मके लोगोंको तन मन घनस 
सहायता देकर खड़ा किया और एसा संगठित आंदों- 
जल उठाया मानो यह सत्र वे धर्मेका रक्षाऊ लिये ही 
कर रहे हों | इससे अधिऋ नैतिक पतन और क्‍या 
हो सकता था ? 

जब श्रामान गायच्हादुर आा० नाँदमलजीक भ- 
तीजे श्रीमान डा० सोभागमलओी उच्चशिन्ञषा प्रापकर 
विल्ायतस लोॉट तो कतिपय घमक ठेफेद[+ स्व० सेठ 
टीकमचन्दजी साहबकी दुह्ढाइ देकर उनका बहिं- 
हार करन तथा उन्तके साथ सखनणन न कर नेक 
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के बाण ५ घजइह न पल्‍टपट ह 2: 


है और अपने दलके व्यक्तियोंके बड़ेस बढ़े दु7चारों 
ब अन्यायों पर पदी डाला जाता है या उनका सम्र* 
थेन तक किया जाता है। समराजकी यह दशा आ- 
त्यन्त दयनीय होती है । 

अजमेर जैनसमाजमें श्रीमानोंका, विद्वानोंका 
व साहसी युवर्केका अभाव नहीं है | कवल परस्पर 
प्रेस ब सहयोग न होनके कारण शक्ति, समय बे 


/ द्रव्यकी बरचादी हो रहा है । 


श्रीमान सेठ भामचन्दर्जी सॉहयस निवेदन है 
कि वे इस आर लक्ष दें तथा इस स्थितिको छुधारते 


| में अप्रसर बने । उनका उचित है कितने अ्जमेरकी 


लिय इधर उधर लोगोका अहकात कर ; परन्तु जब : 
स्वर्गीय सठ साहबक खास समधो मालरापाटनबाले 
श्रीमान सठ माशककनदजी संठी विलायतयात्रा कर 
। कार्यों व संम्धाओंमें दाल दिया करत हैं । उपरोक्त 
' संध्याओके फ्रढोंका रूपया लौटानमें से दानका प्रस 


आये तो उनके साथ सादर ख.नपान या ! 

खेर! इसी प्रकारके ओर कइ उयाहरण दिये जा 
सकते है; मेरा अभिश्ाय केबन यह है कि खजमर 
जैनममाजमे जा पारस्परिक वेमनस्य है बहू किसी 


बिभिन्न जेनस्स्थाओंका कुल रुपया ब्याजसहित 

लौटा दें | ब्याज पर जमा कर।ये रुपयोंकों रोक ₹- 

खनमें सबस अधिक धअदनामी उन्हीं की है । 
पयुषण पवेमें हम लोग विशेषरूपसे धार्मिक 


। भी नहीं है क्योंकि बद् उनका आाजिनर रुपया है भर 


' त्रिना विलम्ब लौटाया जाना ही चाहिये । श्रीमान 


वार्मिक या सेद्धान्तिक मतभेद पर स्थिर नहीं है । . 


बात यह 
व्यक्तिगत द्वंघका १तिके लिख सदा समाजका उलटा 
सीधा बहकाते रहत हैं | उनको अगर किसो श्रीमान 


कि कुछ लोग अपने स्ार्थके खातिर या 


सठ भागचन्दर्जा साहिब्रस निवेदन £ कि वे औप- 
घालयका रूपया औवधालय कमेटीके सुपुद कर दें 


' तथा उसके सच्चे संरक्षककों तरह सहयोग कर ओऔ 


का आश्रय व सहयोग मिल जाय तो उनकी भय- 
' प्रतिप्रित व ब्रिचाररशल महामुभावोंकी सम्मतिसे 


काता और बढ़ जाती हैं। साधार ण जोगोंम वे सही 
नैतिक साहसक। अभाव हं ता है |कन्तु इस पर भी 


जब धनसत्ता व धमसत्ता दंनों मिन्नकर एक साथ : 
' दुसरेके अपराधोंकों क्षमा करत हैं. तथा कराते हैं । 


आक्रमण करती हैं ता लागाके हृदयामें +डता घर 
कर लेती है और वे मूक पश्चुओंकी तरह उन स्थार्थी 


नामपारी नेताओं द्वारा हँकाल जाते हैं | धारे घीरे 


दल्लबन्दी है। जाती है और फिर ऐसी अन्धाधुन्धी 
चलती है कि एक दलका काई व्यःक्त चाहे कैसी भी 


उपयोगी तात क्‍यों से कहें, दूसरे दल बाल आँख ; 
! नहीं बर्न समस्त जैनसमाजके लिये लाभदस्पकक 


मौचकर इसका विल।थ करते हैं, दसरे दजवालोंक 
सावारण-] उ;तो पर समाजमे ऊपघम उठाया जाना 


"५ 0 है. ७६ 5७॥ . 08 जिधकादा: 


' होगा 


पध्रालयका उचितरूपस संचालन करें। उन संस्थाश्रों 
के रुपयोंके विषयमें, जा सृत हो गई हैं, समाज 


उचित व्यवस्था की जानी चाहिय । 
पयुषण पवकी समांप्र पर हम लोग परम्पर एक 


क्या ही अच्छा ही यदि इस बार हम झुद्ध व सरल 
हृदयस पिछली सब बातोंक। मुलाकर गले मिलें तथी 
आगेके लिये परम्पर प्रेम व सडयोगपृवक अजमेर 
जैनसभाजमें नक्जीवन संचार करनेका निश्चय करें । 
इसका परिशाम केवल अजमेर व प्रान्तके लिये हो 


एक स्पपष्ठदक्ता 4. 


न" +# न >बलत+ ४3- + न हनन 


वा (6 है।मिक्का/ 0308 ऐंश'ए7:9५ ह ।फढा 


तार का पता" 7 3 प0 80837" #&]ापछ. #.. चअशिल्लट: !४०. 352. 
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4 >जर «हो है. धर, को 


जैनसमाज का एकमात्र स्तस्त्र पाविकत्र।_ छू 


। विज्ञाधियों व 
है) रुपया | रा जन जगतू रण संस्थाओं से 
मात्र ! ह २॥) मात्र । 


( प्रत्येक अग्रज़ी महीने की पहली और सोलहवीं तारीखको प्रकाशित होता है ) 
“फक्षपातों न से बीरे, न केषः कपिलादिषु 
युक्तिसद़चनम्‌ यस्य, तस्प कार्ये: परिग्रह:|---त्री इशिमहयरि 


सम्फाद -- सा ०२० दरबारीलाल न्यायतीध, | प्रफाशफ--कुसह चंद सेठी, 
जुविलीयाय तारतेव, बम्बई। झजमेर । 


2 के फरन्क पेन सन कक न न कक के के की 





'#आअीक सकी की आज 





कक आज, 


प्रामि स्वीकार । “गा | बीमारी बहुत बढ़ चुकी थी। शाखिर ता: २६ 

२ € स्‍तंबर के ;ृ चर में नप्राण 
जैनजगतकी सहायताथ निम्नलिखित द्रव्य प्राप्त ० पकीज हर अस्पतालमें ही उसने प्राण 

हुवा है । दातार महांनुभावोंका इस झारताडे लिये. रे दिय । जबलपुरके जैनी भाई यह सोचकर कि 
आधार मजकियों आजा 5 एक जैनीकी लाशका लावारिसोंकी तरह मेहलरों दू।रा 
2») श्रीमान कस्याशमलगी पाटणी अजमेर | यो जाना टीक न होगा, सूचता मिलसेही काफ़ी 

१५) श्रीमान चौवरी मुलामचन्दर्जी जैन ऑन-. मे अम्पतालक सुदाघर पर इक्ट्टे होगय | इधर 





न ॥ शादी शक शाजि बाल मगवानिश थे की): मह 
(०) श्रीमान वा: क्ञानचन्द्र नो जैन, एफ्टयमैस. कर पैनन्द्रसागरक हॉसल भी बढ़न लगे । मह 
स्‍्टेट इंजीनियर्स ओ किस कोटा । --प्रकाशक । | गे-आचाय सहाराजकी अं-येशिक्रिया शाखानुसार 
हम के जानी चाहिय ; उन्‍हें खदनकों चितागरे जलाना 


मुनीन्द्र सागर--्टी रोका उगन्तिम टूलग- घाहिय | हम लोग भी फिर 99 ही कर मुनिर्षेष 
मुनीख्सागर मंडलीके मोटरलारीमे बैडकर कप जो 838५ 509 व कि; के हक 
जबलपुर चलेजाने तथा वहाँ जाकर मुन्विष स्यागकर.. रीति तक जावेगे. आदि ' इस पर लोगोने इस 
कपड़े पहिन लेनेकरे समाचार गतांकमे प्रकाशित हो... ही तरह विक्‍्कारा: इनके कमेंडललु छीनकर के. ड़ 
चुके है । जबलपुर मैनसमाहने इनका एस बहिप्कार ते तथा पिच्छियाँ तोड़ मरोडू कर फेक दी! 
क्रिया । मुनीद्रसागर उफे मुन्नालाल कुछ दिन घर्म- ४! फेर इनकी अक़ल ठिकाने आइ और ह्न्होंने 
शालामें रद्दा किन्तु बादमे बह विकटोरिया ऋम्पतताल “तरह स्मशान जाकर सुन दसागरका अस्येष्ट 
में भरती करा दिया गया। वैसे तो वह मु नवेपतें भी. ठीया की । सत्र काय देवेन्द्रआागर ही कर रहा था। 
दिन व राज्िका हर कभी जो जी में आता खाता वि्यसागर अलग बेटा रो रहा था! लोगोने इखे 
था, हिन्‍्तु अब प्रकट रूपसे भी हर कोई चीज हर देवन्ट्रसागर का मद देनके लिये कहा तो बह बोला[-- 
किसोंके हाथकी खाने लगा तथा अंग्रेजी दवा लेने. 'यरी तो इकसाल यह आचाये महाराज थे जो 


दर 
अनजगल्‌ 


[ क्ष ६ अंक २२ 





ग्राज हम लोगोकों इसप्रकार अनाथ चना कर चल 
दिय हैं ।” 

माशिकबाई ३८७०) नकद व जेवर वापिस 
लेनेके उदच्ृश्यस दमोह गई हुई थी। उस द्रव्यके 
लनका हकदार कौन है, इसके निशायके लिये दमोह 
में दीचानो दावा दायर हागया है । बह मुनीद्रसागर 
के अन्त समयमें भी उसके पास ने रही । इखघर 
स्मशानमे मुनीट्रसागर वा अन्तिम संस्कार हो रहा 
था, उधर उसकी नानी सामान समटनमें लगी 
हुई थी । लोगोके बापिस लौटकर आनके पहिलेही 
यह सामान लेकर और कही चल दी | 

इसी दिन शामको करांत्र चार बन एकाएक 
खुना कि हनुमानताल वाली धमशानाके कुँएमे 
गिरकर देजेस्द्र तागरन आत्महत्या करतग। पुलिस 
ने लाश निकारी और जाँचके लिये चीरघर लगडक्‍़ 

अब रह गय विजयसागर सावे भो अपनी 
'टकसाल' मुनीद्रसागर नथा गुरुभाई देवन्द्रसागर के 
वियागस अस्त ध्यधिल है । सुना है कि उन्होंने 
इनसे शीघ्र जा मिलनके पहश्यस अपने गलमे फन्‍्दा 
डाल! था किन्तु कुछ लोगोक समयपर आजानके 
कारण ये इह सवजन्धनसे मुक्त न हो सके । 

माणिकबाई (ह्फ जिलमतो बाह। अपने आपको 
प्रदापगढ़ ( मालवा ) को गहनताली लथा जातिकी 
हमड़ अनलाही हैं। जो सहाशय इसका विशेष परि- 
न्य रखन हो तथा जिन्हान इस अथवा मुनीद्रसारर 
को नक़र अथवा जेबर दिया हो, वे कृपया इस 
सम्बन्ध का परी सूचना श्रीमान रखुबरप्रसादजी 
मोदी नाँवो चौक दमोह, को देनका कष्ट करे । 

संवाददाता । 
न प्माक्खरू, ईद पैक 
स्थार्नय चचा | 

पयुषणा पव सानंद समाप्त होगया | केबल छोटा! 
भड़ाबवदापघढ़ाके मंदिरोम कुद् चस्बच सर हुई । छोटा 
पढ़ा नागीर गादीके भष्टागककी आम्नायका है। 
बक्त गादाय, भट्टारक भी महन्द्रकाविजी यहीं पर | 


चातुर्मास कररहे हैं। आप 'जैनपतबादशाह' कह लाते 
हैं और इसलिये शाड़ी ठाठ बाटम रहते हैं। जैस 
कही भी जाना हो तो पालकी पर बैठकर जाना, 
चाँदी को खड़ाऊ पहिनना, चाँदी की पिन्छी व करमे- 
डल्दु रखना, मसहरी लगाकर सोना, चाँदीके बर्तनों 
में परोसा हुआ भोजन करना, कई नौकर चोबदार 
चपरासाी आदि गखना, जिनके यहाँ आहार लेते 
हैं उनसे नियत प्रकार आदर सनकार कराना तथा 
मेट लेना आ। दे । महात्रती नहीं होते हुए भी आप 
कुछ क्रियाएँ महात्रातयाका नक़ल कर नके लिये करत 
है जैसे हथजीमस भोजन करना, निररातराय भोजन 
करना आदि ' भोजन फरते समय अनिष्ट शब्द सुनाई 
न पढ़े इसके लिय थाली, मकानलर आदि बजाई जाती 
है । आप मानभद्ग के उत्क्ट उपासक है तथा पलि रवि- 
बार उत्तकी विशेपपसे पृा करते हैं , प्रसाद चढ़ा- 
कर बितर गा बरले हैं व अपने भक्ता की मंत्र तंत्र आदि 
से उनकी मनोकामना पूरी करने का आश्वासन देते 
है और विरोधियं। का उसी चल्नस अनिष्ट करन 
उन्हें पागण करदन आदिकी घमका देते #। एक 
गाज आप क्र थके इतने बशोभूत होगये कि ऋषपने 
धोनों खाजकर जोरसे गक श्ावक के सिर पर फ्रेक 
मारी, मानो आप उस कोई क्षाप दरह हो । अस्यंत 
आफमसोसका बात यह है कि इतने बड़े पद पर प्रति- 
्रित होने हुए भी आपसे ज्ञान व चारित्रकी मात्रा 
प्राय: नगगय है | छोटे धड़के कई सदस्य इनमे श्रद्धा 
भक्ति नहीं रखते और इसलिये उन्हें भट्टार क जी को 
नियत क्रियाओके साथ तथा अमुक प्रकारस सत्कार 
कर अ'फहार देसेमें आपत्ति थी।भद्टारकर्जी चाहते थे 
कि छोट धढ़ेका प्रत्यक सदस्य कमसकस एक बार 
मुझे अवश्य ही घर पर बुलाकर आहार दे। इसी 
हटके कारण भद्भारकर्जी को बीचमें कई बार 
निराहार भी रहना पड़ा । मितरी भादवा सुद्ी 
“2 की कलशामिपेक के समय भट्टारकर्जी अष्ठ 
कर बढ गये और वाले कि जब तक मुझे, आहार 
दनका प्रश्न हल ने होजायगा, कलशाभिषरक नहीं 
( आगे पृष्ठ २८ कॉक्म + में देखिये ) 
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सत्ययमाज क्‍यों? 


गर्ताकम सस्यसमाजकी आजव्श्यकताके विषयर्मे 
बहुत कुछ स्पष्टीकरण किया गया है । परन्तु उसमें 


कर. | 


लक हि न ७) है. गज 32 कद य पु न्कजट | 
हरीश नए, झेक रश 
। .् धर] | 
(&॥!| | टी हपए स्का जय 
० (८ 
] जगत त्‌ 76. ता० १ अक्टूबर 
| टी 
। रे | अप 
हे, स्तन १८४ इ० 
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जिस तरह आप अभी तक विचारोंमें क्रान्ति कर 
. बहे हो, उसीग्रकार आगे भी करते रहो ! 


उत्तर- - विचास्क्रान्ति आवश्यक अवश्य है, 


' परन्तु विचारक्रान्ति साध्य नहीं, साथन है । विचार- 


इनती नूतमता है कि अच्छास अच्छा सुपतेरक भी । कल की 3 ही मत 
का है।ना ने हाना बराबर हैं। आज जैन आर जैन- 
' तर समाजमं हजारों नहीं लाखोंकी संख्यागें स्स 


एक थार चौक उठेंगा और उसके मन नानाप्रकार 
के संरहमतक प्रत्त उठंर | हीराबागक्की व्यास्व्थान- 
माताओं में इस सत्र संदेहोका उत्तर विस्तारस दिया 

। , उसका फल आशार्सीत हुआ । जिन लागांसे 
हलके समथनी स्वप्न्म भी आशा नहीं थीं, उनने 
मुक्तकंठसे इसकी प्रशंसा की और इस कायको आगे 


बड़ानेकी ग्रेर्णा की , जैनगगन॒ने अनेक विस्फोटक , 


क्रानियियाँ की हैं । इसक उसको न.ज़ुकस नाज़क 
समय देखना पड़ा है 


परन्तु उसने जिस हृढ़तासे 


उसका लाम्दना किया है, वह पाठकोंको मालूम है। ' 
यह समय नी, सम्भव है, एसा ही नाजुक हूं। , परन्तु 


यह नी ने निश्चवपुवक कह दना चाहता हूँ कि इस 
| है तथा भिन्न सिन्न तरहके समाज-सथारके काय 


अचलरपर जैनगगन कभी पीछे न हटंगा । अभी 


नकये आन्दोजन तो इस सहान आन्दोज़ नकी भूमि- ' हि 
' कटिन हें, 


का मात्र थे। बास्तविक आन्दोलनकः प्रारम्भ तो 


अब होता है : अब में अपने अंतिम स्वानपर आ ' 


पहुँचा हैं, जहाँ रहकर सुर्भे अपने ओऔवनकी सारी 


शक्तियों और सबेस्थ लगाना है । अब जिंन भाइयों : 


को किसी भी तरहका संदेह हा वे सूचित करें । 
यहाँ भी में कुछ शंक्राओंका निराकरण कर देना 
चाहता हूँ जिससे पाठकोंकों मालूस दो जाय कि 
सत्यसमाजको स्थापना मैंने क्‍यों की ? ह 


: ऋभथवा अपनी अपनी समाजमे रहून 
इस स्वतन्त्र समाजकी आशाम निराकुल रह सके । 


क्रान्ति अगर छाय रूपमें परिरपत से होपाव, तो उस 


गोग है जिनके विचार अच्छी तरह बदल गये हैं, 
परन्तु एक फीसदी व्यक्ति भी का्क्षेत्रस आगे 
नहीं आरा पाते) क्योंहि मनुष्य एक साभाजिकताणी 
टू इसलिये उसे समाजकी अवु््ण्कटा तो नेहा । 
अब अगर कोई सुवारके कायमें आगे वढ़ता 2 नो 
इचायत या समाज ज्से अलग कर जन | बह 

॥ समाजका त्याग ता कर सकता ञ्े परन्‍्त वह 
सम्राजरहित होकर नहों रहसकता; अ ् 
काई संसाज अवश्य चाहिय ; आज्ञ भा समा ने 


संकुचित हैं । जा लोग सबधस ससभाव रखना चाहने 


करना चाहत हैं, उनका घतमान समातमें गहना 
अथवा ब किसी तरह रह थी के तो इम 
का सदा भय लगा रहता है | इस+पये एक एसी 
समाजकी आवश्यकता हैं जहां कोई भी संबलर्म- 
समभात्री समाजसुधारक निराकुजतास रश सके 
ए भी बहे 


, अगर इस समाजकी स्थापना न को जाय तो एसे 
' ल्ञोग या तो अपने संकुचित ज्षेत्रम पड़ेपड जीवत 
प्रश्न १/-सत्यसमाजकी आवश्यकता ही क्या है? . बिता देंगे या बद्रिष्कृत होकर कष्टमय और पश्चात्ताप- 


४] 





मय जीवन बिताते रहेंगे। ऐसी हालतमें दूसरोंकी 
हिम्मत आगे बढ़नकी नहीं होगी । इसके अतिरिक्त 
बहुतस सुधार-काय एस हैं जो खतन्त्र वायुमण्डल : 
में ही शीघ्रतास हो सकते हैं । एक हिन्दू स्री लाख 
शिक्षा देने पर भी अपनी वेषभूषा, भाषा, स्वच्छता 
झआादिमें परिबनन नहीं कर पाती , किन्तु इसाई होते 
ही बिना किसी संकाचके वह सैकड़ों परिवर्तन कर 
डालती है | समाज परिवतनस उसका पुनजन्म सा 
होजाता है । इसलिय ऐसे लोग जोकि अपनी समाज 
में रहत हुए छोटी बड़ी क्रान्तियाँ नहीं कर सकते वे 
सत्यसम।जके खतन्त्र वातावरणमें आत ही बड़ी 
सरत्वतास कर सकेंगे। इधर उन्हें सत्यसमाजके 
अन्य सदस्योंका पीठत्रन मिलेगा, उधर पुरान 
सम्गज वाल छेड़छाड़ करना भी छोड़ देंगे! हाँ, 
जो लोग अपनी समाजमें रहते हुए भी सवधर्म- 
समभातर आदिका परिचय देसकते हैं, वे वही रह- 
कर काम करे । परन्तु (जनके लिये समाजमें जगष्ट 
नहीं है अथवा जा समाजसे घृणा करन लगे हैं, 
उनके लिये दो कोई स्वतन्त्र स्थान देना ही होगा । 
बह स्थान सत्यसमाजका होगा | 


प्रक्ष (२)-जिस प्रकार वरतमानके समाज हैं, 
क्या उसा प्रकार सरयसमाज भी न हो जायगा ? 
क्या इसमें भी कट्रता न आरा जायगी ? आयसमाज 
वगेरद अखिर कट्रर सम्प्रदाय ही ता बन गये ? 

उत्तर-- श्रायसमाज स्वतन्त्र सम्प्रदाय भले ही 
बन गया हो; परन्तु जिस उद्देश्यका लकर आये 
समान खड़ा हुआ था उसका छाप इसने समम्त हिंदू 
समाज पर मार दी है अ्योर अमुक अंशम उसने नव्- 
जीवनका सलवार कर दिया है। इसलिये आर्ये- 
समाज नामक सम्प्रदाय बननेस ज्ञितनी हानि हुई है, 
इससे अधिक लाभ उससे हानेवाली जायृतिस हुआ 
४ । इस प्रकारका भय अगर रक्ख़ा जाय तब तो 
कोई सुधार नहीं किया जासकता; क्योंकि विज्ञातीय- 
विवाहसे भी कालान्नरमें एक नयी जाति पैदा होने 


जअैनजगत 


| वर्ष ९ अंक रे 

की सम्भावना है, इसी प्रकार विधवा विवाहस भी । 
छोट छोटे सुधारोंसे भी दल॑बन्दियाँ हो जाती हैं और 
वें स्थायी रूप भी पकड़ लती हैं, इसलिये अगर सम्प्र* 


' दाय बननेकी सम्भावना भा हो तो भी हमे सिफ 


इसी बातका स्रयाल रखना चाहिय कि उसस लाभ 
अधिक है या हानि ? सत्यसमाजको स्थापनामें आये- 
समाजके समान कट्टरताका बीज भी नहीं है। आय॑- 
समाजको परिस्थिनिस विवश हाकर सब सम्प्रदायों 
का उपग्ररूपमें खवण्डन करना पड़ा था, परन्तु सत्य- 
समाज प्रारम्भस ही सभोके समन्वयपर जोर देता 
है. और विचार-स्वातन्त्यका पापक है । इसलिये एक 
आम्तिक भी सत्यसमाजी हा सकता है और एक 
नाम्तिक भी सत्यसमाजी हासकता है। सन्यसमा जमें 
समागाधिकार रखनवाली पाचिक श्षेणी भी है, जिसमें 
हरएक घमके व्यक्ति षो गे । उनका अम्नितव भी सस्य- 


समाजको कट्रर वननेस रोकेगा। इतनी सनर्कता 


रखनपर भी अगर कभी सम्यसमाज विक्कत होकर 
कट्टर बनेगा भी दा उसपर किसीका क्या वश है ? 
अन्तमें इस प्रकारकी विक्रति तो किसी भी सुधार या 
क्रान्तिमें होती है । तब्र उसमें क्रान्ति कर नके लिये नये 
सुधारककी आवश्यकता होती है । इस प्रकार कांति- 
चक्र अनन्त है | हमारा काम हैं कि हम अधिकस 
अबिक सतकता ग्क्ख | सत्यसमाजम जिननी उ- 
दारता गकखी गई है, रतनी उदारता दूसरी जगह न 
मिलेगी | अगर वह कभी बिकुत भो होगी तो विकृत 
होनके पहिल समाजकोी इतनी सबा कर जायगी 
जिसके साम्हन विक्रतिका दोष किसी गिनती में न 
होगा । हमें अपनों वतमान समस्या हल करना 
चाहिय, भविष्यकों समस्या भविष्यके सुधारक हल 
करेग ।. 

प्रश्न (३)- सत्र धर्मों समभाव रखना तो बै- 
नयिक्र मिथ्याव्व है, इससे आत्माका कल्याण कैसे 
हासकता है ? 

उत्तर-- मतधमंसमभाव और वैनयिक मि- 
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ध्यात्व ऊपरसख एक सरीौखे मातम होते हैं, परन्तु 
दानोंमें ज़मीन आममानस भी 'भ्रधिक अन्तर है ' 
बैनयिक मिथ्यात्वी तो इसलिये सब देवोंकों पूजता 
है कि इनमें जो सब्चा होगा वह मेरा उद्ध.र करदेगा। 
किसमें क्‍या गुण है, यह बात वह त्रिलकुल नहीं स- 
ममता, जब कि सवधमसमभावी सब घम्मो के सारा- 
सारका सममता है | वेनयिक मिथ्यात्वी अविवेक 
की चरमर्सीमा पर हैं, जब कि सवंधमंसमभावी 
विवककी चरमसीमा पर है ' पागलक समदर्शित्व 
ओर मह[ात्माके समदर्शित्वमे जो अन्तर है, बेसाही 
अन्तर यहाँ भी समकना चाहिये । 


प्रश्न (४) - सल्यसम।ज अगर एक अलग संस्था 
बन जायर्गा तो उसमें आनके लिये या उससे लाम 
बढानके लिये अपनी जाति और सम्प्रदायस संबंध 
तोइना पदेग,, परन्तु यह बहुत कठिन है | बहुतस 
सुधारक सुधार करना चाहते हैं परंतु अपन समाजसे 
संबंध विन्छेद नहीं करना चाहत | आप उनको ख्वा 
केगे और इनगिन लोगही आपका साथ देसकेंग। 


उत्तर--सत्य प्तमाजमें पाक्षिक श्रेणी इसीलिये 

है कि किसीकी अपन समाजस सम्बन्धविन्छेद न 
कश्ना पड़े; यहाँ तक कि जो लोग सत्यसमाजके 
सिद्धान्तोंको कायरूपमें ज़राभी परिणत नहीं कर 
सकते किन्तु सत्यसमाजके विचारोंको पसन्द करते 
हैं, अनुमोदक रूपमें वे भी सन्‍्यसमाजमें शामिल 
-। ० (5 हैं 'यो तो छाटास छोटा सुधार भी कुछ 
४५ वय६ अण्झ सॉँगता है; विजातीयविवाह 

:६ 5: भाग और साहसकी ज़रूरत है, उस 

से आवक त्यात]! सन्‍्यसमाज़की सदस्यता नहीं 
ने न, “अशुधावक बसनेके लियेतो इतने 
५० ये 5 यार डना तर्मः हैं जो लोग जैन- 


४९४ टाव हु? हज 35 ४5४ डर “3,४०4 


ख्प्टर 


हैं. और विजातीय ; 

0... 8 3 वन 7 के पस्दा-वनभ भाग लेसकते : 
-»» ५क्तेपाती हैं, वे तों अगर सत्य- . 

जा >> ४०० »२२+ भा बने त। भी उन्हें कुछ 


अधिक स्यथाग न करना पड़ेगा, न अधिक संकट 
मेलना पड़ेगा | अगर पाक्षिक सदस्य बनें तब तो 
उन्हें और भी अधिक सुभीता है। जैनघमके मर्ममें 
जो घमंका चित्रण किया गया है, उसीका मूर्तिमान 
रूप यह सत्यसमाज है । जिन लोगॉन लखमाल।!कों 
पसन्द किया है, उन्हें इस भी पसन्द कर ना चाहिये ! 
अगर आपके लिये सत्यसमाजका सदस्य बनने पर 
भी अपनी समाजमें स्थान है तो आप पाक्षिक सद- 
स्य बनिये; अगर अपनी समाजमें स्थान नहीं है तो , 
नैष्टिक सदस्य बनिये । में पाठकोंस पूछना चाहता 
हूँ कि विजातीय विवाह, विधवाविवाह, अछूतोद्धार, 
अन्धश्रद्धाके विपयोंस गहित सवधमसमभावरूप 
वैज्ञानिक जैनधम, आदिक विचार केवल विचार के 
लिये हैं कि कायरूपमें परिणत करनके लिय ? बो- 
लनके लिये बालना और विचार करनेके लिय वि- 
चार करना तो सुधारकतः नहीं है । इसतरह तो हम 
अनस्तकाल तक स्थितिपालकदल पर वास्तविक 
विजय प्राप्तन कर सकेंगे और विश्वगात्रकी या 
मनुष्यमात्रकी सवा करनकी बात तो दूर, परन्तु 
अपने देशकी भी सवा न कर पायेंगे ' यदि आपका 
बालन! सिफ़ बोलनेक लिये और विचार सिफ विचार 
के लिये नहीं हैं, यदि आप उनका थोड़ी बहुत मात्रा 
में काय परिणत भी करना चाहते हैं, तो बतत्लाइये 
किस तरह करे गे ? इसके लिये आपको आज नहीं 
तो कल. सहयोगियोंकी आवश्यकता तो अवश्य है 
ओर उन सहयागियोंको प्राप्त करनका उपाय क्या 
है ? उन सहयोगियोंकों एक जगह एकत्रित किय 
बिना कैस समझे गे कि हमें एस सहयोगी मिलगये 


हैं जो मौके पर काम आयेंगे? जब नक आपके पास 
, इस ग्रकारके मूर्तिमनत सहयोगी न होंगे, तब् तक 
, दूसरोंकों किस बल पर भरोसा दसक गे * आज 


नहीं तो कल इसके लिये आपको एक न एक दल 
आवश्यक होगा ही, फिर उस आप सत्यसमाजके 
नामस पुकारिय या और किसी नामस । आपके 
साम्दने दोनों रास्ते खुल हैं। आप अपनी समाजमें 


हि 


हि 5 | 


कक धर 


ह+>नमडें, 
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गहकर भी कामकर सकते हैं और अलग होकर भी । 
ध्यपती रचि और प्ररिस्थितिके अनुसार आपको 
जो मार्ग पर/न्द हो, उसीस आप कायक्षेत्रमें आइये। 
प्रारम्भमें इनागेन लोग ही साथ दे गे, परन्तु अभी 
तो व इनगिने ही कहाँ हैं? अभी तो हमारे पास एक 
भी नहीं पं जिसवर सहयोगका भरोसा रखकर हम 
कुछ कार्य भी कर सके । बात बनानेवाल सैकड़ोंकी 
अपेत्ता कासरूपम सहायता दनबवाले इनेगिने भी 
बहुत अच्छे ४ । अभी तक जितने आन्दोलन किये 
गये, सतमे प्रा #भर्मे इनगिन ह। मिले हैं | सत्यसमाज 
में अगर उससे भी कम आवे' तो भी कायकारी होने 
से हमसे जाभमें ही रहेंगे। अगर हम इनेंगने ही 
हिस्मनसे कामले ता यह निश्चिन है कि थोड़े ही 
दिनाम काफी संख्यामें हम हो जायेगे | बड़ीस बड़ी 
नरियाऊँ श्रात उद्गमम्थान पर गाँव की नालीके बरा- 
बा थी महीं हात। उनका देखकर गहानदी की कच्पना 
क्रर्ता भी कटिन होता हैं । थोड़ी देगक। गानलो कि 
हम इनविन ही रहे तो भी आजकोा अपक्ञा द्ोट 
में न रहेंगे । इस सुद्रीमर काग्रस पद्दाड़ बराबर 
विचा क्रान्ति होथी । इसके लिये अगर इमारा 
बलिदान ही हुआ तो भी बह ठयथे गे जायगा, बह 
अभविष्यकी सन्‍्तानके लिये पथप्रदशक और सहायक 
होगा । हम एक कद ये आगे और बढ़े और समाज 
हमारा अगर साथ न भी दे तो भी बह वर्यभान 
अवम्यास एक कदम आगे अवश्य ढ़ेगी ! यद्दी 
क्या दाम है? इस विपयस दुरीस बुरी सम्नावना जो 
का जासकनी हें उसका देखते हुए भी दृग नुकसान 
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में नही रहेंगे परन्तु सुझे तो आशा है कि अगर 
हस धाड़ीसी मी द्विस्मन दिखलायेंगे ता ये घुरों 
सम्मावनाए पास ने फटकन पाव गी । साथमें इननी 
बात और कहदूँ कि, जा समाजसदा और अख्मोद्धार 
करता बाइते हैं उन्हें इस मन्त्रका सदा जाप करना 
चाहिये कि- कमंसयेबाधिकारस्ते भा फल पु कदाचन! । 

प्र्द्ष (४)-- क्या एसी संस्था स्थपिस करने 
की आप शक्ति रखते € ? 


उत्तर-- में ता निमित्त मात्र हूँ। असलो कार गा 
तो समाजकी आवश्यकता है , हाँ, में उसमें निमित्त 
मात्र भी बन सकता हूँ कि नहीं, यह प्रक्ष अवश्य 
है। परन्तु इसका उत्तर शब्दोंस नहीं दिया जासकना । 
एसी शक्तियों जवतक कारयरूयमें परिणत नहीं हो। 
जाती तब तक उनका अस्तित्व गहीं मातम होता । 
फिर, यह काय सिफ्र मुझे ही नहीं करना है, परन्तु 
यह तो पत्येक विचारशील सुवारकका काम है। 
फिर भी इतना कहदेगा ता अनुचित न होगा कि 
विजातीयविवाह आन्दोलनसे लकर “' जैन धर्म 
का ससे ” लिखने तक मुभस जो सेवा हो सक्री 
है उसे देखते हुए इस कायके लिये में अपने मिक्नों 
को निमंत्रण दूँ, यह अनुचित नहीं है, इस प्रशका 
टीकटीक उत्तर तो भविष्य ही दे सकता है , वह साज 
नहीं दिया जासकता और शाब्दोंगें गही दिया जा 
सकता | 

हाँ, इतनी बात और कहदेता हूँ कि यद्रि में 
अयाग्यतास सफल न भी हुआ तो भी सवि्यक्े 
किसी अधिकर्योस्य सेवऋझ जिय कुड गे कूछ 
अवह्य दजाझ गा बह ब्यगर उिसे! सहासन सबन 
का निमांगा करेगा तो से एकराथ हैंठका सहायसा भी 
कर सका नो भी कुछ हानि नहीं है सवाका भावना 
ही मेरी बड़ी शक्ति है । 

प्रश्न (६)--विद्वानके जिदल्‍/न हुए बिना क्या 
आप वैज्ञानिक सत्योपासक संस्था रबी करसकते हैं ? 

उत्तर+-ह्रे .निक सत्यधम की उपासनाके लिये 
विज्ञानका पंडित होना आवश्यक नहीं है, किन्तु 
इसकी दृष्टिका समझे लगा क्रूरों है। पुराने 
ज्ञमानके नाग जिश्वकी जैसी रचना मानते हैं, तस्त्रों 
के विपयमें उनके भझो विचार थ, भूतपिशाचोंका मान 
कर इसको कथाकहानियोंम लेआते थ, बेसी बातों 
के लिये आ्रानका यूत तैयार नहीं है। विज्ञागन और 
हमारे अनुभवोने उनकी मिध्या या अविश्वसनीय 
सिद्ध किया है | इसलिये आज एस धमंकों झाव- 


शान ९ अक्टूबर १६३५४ ) 





श्यकता है जो विश्वसनीय बात्तोंक आधार पर 
खड़ा दो, तथा बह्द धर्म विज्ञानकी प्रगत्मिं रोड 
न अटकावें | पहिल समयमें धमंशास्ररोमं सत्र शास्त्रों 
का समावेश करना पडा था या किया गया था 
परन्तु अब हमकी धमं शास्रका एक स्वतन्त्र शास्त्र 
सानकर भौतिकविज्ञान, इतिहास, भूगोल अदिको 
उससे श्अलग करदना है, ज़िसस धमंशाश्र क्रिसी 
दूसरें शास्त्रकी प्रगतिर्म बाधा न डाल, तथा ध्म- 
शाखत्रका प्राण दूसरे शाब्योके स!थ कुचला न जावे। 
यही साय मक्र! वैज्ञानिक ता है | इसके ज्िये मौतिक 
विज्ञामक रहाश पंडित हीसेवी या उसकी प्रयोग- 
शाला खोलनेझी जरू- त नही है, सिफ्र उसकी दृष्टि 
का सम वा शद्ध "किकतास काम लनकी ज़रूरत 
है । और पट पा, विज्ञानका पंडिन हुए 
पिला थी कियी : सकल +। 


न 
क््‌।* 


प्रश्ष ; ७)-- इसका नाम आप जैन आय- 
समाज क्यों नहीं रखने ? 


कोड विशप एसरा ज्ञ हो,परन्तु इससे श्रम बहुत होगा | 
आयसमाज, हिन्दू समाज़का एक सुधारक इल हें 
वह वतमानमें एक कट्टर सम्प्रदाय बनगया है । जिस 
समय आयसमाज उत्पन्न हुआ उससमय भारतबपषे 
की परिस्थिति एसी धी कि उसमे कट्नरताके बीज 
तभी घुसगये थ । उसके इस स्वरूपर्का छाप प्रत्यक 
जानकारके हृदसपर वरावर बेटी हुई है। आरय- 
समा जकों प्रायः सभी सम्प्रदायोंका खंडन ही करना 


सत्यसभाज क्यों? 


पढ़ा । उसका साहित्य और उसके कासकत्ताओबके ' 
काय आज भी उसी रूख पर हो रहे हैं। सत्यसमाज 


का ध्येय दूसरे फिसी भी सम्प्रदायकी निन्‍्दा करना 


नहीं है | वेज्ञानिक दृष्टिस जो उनमें कुछ अविश्वस- 
नीय तच्च आगये हैं उनको बड़ी कोमलतास अलग 
कर देना है, उनको निन्‍्दाका रूप नहीं दना है, 
तथा सवधमसमभावका प्रचार करना है । आड- 


[७ 
समाजका आदर बररते हुए भी मुके इतना कहना 
ही पड़ता है कि सत्यसमाजका यह ध्यय आये 
समाज शब्दसे प्रगट नहीं होता । दूसरी बात यह 
है कि ' मैन आयसमाज ? का कार्यक्षत्र सिफ्र जैन 
समाज ही होगा। छोटीसी जैनसमाजमेंस हमें 
इतनी अधिऋ संख्यामें मनुष्य नहीं सिलसकने जिन 
से एक विशाल समाज बनसके ; जैनसमाज यों ही 
मुट्रीभर है ! उनसें स ही अगर हम सम्यसमाजका 
चुनाव करेंगे तो व चुटकी भर भी न होंगे। साथ 
ही हमें यह खयाल रखना चाहिये कि किसी भी 
युगमे किसी नये सिद्धान्तकों कार्यरूपमें परिणन 
करनके लिय उत्तम और मध्यम श्रेीके लोग इने 
गिने है! मिल्लत हैं । चाह वह सिद्धान्त धार्मिक हो 
या सामाजिक या राजनेतिक, अधिकतर जबन्य 
ध्रणीयें: जोग ही उसे क्राययेरूपमें परिणणत करते 
, पीछुण मध्यम और उत्तम अणीके लोग उसमें 
आगिटतने हैं तथा निम्न श्रगीके लोग भी उत्तम 
थर्गाःफक बनतजाते हैं ; जैनसमाज सा 
शिलकी रिनती मध्यम श्रणी से की जानी 
उसमेस हजार पाँचसौल अधिन्न सत्य- 
न मिलेंगे और उस्ने अंरन -] ० ए/- 


पट 


मायस 
घार्णन, 
आध्य,. 
'समाजी 
ही मुश्कितलस होगे | इसलिय सत्यलम्ाजक।  - 

मनन करनके लिये दूसरे लोगोका ही उपरादान 
बनाना पड़ेगा म० महावीर , स- बुद्धस लेकर अभी 
कल 7क जितनी घार्मिक, सामाजिक और राजनैतिक 
ब्ान्तियाँ हुई हैं सभी का इतिहास इस बातका साक्ती 
है। एक बात और ध्यानमें रखना चाहिये कि 
आतका युग संकुचितताशोंकोी नष्ट करनेका है। 
समाजका कन्याश इसीमें है कि कमसकम उसमें 
मल्ुप्यदा दवीक्रा अबतार हो | इससे छोट लक्ष्यकों 


लेकर अगर काम किया जायगा सो वह इतनी जहूदी 


साम्प्रदायिक कट्टरताका रूप धारण करगा कि उस 
का होना न होना बराबर हो जायगा । इसलिय जितने 
समयमें यह संस्था खड़ी ह।|गी, उत्तन समयमे तो इस 
की उपयोगिता ही नष्ट होजायगी । इसप्रकार पग 
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भर खड़ी होत न होते ता इसको मिटानेकी आव- 
श्यकता हो जायगी | इसलिये मनुष्यताको लक्ष्यमें 
रखकर ही हम सत्यसमाजकी स्थापना करसकते हैं । 
अब हँस वैज्ञानिक सत्यकी श्लोजमें हैं, हम उसफी 
आराधना करना चाहते हैं तब यह केसे हो सकता 
है कि उसका लाभ अमुक छोटासा बगे उठावे और 
बाऊी लोग उससे वच्चित रहें ? जब जातिपातिके सा- 
धारणबिचारमें भी 'मनुष्यजातिरंकैत' का शुभसन्देश 
बढ बे घधमके जप 
सुनाते हैं तत्र एक वेज्ञानिक धमके लिये मनुष्यताके 


टुकड़े करना चाहें तो बह कहाँ तक उपयुक्त होगा | 


इन सब्र बातोंका विचार करके मैंने “सत्यसमाज”' 
नाम रक्खा है | हमें सत्यकी पूजा करना है, असत्य 
को दूर करना है, परन्तु आये और अनायेके कृत्रिम 
ओर हानिकर भेदोस मनुप्यताक टुकड़े नहीं 
करना है| 

श और भी अनक प्रश्न इस विषयमें खड़े होसकते 
हैं और खड़े हुए हैं । उनका उत्तर भी मेरे पास है, 
परन्तु उसकी अभी आवश्यकता नहीं मालूम होती । 
सत्यप्तमाज जब एक चलती फिरती सम्था हो जा- 
यगी तभी उसके सामने सैकड़ों नई नई समस्याएँ 
क्रारयेंगी और उसी समय उनका नित्रटारा करना 
पड़ेगा । उसी समय उन प्रश्नोंका उत्तर भी उपयुक्त 
होगा | फिर भी जिन पाठकीके मनमें कुछ भी शंका 
हो बह अवश्य ही पूछे । में यथाशक्ति उसका उ- 
त्तर देनकी अथवा उसके अनुसार संशोधन करने 
की चष्टा करूंगा । 

पाठकोंकों इस सकी मपर खूब गम्भीरतास वि- 
चार करना चाहिये; अपने समथक या विरोधी वि- 
जार मुझ पर अवश्य प्रकट करना चाहिय । विरोधी 
विचार वाल यह लिखनकी भी कृपा कर कि सत्य- 


समाजने जो कारयक्रम सामने ग्कखा है, उसकी अआयाज- 


आवश्यकता है कि नहीं ? यदि है ता सत्यसमाज की 
स्थापनाके सिवाय दूसरा मार्ग क्या है जा इससभी 
सरल तथा एसा ही लामप्रद हों ? 

यदि हम चाहते हैं.कि हम इस युगमें जीवित 


: रहें, भ्रपना और जगतका कन्याण करें तो हमें अ- 


पनी शक्तिकों न छिपाकर कायक्षेत्रमें श्रवश्य आगे 
बढ़ना चाहिये | 
फुंक्‍सटर + +कस्स्स्डेक- 
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सम्पादकीय टिप्पणियाँ । 
प्रतापगढ़में पॉँच दिन । 

प्रीष्मप्रवासके वश नमें मैंने एक सूचना निकाली 
थी कि मुझे अम्ुुकु समयपर अवकाश रहता है, 
उसका जो भाई उपयोग करना चाहें कर लें | तद॑- 
नुसार श्री ८ कम कलाल जी वकीलन प्रतापगढ़स निमम- 
त्रण भेजा | प्रीप्मप्रवासके समय श्रापका निमन्त्रण 
स्वीकार करके भी में पहुँच न सका था. इसलिये 
इस मौक़ेका उपयोग कर लेना उचित सममा | 

प्रतापगढ़में हमड़ लोगोंकी अधिक बस्ती है। 
उसमें तानों सम्प्रदूयके व्यक्ति है जिनमें परम्पर बेटी- 
व्यवहार होता है| अन्य स्थानोंकी अपक्षा कुछ उदा- 
रता भी अधिक है | एक दूसर के धमस्थानोंम आते 
जाते हैं | मैं ता ४ को चलकर ५ कड़ि शामको वहाँ 
पहुँच गया था | 

ता० 5 के प्रातःकाल ज्योंही में तरहपंथी दिग- 
स्वर मन्दिरम गया त्योंही वहाँके कुछ भाइयोने 
शाम्रमं बेठनको कहा | शास्त्रमे साधारण प्रश्नोंका 
उत्तर दिया। शाखत्रके बाद एक भाईने पृछा-- आपकी 
जाति क्‍या है ? मैंने कहा--'परवार! | तश्व उनने 
कहा--परवार जाति बहुत बुद्धिमान जाति है, उसमें 
अच्छे धच्छे विद्वान हैं । 

मैंने कहा--यह आपका भ्रम है | कोई भी गुण 
किसी जातिविशेषके टेकेमें नहीं पड़ा है। परवारों 
में एकस एक बढ़कर विद्वान हैं, और एकस एक 
बढ़कर मुख्त । योग्यताकी हृष्टिस यही बात अन्य 
जातियोंके विषयर्म भी कही जा सकती है । जिन्हें 
हम जाति कहते हैं उनमें कोई एसी विशपता नहीं है 
जिससे हम उन्हे जाति कह सके , और एकको दू- 
सरीसे अलग पहिचातर सके । परिस्थिति मिलनेपर 
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सभी जातियोंके श्रादमी सभी तरहके बन सकते हैं । 

दूसरे सज्जनन पृक्ला--क्या माता-पिताका संतान 
पर कुछ भी प्रभात्र नहीं पढ़ता ? 

पैन कहा-काफी प्रभाव पड़ता है, परन्तु ऐसा 
कोइ प्रभाव नहीं है जो वर्तेमानकी परवार आदि 
एक जातिसे दूसरी जातिकों जुदा करता हो। माता 
पिताकी विशेषताएँ व्यक्तिगत हैं, जातिगत नहीं | 
इसके अतिरिक्त एक ही माता-पिताकी सन्तान स- 
मयभेदस, परिस्थितिसिदस नथा अपने पृवेजन्मके 
संस्कारोंक भदस अनक तरहकी हासकती है ! एक 
ही घरमें रावण भी होता है और विभीषण भी। 
एक भाई देव है सकता है, दूसरा दानव | भतलब 
यह कि एक जातिके व्यक्तियांम भी विष्मता होती 
है और उससे आसंख्यगुणी समता दो जातियोंके 
व्यक्तियों भी हो सकती है । इसलिये जातिभदकी 
यह कृत्रिम दीवाल ब्यर्थ हैं । 

अगगोंकी यह इच्छा थी कि मैं शामको आकर 
भी धर्मोपदेश दूँ , मैंने उनका यह अनुरोध स्वीकार 
किया । मैं शामको गया और उनकी इन्छाके अनु- 
सार 'सम्यकव! पर विवेचन किया, जिसमे मैंने 
बतलाया कि सम्यक्तत्व साम्प्रदायिक नहीं है, न 
बाह्य क्रियाकांड्स उसका कुछ सम्बन्ध है । जैनशास्तरों 
के अनुसार नप्र+वेयक तक मिथ्यात्वी होत हैं, शुक्र 
लेश्याधारी भी मिथ्यात्वी होते हैं और सातवे नरक 
में सम्यक्त्वी होते हैं; और पशुमआओंमें तो ब्रती तक 
होंते हैं, आदि । 

शामको मित्रमणडलके व्याख्यानभवनमं भाषण 
हुआ। विपय था-- समाज और संगठन ' इसमें महा- 
बीरकी संघव्यवस्था, उसकी विशेपतता. संघके विषय 
में उनकी सतकता; इस विपयमें मृगाबती, श्रेणिक 
आदिक उदाहरण बताकर दिगम्बर श्रेताम्बर आदि 
भेदोंको निर्थकता बतलाई । मतभेदोंक्ी निःसारता 
बतलाते हुए स्लीमुक्ति पर कहा | वतमानके जैनियों 
की मान्यताके अनुसार न तो आज ख्त्रियाँ मोक्ष 
जातीं हैं, न पुरुष | अगर ख्त्रियों मोक्ष जायें तो दिग- 


सम्पावेकीय रिप्पणियाँ 





' ब्बरोंकी ताक़त नहीं है कि वे बन्‍्हें रोक ल' । अगर 


न जायें तो श्वेताम्बरोंकी ताक़त नहीं है कि वे उन्हें 
उठाकर साक्षमें रख दे | ख्रियोंको जैनधमने जो मह- 
त्वपृण म्थान दिया था उसे तो दिगम्बरोंन भी छीन 
लिया है और अ्वताम्वगेंत भी | अधिकारको हृश्सि 
जैनतर महिलाओओंकी दशास न जैन महिलाओं 
की दशा अच्छी है, न दिगम्बर महिलाओंकी दशा 
से ख्ेताम्वर महिलाओं की। तीरथोंके कगड़े सी मिर- 
थक हैं। वास्‍्तवमं आज जैनसमाज उनका पुजत। नहीं 
है, भागता है । पजनेकी चीज़ पर लडढाई नहीं होती, 
भोगनकरी चीज़पर लड़ाई हाती है । अब तो नि:- 
पत्न बनकर भदभाबका छोाइकर तीनों सम्प्रदायोंकां 
एक चन जाना चाहिय और एक संगठित समाज 
बनाना चाहिय ! पं० दीपचन्दजी यतिन व्याख्यान 
की सराहना की | 

ता4 ५-०-३४ को सुबह « बजे उसी व्यास्व्यान- 
भवनमें जिनभक्ति पर बोलते हुए कहा कि--' हम 
लोग भक्तिके जिषयमें बहुन अम्धे हें । जिनन्द्रके 
वाम्तविक गुणोंकी भक्ति न कर के उनकी चमकदमक 
की भक्ति करते हैं, उनके नक़ली गुणोंका पूजत हैं । 
दूसरी मूल यह है कि जिनभक्तिस घनपैसा चाहते 
हैं, परन्तु जैन तीथंकर कोई सठ साहुकार नहीं हैं 
कि खुश हाकर व कुछ दे दे! । एसी चीज़ न तो वे 


द्रत हैं, न वे दे सकते हैं। एसी चीज़ माँगना नो उन्हें 


शरमिन्दा करनका प्रय्न करना है। सौभाग्यसे ने 
बीनराग हैं और उनकी मूर्तियोंके सामन हम माँग 
पेश करते हैं इसलिये उन्हें लज्ञा परीषहका विजय 
नहीं करना पड़ता, परन्तु हमारा प्रयत्न तो ऐसा ही 
है। भक्ति कोई साक्षान धम नहीं है, किन्तु धमका 
साथन हैं । उससे तो हमें सिफ्र भावना मिल सकती 
है । भावनाके लिये तो हमें उनके वास्तविक गुरों 
की भक्ति करना चाहिय | वे आत्मदर्शी थ्रे, कतव्या- 
कतव्यके विव्ेकी थ, उनका ज्ञान पोधियोंका नहीं, 


, किन्तु अजुभवमूलक था, तथा वे समदर्शी अर्थात्‌ 
: बीतराग थे तथा समाजसेवी अथात्‌ द्ितोपदेशी थे। 
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बस, बददी भावना हमें उनसे मिल सकती है। हमें तो | 
जिन बननेक्की भावना रखना चाहिये | प्रारम्भिक | 
अवस्थामें इसप्रकारकी भक्ति रखना चाहिये, बादमें , 
रागरूप भकिका त्याग ही करना उबित है| इन्द्र- 
भूति गौतम महात्मा महावीरके पट्टशिष्य और गण- + 
धर होने पर सी तबतक केवली न वन सके जवतक' 
'वेसहावीरके रागी भक्त रहे । इसलिये जिनमक्तिके .| 
समय हमें वित्रेकस काम लेना चाहिये, नहीं तो है- 
मारी मक्ति निरथंक ही न जायगी, किन्तु हानिप्रद ! 
अर्थात्‌ मिध्यात्वधक हो जायगी | | 
यहाँ से उठकर ११॥ बजे प्वांराघना इस विषय 
पर दूसरे मन्दिरमें कद्दा । १० मिनिटंकें इस छोटेसे 
व्याख्यानस लोग बहुत प्रभावित हुए | भोजनके बाद 
श्रीयुत्‌ लक्ष्मी चन्द्जी चियास सवज्ञता तथा अ्रति 
शर्योक्री निरथेकता आदिके विषयमें दं। घंटे तक 
घासतीलाप हुआ।.._ ५ 
. शामकों जब व्यास्यानमें कुछ देर थीं, किन्तु 
बहुतस श्रोता एकब्रित थे, गज्यके नायथ दीवाने 
श्रीयुत्‌ माणिकलालजीके साथ कुछ प्रभोत्तर हुए । 
उनके उत्तरमें मेन जं कुछ कहा उसका सार यह था 
कि--“ मैं सब धर्मोर्मे अच्छापन और कुछ न कुछ 
ब्रुटियाँ देखता हूँ । शास््रोंको में न्यायाधीश नहीं, 
साज्ञी मानता हैं। आवश्यकता होने पर मुमे जैना- 
चार्यांका विरोध भी करना पड़ता है । हाँ, उनके | 
व्यक्तित्वकी निंदा नहीं करता। किसी वासका में सिरे 
इसीलिये मान्य नहीं करता कि वह जैनशांखों की है, ' 


न इसीलिये अमान्य करता हूँ कि वह अन्य शाख्तरोंकी 


है । युक्तियुक्त वात कहीं की हो, में उसे हो मानतः 
हूँ। घेज्ञानिक निएयोंको अपनाता हूँ और जहाँ वि* | 
ज्ञान चुप है अथवा संदिग्ध है, वहाँ सकसे काम लेता 





| शाख्रो व्याक्रणाचार्यन १हा कि 


| ४ सरकार अंक रेप 





जाता. है | ये सब धातें यहाँ के कोयोंके लिये नई और 


| आकर्षक थीं। मेरा व्याख्यान खुनकर नायबदीवान!' 
: साहबने कहा--“मैंसे बहुलसे व्याख्यान सुने थे, प- 


रन्तु ऐसा ब्याख्यान आज तक न सुना थ् ।” / , 
सा० ८७५९-३४ की शामको श्रीयुत्‌ कमकलालजी: . 
बकील आदिके साथ-जैनधमेके ममंपर चचा झुहे 4; 


' मैंने समझाया कि सप्ज्ञ क्यों नहीं बनेता और 


उसके माननमें क्या हानि है, तोर्थ करके शतिशयों छो 
भी मैंने क्‍यों नहीं माना आदि |. : 
रात्रिकों मेरा व्याख्यान जैनवस की व्यापकता पर 
हुआ, जिसमें मैंने क्टा--''जैननधर्स व्यापक है, जैन- * 
मत नहीं। मत तो कोई भी ७ प्रापक नहीं होता ? आदि। 
सम्प्रदायादीत धमंका घिर्वेंचत करके उसकी विश्व- 
व्यापकता बतलाई । यहाँ के संस्कृत विद्यालयके : 
घानाध्यापक एक आाह्यण बिद्वान पं० जगन्नाथणी : 
“आजतक मैंने 
बहुलसे व्याख्यान सुने हैं, परन्तु ऐसा अद्भुत, अप 
व्याख्यान मैंन आज़ ही छुना, मुझे दस बहुल 
प्रसन्नता हुई । बास्‍्तवमें साम्प्रद्शायिक कट्टरता अच्छी 
चीज़ नहीं है 
दा? ९--९-३६४ के सुत्रहद तरह फरसी मन्दिरमें एक 


' भाईमे सुझसे पृछा--आप गोत्र मानते हैं कि नहीं? 


मामते हैं तो कैसा ? मैंसे कहा-" जिसंसे लोफमें 


| उच्च कहां जाय वह्द, उच्च गो, जिससे नीच कहा 


जाय बह नीच गोत्र । गोत्र तो रहता है,पर्म्तु देश .$ 
कालके श्नुसार उसका बाह्धकारण (सो कम) बद- (४ 
लता रहता है.। कह्ठी इसका कारण वंशपरम्वरा माना * 
जाता है तो कहीं शक्ति,विद्या,आचरण,घन भावि |! 
नारकियों, देवों और सम्मूछनोंमें वंशपरनंपराका ले 


हूँ । मेरा विचार जैनोंके तीनों सम्प्रदायोंका ही नहीं, | पाण घट ही:लहीं सकता ।" 


सत्र घमोंका समन्वय करके सत्यकी खोज करना है।'' | 


एक स्थागी कदलानेबाते सद्यनने गोस्मटटंसारको 


आपने मेरे.विचार झुतकर आश्यय और प्रसं+ | गाअाका उल्लेख किया । इसके उत्तरमें मैंने कद(+-- ' 
भत्ता अकट की । बादमें अहिंसा विषय पर मेश व्या-  यहलक्षण सांवेश्रिक और सार्वेकालिक नहीं धः 
स्यान हुमा। अर्टिसा विषयक अरे क्यार प्रकट | किस्तु ममुध्यलमाजकी अभुक भोतंकों लेकर है । 


हो एअकडूबर १९३४ 
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अभी कह चुका हूँ कि वह लक्षण अन्य तीन-गतियों . में भी ज्ञानादि.गुणश समान नहीं मासते |-इस विषय 
हें नहीं जाता और मनुप्यमें भी सत्र जगह नहीं... में आपने मेरा मत पूछा । 


ज्ञाता | भोगभूमिके बाद कर्मभूमिके प्रारम्भमें जों 
जीचमोन्री बनते हैं, ब्रे वंशपरम्पराके धिना ही चनते 
हैं। इसी प्रकार छठे कालमें जत्र सभी नीचगोतच्री हो 
जायेंगे तव बहुतस उच्चगोत्रियोंकी सन्‍्तान ही नीच- 
गोज्ों बन जायगी । इसी प्रकार उत्सर्पिणीमें नीच- 
गोत्रियोंकी परम्परामें उच्चगोत्री होंगे। 

बेचार त्यागी समहाशय इतनी बात समझ भी 
नहीं नकते थ इसलिये वोल- हमें आचारजके वाक 


| 
| 
| 
| 
| 
| 


नर "७ ]$ ४५० --मैंसी का गक व्यय | 
मसानन मन कहां ता शराचायक वा ;ं 


आपकी तो किसी एक वाक्यकोी पकड़ 
ना दे जब क्रि मुर्के तो सबका समन्वय 
करके राग्यकी १जा ऋरना है| बेचारे स्यागी जी क्या 


कह रहा हूँ 
कर ब्रेट स 


सशना कि राबका समन्वय क्या बला है, इसलिय 
वे बज हो हमें एसी बात नह सुनने ?। मेन ऋह-- 
“भाई ! जब तुगने पूछा त्तव मेने उत्तर दिया, नहीं 


सुएना थाना पुद्धा क्यों ? इसके बाद चचाकी 
शास्वि होपइ; और बातें हान लगीं । जैन लोग एक 
दिन वेज्ञानिऊताको दुद्दाई दृद थ, व शास्रोंकी परीक्षा 
का दम भरत थे, अपगेका निःपत्त और जिवेकी कहते 
थे | परन्तु आज जप उसको वैज्ञानिक समालोचना 
का समय आया तब सबके सब अन्धविश्वासके गीत 


53 श्यो किक बे ७ 
. गाकर जेनब्मंको लजाने लगे हैं। जैनपत्रोंमें जैन 


खा हट के 


जमकर काड १०७४ ०७८४ 


: विद्वान आजकल इसी तरहकी अधिवरेकिता और 
, भीरृताका परिचय देरहे हैं। यहाँ भी उसीक्ा एक 


नमूना दिखलाई दिया । 

' यहाँ पर दाड़मिचन्दजी नामऊफे एक वयोवृद्ध 
सञन हैं। मैंने सुना था क्रि आप से विच्फोंके और 
ध्यक्तित्वके घोर विरोधी हैं! दुप् २ का अब भें अपने 
ढेरेपर कुछ लागोंकी शंक्राओंका समाधान कररहा 
था, तब आप आय | आप एक सास चचाक लिये 


| 
| 
। 


मैंते कहा--“ में भी केवलियोंमें  त्यूनाधिकशा: 
मानता हूँ भौर आपसे भी अधिक मानता हूँ, पर्ाश्लु 
साथ ही में यह कह देना चाहता हैं कि इस प्रकारकी. 
न्यूनाधिकता माननेवाला संबझ्ञ नहीं सान सकता; 
ओर न वास्तवर्स अनन्तझ्ञानी मान सकता है |” 
आपने कहा-- अमन्‍नके अनन्त भेद हैं! मेंने फह।- 
“उत्कए अमंग्यातमें एक लोड़ व नेस अनन्त कहलाने 
लगता है, परन्तु बहू राशि अन्तरहित नहीं हो सकती 
इसनिय आप केबलीके ज्ञानकों न.सका अनन्त कह 
सकते &। परन्तु वास्तविक अनन्त नहीं | दूसरी 
बात यह है कि जब एक कबलीके शानस दूसरे 
केवलीके शञासपना आप स्यून सानागे तब आपको . 
है भी मानना 7 जगा कि कवली हानप्रर भी कुछ न 
कुछ तह नहीं जान पाया है| तव, बद्र आजकलकी 
ग्रमुभार सर्वेक्ष केस हागा.? तथा क्‍या 
॥ उकलायागे कि एक केयली क्‍या नहीं जानता , 
रा केबती कया अधिक जानता है १!” आप . 
झस्थ उरुफे ज्ञानका अनु »ब केस के 
१” झेंप कहा- अनुभव तो अरहंत सिद्ध 
हो भो नहीं ऋर सकते, फिरमी तकणास उनकी 
तस्तम्ताको ६ न सिद्ध वर सकते हैं । उसी तकणासे 
हमें यह भी उतासा होगा कि एक केवली दूसरे 
केव नी स कप्त क्यो जानना है और क्‍या बात नहीं 
ज्ञानता है ? ” 
आप कद॒तियोंम तरतराता भी मानना चाहते थे, 
प्र सबका सादज्ञ भी | साथही यह नहीं बता सकते 
थे दि न्‍्यूनाथिफता झेयके किस अंशको न जानने 
३ है। मेंसे कहा कि अगर आप तरतमता 
गाग- घाहटत है टो सेग सपथन ही करते हैं, परंतु 
इससे दाप सवन्ल नी मानलकेंगे । 


उसके पृ अनुकूग ने होने पर सी आपको 


अन्क्कटप ह्टएर 
0 0. 4+ 


बा 


तने 


क्तां 


आगे थे। आप अरहन्त और सिद्धके अनन्त चूतु- | मेरी सम्मंतिसे गसकता हुई । इसबातको आपने सागर... 
ष्टयमें अंग्तर मानते हैं, इतनाहँ। नहीं किन्तु अरहंतों | में भी इधर उधर कहा । । पं 





शामक्रो जवमैं डेरेगर बैठा था तब दो नाई युवक । 


आये दामों मई भाई थे, सुशिक्षित थें, कवि और 
गायक थे | इन सव वादों कु इनगे भुझे परिचय दिया। 
ये दलों चुचेके बेगार प्रथाके बिरुद्ध सत्याग्रह भी कर 
चुके थे, सत्माप्रह्ियोंके ऐेता थे, अमुक अशसमें इन्हें 





और भी दो तीन तरफ़से मुफे य. समाचार मिले, 


| इसलिये अच्छा होनेपर भी यह नाम मुझे बदलना 
: पढ़ता है । परन्तु “सत्य” शब्द इतना आवश्यक मा- 


सकलता भी गिली थी ! सेमे सोचा, ऐसे युवक इस ' 


बआतेके राव पर्ताण हैं कि कोई भी सदरण उच्च 
बर्णी कहलान वालोंकी ठेकदारामें नहीं पड़ा है । 
: रात्रिक्रों कुछ सज़नोंकी शंकाओं के समाधानके 


सृत्युभाज, पदां प्रथाका वितरोत, अन्तजातीयविबाह, 


कह्दा । 
ता० १० को दिनमें विगम्बर जैन मिडिल 


स्कूनंका निर्राक्षण किया | धमशाख्र, हिन्दी, संस्कृत, 
इतिहास और भूगोलए परीक्षा जी । बादमें विद्या- 


है ५; ५-> जय 


लूम हुआ कि इसे नहीं निकाल सका, सिरे शोघक . 
शब्द अलग करके 'सन्यसमाज' यह नाम रख दिया 
गया है | अन्य पाठक भी इस विषयमें कुछ सूचना भेज 
सकते हैं | जैनजगतके नये बपके पहिले हो इसका 


। निशुय हो जाना ज़रूरी है, इसलिये १६ अक्टूबर 
तक सूचनाएं आजाना चाहिये । 
बाद समाजसुधार विपक्षपर व्याख्यान दिया। इसमें . 


सत्यगमाजकी स्फ्रीम जैननजगम्‌में अलग निकल 


2 दे | /* , चुकी है, तथा वह अज़ग भी मिल सकेगी, परन्तु 
खियोंके अधिकार तथा कुरीनिगिवारणके विपयमें 


, अलग नहीं छुपा है । नामका तथा अन्य बातोंका 


सदस्य बननेके लिये जो फार्म भरना पड़ता हैं बह 


निरय हं,जाने पर उसका संशोधित रूप प्रकाशित 


, किया जायगा । अभी तो ज्ञा सज्जन सत्यसमाजके 


थिंयोंके लिये उपयोगी व्यास््यान दिया। इसके बाद ' 


विद्यार्थियोंको प्रश्न पृ्ठनेक्ों कहा। विद्यार्थियोंन जि- 
ज्ञासापृर्ण और रिभोदी प्रश्न पृछे, जिसके उत्तरोंस 
उन्हें बहुल प्रमन्नता हुई । 


ः रात्रिकों गुमानजीक मंदिरमे रक्षत्रय पर द्या- 


ख्यान दिया जिसमें बरहिरात्मा आदिकी व्याख्या 
नये ढंसस की । ता ११-९-३४ का रवाना होकर 
ता£ १९६ कं प्रात:काह झुम्ाई आगया । आते समय 


सफ़र खर्च बादिके ये मुझे 5५) दिये गये परन्तु ' 


मेरा ख्ये सिर्फ़ 2०, ही हुआ धा, इगाजिय बाकी 
२०) सत्यसमानके झानदोलनके लिये दे दिये, 
सायदमाज* सूचना | 

गतांझूमे 'रूस्यश;वत, समाज मस जो स्कीम 
निकली थी इसके विपयस दाशीस श्री ० भीदचंद्जा 
चुन्नौल्/ता मीन लिखा! था क्रि इस नामों परिवतन 
हैा।ना चाहिय, क्योंकि इस नामकी एक संस्था महा- 
रष्ट्रमं ६ और यह मद्दाराष्ट्र भरमें खूब प्रसिद्धि भी 


प्रा च्ु का 


मत भी बन चुद 


उसके बिपयमें लोगोंका अच्छा था बुरा | | 
' भावकों लेकर वेभनस्य नवढ्न। बदिय, और यह . 


, सदस्य बनना चाहे थे प्रवेश-फामकी नकल करके 


भरझर भेजदें | सत्र समझकर और हृढ़ नश्वय 
करके भेजे | 
क्या यह आत्मबंचना नहां ह ; 


मनुष्य जब अपनी कमज़ोग!को समझ करके 

भी नहीं सममता, अपनी कमजोरियोंका दूर हटाने 
के बदल उनपर आँखमिचौनी ऋरता है, इतन परभी 
अगर उस आत्मबण्जक्र नवहें तो क्‍या कहें ? 
दाचारी जीन मांसप्रकरणका लेकर साम्प्रदायिक 
बेमनस्यका जा समर्थन गि य। था उसके उत्तर में जब 
मेंस कहा ता आप .तिलमिला उठे । जिस बतका 
उत्तर अच्छी तरह दे दिया जाता है, उसका खंडन 


से करके आप पुरानी बातकों पीटते गहत हैं और 


' कुद्ध नहीं कहना छह 


अन- में कहदेत हैं क्रि में अब उत्तर हः न दूँगा. मानों 
अमी तक अप उत्तर ही दर थे पता पौसते 
रद्दना आपके शब्दोंग उत्तर है पग्रत मुझे 
अपन वक्त ये उस बतका 
ददकय, परदे के 


ले, 


स्पष्ट कर :ढगा है; पथ से 





अ्रम निकाल देना चाहिये कि “हमारे पूवेज हर एक 
तरहस हमसे अच्छे थे ! हम लोग दिनिपर दिन 
नालायक ही बनते जारहे हैं /” | 
इतिहास, विज्ञान, पुरातत्व आदि शाख्र तथा और 
शास्त्र भी भरी बांतका हो समथन करते हैं । मेरा 
कुहना सत्य तो है ही परन्तु कल्याणकारी भी है। | 





( छे०-- श्रीं० प० सुख्ल॒लालनी ॥ ) 
[ अनु० - श्रीमात्‌ जगड्शीशकन्‍द्रजी जैन ऐस० ए०] 


 ब्राह्मगवर्णकी' उत्पत्ति | # 


सुमे विश्वास है कि ब्रह्मचारी जी और उनके साथी... शत और आचोरसम्प्नन्धी वहुतसी बातों 
मकान पक दिन डे तक अवरय सम वे दक और जैनदर्शनेमें प्रचल मतभेद है। परन्तु 
अभी वे श्रात्मव चना कर रहे हैं तो भतही करे ।  + तमि याक्षिक हिंसाका मतभेद मुख्य है 
आत्मवच्ना करनेका प्रत्यकको अधिकार है।.. | इसी याज्षिक हिंसाके कारण वेदका प्रामाएय 


' और ब्राह्मणवरणुंऋा जन्मसिद्ध ओप्ठत्व भी मतमेद 

 _ ०5 हे डे ' का मुख्य विषय होगया। है | जैनद्शनकी तरह बौद्ध: 

“अजनघमका मम” पर सम्मतियोँं। . दर्शनका भी वैदिक दर्शनके साथ उक्त तीन वातोंमें 
(३३ ) मतगेद है । वबेदके प्रामाए्यके .सम्बन्धमें बौद्ध और 


श्रीमान्‌ शिवचग्णलाज्जी जन एम० आर० पा हक मई पा 9३७ न नरक 
आर वह भनज्नता य ५ 
ए० एस० जसवन्'नगरस लिखते हैं-- रे 


, हिंसाप्रधान वतम्ान बेदों की कल्पित मानकर वेदों की 
“मैं आपके जैनधर्मके मर्मका स्वाध्याय शुरूसे “ । जा 


हु पल ; झब्दको उरउक्तिक्रे स्रपयम जलोको कल्पना: 
ही कर रहा हूँ और विपक्षी लेख भी देख रहा हूँ । महल शस्टकी हप शक विधा गली कहा 
परन्तु देखता हूँ कि मर्म तक पहुँचनके लिये कुछ खास ध्यान स्ीचती है । भरतने अपने कत्तब्यका भान कु-; 
किक ई गैर जो लो हुँचे भी ही इनक रानेके लिये घतधारी श्रावकोंका धमेशा अपने दरवाज़ेपड: 
लगग ५ लोग उनके . है 5 > 
टाइम ल हा और जोलो | है भी के. अरकर ' माहण मा हण' श्दका उच्चारण करनेको कहा। 
पक्तपात आर माह अभा छूटा नह है । ज हश्ण शब्द ते ब्राह्मण न्ामकी उर््पानि १६ है। यही कल्पना 
प्रयास सराहनीय है | कुक समयवाद जैनजगत धमके 


को धनिया के ते रब भ्रेत/स्बर प्रस्थोंमे है । पठमचरियर्म बाह्मण तामके 
म्मकी प्रतिष्ठा करेगा, ऐसा मेरा विश्वास है ।” री कपल जिलेडओ शसरेंगकरेओ है।इस 


“हाँ, अंक ६० में अपरिप्रहका त्रिपय देखा | ब्राह्मण नामकी उत्पत्ति तो साह॥ शादद से ही बताई मई, 
स्त्री-समाजके लिय विशेष प्रक्राश डालिये कि बह. है, परन्तु यह साहण झब्द वहाँ दूसरे अछततें किन्रा गया ' 
अपरिपही कैसे हो सकतो है, क्योंकि वर्तमानमें. है।जब ऋषमदेवकी मविष्यवाणीसे छ। पेंक। माछम हुआ 
ख्री-समाजके लिये धन संचयका स्राधन नहीं है ।” ऊि भरतके द्वाता स्थापित आह्यगवर्ग क्षामे चरूकर खन्नि- 

ु पका-शिवचरणलाल जैन-।... मानी होगा और सच्चे धर्मका लोप करेगा तो लोग हस 
लोट---अदिसादि अतोंके विषयमें जो कुछ ' अभी फेक इणने (पीरने) लगे । इन लोगोंकों ऋषमदेवने सा _ 
लिखा. गया है, घह साधारण दृष्टिसे है | लणुब्नत अर | [70 दैंग (मारो ) कहकर सेका/। उस समयसे-प्राकृतमें 
मद्ाक्षतके रूपये वह इसी अध्यायमें फिर लिल्या जायगा। | भाहण ओर सेंस्कृतमें- आझण सल्द प्रचलित हुए । आदि- 
क्पपरिप्रदका तिषय २० में अंकमें सामान्‍य इष्टिसि भा पूरा. पुराणमें द्विजंको किवेचन करते हुए फह्दा गन्त है कि भा 
नहीं हुआ था । फिर नी, आपकी सूचना बुत डपयगी है | क्षणल्व जन्पसतिद्द है, परस्तु वह शास्त्र और तपके. संस्कार : 
अगर अन्य पाठर भी, इसभकार भेर। धमस्न दिलायेंगे तो. द्वारा योग्य, बनता है और उसी, समय हिज कद्दा-जा' छ- ॥| 
बहुत सुविधा होगी --सस्पादक । | कता है। 
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उत्पत्ति पीछेसे मानते हैं और असली वेदोंको छाप | बर्णन नियुक्ति, भाष्य आदि चार प्रकारके आवश्यक 
हुआ। स्वीकार करते हैं, परन्तु बौद्ध इसबिफ्यमें कुद्च | सूत्रके ऊपरका व्याख्या -साहित्यमें मिलता है। चरिस 
कट्दत हों यह अग्रतक ज्ञात नहीं है। यज्ञोंमें हंने | बिभागमें श्री विमलसूरि कृत पउ्मचरिय _ तथा थआा- 
बाली पशुहिंसाके विरोधके समय ही त्राक्षणवर्णका | चाय देमचन्द्र कृत त्रिपप्ठिशलाक। पुरुषचरित्र मुझ 
जन्मसिद्ध भ्रेष्ठत्व और वेदके प्रामाएयका प्रश्न उप- | हैं तथा दिगम्बर साहित्यमें यह पर्णान पशपुराण 
स्थित हुआ । आद्ाणमात्र जन्मसे ही उच्च नहीं ऐै, | और अादिपुराण में किया गया है । 








उच्चताका आधार गुण-कमंकी योग्यता है । चांडाल . इन अन्धोंमें ब्राद्मणबर्ण+ी उत्पसिके बणुनका 
कुलमें उत्पन्न होकर भी श्रेष्ठ गुण कमसे ब्राह्मणके | संज्षिप्त सार यहाँ दिया जाता है । [ क्रमशः ] 
समान उच्चता सम्भव दै--इस प्रकारका वैदिक जप सलउ+ + मा पल 


ब्राझ्मणोंके प्रति जैनोंका अक्रारा उत्तराध्ययन नामक , - - | +- क॑+ 


जैन आगमके हरिकेशबल नामक बारहवे अध्यायमें . ._ * इसे अन्यक हयक विम्रल उसका समय उसी कर 
| ख्ित नहीं हुआ है| प्र।० याकावीका कट्ना है कि यह 


९ बे पु |; न. 
पाया जाता है । घममार्गमें हरेकबणकों समान अ- , हक न ; 
पिकार देवा गे अवो डी हम कर हे कली | वि चौथी सदीसे पुराना नहीं है ( यद्यपि ग्रन्थ ह्ारके 
घेकार देनवाल जेनोंको, लोकमें रूढ़ अ्रद्मणवरणाकी |. ._ पा 6 लक 2 
| (प्र. हे अजसार यह विक्रमकों पहली शतादिदवा है ना चा- 
जन्मसिद्ध उच्चनाका विराध करना पड़ा | उच्चतामि-  . - 0 
2 3 हक से क उबर) | पश्मपुराण पठमचारयका अभचुकरण हैं, ऐसा बटत 
गाल | चज्च[वट के, ब्राहि/। नंद 0 «०. ह ८ १५, ४268 
मानी ब्राह्मण लोग जंनोंव अल निदक जाग गनिदेक ; 2 गत हैं। दे यह अस्तरंत शक ही हो पर 
कहकर लाकर नि-दा करने लगे। यह सवपप बहुत | ६ हब विक्रमकी सातवीं आठवीं सदीमे हो नेदारे रवि- 
[] 
बठा । 'क्षत्रियकुल त्राह्मणकुलस बढ़ा हुआ ह' यह - देजपे पहले हू पठमचरियक्के कत्ता विमलपरिका समय 
जैनियोंक प्रसिद्ध ग्रथ १ल्‍्पसृत्रस जो चशुन है वह ' झ्षन्ता चाहिये । 
इसी परस्पर के संघधंशुका परिणाम ह, एसा विद ६ इस चरित्र अन्थर्मे आाचायन असट गहान्‌ जैन पु- 
5 लः शृ 65 डे ४_ 5 गे [4 
ग मानते है । जो कुछ भी हो, भाह्मणबरणंकी रुपोंके जीवनका वन किया है. इृगछिये इसे त्रिषाषठ- 
प्रा्ीनताके विरुद्ध बहुत चर्चा बढ़ीं । शलाका पुरुपचादतन्न कहते हैं । 
 हसर ग्रन्थके रूखदय, दिगम्वराचा4 २विषेश है जो 
गे बंदर धर | ल्‍र 
आह्यस लाग वरक आधार पर यह सनवानका परक्रमकां सातवा आठउता सद्ाम गाय द्वू । नके शएय 
प्रयज्ञ करत थक  जह्याक मुखस सत्रस पहल ज्ञ दद्वा (द्वदू रत्रमणत (नाथूगम्जा प्रेम द्वारा लिखित) 
ब्राझ्ण, उसके बाद अन्य अंगोंस दूसरे वर उत्पन्न | वृ्ध ४३ । 
हुए, इसलिय इतर वर्णांकोी अपक्षा ब्राह्मण प्राचीन | औ यह ग्रन्थ दिगम्दराचाय जिनसेनछा बनाया हुआा 
ओर पूज्य हैं ।” उस समय ज्ाह्मणोंके विरुद्ध जैनी ' है। जिनसेन विक्रमक्ी नत्र्मी सदीमें प्रसिद्ध गैन राजा 
लोगोंन यह कहना शुरू किया कि पहल क्षत्रियादि  भमाधत्रपके समका्ान थे । आदिपुराण महापुराणका 
तीन वर्णोंकी सृष्टि हुई, तथ। बादमें इन तीन बर्णोर्मेसे. एतभाग है भीर उत्तरपुराण उत्तरभाग । भादिपुराणमें श्री 
ही आह्मशवर्स उत्पन्न किया गया । जैनोंका यह पत्च सपमरेवजी का चर्णण है और उत्तरपुराणमें बाक़ी २३ 
श्वेताम्बर और दिगम्बर दोनों मंथों में युक्ति और विविध तीयकरों का | 


के | ज् गुण । 
कल्पनाओंके मिश्रणपृरक वर्शन किया गया है।_..__*  उराण गुजभद्ष सामाका बनाया हुआ है । ये 
भद्वारक शिनसेनके शिष्य थे, जिनका समय बिक्रमकी न- 


यह वरुन खेत/म्बर आसन और चरित दोनों. पम्ी दसवीं शवाब्दि गिना जाता है। शिनसेन और गुण- 
साहित्यम हद दृगम्बर सम्प्रदायम कब चरित सा पेन स्वामीदा समय, प्रस्थ आदिके सिपयमें विशेष जानने 
हित्यमें यह्‌ वन मिलता है। आगम साहित्यमें यह / के छिये देखो विदिदुरज्षमाशझाका पहछामाग। 


४. ६ 
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] 
[६ प्रय अकूत्रिम प्रतिमाकी कल्पना की गई । इजिप्रके रहने 
आश्रय ः जगत | बाल, सुयेको अपने देवताओंका प्रधान मानते थे ३ 
हे हे हि सीरिया, परशिया; रोम, पेरू बगेरह देशोंमें भी सूसे- 
( छेलक - शरीन न जगदीशचन्दजी जैन ऐस ० ए० ) , देवताक्रे मन्दिरोंके ध्वंसावशेप पाये गये हैं, मिससे 
प्रक्ृतिके अन्तस्तल्में जो अनन्त :हस्य 'छिपे | मालूम होता है कि इन देशोंके निव्रासी सूथ देवता 

पढ़े हैं उन सबका झञान करना सानवीय बुद्धिके वा- | के मन्दिर बनाकर उसकी पूजा करवे थे। हिन्दू 
हर है । आफाशमण्डलमें अटृह्वास करती हुई श्रनंत | और पारसीलोग तो आजतक भी सूर्यको अधो देते हैं। 
ताग्काओका पंक्ति, सूर्य और चन्द्र, प्रथ्वीमण्डल | इसी प्रकार हिल्दुओ्ोंक अनुसार यह ४थ्वी क्षीर- 
पर कछालोको महान्‌ हिलोरोंस ग्जेन करता हुआ | स्ागरमें तैरत हुए कछुए्की पीठ पर खड़े हुए चार 


आअथह गभ।रसागर तथा गगनचुम्बी भीमकाय पवत- | सफेद वर्णके हाथियोंपर टिकी हुई कही जाती है । 


माला श ारि प्रकनिके की खिलौनोंको देख- . सूर्योदय और सूर्यास्त होनेके विषय भी इन लोगों 
कर कौन समनम्क प्राणी आश्चयविमुग्ध होकर 


कि कल को | का कहना था कि संध्याके समय सूर्य किसी समुद्र 
प्रकृ तदेवीके सामने सिर नहीं मुका देता ! में दूध जाता है, इस समुद्रमें सूथ अपनी अप्नि बुक 

अपनी शक्तिको परिमित समभता हुआ भी | ज़ानेसे ठंडा हो जाता है | देवता लोग बहुत चिंतत 
मनुष्य एक एसा खटपटी प्राणी है जो हमेशा प्र- | होत हैं। वे रातोंरात बहुत परिश्रम करके नया सूर्य 
कृतिके गृढ़तम रहस्थोंका सममनेके लिये कुछ न | बनाते हैं और सुबह द्वोत द्वोते इस पुब दिशामें स्था- 
कुघ पधेड्बुन किया ही करता है। अबसे शताब्दियों पित कर देत हैं । 
पहले ग्रीकदर्शनके सर्वप्रथम जन्मदाता थेलीज् पहले ज़मानेमें प्रायः लोग पथ्चीको थालीकी 
(।]...0५ ' में इस महान्‌ विश्वको देखकर कल्पना , तरह चपटी मानते थे। उनका कहना था कि पृथ्वी 
की थी कि यह ज्ह्याए्ड जलस उद्भूत हुआ होना | चागें तरफ़से समुद्रसे वष्टित है और उसके बीच वा चमें 
चाहिये | लगभग यही कल्पना सृष्टिक आदियें हिन्दू | पहाड़ियाँ और ऊँची नीची विपम ज़मीन है,इसलिये 
लोगोंकी थी । पृथ्वी चपटी ही होनी चाहिये | साथद्दी इन लोगोंकी 

सूय,चन्द्र पृथ्वी आदिके विषयमें नाना जातियों , यह भी मान्यता थी कि प्रथ्वी स्थिर है और उसके 
ने नाना तरहकी चित्र-विचित्र क्रल्पनाएँ की हैं। | चारों ओर सूय, चन्द्र आदि घूमते हैं । आजसे दो 
जैनधमके अनुसार तीसरे कालके अन्तमें तारांगण | तीनहज़ार व पहले हिन्दू ,चाइनीज़ और कैलडियन 
नामके कल्पवृक्षोंकी आभा कम हनेपर गगनमंडल | लोगोंने भूगोल-खगोल विद्याका ज्ञान प्राप्त किया था। 
में सूयं, चन्द्र आदिको देखकर लोगोके हृदयमें भय | ग्रीक लोगोंन इस विषयका विशेष अभ्यास किये 
हुआ। उस समय प्रथम तीर्थंकर आदिनाथ भगवान | और इस विद्याकों एक वैज्ञानिक रूप दिया | सबसे 
ने बतलाया कि आकाशरमें दिखाई पड़नेवाले रूय,चन्द्र , पहले इस्द्ी सबके ५७२-४९७ बे पहले प्रीसके पाइ 
ध्योतिष्क देवोंके बिसान हैं । पहले इनकी आभा | बैंगोरस ([?5.)॥280738) नामके विद्वानलजे पृथ्वीके 
कस्पवृक्षोंकी कान्तिके सामने कम थी, इसलिये ये | गोलाकार दोनेका सिद्धान्त स्थापित किया | ( कुछ 
विमान दिखाई नहीं देते थे। इनते भयभीत द्ोनेका | हिन्दू-अन्धोंमें भी प्रृथ्वीके मोलाकार होनेका ध्मैर- 
कोई कारण नहीं है । इतना दी नहीं, बादमें चलकर | उसके सूयकी भदृक्तिणा करनेका सिद्धान्त स्थाम्रित 
जैनशास्रोंमें सूये और चन्द्रकों सौ इन्द्रोंसे शामिल | किया गया है । ) पाश्यैमोरसफे बाद मीसके एसिद्व ,, 
किया गया और उनके भीतर अरहंत भगवानकी | विद्वान अरिस्टरॉटल ( 375000० ) ने पृष्बोको 
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गोल तो माना.पर उसने कहा कि सूय, चन्द्र और । काशका घेस (/077209) नज्ञदीक दिखाई देता है, 
मारे ;थ्वीके चागें ओर घूमते हैं। सुचसे पहले भ्रील | पड्ाड़ीके ऊपर चढ़कर देखनेमें सहीं |: 

। का यह भरिग्टरकस ( 8।६-:४/0908 | नामका | ५--किनारेक्ी और अनेवाला जहाज़ किनारे ,. 
विद्वान था जिसने बताया कि प्रथ्वी स्थिर है और | पर छड़े.हुए आदमीको एकदम पूरा दिखाई नहीं 
सूए, चन्द्र तथा नक्षत्र ६भ्वीका चक्कर लगाते हैं। पह़ता | पहले जहाज़का घुँआ, नली, मस्तूल और 
आश्रय है कि इस वैज्ञानिकके इस नूतन सिद्धान्त | जहाजका ढाँचा ये क्रम क्रमसे दीख पढ़ते हैं । 
पर किसीन बिश्वास नहीं क्रिया | अन्तमें ईस्वी सन्‌ । ( क्रमशः ) 
१४७३-१५४३० में निकालस कोपनिंकस (५ ०॥४- | पक अब 3 अल 
8 (20] 0१०". (प-) नामका वैज्ञानिक उत्पन्न हुआ ४ 

प॑० श्रीलालजीका मायाचार । 


ओर उसने वेज्ञानिक दृष्टिस 2थवी तथा अन्य नक्तन्नों 








का सूर्यके चारों ओर घूमना सिद्ध करके वैज्ञानिक ,.. लोहड्साजन--आन्दोलनके संबंधमें श्री० पं० 
जगनमें एक बड़ी भारी क्रान्ति मचा दो ! : श्रीलालजी पाटणी अभी तेक मौनावलम्बन किये 


कोपर्निकसके इस प्रृध्वी भश्रमणक नूनन सिद्धांत , हुए थे, पर जब “लोहड़साजन निणय”स यह सिद्ध 
यूरोपके सभी देशोंमें बड़ा भारी तहलका मच होने लगा कि ये पंडितजी भी लोहड्साजनोंके 
गया। फलतः पोफलोगोंन कोपर्निकसको लिखी हुई सम्बन्धियोंस सम्बन्धित हैं तत्र तो पंडितजीकी निद्रा 
पुस्तकोंकों ज़ब्ल कर लिया और लोगोंको उनके प- ; भज्ञ हुई और अपनेको निर्लेप सिद्ध करनेके लिये 
दुनकी मनाई की गई । खेर, बह तो क्रान्तिके आः  “लोहड्साजन-निर्णय” पर आक्रमण करना प्रारम्भ 
रम्भका युग था, इसलिये ऐसा किया जाना कोई - कर दिया। इसी सम्बन्धमें हितरुछुके गताझुमें आा- 
आधश्चयकी बात्त नहीं थी, परन्तु जब दम देखते हैं. पन एक लेख लिखा है। उस सार लेखमें कोई तथ्य 
कि आजकल भी बहुतसे लोग प्रथ्वीकी गोलाई भौर की बात नहीं है--केवल पं० कन्दैयालालजी शास्त्री 
उसके अस्थिरत्वके विषयमें सन्देह करते हैं अथवा को या तो कुछ बुरा मला कहा गया है अथवा उन्हें 
इस वैज्ञानिक मान्‍्यताकों स्वीकार करते हुए मिम- ! नरकायुके बंध बाँध लेनेका फतवा देडाला है | नर- 
करते हैं तो हमारे आम्यका ठिकाना नहीं रहता। | कायुका बंध आपके हुआ या पं० कन्हैयालालजीके, . 
पाठकोंकी जानकारीके त्रिये यहाँ प्रथ्वीके गोल होने . यह ता भगवान केवली ही जान सकते हैं; पर हम _ 
के कुछ प्रमाण दिये जाते हैं-- ' इतना तो ज़रूर कह सकते है कि नरकायुके लिये. 
१--जिस समये चन्द्रप्रहण पड़ता है. अर्थात्‌ | कारणीमूत कृष्ण लेश्या है; और आपके परिणामों 
चंद्रभापर प्ृथ्वीकी छाया पड़ती है, उस समय चंद्रमा ! में भी हमें कृष्णलेश्याका अनुभव हो रहा है, आ- 
का कृष्ण भाग हमेशा गोल्ञाकार रहड्ा है।.__: न्यथा लेखकके प्रति आप ऐसे अपशब्दोंका व्यव-< 
२--दरेक आदमी प्रृथ्कीकी प्रदक्षिणा कर स- | हार कभी न करते। * | | 
कता है ।-मैगेलन ( (०2०:।७7 ) नामक व्यक्तिमे ” कौई मुनि लोहड्साजनोंके श्रथवा किसी के यहाँ 
सन १०२० में प्रथ्वीको प्रदक्तिया' की | वह पश्चिमसे . आहार ले अथवा न ले, यहे उसकी ईल्‍छापर निर्भर 
रवाना होकर पूतमें पहुँचा। . - है, किन्तु इससे चारित्ररक्षाका कोई सम्बन्ध नहीं 
३--प्रथ्वी चषर्टी होती तो दुनियाँ के सब प्रदेशों : है। और जिन भुनि महाराजकें सम्बन्धर्म झापकां 
में सूर्य एक ही समयमें उक्य-और भ्रस्त होता ।..; संकेत है'थे तो-केंवल इतनों ही नही करते किन्तु 
।३०-समुदरके किनारे-खड़े-होकर- देखनेसे ओ-। जिनके यहाँ शांहार लैंते हैं इनसे पहले पह' परतिका 


हा 4 अकक्‍षट्रस्त १६३२० ) 
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कसते हैं कि “हम लोहडलाजतोंस किसी प्रकारका 
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खानपानका सम्बन्ध न रखेंगे ।” क्या आचार-शाख 
| 


के अनुसार आप यह सिद्ध कर सकते हैं फि मुनि 
के लिये आहारफे पल ऐसी प्रतिज्ञा कराना उचित 
है. ? यदि उचित है तो फिर उन्‍्द्ीके दी जायुरु १०८ 
अआचाय श्री शान्तिसागरत्ती महाराज अथवा उनके 
संघस्थ मुनिराज ऐसी प्रतिज्ञा क्‍यों नहीं कराते १ 
क्या आप इस बातको भूल गये जब आपने सम्बत 
१९८८ के आख्िन मासमें पाटोदीक मंदिरमे श्री० 
मुनि चन्द्रसागर जीका यह कहा था कि खण्डेलवाल 
महासभसाकी निवाचित कमेटीका फैसला ब्रिलकुल 
ठीक है, लोहइसाजनोफे यहाँ आहार लनमे कोई 
आपत्ति नहीं है, आपको अवश्य आहार लना चा- 
चाहिए ? आश्वय है कि दो तीन वर्षक श्रन्तरालम ही 
आपका यह एकाएक रुख्य बदल गया । हमारी समझ 
मे “लोहड्साजन-निर्णेय”' के प्रकाशनस आप क्रृद्ध 
हागय है इसके अतिरिक्त और कोई दूसरा रुख 
बदलनक कारण नहीं है | आपने जो यह लिखा है 
कि यदि पं० कम्टैयालालजी इस पुस्तकको लिखकर 
महासभाको ददेत ता शायद निर्शय भी होजांता 
ओर कछाह भी न बढती, सो महाशय आप केवल 
इसी वातपर नागज़ हुए जान पड़ते हैं कि उक्त पंडित 


जीन आप जैसे पडितोको त्रिना पृछे ही ब्रालाबाला , 
| ज्ञात हो सके । 


इसमे प्रकाशित कर दिया। पर, इसमे तो काई नाराज 
होती बात न थी | हमारी समममे नहीं आता कि 
इस पुस्तकस खण्डेलवाल महासभाका भारी अपने 
मान केस होगया ? जो खण्ड जवाल महासभा प्रति 
बषे इस मामलमे कुछ भी विचार न कर टालमट्ल 
करती जाती है, उसके बारबार गीतगाना केवल आप 
जैसोंका ही काम है । 


| 
। 
॥ 


| 


] 
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आदिम लोहडका अर्थ नीचा नहीं है | जयपुरंमें 
पक ल्हीड़ी-प्रड़ीका नीम है, वहाँ भी त्हों डी का अर्थ 
छोटी स्रीस है। हमारे जयपुर जिलमें दा बगरू 
नापके ग्राम हैं । जिस गाँवमें थाड़े घर हैं, उसको 
लोहड़ बगरू, और जो करपा है उसको पड़ा बगर 
कहते है। इसके अतिरिक्त नामोके असुसार जातिका 
अथ करना भी ठीक नहीं है, अ्रन्यवा लुडारिया” 
और “सं,नो” शआादिका इतिहास हूँढ़ कर वास्त विक 
जड़का पता लगाना होगा | हम जोगोफे ८४ गोत्र 
फंस बन, इस पर विच र करनेस तो हमें 'अवाक 
रह जाना पड़ता है. इसलिये इस शाव्दिक अर्थकों 
भी हम महत्य नही देत । आआपन आगे जाकर जो 
लोहड्साजन निर्णयकों सरासर भूँठ और पिया 
कम्पना बताई है, इससे जान पड़ता है कि यातो 
आपने इस पुम्तकको पढ़ा नहीं है और अगर पढ़ा 
है तो आप इस बातसे डररहे हैं कि इस निर्शायके 
आधारस तो मेरा भी लोहड्साजनोसे परम्परा- 
सम्उन्ध सिद्ध होता है | किन्तु, पंडितजी महाराज, 
आप चाहे क्तिन ही लेख लिखें पर लोहइसाजनों 
के सस्बन्धियोंस जो आपका रिश्ता है बह हटाया 
हट नहीं सकता | हस पाठकाके परिचयके लिए 
एक दो एस उदाहरण पश करते ह जिससे लोहड- 
साजनोके साथ पंडितजीका परम्परा रिश्ता स्पष्ट 


ओऔ्रीमान्‌ प्यारीनालजी संठी अयपुरके बहनोईं 
श्री पन्नाल।तजी बैद जड़बवाल घड़ा लोहड्स,जन हैं। 
इनके बहनादे श्री केशवसरणजी लुद्दाड़िया हरियाणा 
बडसाजन हैं । ये केशवसरणजी और आपके सुपुत्र 
कमलकुमारजी की बहू मामा-बुआके ब्रहिन भाई 
हैं।हम आपसे पूछते हैं कि आपके युत्रकी पमंपत्नी 


लोहड्साजन शब्दम लोहडुका अथे नीचा नहीं | केशवसरणजी को बहूको भोजाई मानती है या 
किन्तु छोड़ा है। इस बातको जैनजगत्में कई बार | नहीं? और इस प्रकार श्री प्यारीलालजी सेटी के 
लिख दिया गया है। लोहड़, संस्कृतके लघु शब्दका | खम्बन्धियों से सम्बन्धित होने से आप भी उनसे 


अपक्रृंश है | व्यवहारमें भी लोहेड़का प्रयोग छोटे 
के झथमें ही.होता है. स्होड़ी बहु, स्होड़ाभ्राया 





सम्पन्धित हैं या नहीं? यदि-हसारे लिखने पर भी 
आप जान बुसाकर/ विश्वास करना जहीं चाहंते को * 


आप मुरादाबाद में ओऔमसान मुंशी सुन्दरलालजी 
चंकील मोठिया की कोटीपर प्धारनेकी तारीख 
निश्चित कर हमें सूचित करें| हम उसी समय 
थ्रीपन्नालाजजां श्रीकेशवसरण जी, श्रीप्यारी लाल जी 
सेठी को लेकर मुरादाबाद आजाब गे और सब 
लोगोंकी उपम्थितिके बीचमें हम आपको अन्छी , 
त्तरहसे प्रमाणित कर बतलायेंग क्रि हमारा लिखना , 
साधार और प्रमाणित है। और तब आपको 
मालूम हो जायगा कि लोहड्साजन-निणेय रालत 
है या मही । 

इसके अतिरिक्त पाठक महोदय लोहइसाजन 
निर्ण॒यके ५२ बें प्रष्ठ पर नं०५ के सम्बन्धक्ो भी 
ध्यानपूवक देखे, जिसस अच्छी तरह माल्यूम हो. 
जायगा कि पंडितजी इस प्रकार लख लिखकर जन- 
तामें केसा श्रम फेला रहे हैं। इस सम्बन्धमें इम 
पाठकोंके अवलोकनार्थ पंडितजी के खास समधघी 
(कमलनकुमारजीके श्वसुर ) श्रीमान सुन्द्रलालजी 
साहत पमुगदाबाद वालोंन जो सम्मति दी है उसको 
भी ज्योका स्यों पदृध्चृत कर देत हैं-- 

“श्रोमान्‌ पंडित कन्हैयालालजीफो सुन्दरलाल | 
मोठियाकी ज 4जिनेनद्र बंचना | अपर च दृमार यहाँ 
लोइहइसाजन व बड़नाअनमें कोइ किसी क्रिस्मका 
फक् नहीं है। आआपसमें राटी-बेटी-वयवहार हमेशासे 
चला आरहा है | मेरी रिश्तदारी लोहडइसाजनोंमें 
है और मरी रिश्तदारी पं० श्रीलालजी पाटशी 
अलीगढ़बालोंस और दहली वरोरहमें है! यहाँ 
दस्साओंस रोटी बेटी-व्यवहार नहीं है।”' 

पा |. (०। ज'क्तेछ0 0 22---४०७. 

इसके सिवाय यह गौर करनेकी बात हे कि 
जैनसमाजछ प्रसिद्ध विद्वान्‌ श्रीमान्‌ पं० चुन्नीलाल ' 
जीकी झुपुत्री श्रीमत्ती सुखिया बाईका बिवाह श्री०, 
गुमानीरामजी वेद ज़ोहड़साजनके सुपुत्र गंगारामजी 
से हुआ है पाठक लोहइसाजन निर्णयके प्रृष्ठ ५२ ; 
सम्जेन्ध ल॑ं०:११ फो देखे । आपका यह लिखना 
भी होलत है कि पुस्तकमें कद्दीमी घुरादाबाद बालों: 
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को ही लोहड़साजन लिख दिया गया है, क्योंकि जो 
लोहड्साजन पड़ेमेंस हैं उन्हींको लोहड़साजन लिखा ' 
गया है | हाँ, यह बात अवश्य है कि उधरके विवेकी 
लोग लोहड्साजन और बढ़पताजनके भेव॒कों त्रिल- 
कुल व्यथ समभत हैं | लोहड्साजन नि्ेय सम्बन्ध 
नं० * में कुदरखोक लाला चाँद बिहारी जीकी सुपृत्री 
का अलीगढ़ के लाला चंदालालजी वेदके सुपुत्रसे 
जो सम्बन्ध बतलाया गया है बह त्रिलकुल सही है, 
बह आपके लिखने मात्रस मिथ्या नहीं होसमकता । 
लोहड्साजन निणयमें सम्बन्ध नं० २ पर लाला 
चन्दाज्ञालजीके हस्ताक्षर हैं और सम्बन्ध ने० १८ 
पर साहु कुंजविहारी लाली रइसके हस्ताक्षर चॉट- 
बिह।रीजीकों बक्लमसे मौजूद हैं । आपने लोगोंको 
श्रममें डालनक लिये जो यह लिखा है कि यदि 
कन्हैयालालजीकी वात सच हो तो मैं (श्रीलाल पा- 
टणी) लाहइसाजनोंस बेटीव्यवहार करता हूँ. चाहे 
सप्ताज मुझे पतित कर दे, सो महाशय ऐसी बढ़ 
तद़कर बातें न कीजिये, नहीं ता लेनेके देने पड़ जा- 
येंगे | आप लोहडसाजनोंस बटीव्यवहार अब क्‍या 
करेंगे? वह तो किसी न किसी रूपमें पहलस ही मौ- 
जूद है। क्या श्रापके लड़केका सम्बन्ध सुन्दरलालजी 
माठियाकी लड़कीस नहीं हुआ ? और क्या उनके 
आनजे केशवसरणजीका विवाह पन्नालालजी ग्रैद 
जड़वाल लोहड्साजनकी बहनके साथ नहीं हुश्ा 
जा कि भ्रीप्यारीलालनजी सेठी घड़ा लोइड्साजन 
जयपुर बालोंके बहनोर हैं ? 

आपने जो कन्हैयालालजीका लिखना क ली- 
मूँठे बतलाई सो जनाब हमारे ऊपरके विवेचनस तो 
आप द्वी सफेद मूँठ लिगखबनंवाल सिद्ध हो रहे हैं । 
मुरादाबादके मुखियाओंने जो जो सम्मतियोँ दी हैं 
वे सब एक तरफ़को बात सुनकर नहीं किन्तु अच्छी 
तरह सोच समम कर दी हैं । उन्होंने विचारपर्वंक 
सम्मतियाँ दी हैं या नहीं, इस बातका निर्णयतों उनकी 
सम्मतिकों पढ़नेसे ही हो जाता है। लोहढसाजन 
निर्णयके २१ वें प्रष्ठ को खोलकर पाठक महानुभाव 


वा० है अफ्ट्रंबर १६३४ ] 









पूनामें सबेप्रथम 


जैन विधवाधियादद 
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एकयार फिर उस्त सम्मतिको पढ़ें । आपका यह 
लिखना बिलकुल ग़लत है कि लब ९ सदस्योंकी 
कमेट!में आपका नांस चुना था तब लोहड्साजनोंसे 
आप अनभिज्नष थे। यदि ऐसा होता तो मद्तासभाके 
रैशवाल अधिवेशनमें जब फ्रैसलेकों वापिस लौठाने 
का प्रस्ताव पं० पन्नालालजी सोनीने रखा था तब 
आप उस (सोनोजीके प्रस्ताव ) का ज़ारदार 
विरोध कभी न करते। लोहड्साजनोंसे सदासे 
होते आए सम्बन्धका जानते हुए भी आप कैसे चुप 
रहे , इस का जयाब तो आपका हृदय ही दे सकता है, 
हम क्या जानें ? आप घर्मघी र होकर भी प्रमाणद्दीन 
बाते लिखनेके लिए तैयार हो जाते हैं, यह बहुत 
दुःखकरी बात है! आशा है हमारे लेखपर निष्पक्ष 
हृष्टिस आप बवियार करेगे | हम जो भी कुछ लिख 
रहे हैं, बह जिल्‍्कुल सत्य है । 

इस लखपर नोट लगानके बहाने पं० इन्द्र- 
ल्ञालजीम कन्हैयालालजी शास्त्री के व्यक्तित्वपर 
आक्रमण कर अपने हृदयकी ज्वालाकों शान्त करना 
चाहा है | इससे पं० इन्द्रलालजीकी तुच्छताका पता 
लग जाता है |कन्हैयालालजी चाहे खण्डेलवाल हों 
या संतवाल इससे लोहड्साजन-निर्णय मूँठा नहीं 


हाजाता। 'लोहड्साजन निय'को असत्य सिद्ध करने 


के लिए पं० कन्हैयालालजीको वंशावलि पूछना क्या 
अर्थ रखता है, सो पाठक ही सोच । इसप्रकार तो 
जो जो लोहइसाजनोंके पक्षका लकर लेख व सम्मति 
लिख रहे हैं उन सबकी वंशावलि भी आप पेश 
करनेकों कहेंगे पं० कन्हैयालालजीके पास कोई 
फ़ालतू समय नहीं है जो आपके लिए वंशावलि पेश 
करे ।जब लोहड्साजन निणेयका युक्तियोसे खंडन 
करनमें परत-हिम्तत होगए तब खिसिया कर कभी 
तो परिह्वतजी की वंशावलि पूछते हैं, कभी कट्ठते हैं कि 
. परिडतजीको दो मिनिट संस्कृत बोलना नहीं आता 
आदि आदि | किशनगढकी गादीके परिड़त होकर 
भी ( आप कहते हैं ) हमारी जातिसे आपको क्या 
सतलब तब तो आपसे भी कोई यह कुद सकता है 


| 


क्रिलोहड्साजनोंके सम्बन्धसें लेख लि खनेसे आपकी 
भी कया सतलष ? जबकि कन्हैयालालओ किसी 
ग्रादीके पंडित हैं तब तो उनका सबसे शधढ़ा यह 
कर्तव्य है क्रि वे परोपकाराथ इस मामलेमें अवश्य 
भागले जिससे सत्य और मूँठका अवश्य निणय हो। 
थोड़े दिनों पदले यही कन्हैयालालजी आपके 
लिए बड़ेस बड़े घमोत्मा थे और आज जब उनमे 
आपकी हाँ में हाँ मिलाना छोड़ दिया, तब इस 
प्रकारकी व्यथंकी समालोचनाके पात्र बन गए । 

अन्नमें दोनों पशिडित महोदयोंसे हमारा नित्रेदन 
है कि आप लोगोंको व्यथमें समाजकी शान्तिको 
भ्ग करनेके लिए ही समय और शक्तिकरा दुरुपयोग 
नहीं करना चाहिए । अगर परिडत लोग निष्पक्षत्तासे 
किसी विषयका विचार करे तो प्रत्यक विषय बहुत 

जल्‍दी तय होसकता है । समाजसेवक -- 
नानूलाल पाँल्या, जयपुर । 

हक्८ कुछ 

पूनामें सवेप्रथम जैन विधवा-विवाह । 
गत श्रावण शुक्ला २ वीर से० २४२० रविवार 
ता० १२-८-३४ के दिन शामको ठीक साढ़े छ बजे पूना 
के प्रसिद्ध ्ेष्ठी श्रीमान्‌ बाबूलाल नानचन्द शाहकी 
'भगवानदास जैन धमशाला'में स्थानीय जैनवि- 


धवा विवाह मरडलकी माफ़त श्री० रिधकरणजी 
कोठारी ( पूना ) का श्रीमती हीराबाई ( मु० सिदु- 
स्वरा, जि० पृूना ) के साथ पुनर्विवाह बड़े समाराह्‌ 
के साथ निर्विन्नतया पूर्ण हुवा । उममें निम्नालिखित 
कनिपय प्रतिष्ठित जैन-जैनतर सज्जन सम्मिलित थे। 
रा? ब० सहखबुद्धे, बे० माडगील, श्री० दाते 
बकील, ज्ञानप्रकाश सम्पादक भ्री० लिमये, रिटायड 
ऐ० इन्स्पेक्टर श्री० दीक्षित, स्थानीय विधवा-विवाह 
मण्डलके मन्त्री औ० पाटणशकर, प्रकृष्ट सुधारक प्रि- 
न्सिपल अत्रे, सेठ बाबूलाल नानचन्द, राजस्थाणी 
धीर सम्पादक श्री० नारायणदासजी घूत, श्री० भिड़े, 
श्री० गमनाजी पिताजी, श्री ० घोगढीरामजी क्नात्ंट, 





जैनमिश्रमरडलके मन्‍्त्री ओ भूस, जैन वन्धुसमाज 
के स्त्री श्री० चन्दुलाल शाह, स्थानीय कतिपय 
मये जूने विचारके वृद्ध, तरुण, मारवाड़ी विद्यार्थी 
आुबनके समस्त छात्र तथा स्थानकवासी जैन विद्या- 
लयके कतिपय छात्र, श्री० बाबूराव माहुले भादि 
१००-१२५ पुरुष तथा सौ० लीलाबाई पाटशकर 
'सौ० मालतीयबाई जोशी, सौ० इन्दिराब्राई साठे, 
सौ० यमूताई सहख्बुद्धे, सौ? सुहासिनीबाई स्हेत्ने, 
सौ० प्यारीबाई धूत, सौ० फेशरबाई जोशी, सौ० 
लक्ष्मीघाई बलदोटा तथा सौ० सरलाबाई बलदीटा 
आदि खत्रियाँ भी शामिल थीं | 


शांमको छुद्द बजे जैनधमंशालामें बेर्डवादन ! 
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विवाहकी कितनी आवश्यकता है यह बताते हुए 
सदगत परिडत उदयलालजी कासल्लीव्रालके पुनः 
विंवाहकी कथाका मार्मिकतासे उल्लेख किया | समाज 
कपटाचरणके पापकों सहनकर सकती है लकिण 
खुलमखुल्ला व्यवहारकों वह नहीं सह सकती। पैसोंके 
अभाषसमें एवं रूढ़िके कारण अविवाहित, विधुर एबं 
विधवा बहिनों के आन्तरिक व्यवहार+र यदि नज़र 
बाली जाय तो आँखे स्तम्भित हो जाती हैं | हमारी 
समाज उसे भी आँखोंसे देखती है। लेकिन इस 
अधःपातको रोकने लिये इस पुएय अनुष्ठान रूप 
विधवाविवाह प्रथाको प्रारम्भ करनेमें अपनी अनु- 
मति प्रदान नहीं कर सकती । यही मांग श्री रिघ- 


प्रोरम्भ हुआ । साढ़े छःके पहिले पहिले श्रामन्त्रित | करणजी कोठारी तथा श्रीमती बहिन हीराबाईने 
मशडलौ एकत्र होगई । पुरोदहितका काय भ्री० दाते | हमारे समाजके कल्याणदेतु खुला कर दिया इस 
तकीलने किया | ठीक साढ़े छः बजे पिद्याह संस्कार । लिये उनका में जितना अभिनन्दन करूँ उतना थोड़ा 
शुरू हुआ। समारस्म कोयका अध्यक्षपद्‌ जैनविधया- | दी दोगा /” इस भकार अध्यक्ष महोदयका भाषण 
विवाह मण्डलके माननीय अध्यक्ष श्रीमान्‌ युवकवीर | होनपर श्रीमान्‌ बाबूलाल नानचन्दने आमंत्रित 
श्री० राजमलजी बलदोंटा बी० ऐस सी०, ऐलऐल ] सज्नोंके आभांर माने | इसी मौक़ेपर वरराज श्री 
बी० ने सण्डित किया था। मड्शलाप्टक और वर चधू रिधकरणुजीन भी सभाके आभार मान और आ- 
'पर अच्चता पड़नेपर मण्डलके मानद मन्त्री श्री० | खिरमें वीरकी जयध्वनिमें समारम्भका काय संपूरों 
कनकमलजी मुणोत ढो० ए० (ऑनर्स) ने नूतन । हुआ । इस कायमें श्री० धोण्डी रामजी कर्नावट, 
स्थापित मगडलके उद्देश और कार्यकी दिशा पर | स्थीनीय विधवाविवाह मण्डलके कमचारी तथा 
विवेचन किया | तदनन्तर वर-वधूका संत्षेपमें परि- | मी दाते वकील आदि मद्दालुभ/बोंने खूब सहायता 
चय कराया | इसके बाद श्री० बाबूलाल नानचन्द. | 'हैँचाई। 80% 
महोदयने अपने भाषणमें जैनसमाजकी अबनत |. नोट-इसप्रकारके आदर्श विधवाबिवाहोंकी 
अवस्थाका करुणादं चित्र खींचकर विधवा बहिनों | समाजमें आवश्यकता दे। आशा है उपयुक्त मण्डल 





की असहाय स्थितिका ज्ञान कराया। पश्चात स्थानीय | उत्साइसे काम करेगा ।._ “सम्पादक । 
बिधवाविवाहमंडलके मंत्री श्री पाटशकरने ओजस्वी अदसलक+ +सतपूं+- 
में पकने 
आम हम का हित हक शाप हियो सात विधवाकी आवश्यकता | 
हैं इनका अनुभवसे ज्ञान कराया। तत्पश्चात पूनाके कर 
प्रसिद्ध बिनोदी लेखक एवं लाटककार मरि० ऋत्रे |... ९5 सबयुषक सजनके छिये जिनकी आयु ३० घाक, 


हि _ ६ | जाति समैया (परवार जैन) तथा मासिक आदमनी ५०) 
85, १५ 22१87. जरद 0: को विलबदण] है, एक शिक्षित जैन विधवाकी श्रावक्षयकृता है। विधवा 


हब उद्वोधक भाषण हुआ । इसके बाद थैरि | किसी भी जैन जातिकी हो। पत्रध्यत्दार इस पते पर 
ध्टर गाडंगील आदि कतिपय सजनोंके मराप्रण हुए। | किक जाय-- सुन्दर लाल लग, वैचराअं 
. आखिरमें अध्यक्ष भद्दोदयने जेन समालसें व्रिघवा | : अयुविश्षिषफ आधुर्वेदीय औौषधासय, इसरसी । 
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सत्यसमाज व्याख्यानमाला | 
(फैखक--श्री ० हेमचमग्जजी मोदी ) 

! ध्याज मन्दिरमें खूब भीड़ है। छमछमाती हुई 
नंवेलियाँ अठखेलियाँ करती हुईं विजलीसी चमक 
जाती हैं परन्तु चन्द्रमुखियोंकी जाँदनीमें भी आज 
कुछ व्यक्तियोंके मुखपर चिन्ता घुंधा रही है। परस्पर 
खुसर खुसर होरही है कि “दरबारीलालने तो राजब 
ढाया | ये आफ़तके परकाले परचे जहाँ देखो वहीं 
दीख पढ़ते हैं। क्‍या करे? वहाँ लोगोंको जानेस केसे 
» रोके १” यह देख मेंने थोड़ी देर आंख मींचली । 

देखता क्या हूँ कि अधेड़, पोपले मुँहकी एक ख्ती 

बनी ठनी खड़ी है । कद रही है कि पड़ौसमें इस | 
जलमुँद्दी गाड़ने आकर मेरा सारा कारोबार खराब 
कर दिया | सोनेकी चिड़ियाँ एक एक करके उसके 
पास उड़ती जारही हैं |” 

आजस सत्यसमाजकी आओरसे स्थानीय ही राबारा 
हॉलमें प्युतणप्में व्याख्यानोंकी एक आयोजना 
की गई । आठ दिन लगातार व्याख्यान होंगे । प्रथम 
व्याख्यान है पं? दर्बारीलालजीका ) इसकी सूचना 
पर्चो द्वारा बटवा दी गई है। हर दफ़ा जमञ्र कभी । 
परिडतजोके व्याख्यानकी सूचना मन्दिरोंमें चिपकाई 
जाती तबही उस पोपली ख््रीके प्रेमी लोग उस फाड़ 
डालते | इसीलिए यह चाल चली गई | 

मन्दिरमें बैठा हुआ शाख सुन रहा था। कथा- 
नक रसीला था । मृगाक्षियोंकी केलियोंका बणेन 
सुन सुन रसिकजन रसके घूँट पी रहे थे । बीच 
बीचमें परिडतमी नमक मिचे भी लगाते जाते थे । 
झ और ओर विषयोंकी चचो भी साथमें होती | सुधा- 
रकों और बाबुओंकों, विधवाविवाहवालोंकों खूब 
कोसा जाता। कहा जाता कि पं० दरबारीलालजी के 
व्याख्यानोंमें भूलकर भी न जाओ | पहाँ जानेसे 
तुम्हारे श्रद्धानमें फ़रक हो जायगा। मति खराब हो 
ज्षांयगी | मिध्यात्वी होकर नरकमें पड़ोगे। भोततागण 
भपकियोंसें कूम रदे थे परन्तु हाँ, परिदतजी अ- 
रफ्तिफ्रेपु कविक्त निवेदर्त नहों करते थे। जहाँ कहीं 


सत्यसम्राज ध्याश्यानभाला 
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[ २६ह- 


तचख्क्री षात आती कि सब्र लोग ज़रा जाँख खोल: 
घूँघटमदित सगातिबृंदकी ओर कदाक्षपात करते 
ओर फिर “ स वे रसः ” की योगनिद्रामें लीन हो 
जाते +मुमे भी सुनते सुनते कपकी आगे । देखता. 
क्या हूँ कि वहौ पोपली ख्री शाल्षके आसन पर 


| बिराज अपनी कटीली चितवनोंसे ओताइन्दका 


विल खींच रही है । कह रही है कि “मेरी पद्ौसिनके 
यहाँ मत जाना । वह घततूरा खिलाकर ऐसा वशी- 
करण करती है कि वह अपने साथ तुम्दें भी नरक 
ले जायगी। देखो तो, तुम्हारी कवमपरत्तीमें इतनी 
उम्र हो गई | क्‍या तुम जेम्नरौवची के साथ मुझे छोड़ 
कर उस कलकफी छोकड़ीके पास चले जाओगे और 
उस बेवफ़ाके पीछे मुक बावफ़ाकों छोड़ भूखा 
मार डालोगे १” परन्तु इतनेमें ही एक मित्रने मुम्े 


| हिल।कर जगा दिया। देखता क्या हूँ कि वहाँ उस 


«बडी के स्थान पर तो भौर ही कोई बैठा है और कष्ट 
रहा है-'दरवारीलाल तो रोटियोंका ख्तरीदा गुलाम 
है । श्वेताम्बरोंको रोटी तोड़ता है और उन्हींको खुश 
करनेकी बाते कद्दता है !” में तो बहाँसे उठा और 
चल दिया । 


टम्‌-टन-टन्‌ साब बज गये। ज्याख्यानका 
समय हो गया | परन्तु देखता हूँ कि होल खाली । 
३०-४० आदमियोंके सिवाय वहाँ और कोई नहीं । 
डक सब मिहनत व्यर्थ | पाँच हज़ार सूचनापत्र 
*बटबाये, अखबारोंमें सूचना छूपवाई। बहू सब क्या 
इसलिए ? मैं निराशामें गोते खाने लगा। परन्तु 
देखता क्या हैं कि परिडित जी उसी तरहद्द प्रसन्न हैं । उन्हें 
कुछ परवाह दी नहीं है । मेंने आँखें मी्ची। देखता 
हूँ कि एक तरफ़ बढ़ी पोपली कामिनी इज़ारों लोगों 
की भोाड़में खड़ी मुंह सटकाती, आँखें नधाती कसर 
हो ड्ती, फुदक रद्दी है। शराबका जाम द्वाथमें और 
मुँहमें उसका एक घूँट | एक एक घूंट ले लेकर वह 
अपने प्रमियोंके खुले हुए मुंद्रमें एक एक करके 
बुलकती जाती है। दूसरी ओर देखता हूँ कि एक 
'देवी मानों दूसरी सीता दी हों, अपने दो चार भक्तों 
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के कानोंमें प्रेमसथ ज्ञानामृतकी वधो कर रही हैं । एक 
तरफ़ कामुकताका ताण्डव और दूसरी ओर सात्वि- 
कताकी मनोहर प्रतिमाकी पवित्र पूजा । एक त्तरफ 
विंशाल जनसमूह और दूसरी ओर इनेगिने ज्ञान- 
पिपासु, सभे प्रेमके परवाने, सच्चे प्रेमी | 


परिडतजी का व्याख्यान शुरू हुआ। मानो 

बेखरी बिखरने लगी। विषय था-- “सत्यकी खोजमें | 
शाखत्रका स्थान | ” भगवान्‌ समन्तभद्रके शाख्रके 
लक्षण पहले तो आपने शाख, आप्त आदिकी 
सुन्दर व्याख्या की, तथा आगे पीछेक सभी शाख्रोंकी | 
आलोचना करते हुए उन्होंने एक सच्चे सत्यके | 
परवान विज्ञानवेत्ताके सूक्ष्म विश्लेपण और ज़हाद 
के एक गाज़ीकी तरह जोशमयी बाणामें अपना 
निणय दिया कि शा्रोंका स्थान वही है जो कि 
किसी मुकदमे में गवाहोंका होता है तथा सत्यका 
स्थान सत्यखोजीके रूपमें न्‍्यायाधीशका है । जैन- 
जगनके पाठकोंके लिए यह बात नई नहीं है, परन्तु 
चूँकि सत्य है इसलिए सुन्दर है, रमणीय है। जितनी 
भी दफ़ा और जितनी भी तरह सत्य खिलता है 
उतनाही रमणीय वह प्रतीत होना है। क्षण क्षण 
यज्नब्रतामुपैति तद्ीय रूप रमणीयताया: । 


दूसरे दिन श्री शान्तिलाल सॉलीलीटरका व्या- , 
ख्यान हुआ | विषय था--धर्मके विरुद्ध बगावत | , 
व्याख्यानमें जोश खरोश था; अन्यायस तड़पती हुईं 
आत्मा थी, कुचला हुआ अभिम्रान था परन्तु विज्ञान- 
वेत्ताकी सूक्ष्म विश्लषक शक्ति नहीं थीं। समाजमें 
जिन लोगोंके पास धन है वे ही क्‍यों सबसे अधिक 
धमात्मा सममे जाते हैं ? क्यों उन्हें ही धर्मकार्यों 
के करमेका एकमात्र अधिकार होता है ? मन्दिरोंमें 
घोली बोलकर क्यों पेसेवालों करों घम बेचा जाता है 
जैस पाखाना और पेशाबर्की द्वाजत होती है उसी तरह 
क्ीपुरुपोंकी मैथुनकी इच्छा होती है। फिर जत्र पाखाना 
ओर पेशाब फरनके लिए किसी को नहीं रोका 
जाता, तब क्यों निधन कुमारों और विधवेओोंको इन 
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आवश्यक्रताओं को रोक रखकर व्याधिग्रम्त बनने 
को मजबूर किया जाता है ! श्रार्थिक रृष्टिसे देखा 
जाय लो जबतक उचश्चवशके लोग अपने आशई' 
मरे हुए गाय-बैलोंके चमड़ोंका उपयोगके लिए 
सुसंगठित चर्मालय न स्थापित करे तब तक गोशा- 
लाएँ, पींजरापाल खोलना व्यथ है; तब क्यों लोगों 
की आमदनी पर धमके नाभपर यह व्य्थका टैक्स 


! लगाया जाता है ? जैनी लोग ऐस चर्मालय स्थापित 


कर क्यों नहीं अहिंसा धमंका पालन करते ? जब 
मोतियोंके धंधेमें पाप नहीं समझा जाता, तत्र क्यों 
इस धंधेकों बुरा समझा जाता है | क्‍यों समाजने 


| अपने एक टुकड़ेको अछूत करार देकर उस लाचार 


कर रक्खा है ? उनके भाषणमें ऐसे ही सुलगते हुए 
प्रशोंकी भरमार थी। उनका सारा शरोर मानो 
जलरहा था । मानो किसी सतोसे किसी दुराचाराने 
छेड़खानी की हो । 

तीसरा व्याख्यान पं० जगदोशचन्द्रजीका हुआ । 
विषय था---“साम्ाजिक विकास के लिये क्या धर्मकी 
आवश्यकता है ?” शान्तिलालकी शशान्‍्त श्रप्मिकरे 


' स्थानमें मानो शीतल बारिकी वर्षा हुई हो। वक्ता 


महोदयने कहा कि धमकी सावश्यकता तो है परन्तु 
बद्द धम वैज्ञानिक होना चाहिये ? उन्होंने वेश्ञानिक 
धम अथवा पार्मिक विज्ञान नामक एक नई चीज़की 
सृष्टि की | पंड़ितनीवी विचारसरणी यद्यपि गंभीर 
थी, परन्तु कुछ अस्पष्ट थी। इसके बाद पं० बर- 
बारी लालजीन अपने विशिष्ट नमूनदार ढुंगसे सारी 
बस्तु पर रोचक रह्ढ रज्न दिया । उन्होंन कहा कि 
धम हमेशा वेज्ञानिक नींव पर ही अपनेको स्थापित 
करता है | धर्म कभी बदलता नहीं है, परन्तु विज्ञान 
की जिस नींत पर वह स्थापित किया जाता है, उस 
विज्ञानमें परिवतन द्ोते रहत हैं। सभी धर्मोंकी 
शिक्षा एक ही है, परन्तु जहाँ एक प्राचीन मत राषश 
को पहाड़के बराबर और सीताको उसके भ्रमाणमें 
चींटीके बराबर चित्रित कर उनमें मैथुनको सम्भव 
मानता है तब बादका मत इसे असम्भव कताकर या 
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तो यह कष्ट कर कि उस जमानेमें मनुध्योंका आकार 


जिसने एक दफ़ा भी इसका स्वाद चखा, वह हररोज्ञ 


ही पहाड़के बराबर होता था या यह कहकर कि बह | आने लगा और अपने साथ १०-५ श्रादमियोंको 


रावण भी सीताके बराबर था, धमम परसे लोगोंकी 
डिगती हुई श्रद्धाको सदाचार-धर्म पर स्थिर रखने 


और भी लाने लगा | जमनादासजी को जब हमने 
बुलाया वो मनमें यह खयाल द्ोता था कि यदि 


की कोशिश करता है। जैस जैसे विज्ञनकी वृद्धि | लोग इतने कम आगे गे तो वे अपने मनमें क्या सो- 


होती जाती हैं बेस वसे धर्मका यह कतंव्य होता है 


चेंग ? परन्तु नहीं, हमारी लाज़ रह गई | लोग 


कि समयके अलुकूल वह अपनेको नई नींव पर | काफ़ी संख्यामें इकट्ठे होगये और दिनपर दिन बढ़ते 


स्थापित करे | सथ्च धमंकों इस बातस कोई मतलब 
नहीं कि प_्ृथ्वीका आकार चपटा है या गोल ? सूय 
के सात घं.ड़े हैं या आठ ? इश्वर है या नहीं १ उसे 
तो सिर्फ़ इसी बातसे मतलब है कि लोग किसतरह्‌ 
सदाचारस रहें, व्यभिचार न करे, चोरों न करे , 
हत्या न करे आदि | परन्तु लोग भूलसे जों धर्म 
नहीं है उसपर विश्व।स करनेको ही धर्म समम बैठे हैं । 

चौथे दिन सुप्रसिद्ध वक्ता श्री जमनादास द्वार का- 


ही गये । 

पाँचवे' दिन धूप-दशभी थी | लोगोंके आनेकी 
कम सम्भावना थी, परन्तु फिर भी लोग बहुत संख्या 
में आये | व्यास्यानका विषय था “साम्यवाद और 


| भारत” । पहल कुछ शब्द मुझे बोलने एडे । बोलने 
| का मुद्दाविर। नहीं था । टुटरूँ टू कुछ दो शब्द बोला 


जिसमें मेन इतिहासके साम्यवादी अथंपर जोर दिया 
और बत्तलाया कि वर्गीय युद्ध कुछ कालमाक्स 


दासका 'मोक्ष' पर व्याख्यान हुआ । मानो कोई | की ही सृष्टि नहीं है । अन्तरांष्ट्रीय परिस्थितियाँ 


प्रोफेसर अपने शिष्योंके सामन भाषण दे रहा हो ! 
उन्होंने कह्दा कि बचपनमें जिस तरह खिलौनोंके 
लिग्रे लड़ा-झूगड़ा करते थे, उसी तरह हम आज 
भौतिक सम्पत्तिके लिये जा कि खयं एक खिल्लौना- 
मात्र है, लड़ते मगड़ते हैं। इन खिलौनोंके लिये 
फेषल व्यक्तियाँ दी नहीं बड़े बड़े राट्र तक परस्पर 
लड़ते झगड़ते हैं, एक दूसरेकों गुलाम बनाते हैं। 
हम बड़े होकर जिस तरद्द उन पर उपेक्षाकी नज्ञर 
करते हैं उसी तरह हमारे व्यक्तिगत जीबनमें तथा 
राष्ट्रोंक जीबनमें एक ऐसी ध्यवस्था कभी आवेगी, 
जिसमें कि इन खिलौनोंका मोह छूट जायगा। इस 
अवस्थाका नाम दी सम्पूर्ण मुक्ति या मोक्ष है। 
घिलायत बालोंकी यदि हम समभावे कि ये सब 
खिलौने हैं, इतका मोह छोड़ो और यदि यह बात 
उनके मनपर बैठ जायगी तो इिन्दुस्तान अवश्य ही 
खतन्‍्त्र हो जायगा। 

आकाशमें दिन व दिन चन्द्रमाको कौमुदी 
बढ़वीदी जाती थी, उसी तरह जमीनपर हमारी व्या- 


जैसी कि शआज हैं क़रीब वैसी ही श्राजस दो तीन 
हज़ार व पूत्र भारत में भी उत्पन्न हुईं थी। मह्दा- 
बीर स्वामीके हमानमें कई गणतन्त्र राज्य भी थे, 
परन्तु यन्त्रोंके आविष्कारके बाद आर्थिक परिस्थि- 
तियाँ जटिल दोनेके कारण मज़दूरोंकी तरफ़का प- 
लड़ा भारी होता जाता है जिसके कारण साम्यवाद 
के अनुकूल परिस्थितियं दिन पर विन पैदा हो रही 
हैं और पूँजीवाद ऋरताके उपायों, नृशंस निर छुश 
शापनप्रणालियोंका सहारा लेरहा है। बगबान महा- 
बीर और बुद्धके ज़मानेका जैनधर्म और बौद्धससे 
उस ज़मानेके अनुकूल साम्यवादका खरूय था| कई 
बौद्ध राजाओंने छपनी छ़िन्दगीमें कई दफ्ता अपनी 
प्रजामें सम्पक्तिका बराबर बराबर बरेंकारा किया था, 
आदि बाते भी कहीं । इसके बाद पं० दरबारोलांल 
जीने भी इस विषयपेर सुन्दर आषणण दिया । आधि- 
बाते वे दी थीं जो कि वे 'जैलंधमंका म 

प्रह पर लिख चुके हैं । 

छुठवाँ दिन था। आज भी पिमनलाल 


ख्थानमाज़ा भ्री 'प्रतिपक्षनुलेखेव” बढ़ रही थी। | भाई शाद सॉलीसीटरका ज्याख्यान “खियोंके 









घिकार ” पर हुआ। जितनो शान्तिसे, गहराईसे' 


आर सफाईसे आपका भाषण हुआ बेसा शायदही 
किसी अन्य व्यक्तिका हुआ हो | जहाँ तहाँ अतिशय 
आदशवाविताकी पुट ज़रूर दीख पड़ती थी, परन्तु 
उसने भी एक विशिष्ट सौन्द य क्री सष्टिकी थी | प्राचीन 
ग्रंथोंमेंस श्पने अनुकूल उदाहरण चुनचुनकर उन्होंने 
इसप्रकार सबके सामने रखे जिसस यह प्रभाव पड़े 
वरौर नहीं रह सकता था कि प्राचीन आयसंम्कृतिमें 
स्त्रियोंका स्थान मर्दोंकी बरात्रीका रहा है | सीता, 
द्रौपदी, राधा, अरुन्धदी, मैत्रेयी, गागी आदिके 
सुन्दर उदाहरण दिये | उन्होंन इस बातपर ज़ोर 
दिया कि फज्ञ और हक़ ऐसी बस्तुएँ हैं जो एक 
दूमरेसे भिन्न नहीं की जा सकतीं | ब्लियोंको यदि 
हम उनके हक़ दें तो सम्भव है कि वे उनका दुरूप- 
योग कर परन्तु केवल इसी कारण अधिक दिन तक 
बनकों उन हक़ोंस वर्जित नहीं रख सकते क्‍योंकि 
इसग्रकार हम अपने ही पैगेंपर कुल्हाड़ी मारते हैं। 
छ्लियोंके हक छीननेस हमारा ही अ्रध पतन होरहा 
है | सख्त्रियोंसे यह कहना कि तुम योग्यता प्राप्त करो 


तब हम तुम्हें अधिकार देंग, ठीक उसी है तरह जैस 


कि अंगरेज़ोंका यह कहना कि तुम स्वराज्य के 
योग्य हो जाश्ा तब तुम्हें स्वराज्य देंगे या छिसी 
बन्चेका यह कद्दना कि पहले में तैरना साख 


लूँ तब पानी में घुसूँगा। वक्ता महादयन यह भी कह्दा | 


कि आमकल ख्रियोंकों अधिकार दूनका मतलब यह 
समझा जाता है कि दम उन्हें खूब अच्छी तरह 
बनाव सिंगार करके सजाकर बूट पहराकर उन्हें 
बगलमें लकर घृर्मे | यह अधिकारोंका प्रदान करना 
रहीं है, परन्तु अपन विलासके लिए उन्हें खिलौना 
बना लेना है। वास्तव स्ियोंकों आर्थिक समानता 
का हक सिलना चाहिए । उसे अपने हक्की एक 
निश्चित रकम स्वातन्द्रयपृवंक खर्च करनेका अधि- 
मिलना चाहिए ! विवाहादिके बिषयमें सम्पूर्ण स्वा- 
तन्डय होना चाहिए | पर्दा वगग्रेरह दूर करना चाहिए। 
वक्ता महोद यके बाद प्ररिदत दरबारीलालजीने आ- 





 लोचना करते हुए एक मार्केकी बात यह कह्दी कि 
, आज हमारे देशमें सतीत्वकी कोई क्रीमत नहीं रह 
' गई है।जब तक हमारे समाजमें विधवाविवाह करने 
' की ख्तन्त्रता न हो तब तक सीताका मूल्यद्दी क्‍या 
हो सकता है १ एक प्रश्नका उत्तर देत हुए बक्ता 
महाशयन कट्दा कि तलाक़ देन का हक़ ता कानूनसे 
जायज्ञ होना चाहिए परन्तु विधवाविवाहके क़ानून 
की त्तरह उसका व्यवहारमे उपयोग न करना पड़े, 
समाजकी ऐसी रचना होनी चाहिए । 
सात्तव दिन सस्पाद्वाद और वदान्तकी व्यवह।- 
रिक उपयोगिता' इसविपय पर पं० दरबारीलालजी 
का सुन्दर विवेचन हुआ । जेन और वेदान्तके आ- 
चार्योन परस्पर एक दूसरको नीचा दिखानके लिए 
वितंडाके केसे कैस हथक ड।का उपयोग किया, इस का 
उन्दोंन खूब दिग्दशन कराया तथा शअवक्तव्य भंगके 
विषयमें उन्होंने अपन मौलिक विचार प्रकट किये। 
, धर्म और सदाचरणस रखनके लिए ही दशनशात्र 
का निर्माण हुआ है। वेदान्तके सिद्धान्तानुसार 
सम्पूर्ण आचरण करनेवाले तथा म्याद्वादके सिद्धांत 
के अनुसार अपनी सम्पूर्ण चर्या बनाने बालेके बाह्य 
अआ्राचरण बिल्कुलही एकसे होन चाहिए। ईश्वरमें 
माननेवाला भी चोरी नहीं करेगा, कम सिद्धान्तमें 
माननवाला भी चारी नहीं करेंगा। अधपरिपक्ध 
आदमी ही दुराचार करते हैं और अपने सिद्धान्तका 
, दुरुपयोग करते हैं। निवृत्ति-प्रवृत्ति, कर्म और ज्ञान 
क्षणिकवाद-नित्यवाद, हैत-अद्दैत, नाध्तिकता-आ- 
म्तिकता आदिका भी उस दिन सुन्दर समन्वय 
किया गया । + 
आठवे दिन अन्तिम व्याख्यान भी पं० दर- 
बारीलालजीका हुआ । विषय था “'धामिक और 
सामाजिक क्रान्तियोंकी झ्रावश्यकता ।”उसदिन सत्य 
समाजके उद्देश्य, उसकी स्थापना आदि परभी उन्होंने 
बिस्तारसे समझाया तथा उसके विरोधी आक्तेपोंका 
! प्रिद्दार किया । 


'. आठें दिन प्रण्दितजीने अन्य वक्ताओंके व्या- 
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'नोंप हे अत | कु 
झ्यानोंपर सुन्दर आलोचनाएँ आदि करके श्रोताओं ' छल हन्दोंकी माया फैला, अपराधी मस्त बिचरते हैं। 
का सन हरण कर लिया था | सभीका आग्रह था | असहाय दीन निर्दोषोंको, फांसी पर लटकाते देखा॥ 
कि व्णाख्यानमाला और भी चालू रखी जाय | , लोहूके प्यास सिट्दों करों, बनका निष्कंटक राज्य मिला। 


आख़िर निर्णय हुआ कि समाजकी ओरसे हृए | निबंल भेड़ोंको बकरोंको, बलि-वेदीपर जासे देखा ॥ 


महीने १-रे व्याख्यान कराये जायेंगे । ! सतियाँ ऑचलसे मुँदद ढाँ पे, कोनेमें राया करती हैं। 
बम्बइसमें महाशय काशी नाथजी नामक एक व्यक्ति : रसरब़रंगी गणिकाओं को,हेंस हँसकर बल खाते देखा । 
बहुतही बहुश्न॒त और विचारक हैं | बे सभी सभा | खेतोंमें बैठे दीन कृषक, बर्षाके लिये तरसते हैं ।! 
सोसायटियोंके व्याख्यान सुनन नियमित रूपसे जाते | शसल धाराएँ झमरपर, मेघोंका वर्षाते देखा । 
हैं। उन्होंने सबसे पीछे बालत हुए हमारे समाजकी ठग घूर्ते छुटरे व्यभिचारी, निर्भय हो मौज उड़ाते हैं ॥ 
बहुत ही उचित प्रशंसा की , उन्होंने कह्दा कि सत्य | निरपृह सच्चे सत्पुरुषोंकी, जीवनभर दुख पाते देखा॥ 
समाजके उद्देश्यों और आदर्शकी कोई भी दूसरी | मौठे बोलोंके कारणद्टी, शुक पिक पिंजड़ेमें पड़ते हैं। 
संम्था इससमय दुनियाँ में नहीं है. थियासफ़ीके | खच्छेन्द भावसे कौओंको, चीलोंको मेंडराते देखा। 
उद्देश्यों भी इसके उद्देश्य अधिक ऊँचे हैं । आज | मतलव॒की ठकुर-सुहाती सुन, न नहीं समाते हैं । 
से १५०-१५० व पहले महान्‌ यूरोपीय दाशेनिक | सेची दितकारी वातोंपर, प्रभुओंको मुँकलाते देखा ॥ 
कान्टने जिस उद्देश्यको लेकर पॉज़िटिविस्ट समाज | वे४डुंक खरी कहनबाला, नजरोंसे चट गिर जाता है। 
की पथापना की थी उसी उद्देश्यकी यह पूर्णो्ठति है। | मंतलबी चापल्ूसोंकों ही ऊँचे ओहदे पात देख। ॥ 
हे ह है | चलता है वश न पहा्रेंसे, मुंह की खाकर रहजाती है । 
व्याख्यानमाला समाप्र कर रात्रिकों १! बजे | मतबवाली आँधीको केवल, तरु-गुल्म-लता ढाते देखा।। 
मैं घर गया । सत्यसमाजके विपयमें सोचता सोचता | वाणीके सश्चे सवकका, कोई भी नाम नहीं लेता । 
सागया । स्वप्नमें क्या देखता हूँ कि वही पोपलमुखकी / नकाल टुकड़ची तुक्कड़को, कवि दिग्गज कहलाते देखा॥ 
मयंकिनी विलाप कर रही है। आज उसके हज़ारों | क्यों उलटी गन्ना बहती दै, यह कैसी चाल निराली है। 
प्रेमियोमेंस एक भी नहीं रहा है | वह गुनगुना | पूछा जो बुद्धि निधानोंस, उनको सिर खुजलाते देखा ।|॥ 





रही है:-- कुछ समम न सके पहेली हम,फिर क्या बतलावें क्यादेखा 

अब्र अलसादी नहीं मैं नितम्बर भार से। | भूठेका इंतराते देखा, सब्चेको श्माते देखा ॥ 

कदली-समान गाल जाँघे अब हैं नहीं॥। || “हिन्दू पंर्चा 

बह कटि हाय ! जिसे धर करकजोंसे । | हज: गा 

प्रेमपूण निंदा करते थे लोग .सिंह की ॥ ८. विष य 

कक लगे हैं. अब ! उन्नत उरोज वे । विवध पीजी | 

नमश्न हुए | अघर सुधा-विहीन हो गये ॥ श्री शांतिसागर संघक प्रतापसे उदयपुरमें 

रत्न जितने थे यौवन के इस कोष में । | अ्शांति--पिछले दो अंकोर्में उदयपुरके जो समा- 

काल ने हैं छूट लिये बन में निदाघ ने ॥ चार प्रकाशित हुए, उनसे संघ तथा भक्तमंडलीमें 
ईस्क्‍ए+ 'तु- बड़ी खलबली मची हुई है। उन समाचारों का प्रति- 
क्या देखा !? बाद तो कैसे किया जासकता है, कारण वे भक्षरशः 


दुइंत दुष्ट दुष्क्रत जनको, दुनियाँ में सुख पाते देखा। | सत्य हैं। झतः खिसियाकर अंधभक्त लोग किम्ली 
. सीधे खादे घुजनोंको, हरदम ठोकर खाते देखा ॥| | एक व्यक्ति पर यह आरोप लगाकर कि इसले- जैज 





जगत्‌को समाचार भेजे हैं, खुदमखुला उसे गालियाँ 
देते हैं, उसके ग्विलाफ़ शमाजकों भमड़का कर उस 
जातित्रहिप्कृत करनेकी घमकियाँ देत हैं | फूलपार्टी 
के प्रमुस्ब सूत्रधार श्रीमार्‌ बापूलालजी सोनी मु'ने- 


वेषियोमें श्रद्धा नहीं रखते थे, किंतु इस बार फेवल । 


इस कारण कि श्री शांतिसागर संधक गणशघर सुधम- 


सागरजी (पंडित नंदनलालजी) तेरदपंथ आज्नायके 
नाशका त्रत लिये हुए हैं और इसलिये उनके ज़रिये ' 


फूल्ञपार्टीको प्रकटरूपमें सहायता मिल रही है, आप 
इनका समथन कर रहे हैं, और समाजमें व्यथ द्वेष 
भड़का रहे हैं । 

ह॒ष है कि आजकल यहाँ ख्त्रियाँ श्री जिन पूजा, 
प्रज्ञाल, अभिषेक आदि धार्मिक रृत्य करने लगी 
हैं । कुछ स्थितिपालक बंधुओके ऐतराज़ करने पर 
श्री शांतिस्नागरजीने समझाया कि यह क्रिया धर्म 


नुकूल टै-आप लोग केबल रूढ़िके कारण ख्रियोंको . 


धार्मिक कृत्य करनेसे रोकते हैं, सो उचित नहीं है । 
--संवाददाता. 
कलहकारी चनद्रसागरजी- अपनी मंडली सहित 
कुचामण में ठहरे हुए हैं. और अपने एकमात्र ध्येय 
लोइइसाजन-सर्बनाशके लिय प्राणशपणसे चेष्टा कर 
रहे हैं । कुचामणकी भोली समाज प्रावः उनके अनु- 
कुल है । जो लोग अंतःकरणस शनके विरुद्ध हैं वे 
भी साहस न होनेके कारण चुपचाप रहना ही दीक 
समभात हैं | अतः ऐसी परिस्थितिसें उनका कुचा- 
मशाप्रवास शांतिपूवक व्यत्तीत होना चाहिये था। 
किन्तु कलहप्िय चन्द्रसागरजीके लिये शांतिसे बैठ 
रहना विलकुल असम्भव है | कुचामणमें एक झा- 
सिंकाका भी चातुमोस द्वोरद्दा है। आपने उसका वहि- 
स्कार करनेके लिये यह घोषणा की है कि जो कोई 
श्रावक् उस आर्थिकाको आहार देग। अथवा उसको 
केबल पड़गाहेशा ही, उसके यहाँ में आहार नहीं ले 
ऊँगा। इसके फलस्वरूप आर्यिकाको प्रारम्भमें कुछ 
दिन निराहार रहना पढ़ा ।बादमें श्रावकोंमें दो मास 
इगये++एक आार्थिकाकों झाद्टार देता है हो दूसरा 


| 

घन्द्रसागरजीकी ; नेता कहलान वालोमें इतना वि- 
वेक व साहस कहाँ कि वे न्‍्यायपूवेक ठक्तसक्षमा- 
घारियोका झगड़ा निश्वटा दें और मुनिधर्मकों कलं- 


कित न होने दें । -संवाददाता । 
ज़बर्देस्ती नुकता कराने की चेष्ट--अभी 
कुछ असो हुआ ऊं टड़ानिवासी श्रीमान चैनसुखजी 
बैदकी धघमपत्नीका देहान्त होगया । इनकी बामारी 
के समयमें ही, जब वे बेहोश थीं, इनके पीहरवाले 
श्रीमान लालचन्दजी पाटणी बीरवाले ऊंटड़ा गये 
ओर उनका जेवर कैरह अपने साथ ले आये । 
उनके वारिस (देवरके पुत्र ) श्रीयुत रामपालजी 
बैद जेवर वगैरह माँगत हैं ता लालचन्दजी कहते 
हैं कि अगर मॉसर ( नुकता ) करो तो में ज्ेब्र 
देनेको तैयार हूँ; वरना जेवर नहीं लौटाता | समम 
में रहीं आता कि इस तरह जबरदस्ती नुकता कराकर 
पाटणीजी पंचायती काणकी रक्षा करना चाह ने हैं, 
या मृत व्यक्तिको राखमे से निकालकर उसकी सदूगति 
करना चाहते हैं, अथवा अपना बड़प्पन प्रदर्शित 
करना चाहते हैं? --शक ऊँटड़ा निवासी । 
बीरके दिगम्बर जनमन्दिःकी टुव्यंवस्था- 
बीर (अजमेर) में खर्तीय श्रीमान सेठ सूरत- 
रासजीका मन्दिर प्राचीन व विशाल है। इसका प्र- 
बन्ध बीर पंचायतर्क सर्वेसर्या श्री० सठ बालचंदजी 
गदियाके हाथमें है। वर्षोंस आप इसका न कोई 
हिसाब किताब देते हैं और न मन्दिरका उच्चित प्र- 
बन्ध ही करते हैं | कई ब्षास आरपन इसकी सफेदी 
व मरम्मत तक नहीं कराई है। मन्दिर की इमारत कई 
जगहसे टपकम लगी-है, परन्तु आपको इस ओर 
लक्ष देनकी ज़रा भी फुरसत नहीं है । 

बीर पंचायतकी स्वेच्छाच/रिता--हपरोक्त 


, श्रीमान्‌ सेठ बालचंदजो गदिया ८ उनके कुछ सा“ 


थियोंक्री हृठधर्मीके कारण बीरमें दो दल हो रहे 
हैं। बीरमें पंचायतकी शयोरसे एक जैन औषधालय 
भी है । सेठ बालसंद्ीके दलने अपनी पंचायकर्मे 


धा० रे अक्टूबर १९३४४ ) ., विजिध विषय [२७ 
यह मिश्वत्र किया है कि दूसरे दल वालोंको जेन को बहाँ से टरकाना पड़ा और वे हाथरस चले गये । 
ओवषधालयसे दया न दी जावे, न वहाँ के बैद्य उनकी | लोगोंक। विश्वास दोगया था कि अब इस संघका चा- 
चिकित्सा करे । चीर एक छोटा सा क्सबा है और | तुर्मंस चौरासी--मथुरामें ही होमा। इस पर ऋषभ- 
जैन ओऔषधालयके अतिरिक्त वहाँ और कहीं किसी | अह्नवर्याश्रमके अध्यापकोंन उनके पाठनके लिये 
प्रकारकी चिकिस्स! उपलब्ध नहीं होसकती | अतः | उचित व्यवस्था करदी तथा कार्य प्रारम्भ भी 
मजबूर इंकर दूसरे दलवालोंका अपना अलग | कर दिया।मधुरासे तीन चौके भी श्रावकों के चौरासी 
ओपषधालय स्थापित करना पड़ा है। जिन्हें हम | आगये | किन्तु एकाएक आगरास पणित छेदा- 
म्लेच्छ कहते हैं, वे लडाईके समय भी दुश्मनोंके | लालर्जी दो तीन व्यक्तियोंकों लकर आये और न 
घायलों तककी सेवा भुअुया, मरद्म २ट्टी आदि करते | मालूम आपसमें क्या खुसर पुसर हुई कि सुय्यंसागर 
हैं, परन्तु दयाधमंधारी जैनी लोग ज़राज़रास मा- | जी फ्रीरन आगरा जानेको तैयार होगये ' लोगोंने 
मलोंमें पंचायती कंगड़े डालकर अपने सगे भाई | बहुत समझाया और कह्दाकि चौमासेमें इसप्र हर 
भतीजों तकको दवा देनेसे मुँह छिपात है ! मालूम | विहार करना अयाग्य है लेकिन आप न माने। 
होठा है इन धर्म ठेकेदारोंका घमं दुनियास कुछ | अपने कद्टा-पं० छेद्रालालमीने प्रतिज्ञाकी है कि 
निरेशों हैं एक बीर निवासी । | अगर मे आगरामें चातु्मोस करूँ तो वे आजनन्‍्म 

सम मरियेधियों व | मेरी संवामें रहेग, मुझे पढ़ा गे तथा मुनि हो जावेगे। 

चातुमास में मुनिवर्षियाका एक स्थानस | इधलिय अब दो जाना ही होगा; मैं उनसे कह चुक। 
दूसरे ग्थान की पलाथन--दिगम्बर जैन मुनिवर्षा | हैं। कमका उदय ऐसा ही है।” सूयेसागरजी आगरा 
ऋतुमें चार मामतक एक स्थान परदी रहें, शास्रा- | पहिले,भी तीन मास तक रह चुके हैं। पं"छेदालालर्जी 
नुसार एसी मयांदा निर्दिष्ट है । परन्तु कई बतमान | उससमय भी इन्हें पढ़ात थे और इसके उपलक्षमे 
मुनि इसके विपरीत प्रश्नत्ति करते है। श्री सूयक्तागर | उन्हें करीब २००) की प्राप्ति हुई थी। पं० छेदा- 
संघने मथुरामें चातुर्मास प्रारम्भ किया परन्तु बीचमें | लालजान अपने स्वार्थंक लिये चक्रमा देकर सूय- 
ही बह मथुरा छोड़कर आगरा चल दिया। कुछ | सागरजीसे मर्यादाका उल्लंघन कराया अथवा वे 
दिन पहिले उनके एक शिष्य अहिलक महेन्द्रमागर | वास्तवमें मुनि होना चाहते हैं, यह आगे प्रकट दवोगा। 
आगर।स चौरासी आागये और उन्होंने भी यहीं पर श्री शान्तिसागर जी (छाणी) के सम्बन्ध्म और 
चातुर्मास करना चाहा तो सूयंसागरजोने उनकी | भी विचित्र समाचार मादधूम हुए हैं । उन्होंने साग- 
बहुत निन्‍्दाकी और कहा कि यद्दि यह दुष्ट यहाँ | बाड़ामें चातुर्मास करना निश्चय किया था परन्तु 
रहेगा तो हम यहाँ स चले जायेंगे । लागेंने बहुत | किस बातसे नाराज़ होकर चातुमौस प्रारम्भ होने 
समभाया और कहाकि प्रहाराज, इन्हें बगी चेमें एक | से दो रोज़ पहिले वे एकाएक पासके एक गाँवमें 
कोनेमें रहने दीजिये, आपका क्य। हज है ? तो भी | चल दिये और वहीं बषोयोंगके लिये स्थापना करली । 
वे नहीं साने और बोले कि-ऐसा हर्गिजञ नहीं हो | सागवाड़ा वालों को यह बुरा माहम हुवा। इसमें 
झकता; पह यहाँ पर रहना ही नहीं चाहिये । तीन | उन्होंन अपनी हतक सभभकी | स्थितिपालक दलके 
चार रोज़ बीत जानेपर भी जब्र अहिलक महाशय | विद्र/नोंस इस विषयमें सलाह मशबिर। क्रियागया। 
यहाँ से नहीं हटे तो सूयेश्लागरजी अपना सामान बरौ- | श्राखिर एकरोज़ सागवाड़ाके पंच लोग कुछ आद- 
रह बाँधकर सागने लगे । आलिर सूयंसागरसंघका | मिय्रोंकों लकर उस गाँवपें गये और शान्तिसागर जी 
हे चातुसोस सधुरामें करानेके उद्देश्यस अदिलकजी | को उस चौकी सह्दित, जिस पर बे उस समग बि- 
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कु 


राजमान थे, कंघेपर उठाकर सागवाड़ा ले आये । 
अब शान्तिसागरजी सागबाड़ामे बिराजमान हैं, 
ओर उत्ती तरह कालयापन कररहें हैं मानो प्रारम्भ 
से उन्होंने सागवाड़ामे ही चातुमास किया हो तथा 
बीचमे कोई घटना नहीं हुई हो । 
बतेमान मुनियोक्री तथा उनके अन्धभक्तोंकी 
लीलाएँ अपरम्पार हैं । --संवाददाता । 
दिखिजयसिंहजीकी थाथी डींग '--घाठकों 
को याद होगा कि गत व श्रीसान पं० शोभाचंद्रजा 
भारिड न्यायतीर्थ तथा श्री श्र० दिग्विजयमिहजी 
के परम्पर वस्पव्यव्रस्थाविषयक शाख्त्रार्भके लिये 
ख़ब लम्पा पत्रद्यवहार चला था! दे।नो ओर के पत्र 
गत वष जैनजगनमे प्रकाशित हुए थे । प॑० शोभा- 
सन्द्रजीन अन्तिम पत्र ता० 5 जून १५३३ को रजि 
स्टरां द्वारा शाखाथ-संघ अ्रम्यानाके पने पर भेजा 
था ज्ञिसका उत्तर आजनक्र उक्त ब्रह्मचारीजीन नहीं 
दिया हैं | इस सम्बन्धमे प० शोभाचन्द्रजीकी आर 
से एक सूचना भी इसी वर्क प्रथम अंक (ता5 £८ 
नवम्बर १०३३) मंप्रकाशित हो चुकी है । ब्- दिग्वि- 
जयलिहजी स्वयं शास््राथसे मुँह छिपा रहे है, किन्तु 
आय हैं कि आप अनगज़द अंक ४३ में लिखते 
है---'गत चर अजमेरमे पगिडत शोभाचंद्रजी 
भारिद्ठ , सहायक सम्पादक “वीर ) से इस विषय 
पर हमारा एक श्ाखाथ होने वाला था और उस 
सम्बन्धमे बहुन दिलों तक लम्या पत्रव्यवद्दार भी 
चलता | पर दु ख है कि भारिदजीकोी टालबदलस 
बह नहीं हो सका! । अह्मचारीजीमे शाख्रार्थ करम 
का | सलाह ता उन्हें अग्र भी पं० शाम चन्द्र जी के 
६ जुन १०५८३ + पत्रक! शीघ्र उत्तर देकर आगे आना 
चाहिय | अन्यथा यही कहना पड़गा कि अपनी 
दुबतता छिपाकर दूसरोपर भिश्या आज्िप करना 
सभ्याचिन नहीं । 
जैनजगन्‌ तब ८ अंक १७ ता4 ? जुलाई १९३२ 
में हमने “बन विग्विजयमिहजीस प्रश्न” शीपक ए क 


एक नोट अका।शत किया था,जिसमे हमने उनसे सात नर्साहत लेन। चाहिये । 
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प्रश्न पूछे थे | खेद है कि अक्लचारी जी ने आज तक उक्त 
प्रश्नोंका उत्तर दनका साहस नदी किया | हमर उक्त 
नोटकी ओर पुनः उनका ध्यान आकर्षित करते हैं । 
--प्रकाशक । 
( पृष्ठ २ से आगे ) 

होने दूँगा । भट्टागरकजी के पास कई पुराने पढें वे 
दस्तावद्धा आदि हे जिनके बल पर बे अपना हक़ 
निधारित करते हैं | बहुत देर तक परस्पर हुज्जत 
होती गही परन्तु हप है कि छोटे घड़ेकेप चोंन इसप्रश्न 
को खूबी केसाथ निपटालिया और अपने धड़ेम किसी 
प्रकारकी फूट नहीं फैलन दी । मामल। निप्ट जाने 
के बाद रात्रिके करीच ११ बजे कलशाभिषेक हुआ । 

बड़ा धड़ा भी यद्यपि बीसपंथ आस्नायका है, 
परन्तु उसको गादी अलग है । श्री ललितकीर्निजी 
के स्वगवासके बादस इसकी गादी खाली है , मंदिर 
व्‌ उसको सम्पत्तिका प्रबन्ध श्रीमान पं० ह२कचन्द 
जीऊे हाथमे है | उनके प्रबन्धसे कई लोग ब्मसंतुष्ट 
हैं। बारवार माँगने पर भी पंडितर्जी पचोकों हिसाब 
नहीं बताते और टालसटुल करते गहते है। ती थक्ेत्र- 
फडके नामसे पडितजी प्रतिवर्ष धड़ेके सब सदस्योस 
रूपया उगाह् लत हैं परन्तु एकन्रित रूपया तीर्थक्षेत्र 
कमेटी को नहीं भेजते और न उसका और किसी 
तरह ही सदुप्रयाग करते हैं। पंडितजीको अपने 
स्वेच्छाचाग्म पंचोकी दस्तंदाज़ी पसन्द नहीं है 
और इसलिये, सुना है कि, दे निकट भरविष्यमें 
स्वयं भट्टारक बनकर अजमेह गादी को सुशोभित 
करनेका आयोजन कर रहे हैं। यदि यह खत्य है 
तो पंडिन हरकचन्दज्ञो व उनके समथकों को 
समभ लेना चाहिये कि का पद कितना भी उच्च वे 
महत्वशानी क्यो न हो - उसके योग्य गुणी व संयम- 
शील व्यक्तिके आसोन होनेसे ही वह प्रतिप्ताको प्राप्त 
कर सकता है तथा समाजका भ्रद्धामाभन बन सकता 
है। अयारय उयक्ति अपनी किरक्रिरी सो कराता ही 
है किन्तु साथही उस पदक्रों भी बड़ लजाता है। 
मुनीद्रसागर वर्षों पुजता रहा परन्तु अंतर उसकी 
त्र उसकी मंडलीको जैसी दुगगति हुई उससे उन्हें. 
--एक ह्पष्टइक्ता । 
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है बर्ष ६ ॥ 2७७७७ “““>2रअक २३ ६ 
9933 +.2 4५३3 रैटक 
छा जैनसमाज का पूछुखात सतस्त्र पाविकत्र... किए 
वार्षिक मुल्य जन । थ च््् 
३) रुपया न] जन जगतू नाग संस्थाओं से 
सात्र । है २॥) मात्र | 
( प्रन्येक अपेजी महीने की पहली और सोलइहर्थी तासीख्षको भ्रकाशित डोता है ) 
“पक्षपातों न में बीरे, + द्वेघ: कपिलादिषु। 
युक्तिमगचनम परस्य, तत्य कार्य: परियग्रहः ॥---# इश्णहदारे 
सम्पाइ&--स्ला ० र० दरबारीलाल न्यायतीधे, | प्रकाशक--फुलहचंद सेठी, 
झुविल्ीवास तारबेथ, बम्बई।! अजमेर । 




















है. न "आए आस /' ५ 
| डी शह मास्यता है कि अयर राक्षसों, भूर्तो, फिारीकों 


सबसे बडी रा क्ष्यी ।ए ] अशर्म रक्‍्खा! जाय तो उनसे मनयाहा काम कराना जा 


22 । अक्षरा है | परन्तु अगर हम उन्हें से सआाक सके, तगके 
प्रराभाप्र सक्षत्तो अर रा्षसियोंद्री कही यही श्शा । शांहबका निषन्धण कि करसके तो बस मौल ही सम्मक्िओं ! 
नियाँ आती हैं। पुताने जमानेके सभी धर्म की कहानियों ! काम दस काओोरे मद मिरो बेंकएों सेंख 


कि कप लि लक आह # का हि बसे भौतिद- न्वाप्त दिखाये हैं। वे सुखत्वम्म देखते देखते दमन वमके इतने. 
करा ऑल प्रक्षेद्रा हर हाग हुस रत आग दोरापे हैं कि अगर इमारा भंग डोऊाय तो 
भौर राक्षसयोपर विश्वास नहीं काते अक्षया इसपर वि- | |, ़भ्दा न रहें भा जिन्दा हर: पपदे ले कर । वर 


शास करनेवाले, ज्ञामियोंके झेत्रमें सम्प नहीं कहकाते । दाक्षसोकी पैदा करके यतके तडिवको हम नियम्भणां महँ 


कह! खाता ईैडि ये राक्षस कामरूप होते थे | वे जैखा | /॥ सके हैं और उसे गौतके समान बेह!री रूपी भरू- 
खाहे रूए बक केसे थे | पहिले ये छुमाते थे. ख़ुझ करते थे, | ..+ राश्षस्ती पेदा कादी है ! 


किर ओवन थ।यारुकर हाझते थे। एकके दो हो आते थे तथा |... भद्दा्मा साँचीक्षीने इस तस्वको समझा और उसने हम 
अभेफ राहल पैदाका देते थे। जादि ब्लेक सशइफी सप्परते , , प्ोफों नियम्प्रणर्म रखनेके फिमे चरखा चक्र यहाया; 
भरी हुई वे कहातियाँ छोगोीका सगोरजब करती थी। | दरत्टू यद राक्षस इसली पुष्ट होचुका है कि अध वह 
इस फच्षा ओंको जिस कापनें ८ य झम्हहते हैं, उक्त रूप | इततेसे अखसे नहीं मर लकता | 
में ये सष्पें ही झोंगी; परस्तु अगर हस्हें रूपर साथ लिया... भारत तो गुसाम देश है; इसकिमे उसकी जो दू दंका 
जाय तो कढ़खा पढ़ेगा कि भाज संसारमें अनेक राह्स | ७ ह। यहां थोड़ी है | परस्तु ज देश स्वतत्त कहस्ाले हैं, 
पैदा हुए हैं कर टथने शक मयकर राक्षरोंकों पैद! किया. जतकें पास सोना आदी रखनेको एराह ही नहीं है, थे थी 
है ओ पए्‌ऋ पक डौस्में इज़ारों ममुष्षोको ख्याजाती है! ये. छाज दुर्दक्ाभ्रस्त हैं । रूसने अवश्य ह। इस राक्षसोंको 


सक्स हैं बड़े बढ़े काररूए्ने भौर उन्से पैदा इनेयाडों | ८५ रखनेका प्रयक्ष किया हैं भौर फ़िलदास यह इन्हें 


। 
॥। थे 8 ० * 
रसक्षसी है वेकारी ! | बच्चे रासे हुए है. परन्तु अन्य देशोकों दक्षा बहुत भर्भ- , 


' अनुष्यकों राक्षसोंसे दरमेकी कोई अरूरत नहीं है | ६२ है । भौर फ़िर मारत सीखे पराध्तरीन देशको तो भाक्ष 
क्‍योंकि उसने उस पर विजय माप्त की है । पुराने लोगों | हा न पूछिये।.... रा 





न्वना- अब जी #औ.. अना अन अतओ+ 


२] 





दूसरे देशों लोगोंकों बेकारीसे बचानेके लिये सरकार 
' एुक्क तरफ बेकारी और दूसरी तरफ़ कुंछीनसाके * टग 


कुछ न कुछ प्रयक्ष करती है, उन्हें खवानको देता है; परन्सु 


यहां ऐसी व्यवध्था नहीं है, न इस तरफ किसीका ध्यान 


हैं। भाये दिन एक न पक भयदूग्काण्द होते रहते हैं, 
भरन्‍्तु किसीके कानोपर जूँ भी नहीं रेंगती ! 

अभी पक रेलले कुछीने बेकारीसे तग आकर रेलचे 
ह्ाहुन पर लेटकर आतमहत्या कश्ना चाहा। भाग्य या 
दुर्भाग्यसे वह पकह्ठा गया | जान तो बची परन्तु षह न 
इचनेसे भी भयकर थी । आन्महस्याकी चेष्टा करने े प्रयक्ष 
में वह परकूद्दा गया और डसपर २५) रुपयेका जुर्माना 
हुआ | भरपेटकी बात जाने दीजिये परन्तु अछपेट रोटियाँ 
भी उसके पास नहीं थीं अब वह पश्चीस चांदीफे चन्द्रमा 
कहो से देदे ! अगर हनको जेल मेज दिया जाय तो भी 
कुछ लाभ नहीं क्योंकि इससे उनके बालबच्च तो भूर्यों 
दौ मरते रहते हैं उनको चिन्सासे बचनेके लिये हां तो 
डसने आत्माहत्या करनेका प्रयक्ष किया था वह चिस्सा 
खो उस पर अय भी सवार रही | 

देशके भन्‍्तस्तलम जो भयंकर ज्वालामुस्थी घॉयधाॉय 
कररहा! है उसकी यह एक दचिनगारी है जो मारी ऑस्थों 
के सारने आकर इर्मे चींका देती है। हममें से बहुनसे 
तो अभी ठस भयंकर तांडवकी कल्पना भी नहीं कर सकते | 

किसी एक हैं श्रेणीके सागहने यह समस्या हो सो 
क्रात नहीं है । श्रीमान इससे चिन्तिस हैं परन्‍त उनकी 
गुजर द्ोरही हैं| किसान बहुत दु:ग्वी हैं प<न्‍्तु यह भाजसे 
नही बहुत दिनसि हैं । मजुर जैसा पहिस्द था, वैसा अभी 
है था बहुत थोडा भन्तर है परन्तु एक बड़ा मारी श्रेणी 
सध्यक्षित्त लोगोंकी है जिसमें सध्यमश्रणीके व्यापारी हैं 
और बढ़े लिखे बेकार हैं। इनकी कुछीनता और रारीबो 
दोनो तरफ़से इनके प्राण चूस रही है । यही चद् सथंकर 
राक्षसी हैं जिसे यन्त्र रूपी राक्षसने पैदा किया हैं । 

यश्नोंसि हम काम करानेकों द्राक्ति तो बढ़ा सके परस्युँ 
इससे मनुष्यका हस दूसरा काम क्या दे सके ! सह तो 
एक प्रकारसे ससुष्योंका कौर छीनकर यंत्रों को देना कहछाया । 

भय हमारे सारहने यह एक जटिल समस्‍या है कि 
हसे शक्षसीकों कैसे मारा जाय था तो इन राक्षश्थोंका 
सद्नभह़ कर गृहउगद्योगके रूपमें एरिणन किया जाय या 
ये गष्टकी सम्पत्ति बनाये जाकर बेकारोंका आश्रय रथलू 
करे दिये जाँय । अभ्यथा इसमें सनन्‍्देह नहीं कि यह 
राक्षसी मनुच्यजातिका प्राण टेकर छाडेगी । 


जैमजगश 


[ षर्ष ६ _अक रे 





जैनसमाज जो कि एक मध्यमश्रेणीकी समाज है धह 


आाफ बार ' में इस तरह खींचा जारहा है कि उसकी 
हड्डियों तक टखई। जारही हैं । इसलिये जैनसमाजकों 


, हसपर गस्भीरतासे विधार करना चाहिये। अपनी समाज 


में ऐसे घनोमानी श्रीमन्‍्त सज्जन बहुत पड़े हैं जो चाहे 
तो भाज ही अपनी समाजको हस भयंकर राक्षसी बेकारो 
की खुगलमें से खाकर समाजकों उन्नति पथमें लासकते 
है। उसमें ज़रूर है घमप्रम और घमंपर मरमिटनेकी 
तमझा भी उसमें ज़रूर है स्वधर्मो बात्सल्य और मनुष्य 
प्रेम भी | घमंके नामपर २क और राय, सेठ और नौकर, 
जानी और अज्ञानी सभी समान हैं। यहाँ उएए नीचकी 
दीवार नहीं है घहाँ सा सगवान महायीरका आददो घम्म 
प्रम है। समाजके थे पकिशालीं ग्यक्तियों समाजकी 
उप्नसिके लिये कटिबद हा और समाजके एक अनिमहत्वके 
भाराकों ब्रेकारोकी चुगरटमें से बचाले यही अभ्यथना । 
आगरा जैन बनिताश्रम कस-अ० भा० मैन 
बनिताश्रम, आंगराके मुक़द्मका फ़ेसला गत ता० ५ 
सितम्बर १९६४ को मि० हेनकोक्स सिटी मजिस्ट्रेट की 
अदालतमें सुना दिया गया। अभियुक्त फूलचदक्ों, 
तीन व्यक्तियोंकों घास्वा देनके अपराधमें दफा ४२० 
के ध्यनुसार ६-६ मासकोी सख्त क़ेदकी तोन सज़ाये 
दी गई । ये तीनों सज़ायें साथ साथ चलेंगी । 
फ्रैसलका अन्तिम अंश इस प्रकार हैं:--* यह 
प्रमाणित हागया है कि अभियुक्त कईं सालसे जनता 
को धास्वा देकर रूपया ठग रह। है | यद्यपि यह नहीं 
ज्ञात हा सकता कि उसने कुल कितना रूपया ठगा; 
किन्तु इसमें कोइ सन्देह नही कि वह बहुत ज्यादा है। 
कुछ साल पहल अभियुक्त १२) महिनका नौकर था, 
किन्तु अब आश्रसके हिरावके अनुसार उसको खली 
विमलादेवीके २७००) आश्रम पर हैं, जिसका ब्याज 
१) प्रति सेंकड़ा माहबारकी दरसे उस मिल रहा है ! 
यदि पुलिस चाह तो दफ़ा ३४२ के अमुसार 
दूसरा मामला चला सकती है; किन्तु वह इस 
अदालनमें नहीं चल्न सकता। कोर्ट इसपैक्टरका 
ध्यान इस ओर आकर्षित छिया जायगा | शिनको 
बन्द रखा गया है, वे भी यदि चाईं तो मामला 
चला सकती हैं। ” - संवाददाता । 


अत फिलन ५ 
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जैनधर्म का मर्म । ' 


( ५१ ) 


अपारिग्रहके श्रपवाद-- ब्यवह्दारमें तो लोगोंने , 
अभी दक परिग्रदको पाप समझना नहीं भी सीखा है , 
परन्तु जब उनसे चर्चा बरने बैठो तब वे बालकी 
खाल निकालते हैं. उनकी दृष्टिसे साधारण कपड़े | 
पहिनन बाला या लेंगाटी लगानेवाला, चलनेके सु- 
भीतेकें लिये एकाघ लकड़ी रखनेवाला या दो चार 
पैसे रखमेबाला भी परिमही है, अथात्‌ उनकी रष्टि 
में फ्रयक वग्तु परिम्ह ही है । यद्याप जुदे जुदे सम्प्र- 
दायोंन जुद जुदे उपकर गोको अपवादरूप स्वीकार 
दिया हैं किन्तु उनके वे नियम विशेष विशेष साथु 
सत्थाभ सम्न्न्ध रखते हैं, परन्तु मुझे तो यहाँ यह 
दिचार बरना हैं कि संयमकी हष्टिसे इसके अपवाद 
क्या है? अपरिप्रही किसनी और कौन कौव चार्ज 
रख सबता है ? 

१--की 7«जिर्वाहके लिये जो चीज़ें अनिदाये 
हैं उन्हें परिम्द नहीं कददते । जैस कोई भ्पादमी रटी 
आदि सवाग्य सामप्रीको रखता है तो वह परिप्रही 
नहीं कद लाता | अपरिशभ्रह ब्रत का पालन करने वाला 
इसोलिय भित्ता' ० स अगर अन्न लावे ते उसे 
परिभद्दी नहीं कहेंगे । 


शुका-- एक आस किसी के यहाँ भोजन कर 
आवे यह तो ठीक है, परन्तु अगर बह छिसी पात्रमें 
भिज्षावस्तु लेकर रपखेगा तब तो परिष्रद्टी कहल।यगा | 


समाधान--फ़िसो के यहाँ भोजन करता था अनेक-] 


घरासे भिक्षा माँगकर एक जगह भोजन करना अ- 
परिप्रहकी दृष्टिस एक ही बात है । मु 
शेका-अपन स्थानपर भिन्षान्न लानेवाल! कुछ 


| समयके लिये घान्यका परिभ्रह करता है, इसलिये बह ' 


परिप्रही ही है । अगर उसे परिप्रही न कद्दा जाय तो 
कोई जीवन भरके लिये धान्यका संग्रद्न करे तो उसे 
भी परिण्ही न कह सकेगे। इसलिये कुछ न कुछ म- 
योदा तो बाँधना ही पड़ेगी। कोई मयादा बाँधी जाय 
ते। उसका कोई कार ण तो बतलाना पड़ेगा । और ऐसा 
कोई कारण है नही जिससे यह फह। जाय कि अमुक 
समय तझ रुप्रह करना चाहिय और बादमें नहीं। 
सम वान-अपन पास रखनसे ही कोई परिय्रही 
नहीं ह'ता। अपने पास 7 खनपर भी अगर म्ब।मित्व 
फीव उना न हा तो बह +रिप्रही नहीं कहलाता । 
पूर्तरा आते यह कि जो चीज़ हम म्रहण कर वह 
हम रे बस्तविक अधिकारके बाहरकी त होना चा- 


| दिये | पहिले परिश्रढ़का विवेचन करते समय यहः 


दत्ताय। वया है कि परिप्रह क्यो पाप है? जिस संग्रह , 
मे गरमटका बह लक्षण नही जाता ब्रह परिग्रह नहीं 
कटूला सकता । समयकी सयादा भी यहाँ आवश्यक 
नहीं है | वह तो देशकालके अनुसार बाँधी जासकती 
है । भिन्ना या परिश्रमक्े द्वारा प्रतिदेन भोजन भि- 
लनको सुविध। हो तो दूसरे दिनके लिये संग्रह न 
करे | अन्यथा कई दिनके लिये भरी संग्रह ऊिया जा 
सकता है। प्रवास आदिसमें भी-कई'दिनके लिये स+ 





धक्का रा अ आजा 7 उकआक आ किक शी. | 
प्रह किया जा सकता है। हाँ, इस बातका विचार | औज़ारोंकी आवश्यकता है, उनका रखता परिप्रहेँ 
अवश्य रखना चाहिये कि यह संग्रह दूसरोंके अधि- | भहीं है । 


कार्रोमें बाधा न डाले । उदाहरणाथ दुर्भित्ष आदिके .. शेका--हसे आप अल्प परिप्रह कहसकते हैं 
समय कोई व्षाकी भोजन साम्रग्रीका संप्रह कर ले , परन्तु बिलकुल परिष्रद्द ही न मानें, यह केसे हासकता 
तो यह परिग्र८ ही है । समाजके पास कौनसी चीज ' है ? ऐसा माननेस तो एक मुनि भी खेती करने ल* 
कितनी है और उसमें मेरा कया हिस्सा है, इसके ' गेगा | तब गृहस्थ और मुनिमें श्रन्तर कया रहजायगा ? 
अनुसार संग्रह क्रिया जा सकता हैं उसमें कालकी समाधान--ग्ृहिसंस्था और मुनिसंस्थाका भेद 
मयोदा नही बाँधी जा सकती, अथवा देशकालके | झआगर नष्ट भी होजाय तो भी गृहस्थ और मुनिक्रा 


अनुसार अस्थायों मयादा बाँधी जा सकती है । 


शेका--जैनियोंका एक सम्प्रदाय तो यह कहता 
है कि अपने स्थान पर भी भिक्षा न लाना चाहिये 
ओर दूसरा यह कहता है कि दूसरे दिनके लिये न 
रखना चाहिये; परन्तु आप कालकी मयादा भी नहीं 
बाँधते, यह क्‍या बात है ? 

समे।वान-.जैनियाके दोनों सम्प्रदायोंमें जो 
मुनियोके नियम हैं, वे एक मुनिसंस्थाके नियम हैं । 
ज्दी जुदी संस्थाओंक नियम जुदेजुदे ध्वोत हैं और 
वे देशकालके अनुसार बदलते रइते हैं । मुनिसंस्था 
रखना चहिय कि नही ? और रखना चाहिये तो उसक 
नियम कैसे हों? पुरान नियम कितना परिवतन माँ- 
गने हैं ? आदि बात्तोंपर तो अगले अध्यायमें विचार 
किया जायगा | यहाँ नो अपरिग्रष्ट ब्रतका विचार 
किया जाता है । मुल्सस्थामें तो उन नियमों क्री भी 


आवश्यकता हो सकती है जा अपरिप्रदव्नतमें शामिल , 


नहीं [उपर जा सकते किन्तु एक वगस उसका पालन 
कराने लिये समयानुसार बनाये गये हैं, संस्था बाव 
जुदी है और संयम जुदी | संयम तो संम्धाके बाहुर 
रहकर ग्रःस्थवेष्पें भी पालन किया जासकता है और 
मुनिसंस्था्मं भो किसी संयम्कों शिथिल बनाया जा 
सकता है । यहाँ ता संयमका विचार किया गया है । 


२-जीवननिर्षाहके लिय अन्नादि जिन साधनों की 
अनिवाये आवश्यकता है उसको प्राप्त करनके लिये 
जो न्‍्यायोंचित साधन हों, उनका संग्रह भी परिप्रह 
पाप नही है । उदाइरणाथ खेती करनेके लिये किस 


| भेद रहनेवाला है । जिसके काय विश्वप्रेमकों लक्ष्य 
में रखकर दोते हैं वह मुनि है, और जिसके काय 
परिमित स्वाथको लक्ष्यमें लेकर होते हैं वह श्रावक 
' है। जिस ज़मानेमें कृषि आदि काये करनवालॉको 
कमी नहीं होती और निःस्वा्थ सवर्कोंक्री आजीविका 
अआदिका प्रतन्ध करनेके लिये समाज विनथपृवक 
तैयारी बताती है, उस समय साधुओंका निराकु- 
लताके साथ समाजसेवाका मौक़' देसेके लिए कृषि 
झादिकी मनाही करदी जाती है | परन्तु अगर प- 
रिस्थिति बदल जाय, साधुसंम्ध। सर'जके लिये 
बोक दहोजाव अथवा समाज साधुझआंकोा कुपथमें 
सींचना चाहे, रूढ़ियों और परम्परागन अन्यायोंका 
समर्थन कराना चाहे अथवा वातावरण एसा ही या 
राज्यके क़ानून ऐस हों जिसस अपनी आजीविका 
स्वयं चलानकी आवश्यकता हो तो मुनि खेती भी 
कर सकता है और उसके योग्य उपकरण भी रख 
सकता है, वह रहनेके लिये कुटी भी बना सकता दै। 
दि० जैन सम्प्रदायमें ट्राबिड़ संघ ऐसा हुआ दे जो 
खेती और व्यापारस अपनी आजीविका चलाना 
मुनित्वके धाहर नही सममत। था । साम्प्रदायिक 
कट़रताके कारण यद्यपि उसे पापी कद दिया गया है 
परन्तु इस प्रकार को गालियाँ तो अच्छेस अच्छे 
व्यक्तिको भी दीगई हैं | इतने पर भी ट्राबिढ़ संघके 
अनुयायियोंकी संख्या कम नहीं रही, वह एक वि 
शाल संघ हुआ्रा है। आचार तथा आचार सम्बन्धी 
बिचारोंमें उसने अनेक सुधार ! किये थे । इसलिये 


 शीपुश्ु णत्यि जीवों उब्ममण णरिय फासुरा भतिषि | 


क्षा० १९ दाक्ट्ूबर १९३७ ) 
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जैन मुनि निलिंप्तिताके साथ कृषि आदि कार्य करे, 
इसमें अश्रयेजनफता और अजुचितता बिलकुल 
नहीं है । 

शंका- मुनित्व और श्रावकत्वका भेद भावों पर 
है यह ठोक, परन्तु निष्परिप्रहता और अल्पपरि- | 
प्रहताका कई याहिरी रूप भी तो बतलाना चाहिये। 
बाह्यपरिप्रहको दृष्टिस एक मुनि केसा होगा ? और 
एक गृहर्थसे उसमें क्यः अन्तर होगा ? 

उत्तर-मुनि और गृहस्थका बाह्य अन्तर सदा 
के लिये नहीं बताया जा सकता. परन्तु जो आज- 
कलकी परिस्थि!तके अनुकूल हो वह बताया जा स- 
कत्ता है कि एक शूनि आवश्यकतानुसार सम्पत्ति 
रकस-॥, परस्तु 3स सम्पत्तिका उत्तराधिकारित्व वह | 
समाजको दगा, वह सन्‍्तानको या सन्तानके स्थाना- 
पक्ष किसी ठयन्तिको नहीं । इसके अतिरिक्त आवश्य- 
कतानुसार ही सम्पत्ति रक्खेगा, मद्दत्ता बतलानके 
लिये नहीं : इन दो बातोंकी रक्षा करता हुआ वह्द 
खेती करे या और कुछ, उसके मुनित्तमें वाधा नहीं 
झा सकती अधात वह परिग्रहका दोषी नहीं कहला 
सकता। 

३--दिशकी सम्पत्तिमें श्रपना जितना हिस्सा 
हो सकता है उससे अधिक प्रहण करना परिम्रद्द है, 
इसमें इस बातका ख्याल रखना चाहिये कि अगर 
समाजसेबाके लिये उपकरण रखना हों तो वे परिप्रदद 
नहीं £ । नेस एक विद्वान ज्ञान बढ़ाकर समाजका : 
कल्याण करना चाहता है, इसके लिये उसे पुस्तका- 
लयकी आवश्यकता है तो वह परिग्रद नहीं है! 
हाँ, अगर बह काम कुछ नहीं करता या बहुत थोड़ा 
करत! है, किन्तु सिफ़ महत्ता बतलानेके लिये पुस्तकों 
का ढेर एकत्रित करके रखता है, कोई असुविधा या 
हानि न होने प्र भी उनका उपयोग दूसरों को नहीं ' 
करने देता तो वह परिप्रद्दी है। उन पुस्तकोंकों ' 
सावज्ज णहु मण्णहू णे गणड जिद कप्पिय अभह्ठं | २६। 
झषछ खेत वसहि वाशिज्ज कारिकण जीव॑तो। प्हंतो 
सीयक्षर्णीरे पर्व पठर स संदेदि | २० । दर्शनसार । 
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क्ल्च््ल्च्््््ख््सश्म्ल्न 


अपनी सम्पति सममता है तो परिप्रही है | जो बाश 


| यहाँ ज्ञानापकरणके विषयमें कही गई है वही थात्त 


और भी अनेक तरहकी सेवाके उपकरण्पों के 
लिये लागू है । इतना ही नहीं किन्तु सेवा करने के 
लिये शरीर कें लिये कुछ सुत्रिधा देनेकी 'आवश्य- 


| कता हो तो बद्द भी परिभ्रद्ट नहीं है । उदाहरणार्थ 
' अधिक प्रिश्रमके कारण औषध बगेरहका सबन 


करना पड़े या घाहन आविका उपयोग करना पहे 


: तो वह सब परिप्रह नहीं है | 


शका-यदि अपवादक। क्षेत्र इतना विस्तृल 
कर दिया जायगा वब इसकी आटमें एयाशी क्या 
राज्य जम जायगा। मामूली नाम मात्रर्की सवा करने 
वाल भी स्वास्थ्यकी दुह्माई देकर पहिल दर्जेमें ही 


 रेलयात्रा करेंग, दो दो चार चार रुपयोंके फल 


जड़ायेंगे, मोटरसें सैर करेंगे और फिरमी कद्देंग कि 

हम अपरिप्रह्दी हैं | क्या यह ठीक होगा 
सम[धान-- नियमों और उनके अपवादोंका 

दुरुपयोग सदासे दोता आया है और आजभी होता 


। है, भविध्यमें भी होगा परन्तु इसीलिये अपवादोंका 
; विचार न किया जाय यह नहीं हो सकता । क्‍योंकि 


ऐसा करनेले वास्तविक अ्परिग्रहता रखते हुए भी 
उसके बाह्य रूपको न रख सकनेके कारण अपरि- 
प्रहीकी सप्ताजसेवक वृत्तियाँ वयथ जाती हैं । हाँ, 
उपयुक्त दुरुपयोगोंको हम पहदिच,7 सकें, इसके 
लिये कुछ विचार अवश्य ध्यानमें रखना चाहिये । 
उदाहरणाथं, अगर कोई समाजसेत्रक पहिले दर्जमें 


| रैलयात्रा करता है तो हमें निम्म्ना. खित बातोंपर 
: विचार करना चाहिये :-- 


क्या उसके स्वास्थ्यके लिये यह आवश्यक है कि 
घट अगर पहिले दर्ज में रेल्यात्रा न करेगा तो उसका 
स्वास्थ्य इतना ख्तराब होजायगा कि उससे सेवाकाय 
मे क्षति पहुँचेगी ? या उसका जीवन जो ख्िममें पड़ 
जायगा ? क्‍या उसकी सेवा इतनी बहुमूल्य है ? क्या 
सप्ताज के लिये उसके व्यक्तित्व की प्रभावना करना 
इतना आाषश्यक दे ? क्या समाज बिना किद्ली 


६] 





ऋष्टके इतनी सुविधा देनेको तैयार है ? सेत्रक व्यक्ति 


इसके लिय सीधी या टेढ़ी रीतिसे किसीको विवश ' 


तो नहीं ऋर रहा है ? अहंकारसे तो वह ऐसा नहीं 


कर रहा है ? इसी प्रकारके प्रश्न अन्य दुरुययोगोंके 
समाजको सत्पय दिखला ही नहीं सकता | समाज, 


तिपयमें भी करना चाहिये! इन प्रश्नोंके उत्तरस वास्त- 
घिकताऊा पता लग जागय्रगा | 


नीति तो सिक्र सांग बतला सकती है। उसका , 


ठीक पालन करना हमारी शुद्ध बुद्धि पर निभर है ! 
४-पआत्मरक्षाके लिये लकड़ी आदिक रखनेकी 
आवश्यकता हो तो वह भी परिग्रह नहीं है । मागे 
आदि चलनमें लकड़ी स्ादिस बहुत सहायता मिलती 
है, इसलिय अगर कोई लकड़ी रखेगा तो वहू परि- 
अह न कहलायगी । हाँ, अगर वहू उससे हिंसा क- 
रेगा तो अवश्य परिग्रह हो जायगी क्योंकि अन्न उसका 
लक्ष्य आत्मरक्षा न रहा | 
प्क्ष--पश्ुओं वगेरहस आत्मरक्षा करनेके 
लिये लकड़ी रखना परिग्रह है या नहीं ? अथवा 
झगर वह आत्मरक्षाके लिये लकदीका प्रयोग करें, 
पश्ुका कदाचित मार भी दे तो फिर उसे एरिग्रह 
कहेंगे या नहीं ? 
उत्तरयह्‌ प्रश्न हिंसा-अ्रहिंसास सम्बन्ध 
रखता है | प्रत्यक बाह्य हिंसाकों हम हिंसा नहीं 
कह सकते, इस बातका तिचार कर के ही हम उपयुक्त 
प्रश्रका उत्तर देसकते हैं। मनुस्यके समान पशुओं 
के भें आत्मा है इसलिये उन्हें नहीं सताना चा- 
दिये ! परन्तु वे अपनी भाषा नहीं समझते इसलिये 
लकड़ी वगैरहका संकेत करके उन्हें रोका जाय तो 
यह हिंसा नहीं है | जैसे पश्मुपालनमें एस अनेक 
अवसर आते हैं परन्तु इसीलिये पशुपालक दिंसक 
नहीं कहला सकता । उसी प्रकार आत्मरक्ञा अदिके 
काममें भी समभाना चाहिये। 
४-समाजसेवाके लिये ममाजाभित ने रहना पढ़े, 
इसके लिये धनसंग्रह करने वाला परिय्रही नहीं है । 
समाजसेबाका क्राय बड़ा जटिल है । समाजके 
सुथारके लिये जछ कुछ ऐसे विचारोंकी आवश्य॑- 


'जैमजगस 


: क्षता होती है जो प्रचलित मान्यताके विरुद्ध जाते हैं 





तब उनका प्रचार करना मुश्कित होता है । उस समय 
| जी 

अगर कोई मनुष्य किसी भी तरहस समाजाभ्रित हो 

तो उसका टिकना अत्यन्त कठिन द्ो जाता है। वह 


सुधारकोंकी पीठ पर तो मुकके लगाती ही है, परन्तु 
पेट पर भी भुके लगाती है। इससे सिक्र सुधारकका 
जीवन दु.खपृर ही नहीं होता और उसकी बहुनसी 
शक्ति बत्रांद ही नहीं जाती किन्तु इससे सुधारका 
कार्य असफल या अत्यल्प सफल होजाता है । इसके 
लिये अगर वद्द बेध उपायोंस अथ संग्रह करे नो भी 
बह परिग्रही नहीं कहला सकता । हाँ, उसे आवशय- 
कतानुसार ही सम्पत्तिका उद्योग करना चाहिये और 
उसका उत्तराधिका रिव्व समाजको ही देना चाहिये | 

शंका--समातसे माँगकर अगर कोई उसी 
बहाने से धतका संचय करें तो आप उसे पािग्रही 
कहेंगे या अपरिग्रही ? 

समाधाव-- समाजस पैसा लेकर शपन (ये 
या अपने नाम पर संप्रह करनेवाला व्यक्त पट इर्दी 
ही नहीं, विशासधाती भी है। साधारणन: सर भले 
धन जिस जिये माँगा गया है उम्री काममें ८गाना 
चाहिये, विशेष अवस्थामं अन्य किसी सता: उद्योगी 
कायम लगाया जासकता है परन्तु एक क्षणभरके 
लिय भी उसपर अपना स्वस्व स्थापित नहीं करना 
चाहिय | ऊपर जो अपदाद बतलाया गया है बहू 
ता मसिक्र उस भंचयके लिये हैं जो अपने परिश्रम 
आदिके बदलेमें वैध उपायोंस प्राप्त किया गया है | 

सत्र अपवाद गिनाये नहीं जासकते अर न 
सब्र अपबादोंक दुरुपयोगोंसे बचानेके /7प्र उवाय 
गिनाथे जासकते हैं। हाँ, उसकी कुंजी बतलाई 
जासकती है,या कसौटों दी जासकती है । परिभ्ह, 
क्यों दु.ख्बद है, इसका वर्णन पहिल किया गया है । 
उसको सम्रकलमस अर्पस्यह के अपबाद समझे जा 
सकते हैं, और अगर कई दप्तका दुरुपयाग करे तो 


. इसकी दुरुपयोगता भी ध्यानमें आ सकती है ! 
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प्रश्चु---आझभी तक जो आपने अपरिप्रहका वन 


नै 


लिखा है वहू सिफ़ पुरुषसमाजके विषयमें ही 
मप्ठरा होना 2 । परन्तु ख्रियोंक हाथमें तो साम्प- 
त्तिक अधिकार ही नहीं है। वे न तो परिग्रहका पाप 
ही कर सकती हैं, न अपरिय्रह श्रत ही रखसकती 
हैं । उनके लिये इस ब्रतका क्या रूप है ? 

उत्तर --असी तक अपरिग्रहके बिपयमें जो 
कुछ कहा गया है धह जैसा पुरुषोके लिये लागू है 
बैसा ख्थियोके लियेभी। यह दूसरी बात है कि 
किसी स्यंके हाथमें सम्पात्त न हों, परन्तु अभी 
बहुतसी स्वियाके हाथमें सम्पत्ति होती है। ख््रियाँ 
व्यापार भी करती हैं, नौकरी भी करती हैं । कुटुम्ब 
में (सरा न होनसे सारा उत्तराधिकारित्व भी उन्हें 
मिलना है! यूरोप, खासकर रूस में तो ख्त्रियोंका , 
साम्वत्ञक अधिकार और भी अधिक है। बमामें ' 
व्यापारादि काथमें स्लियाँ अधिकतर भाग लेती हैं इस 
लिए 7रिप्रह और अपरिम्रहकी चर्चा जैसी पुरुपोंके 
लिय है बसी ही झ्ियोंक्रे लिये भी है | साधारणत 
इस प्रकार इस प्रश्रका उन्तर दे देन परभी इस प्रश्नका , 
एक विचार्गाय अंश पड़ाही रहजाता है। उसपर । 
विचार करना चाहिय । जो लोग गुलाम हैं, वे इस 
प्रनका पालन फैंस करें ? अनेक स्त्रियाँ कहलानेका 
तो सठानी कहलाती हैं परन्तु सम्पत्तिपर उनका ' 
चार्दविक अधिकार बिलकुल नहीं रहता | वे इस ' 
ब्रतका पालन केस करे ? 

इस प्रश्नके उत्तरके लिये हमें परिग्रहके या पाप 
के मूलस्वरूप पर विचार करना चाहिये । पाप केवल , 
बाहिरी क्रियाका नाम नहीं है, किन्तु असली पाप | 


अनधर्मका गर्म 






परिग्रहके पापसे छूट नहीं जाते ! स्त्रियों अपरिग्रहके 
लिये उसमें आसक्ति कम करे ,दानादि देनमें बाधक 
न बने , इसतरह वे अपरिग्रहब्रतका पालन कर 
सकती हैं । 

जहाँ स्रीधनके रूपमें स्रियोंके पास सम्पत्ति 
रहती है वहाँ वे उसकी अपेक्तास अपरिग्रहत्ननका 
पालन कर सकती हैं । 

दास और पशुओंके पास धन नहीं होता ! वे 
अनासक्ति तथा भोगी पभोगोंकी परिमिततास इस ब्रत 
का पालन कर सकते हैं। कदाचित्‌ उनके हाथमें 
सम्पत्ति आवे तो वे अपनी अपरिग्रहताका परिचय 
देसकते हैं । 


परिग्रहक चार भद-- हिंसा, असत्य आदिके 
जैम चार चार भेद पहिले किये गये हैं उसीप्रकार 


' परिग्रहक भी चार भेद समझना चाहिये । यहाँ तो 


उनका नाममात्र बर्णन किया जाता है, बाक़ी बिवे- 
चन तो ऊपर क्रिया ही जा चुका है । 

सकलपी]-- भोयोंकी लालसास, अहंकार या 
मोहसे अपने हिस्सेस अधिक सम्पत्ति रखना सझ्लुस्पी 
पर्ग्रह है | 

कई मह्दात्मा या कमयोगी कारणवश अधिक 
सामग्री भी रक्खेगा परन्तु मौज उड़ानके लिये नहीं, 
अपनी सन्‍्तानके मोहस नहीं, बड़ा आदर्मी कहला 
कर दूसरके ऊपर धाक जमानेके लिये नहीं किन्तु 


: सिफ्र समाजसेवाके लिये। इसलिय इसे सहुल्पी 


परिप्रह न कह सकेंगे । 
आरम्भी--सबा आदि कार्यके लिये या जीवन 


अपने अभिप्राययर निभर है। जहाँ आ।सक्ति है वहाँ । के गिवोहके लिये जिन चीज़ोंकी आवश्यकता है 
परिग्रह है । एक ख्रीका अपने पतिफी सम्पत्तिमें | उनका रखना आरम्भी परिभ्रह्द है। जेसे पढ़नेके 
लोकप्रचलित क्रानूनके अनुसार हक़ हो या न हो | लिये पुस्तक ( किसीके यहाँ पुस्तकोंका व्यापार 
परन्तु बह उस सम्पत्तिमें उतनी ही आसक्त होती , होता होतो बह आरम्भी परिग्रह न कहलायगा। यही 


है जितना कि उसका पति | बस, यही परिग्रहकी | बात सेवाके अन्य उपकर णोंके विषयमें भी सममना 
भूमिका है | कुटुम्थमें दस आदमी हों और उनमें , चाहिये ) कुर्सी पलंग आदि । परन्तु इनका अन्कः 
कोई एक मुखिया हो तो इसीलिये बाको' नव आदमी | श्यक संप्रह किया जाय,-ये नाममात्रफी आवश्य- 








ऋतासे संग्रह क्रिया जाय या सम्पत्ति मासकर इनका 
संप्रह किय) जाय तो यह संकरपी परिभह हो ज्ञायगा । 
शदाहरगार्थ दूध पीनके लिये एंक गाय रखना एक 
बात है परन्तु इस आशयसे कि अगर पचास गायें 
हखेँग! त्तो इस हमें दो चार हज़ारकी सम्पत्ति ह|थममें 
रहेगी, यह सझ्लुल्पी परिप्रह ही है। परन्तु गौरक्षाकी 
दृष्टिस रक्खीं जाँय तो यह संऋलपी परिभ्रद नहीं है । 

उद्योगी-- व्यापार आदिके उपकरणुकों रखना 
खद्योगी परिप्रह है। जैसे आरम्भी परिग्रहमें मात्राकी 
अधिकता आदि से संकल्पीपन आजाता है, बैसा 
यहाँ भी आजाता है | इसलिये अपरिप्रहीके लिये 
इसके सात्राधिकयसे बचना चाहिये | 

विरोधी--अन्यायी और अस्याचारियोंसे आ- 
स्मरज्ञा करनेके लिये जो परिप्रह रक्खा जाता है वह 
बिरोधी परिषह है। जैसे चोरोंस रक्षित रहनके लिये 
-हवर, ताला, तिजोड़ी आदि। अथवा शत्रुश्रोंसे 
रक्षित रहनेके लिये तलवार बंदूक आदि । ये ही ब- 
स्तुएं अगर दूसरोंपर आक्रमण करनके लिये रक्खी 
ज़ाँय तो यहाँ संकल्पी परिप्रह कहलायगा | 

इन चार प्रकारके परि प्रहोमें संकल्पी परिप्रद्द्ी 
बास्तवमें परिप्रह है और वही पाप है। बाक़ी तीन 
परिप्रह् तो तभी पाप बनजाते हैं जब उनमें किसी 
शरहसे संकल्पीपन आजाता है ! 

+-कव्न्ये डिक 'सपकुन्बल« 
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सम्पादकीय टिप्पाणियों । 


कनन्‍्याओंका शिकार | 


विवाहकी वेदीपर कन्याग्रोका जो बलिदान 
डोता है उसकी गिनती करना असम्भव है । परन्तु 
ये अत्याचार बलिदानपर ही सीमित नहीं हैं, घस्कि 
शिकार तक पहुँच गये हैं | बलिदान तो एकप्रकार 
का आत्मसमरपंण है, फिर भलेहीं वद्द अच्छा हो या 
ब्रुरा , लाखों कन्याएँ मूढतावश इसप्रकारका आत्म- 
ऋऋपण करतों हैं । परन्तु अतेक कन्याझोंका एक 


प्रकारसे शिकार .तक किया जाता है। उनको 
ज़बदेस्ती मरनेके लिये बिवश होना पड़ता है। अभी 
लखनऊकी बात है, एक वृद्धशिकारी से एक कन्याकों 
जालमें फँसाया | सुहागरावके दिन जब कन्याने 
पतिदेबको अच्छी तरह देखा तो उसके होश उड़- 
गये। पतिदेब्के रूपमें एक भयंकर बुढ्केंकी देखकर 
उसे इत्तनी ग्लानि हुई और भत्रिष्य जीवन उसे इतना 
अन्धकारमय मालूम हुआ कि उससे बचनेके लिये 
उसने आत्महत्या करली। क्योंकि अब न ता बह 
पुनर्विवाह कर सकती थी, न आजीवन ब्रह्मचरय- 
पालनक्री उसमें शक्ति थी। तीसरा उपाय सिफ़े व्य- 
भिचारका रहगया था जिसके लिये वह तैयार न थी। 
अतः उसने जीवन दना ही ठीक समझा । 

लाहौरमें एक दूसरी घटना हुई है । एक बुड़ेने 
अपने जबान बेटे के हाते हुए भी एक कन्यास शादी 
की | बुड्ढेमें तो अब देखने सात्रका पुरुपत्व रहगया 
था। असली पु 'फ्व नो उत्तराधिकारित्वके रूपमें 
उसके पुत्रका मिलगया था। इसलिये बुद्गेकी नव 
वधू पर युद्ढेंकी अप जा उसका पुत्र शासक्त होगया। 
डसकी आस की चरिताथ करनमें बुड्ढेंका अ्रम्ति- 
तव बाधक थधः, इसलिये उसके चिरखीवने अपने 
पितारामका खून करवा दिया। परन्तु पाप छुए न 
सका, अन्तमें भण्डाफो ड़ हागया, सब पकड़ गये, 
इसप्रकार उस कुठुम्बका सबनाश होंगया । 

यह बात लोगोंकी सम भें क्‍यों नहीं अती कि 
जब बुड्रोंकी कामकासना इतनी तीत्र दोसक्ती है 
तब बेचारी उन विधवाओंकी क्‍या दशा होती होगी 
जिनका यौवन अभी खिल ही रहा है ? सचबात तो 
यह हैं कि ऐसा नियम बन -।!ना चाहिये कि विधुर 
समबयस्क विधवाशंके सःथही शादी कर सके । 
कन्याओंके शिकारको रोकनेका और दूसरा सरल 
उपाय नहीं है । 


लजाजनक क्ररता । 


करता ता आखिर क्ररता ही है, वह लज्ञाजनक 
सो. होवी द्री.डै,. परजुतु जव.उसके साथ भी “दड़ा- 


तां० १६ अक्टूबर ६६३४ ) सम्पादकीय टिप्पणियां [९ 











जनक' विशेषण लगाया जाता है तक सममना चा- । श्रास और वहमोंके कष्ट इसीप्रकारकें कष्ट हैं, जो 
हिये कि साधारण करताकी ध्रपेज्ञा भी उसमें सीमो- | सहख्नानिदियोंस मनुष्यसमाजके ऊपर लदे.हुए हैं ।. 
हंघन हुआ है, कुद अधिक बवीभत्सता आई है। | देखने में ये चहुत भयंकर नहीं माल्ठम होते परन्तु इन 
पुरुषसमाज ख्तरियोंके ऊपर कैसे कैसे अत्याचार | का फल इतना भयंकर दोता है कि किसी देशके. 
कर सकता है और इस कार्यमें वह कितनी निले- | इतिहासकों बदल देता है, सैकढों जोबलेंकों नरक 
जता और पशुताका परिचय देसकता है, इसका यह | की तरह बना देता है | है 
एक नमूना है। | इतिहासमें इस श्रकारको सेकड़ों घटनाएँ पाई 
कलाबती नामकी एक स्त्री के उपर उसका पति | जात है जब साधारण अन्धविश्वासन बिजयी और 
और श्वप्तुर क्ररतापूण व्यवह्दार कर ते थे, इसलिय । समध लोगों को भी पर्राजित कर दिया है । 
कलावती के पितामे उन दोनों पर मुकइसा चलाया | युद्धस्थलके विजयी और बहादुर सैनिक अगर 
जिससे उन्हें सज़ा हुई। इससे उन्हें कुछ शिक्षा लेना ' किसी प्रकार यह जाम पाते हैं कि किले परका मंडा 
चाहिये थी परन्तु सा न कर उनने वीभत्स निले- , मेक गया है तो उनकी सारी बहादुरी रफूचकर हों 
ज्वता तथा क्रस्ताका व्यवहार किया । कलाबतीके | जाती है, उनके मनमें दृढ विश्वास हो जाता है कि 
पतिने ह्तका एक बैल 7कालकर उसकी जगह पर | भैंत्र हम क्रिसी भी प्रकार विजय प्रा।प्र नहा कर 
अपनी स्त्री कलाबनीका जात ढिया और जिसप्रकार सकते इसलिये वे भाग उठते हैं या मारे जात हैं । 
बेलका छड़ीस होंका जाता है उसीप्रकार अपनी स्त्री धमकी 4 6क कु ली ले जान मी 
को होंकना शुरू किया इसी अवम्धामें हॉकते दाँकते | 420 आय शक हि और मौका चूके हे 
बह कंगादतीओं बाजारने लायः | पर दुश्मनोंके रातके आपमें मारी जाती थीं । _खर, 
स्तर) यह मामला भी बोटमें पहुँचा और दानों । वे नो एतिहासिक बातें हैं, परन्तु वर्तमानमें भी यह 
अ/राधियों वो चार चार महीनेको कड्टी केदक्की वास गजब दा रद्द है! शो 
सज़ा झौर डेढ़ डढ़ सी रुपये जुमागा हुआ | बीमारी हो जाने पर दरिजनोंको मार के डालना : 
जुर्माना और जेल हुआ सो दो ठीक, परन्तु | 7 डईन कहटलानेबाली बुढियाओंकी खो- 
इस देशका यह कैसा अधःपतन है ! हमारे देशके / . ७ सैकड़ों पशुओंको मौतके घाट उतार 
पतियोंका पत्नोग्रेम और पौरुष क्‍या यही है ? हमारे | 5 अन्पविश्वासके सैंकड़ों बिक ओर 
यहाँ के श्रसुरोंका बःत्सल्य भी क्‍या यही है ? न पापसय रूप हमें आज भी दिखलाई देत है । 
मालूम ऐसे ऐसे देशकलंक और पुरुषकलंक इस | __ न और अपशकुनके वहम भी घर घरमें 
देशमें कितने न होंगे ! स्थ्ियोंके साम्हने इसप्रकार | (828 हुए हे । सैकड़ों आंइसी रा लिये मौके 
पशुयलका अदर्शन करना नपुंमकत्वकी चरमसीमा है | '' नहीं पहुँच पाते या विदा नहीं हो पात्त कि मुहूर्त 
और शमको बात तो यह है कि नपुंसकत्वकी इस | नहीं निकला था। इस प्रकार अवसरको . 


३ रे ण। तहें। 
सीमा पर हज़ारों पुरुषाकार जन्तु पढ़े हुए हैं। |  जिताति दे ग 
पढ़ हुए है; घरके भीत्तर प्रवेश करने प्र और ख््रीसमाज़. 


अन्धविश्वास और वहम | पर नझर डालने पर तो इन बहमोंका साम्राज्य ही 
। 


प्रकृति हमारी गुज़ाम नहीं है इसलिये घोड़े | दिखलाई देता है । इनके तांडवकोी देखकर "“प्राष्टि 
बहुत प्राकृतिक कष्ट हमारे पोछे पड़े ही रहेंगे, परन्तु | त्राहि' की आवाज़ निकालना पढती है । 
इन कष्टोंस अधिक दुःखप्रद कष्ट वे हैं जो मनुष्योंने घरमें नई दुलहिन आदी है और उसके आने , 
अपने सिरपर मूखंताबश लाद लिये हैं | अन्धत्रि- | पर अगर व्वापारमें टोटा पड़ जाता है, तो .वड़ 
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भ्रभागिन समझ ली जाती है, अगर कोई मर जाता 
है तो बह डाकिन कहलाने लगती है, अगर विधवा! 
हो जाय तो पतिभज्षिणी है ही। इन स्लियोंका जीवन 
कैसा होता होगा, इसका तो हम सिर्फ़ असुमान ही 
लगा सकते हैं । 
बेचारी विधवा एक तो स्वयं देवक्री सतायी 
हुई होती है, उस पर उसका तिरस्कार करके हम 
जले पर नमक छिडकत हैं | एक तरफ़ तो हम वैधव्य 
को एक प्रकारको दीक्षा कहते हैं दूसरी तरफ उस 
आअपशकुन समभत हैं, और बेचारी विधवाओंके 
दुःखको कई गुणा बना डालते हैं । 
उसीप्रकार उस नई दुल्हिनका जीवन भी 
बर्बाद कर देते हें जिसके आन पर किसी करणवश 
कुटुम्त्र पर कोई विपत्ति आ पढ़ी है। उस विपत्तिमें 
बेचारी दुलह्िनका कोई अपराध नहीं होता, परन्तु 
तिरम्कूृत होती है वही, यहाँ त्तक कि यही तिग्स्कार 
बढ़ते बढ़ते अन्याचारमें परिणात हो जाता हैं । इस 
प्रकार बहम छोटेस नरककी सष्ठि करता है । 
इसी वहमके कारण सैकडों मनुष्य अकाल 
मौत मरते हैं । गाँव गाँव और घर घरमें यह अन्च 
विश्वास फैला हुआ है कि अमुककी पृजा करनस 
अमुर बीमारी दूर होती है, अमुक मंत्रसे अमुरू 
व्याधि नष्ट होती है | इस प्रकार दहमके फरमे पड़े 
रहनेवाले लोग वास्तविक चिकित्सास विमुख रहकर 
अकालमें ही मौतके मुँहमें चले जाते है । इस प्रकार 
के अन्धविश्वास अशिक्षितोंमें ही नहीं पाये जाते किंतु 
शिक्षितोमें भी पाये जाते हैं; जंगली लोगोंमें ही नहीं 
किन्तु सभ्य लोगोंमें भी पाये जाते हैं. हमारे देशमें 
ही नही किन्तु यूरोप अमरिका आदि देशोमें भी पाये 
जाते हैं। मतलब यह कि यह बीमारी समग्र मनुष्य 
जातिकों बुरो तरह सता रहीं है। 
जैनधमके शब्दोमें यह सब मिथ्यात्व है और 
मिथ्यात्व तो पाँच पापोंसे भी अधिक भयंकर कहा 
जाता है । अन्धविश्वासोंकों मान देकर वास्तवमें 
हम अपने धमसे पर भी अविश्वास करते हैं। पैव 


आर पुरुषाथ किसी भी कायके साधन हैं । क्या ये 
शकुन और अपशकुन दैेवको हटा सकते हैं अथवा 
क्या पुरुषाथके मारगमें आड़े आ सफते हैं ? इसका 
उत्तर न! के सिवाय दूसरा हो ही नहीं सकता | फिर 
हम क्यो इस प्रकारके मिथ्यात्वकों अपनाये हुए 
हैं? क्‍यों नहीं विवेकसे काम लेकर सुखके मा-में 
चलते हैं ? अगर हम विवेकी,सम्यग्ट्ष्टि जैनी बनना 
चाहें और अपनको तथा समाह+ो सुखी करना 
चाह तो हमारा परम कतव्य है कि इस प्रकारके 
बहसमोका त्याग करें ! 


/ 0 न्यक का 
विराधा सिन्रास । 
(२४ ) 


आंक्तप (८९)-आचार्य समन्तभाद्रके दक्तव्य 
को आपने उनके शब्दोमे नहीं र्वा। सूक्ष्मादि 
पदार्थोंको प्रत्यक्षका विषय सिद्ध करन से, इनसे 
भिन्न पदाथ व्यात्रि प्रहणके लिये रहजाने हैं परन्तु 
आपके शब्दोंम यदि आचर्यका वक्तव्य रखा 
जाय ता व्याप्तिके लिये कोई स्थान ही नहीं रहता । 
सम्माधान--मेरा कदना है कि अनुभयन्त और 
प्रग्यक्षन्वक्री व्याप्रि असिद्ध है। मेरा यह ढहना 
नहीं है कि व्याप्रिके लिये स्थ ही नहीं हैं| यद 
हम सत्र पदार्थोंकी साध्य बना ले थी मा ब्य पके 
लिये स्थान रहेगा। पक्त के भीतर /तना भाग भिद्ध 
है वह रृष्टान्त है | यहाँ व्याप्रिग्रा । हा सकता है 
और जितना भाग अरसिद्ध है व साध्य है | पक्षका 
एकांश सिद्ध होने पर भी पृर.२ असिद्ध - हो सकता 
है (एक सत्वेडषि द्वय नास्ति) | आचास र्मन्तभद्रके 
शब्दोंको मैंने जिन शब्दोंमें 7कग्वा है बद सरलताफे 
लिये है, न कि भूठा दोष देनेके जिये , ३ सम दोपकी 
आपने कल्पना की है बह नतों मेंने दिया हैं, न 
वहाँ दिया जासकता है । 
&इसका विशेष और स्पष्ट बणत न्यायपदीप ऊे द्वितीय 
अध्यायमें किया गया है । 


आयकर / __ हम 





विसेधी मिऊसे 
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जिस शैलीको मैंने अनाया है बह आाचायकों भी | चुम्बकफकी शंक्तिके विषयमें है।मैं उस शक्तिका 
स्वीकृत है। आचय उक्ष्मादि को पक्त बनाकर | 
सपसंहार में 'सृक्ष्मादिक्ष सं स्थति:” नहीं कहते किन्तु | 


(सब संस्थिति:' कहते हैं। इससे सिद्ध होता है कि 
आचाय सूक्ष्मादिज्ञता और सबेक्षतामें इतना अन्तर 
नहीं समझते जिप्तस उन्हें अलग अलग दो अनुमान 
बनाना पड़े। पहिल अनुमानमें श्रनुमेयत्व से सूक्ष्मा- 
दिल्लकी सिद्धि की जाब और दूसर अनुमानमें सूह्ष्मा- 


। 
] 
) 
। 
॥| 
] 


अभाव नहीं कहता, सिफ्र उसे अप्रत्यक्त कहता हूँ। 
इसीस यहाँ मतलब है । है । 

यद्यपि “जा वत्तु इमार प्रत्यचका विषय नहीं 
उसमें प्रत्यक्षचिपयना नहीं है”, यह नहीं कहा जा 
सकता परन्तु उसमें प्रत्यक्षत्िपयता है, यह भी तो 


: निश्चयपृवक नहीं कहा जाखकता । क्योंकि जो 


दिज्लस सर्वक्षकों सिद्धिकी जाय | आचायने इस । 
प्रकार दो अनुमान नहीं बनाये, इसका कारण यही ' 


है कि वे यहाँ पर सूक्ष्मादिक्षता और सबजता में 


भेद नहीं मानते, इसप्रवार निरर्थक कथनसे बचते ' 


हैं| यही बात मैने भी की है| खेद है कि आाक्षपक ने 
न्‍्यायकी इस साथारण बातका भी ध्यान न रक्खा | 


सकता | चुम्पक की आकर्पशशक्तिका हम प्रत्यक्ष 


हमार प्रत्यन्षका विषय नहीं, वेह दूसरेके प्रत्यक्षका 
विषय होना ही चाहिये यह भी नियम नहीं है । 
इसलिय यहाँ संदेह ता है ही । और जो संदिग्ध है 
वह असिद्ध है | यहाँ मेरा कहना भी सिफ़र इतना 
ही था कि यह व्याप्रि असिद्ध है| जब व्याप्ति असिद्ध 
है तब उसके आधार पर अनुमान कैसे खड़ा किया 


« जासकता है ? 
अक्षय (८२ )--चुम्बककी आकरपंणशक्तिके 
वदाहर ण से अनुमयत्व हेतु व्यभिचारी नहीं हो ' 


से नहीं जानते, किन्तु इसका यह अर्थ कैसे निकल ' 


सकता है कि इसमें प्रत्यक्षतिषयताका ही अभाव है। 
यदि हमारी प्रत्यक्षता के लाथही पदाथका अस्तित्व 
व्याप्त होता तब टो इसप्रकारका परिणाम निकाला 
जाप्तकता था, किन्तु ऐसा है नहीं। दायुका रूप 
होता है, इसका हम प्रत्य्षस नहीं जानते, फिर भी 
इसका अभाव नहीं किया जासकता। यदि स्पर्शवक्त्व 
से रूपित्वका श्रनुमान किया जाय तो अनुमेयस्वसे 
प्रय्यज्ञत्वका अमुमान कर लिया जायगा । 


सभाधान-- अ्रत्यक्षका विषय न होनेसे पदाथ 


के अस्तित्वनाशकी घात निर थक है। मरा यह कहना 


नहीं है कि विश्वका कोई प्रत्यक्ष नहीं कर सकता, 
इसलिये विश्व है ही नहीं। मरा कहना तो सिफ़ 
इत्त नाही है कि भ्रत्यक्लका विषय नहीं होसकता, इस 
लिये अप्रत्यक्ष है । अभावकी बात लाना व्यर्थ है । 
कायुका रूप प्रत्यक्षस नहीं जाना जासकता इसलिये 
हम उसका अभाव भलेही न मानें परन्तु वह अग्न- 
त्यक्ष है इतला तो कह सकते हैं । बस, यही बात 


व्याप्रिका निणेय कैसे करना चाहिये, यह एक 
भम्त्री चर्चा है।इस विषयमें मु्के जैन न्यायकी 
जु्योंक बतलाना पड़ेगा तथा बौद्धादि न्‍्यायकी 
विम्दून आलोचना करना पड़ेगी, जिसके लिंग न 
समय है न स्थान | इसलिये द्यायरिनिशयकी बि- 
बादुपस्त बातोंका छोड़कर सीधे ढंगस हो विचार 
करता हूँ । मूल लेखमें भी मैंने यह विचार किया था 
जिसको आ।्षेपकने छोड़ ही दिया । 

अन्यथानुपपत्ति ही हेतुका प्राण हैं! साथ्यके 
बिना साधनका न होसकना अन्यधानुपपत्त कहू- 


, जाती है। जैसे अप्निक्रे बिना घुँझआ नहीं होता, इसी 
; प्रकार यह नियम होना चाहिये कि जब तक किसी 


पदाथका प्रत्यक्ष न हो तब तक उसका अनुमान हो 
ही नहीं सकता । तभी अनुमेयत्वस प्रत्यक्षस्वत्री व्याप्ति 
सन सकती है। किसी पदाथकके कार्य आदिका प्रत्यक्ष 
/ ने सं कारण आदि के प्रत्यक्ष होश का जब तक 
तियस न बन जाय तत्र तक अनुरभेयत्व॒स प्रत्यतत्व 
बा व्याप्रि नहीं तन सकती ! इसलिये यह व्याति 
असिद्ध है । 


श्रत्तेप ( ८रे )- चुम्बककी आकर्षश शक्किमी 
सूक्ष्म है इसलिये बह भी पक्षके भीतर है। अगर 


श्श्] 
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पक्षान्तगंत पदार्थों में भी व्यभिचारकी कल्पना की | नहीं सकता | लिसे प्रत्यक्ष जानता है वही तो प्र- 


जायगो तथ त्तो जगतमें कोई देतु व्यभिचारशून्य 
न हो सकेगा । 


. समाधान-- अ्रगर प्रत्येक व्यभिचारस्थलको 
प्षान्तगंव मान लिया जायगा तब तो व्यभिचारी 


व्यक्त धिषय कहलाता है | जहाँ प्रत्यक्ष नहीं, यहाँ 


: प्रत्यक्ष विषय कैसे बन जायगा ? हों, पदाथ रहेगा 


नामक हेत्श!भास कहीं भी न रहेगा । जिस समय : 
इश्वरकतेस्ववादी प्रथ्वी पबंत्‌ अादिकों बुद्धिमत्क- 


पैक मानता है और इसके लिये व्याप्ति बनाता है कि 


जो जो काय है वह्‌ सब बुद्धिमत्कतंक है, इसके : 


उत्तरमें जैन लोग व्यभिचारदोष देते हुए कहते हैं 
कि विद्युत्‌ बरैरह कार्य हैं परन्तु बुद्धिमत्कतृंक नहीं 


हैं। इस पर वह कह सकता है कि वह भी ब॒ंद्धि- शेड 
हे रे 37. प्रत्यक्षका विषय सिद्ध दो सकता है, न दूस 


मत्कतंक है | इसप्रकार जितने भी व्यभिचारस्थल 
बताये जायेंगे वह सचको पत्षान्तगंत करता जायगा। 
कल कोई यह कहें कि अपोगोलकमें धूम है अप्नि 
होने से, इस पर आप व्यभिचार देत जाओं, वह 
उसे पक्षान्तगंत करता जाबे तब तो हो चुका | इस 
लिये पक्षान्तगतताकी दुद्दाइस ही काम नहीं चलता 
है जब तक अन्यंथानुपपत्तिका निणय ठीक ढंगसे 
न किया जाय । अ्त्यक्षत्वकें बिना अनुमेयत्व क्‍यों 
नहीं त्रन सकता जब तक इस बातकों प्रमाण सिद्ध 
न किया जाय श्रथवा संदिग्ध व्यभिचारस्थलोंका 
जब्र तक पूण अभाव न होजाय तत्र तक यह व्याप्त 
अपसिद्ध ही मानी जायगी। 


आक्षप (८४)-ह_म यद्ध कब कहते हैं कि.श्र- 
त्यक्षके अभावमें अनुमान नहीं दोता। मौजूदा 
व्याप्ति प्रत्यक्ष ज्ञान और अज्ञुमान श्लान की नहीं 
किन्तु प्रत्यक्षत्रिययता और अनुमानविषयताकी दै । 
दोनोंमं अन्तर है। पहिला ज्ञानस्वरूप है, दूखरा 
झेयस्थकूप | अत्यक्ष ज्ञान और प्रत्यक्षविषयतामें 
कोई साहचय सम्गन्ध नहीं है । 


समाधान--“अत्यक्ष ज्ञान और प्रत्यक्षत्रिष- 


यहाका सा चय सस्पेन्ध नहं। यह कट्ट ना ठोक नहीं । 


परन्तु बिना किसी प्रस्यक्षके वह प्रत्यक्षविषय ले 
कहला सकेगा | इसलियें जब तक अनुमान और 
प्रत्यक्षकी व्याप्ति न ब्नसके तब तके अनुमानवि- 
वयता और प्रत्यक्ष विषयताकी व्याप्ति कैसे बन 
सकती है? जब प्रत्यक्तके अभावमें अनुमानका 
होना आक्षेपकको स्वीकार है तब प्रत्यक्षविषयताके 
अभावमें अनुमानविषयता हो सकती है, यह भी 
स्वीकार करना पड़ेगा | इसलिये किसीके द्वारा अ- 
नुमेय हो इसस वह नतो अनुमानकर ने बालके 


प्रत्यज्षका विषय, जिससे बह किसी के भी प्रस्यक्षका 
विषय सिद्ध झि्र। जासके । 

आासप (८५)-व्यधिकरण कोई दृषण ही 
नहीं है। अगर हो .भी तो यहाँ वह दे नहीं ! 

समाधान-- “बतमें अरे ४, क्योंकि भेरे 
रसोइधरसे धुँता निकल वहा £' यहां पर ठ्यधि- 
करण हानस ही यह अनुमान ठोक सहीं मानाजाता। 
यदि व्यधिकरण हाय - ध्ाना जाय तत्र तो जहाँ 
चाद जिस चाहे वस | भिद्धिक्री जा सकेगी | इस 
प्रकार अनुमानकी उपयागिता ही नष्ट हो जायगी। 
हाँ, साध्य और साधनका जुदे जुदे स्थानों पर 
रहना ही व्यधिकरण दोप नहीं है किन्तु जहाँ पर 
जुदा जुदा आधार होने से हेतु असिद्ध होता हो, 
उसकी व्याप्ति नष्ट होती हो षद्दीं पर यह दोष हैं, 
जैसा कि इस समाधानक प्रारम्भमें दिया है। आ*- 
चाय समन्तभद्र तथा अन्य आचायाके इस अनुमान 
में यह दोष भी है, क्यों क थे पदाथ में जिस व्यक्ति 
की अपेज्ञास अनुमेयता मानते हैं, उसीसे प्रस्यज्षता 
नहीं मानते । ऊपर कहा जाचुका है कि विषयीके 
बिना विषय नहीं हो सकता । जब अनुमान और 
प्रत्यक्षमं वेयधिकरस्य है तब अनुमानविषयता 


स्स्परु सापेक्ष हैं | ,एकके बरित्रा दूसरा हो ही और :प्रत्यज्ञत्रिववतामें मी. यह दोष अयश्य है 
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जैसे मैंने किसी कस्तुका अनुमान किया तो इससे 
यही सिद्ध होगा कि मुझे ही उसके होतुका प्रत्यक्ष 


विरे।भी मित्रोलि 


(९३ 





' विषयके बाहर तो नहीं पहुँचसदते । लय भी सब 
। मिलकर सिर्फ़ अतज्ञालकी जगद्ट भर सकते हैं, नकि 


आदि था । में छुँवा देखें चौर दुखी अमुमान करे, | प्रमाण मात्रकी | नय श्रुत ज्ञानके विकल्प हैं-। 


यह नहों हो सकता, ,भलडी फिर कोई दुष्सई दे कि 
विषय तो एक ही है। इसलिये अगर .हम अनुमे- 
यतासे प्रत्यक्षताका अनुमान करना चाहें तो गह 
श्ावश्यक है कि जिस व्यक्तिकी अपेत्तासे वह 


आक्ष। ८ )--आपका यह कदना ठीक 


नहीं है कि ज्याप्ति म्वोकार करलने पर भी यह 
कैस कहा तासकता है कि जितना अनुमेय है वह 


सब एक हीं प्राणीका प्रत्यक्ष है ?” आत्मा सब ' 
समान है, इसलिये एक प्राण्णी जिसे जान सकेगा ' 


उसे दूसरा भी जान सकेगा । 


समाधान--सत्र प्राणी समान हैं तो जितना : 


एक ज्गन सकेगा उनना दूसरा जानसकेगा । जिसे 
एक जानेगा उसे ही दूसरा न जानेगा । सब प्राणी 
समान हैं, एक नहीं | आ्रापके इस आक्षेपका समा- 


घान पहिले जिस्तारस किया जा चुका है। (जैन 


जगन्‌ वष ५, अंहझ २०, पृ. १४; ७९ वाँ आज्तेप) । 


आक्षेत (८७)--“सम्पूर्ण पदार्थ अल्ुमानके 
विषय नहीं हैं इसलिये सबमें प्रत्यक्षया कैसे सिद्ध 


हो सकती है ?” आपकी यह चौथी बाघा भी ठीक ' 


नहीं है, क्योंकि सब पदाथ एक अनुमानके विषय 


नहीं हैं परन्तु अनेक अनुमानके विषय तो हैं । जैसे ' 
एक नय, प्रमाणका अंश दे परन्तु सत्र मिलकर : 


उसकी बराबरी फर सकते हैं । 


समाधान---अनेक अनुमान मिल॒क्रर भी सब 
पदार्थोंको नहीं जानछंकंते-यह बात गुक्ति, अनुभव, 


तथा जैन शाखोंसे भी सिद्ध है। अनुमान जिसज्ञान 
का टुकड़ा है जब उसीमें सबको जाननेकी शक्ति 


नहीं, तय अनुमान केसे जानसकता है | अनुमान 
किंतेने भी एकत्रित हो जायें परन्तु वे मतिभ्रुतके 





स्वश्असिद्धिके अनुमानमें जो चार बाघाएँ हैं 
वे इसप्रकार बराबर यनी हुई हैं | वे किसी प्रकार भी 


' दूर नहीं की जा सकतीं । 

६ हे दरदिल_क- 

र ! - न्म्ब्क्त् 
पदार्थ अनुमेय है उसीकी अपेक्षास उसमें प्रत्यक्षता 
अ सकती है । अन्यथा वैयधिकरणय दोष होसा। 


शस 
साहित्य परिचय । 
अध्यात्मतत्त्वालोक-- लेखक मुनि श्री न्याय 
विजयजी न्यायतीथे, प्रकाशक सुरेन्द्र लीलाभाई 
जवेरी बी० ए० बड़ोदरा | मूल्य शा] ॥ 
इसका विषय नामसे प्रगट है । संस्कृत प्योमें 
' है जिसका गुजराती अनुवाद भी मुनिजीने किया 
है | मुनिजी की संस्क्ृतरचना सरल और प्रासाद- 
' गुणयुक्त होती है. । वह यहाँ भी है | छपाई सफाई 
आदि भी सुन्दर और अआकषक है । 
उत्थान--महाबीर अंक । जैनप्रकाशके साथ 
कभी कभी उत्क्नपत्षिका निकलती है। उसीका धह 
। विशषांक हैं| इसके सम्पादकः हैं. शान्तिलाल सेंट 
: स्यायतीर्थ । अधिकांश लेख गुजरातामें हें, किन्तु 
, सभी पठनीय हैं और अच्छे परिभ्रमस लिखे गये 
': हैं। महाबीर जीवसक विषयसें अच्छी सामग्री एक- 
: अ्िंतकी गई है । सम्पादकका परिश्रम प्रशंलनी: है । 
अंक तार्विक प्रथांकी तरह संभ्रहणीय टुआ है) 
' इस अंकका मूल्य ॥।) है जोकि उचित है। जेन 
प्रकाश आफ़िस मेडोस्ट्रीट बम्बइस मिल सकता है.। 
मरी अजमेर-मुनिसस्मत्षनयात्रा--संभहकती 
: मुनि फूलचन्दजी जैन घर्मोपदेष्ठा । प्रकाशक लाला 
! शिब्बूमल बृक़्ीशमलजी आओसवाल जेन मोतीबाज़ार 
मालेर कोटला 'पंजाब) मूल्य २।) । अजमेरफे स्था- 
नफवासी साधुसम्मेलनकी धूम खूब दी मची थी । 
उसके लिये मुनिजीने यात्राकी थी । इस यात्रामें 
मुनिजोने जो व्याख्यान बरौरद दिये थे बनका इसमे 
। संग्रह है। साथ दी मुनि सम्मेलनका कश्षानिट्ठ। भी 
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है | स्थानकवार्सी अन्घुओंके पढ़ने लायक हैं | 
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॥0-लेखक-बी ० जे० चौकस्ती बी०ए० (आऑनस), ' 


मूल्य |5) मुंबई यूनिवर्सिटोन अधमागधी या प्राकृत 
विपय प्रीवियसस एम० ए० तक रक्‍्खा है । प्राकृत 
भाषामें महराष्ट्रो. शौरसेनी, मागधी, अधमागघी 
( श्रेताम्बर आगमोंकी भाषा ), पैशाची चूलिका, 
पैशाची अपश्रंशका समावेश किया जाता है। यद्यपि 


हेसचन्द्र व्याकर ग्में इसबिषयमें बहुत कुछ लिस्वा | 


गया है, परन्तु संस्क्रतमें होनेसे तथा पुरानी शैलीसे 


लिखा होनसे विद्यार्थियोंको संतोष नहीं होता | इस , 


लिये यह पुम्तक जिग्बीगई है, जो कि कालजमें 
झधमाशधी लमभवालोंके लिये उपयोंगी है । 


आदर्श कद्दानियो-लेखिका-पंडिता चन्दाबाई, 


संपादिका, 'जेनमहिलादश' । प्रकशक--मूल चन्द 

फकिसनदास कापड़िय।. सूरत | मूल्य १) 
जैनमहिलादश में ये कहानियाँ निकल चुकी हैं। 

कहानियाँ सरल और निरलंकार है। जो लोग साव- 


जअनिक साहित्य पढ़त हैं, उनका मनोरंजन तो नहीं ' 


कर सकता. परन्तु साधारण शिक्षित ख्रियोंके लिय 
कामकी हैं . साथ ही जो जरा पुरान खयाल की हैं, 
उनके लिये और भी ठीक हैं । 

निम्नलिखित पुस्तके' भी मिलगई हैं:-- 

महावीर जैन विद्यालयकी अठारहवीं रिपोर्ट- 
श्रताम्बर सम्प्रदायकी यह सबसे बड़ी शिक्षण संस्था 
न्यायतीथ भ्रेष्युएट निकालती है। यह इसको अंड़ौ 
विशषता है । ' 

गोवालिया टेंक मुंबई से मिल सकती है । 

तलज्ञान गंदिर त्रैमांसक- सम्पादक दिगकर 
सावलराम नाइक । तस्वज्ञान मंदिर, अमलनेर ; 


दालस्णु धर्म शतक-:खक अ० प्रमसागर 


पत्थर, प्रकाशक गंगलकिरण जैन, मन्‍्हीपुर प्रेस 
सहारनपुर | मूल्य 8, 
सजन सम्मशषन-ल४--हकीम बसन्तलालजी 


जअैनअगत 
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| जैन पुलहा, मांसी | प्रकाशक-श्री धीरसेदामण्डल 
| पैंची, पो० बीनाथ्ज (गवालियर) | मूल्य सदुपयोग। 
' संक्षिप्त कर विवरण-- जैनसवामण्डल आ- 
| गराका छट्ठा वार्षिक विवरण | 
च्े 
जनेन्द्र--जैनेन्द्रगुरुकुल पंचकूलाका मासिक 
| पन्न।| सम्पादक श्यामलाल जैन बी०ए०, न्यायती थ, 
| विशारद । वार्षिक मूल्य १॥] 
वार्षिक विवरणु--जैन कन्याशिक्षालय, घमम- 
[| पुरा, देहलीका छब्बीसवाँ वार्थिक विवरण । 
जैनभंडा ग।यन--ल०--कल्याणकुमार जैन, 
' शशि। प्रकाशक--जौद्दरीमल सराफ़, दरीवाकलों 
देहली । मूल्य )। 
“परतितोद्धारक जैनधर्म ” । 
उक्त नामकी पुस्तकके लिये २००' रू० पारि- 
तोषिककी जो विज्ञप्ति निकाली गई थी, उसकी अ- 
वधि ३१ अक्टूबरकी बहुत निकट आरही है । खेद 
है कि अभी तक दो दिगम्बर विद्वानके सिवाय 
ओर किसीकी भी ओरसे वक्त पुम्तकके लिखे जागे 
की सूचना प्राप्त नहीं हुई है ! ऐसी परम।पयोगी पु- 
सतकके लिखनमें अनक विद्वानोंके प्रवृत्त हानकी 
आशा की जाती है श्रौर सास ज़रूरत भी है | स- 
म्भव है कुछ दूसरे विद्वान भी लिख रहे हों और 
अपने उस इरादेकी सूचना न दें सके हों । अतः 
उनसे निवेदन है कि वे अब शीघ्र सूचित करनेकी 
कृग करे । साघ ही इस बिच रसे कि पुस्तक नियत 
शर्तोंकि मुताविक़ उत्तमसे उत्तय लिखी जाय, जो 
लिग रहे हैं उन्हें अपने लेखके संशोधन तथा परि- 
माजनादिका यथेष्टठ अबसर मिल सके और जो अभी 
तक भी लिखनेसें पूरी तौरसे श्रवृत्त न हुए हों-- 
तख्यारी कर रहे हों--वे भी प्रवृत्त हो सकें, पुस्तक 
' के लिये दो मद्दीनकी अवधि ओर बढ़ाई जाती है । 
अब उक्त पुस्तक २१ दिसम्बर सन्‌ १९३४ तक मेरे 


: पास पहुँच जानी चाहिये । 
/  “जुगलकिशोर मुख्तार, सरसावा (स्ह्दारनघुर) $ 
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धर्मी हैं, इसलिये वे गुणोंमें भेष्ठ हैं । यह विचार 
फर भरतने उस अन्नगलकों श्राबकोंकों ही देदिया ! 
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साम्प्रदायिकतावा दिग्दशन 


( १३ ) 
छेलक--श्रीमान पं० सुखलाछजो । 


( भनुवादई-- भी ० पं ० जगदीशच है जो एम० ए० ) 


श्रावकोंको बुलाकर मरततने कहा कि श्राप लोग ह- 
मेशा मेराही अन्नजल भहरण करो, खेती आदि कार्य 
मत करो और सदा शाख्राशग्यासमें परायण रहो; 


( के ) आवद्ययकठत्ति । *| तथा भोजनके बाद मेरे घरके दरवाज़े पर बैठकर 

अपने भाइयोंकों प्रब्यामें दीक्षित हुआ जान | *ही कि 'जितो मवान्‌ वर्धेत भयं तस्मान्मा इन मा 

कर भरत चकवर्ती खिन्र हुए। उन्होंने सोचा कि , हल) अथात आप जीतगये हैं, भय बढ्ता है, अत- 
यदि मैं इन्हें बैभव प्रदान करूँ तो सम्भव है ये लोग | "ते अपने आत्माके गुणको माहण माहण। श्रावकों 
उसे स्वीकार करें । यह सोचकर भरतने अपने भा | * 'साही किया; इसप्रकार आवकोंके कहनेसे भरत 
इयों से अपने वैभबका भोग करनेके लिये प्रार्थना | भी सका कि उसने राग आदि दोषोंकों जीतलिया 


की। परन्तु जब उन मुनियोने त्यक्त वैभवको स्वी- | 
कार न किया तो भरतने सोचा कि इन नि.संग 
भ्रातृमुनियोंकों आहार देका मैं धमोनुप्ठान करूँ | | 


और इन्हीं दोषोंस भय बढ़ता है । इस आलोचना 
से भरतको वैराग्य प्राप्त हुआ | 


भोजन करने वालोंकोी संख्या घहुत बदनेपर 


भरतने नाना प्रकारके आहार से भरी हुई पाँचसौ , जब रसोइये लॉग इतने अधिक लोगोंकी रसोई न॑ 
गाड़ियाँ मेंगाई । परन्तु जब यततियोंको मालूम हुआ | बना सके तब उन्होंने भरतस विनय की कि 
कि वह आहार उन लोगोंके ही निमित्तस बनाया | महाराज, बहुतस लोग भोजनके लिये आते हैं,परंतु 


गया है तो यतियोंने उस सदाष आहारको लेना । 
अस्वीकार किया। इसके बाद भरतन निर्दोष आहार | 
के लिये यतियोंकों आमन्त्रित किया, परन्तु जब | 
भरतको भगवानसे मालूम हुआ क्रि राज अन्न भी यति : 
लोग ग्रहण नहीं करते तो भरत वहुतही उद्विग्र हुए । ! 
उस समय भरत साचन लगे, भगवानने मुमे हरेक , 
तरहसे ही छोड़दिया है । उससमय भगवान ऋषभ- 
देवके पास आये हुए इन्द्रन भरतका खिन्न देखकर 
उनको शांत करनेकी चर्चा उठाई । अंतर्मे भरतने 
सोचा कि और कुछ नहीं तो मैं इन भिश्लुओंको 
अपने देशमें विचरनेकी अनुमति देकर ही कृत्ताथथ 


होऊ । भरतन भिक्षुओंकरी अपने देशमें बिचर नेकी 
अनुमति दी, और वहाँ आये हुए इन्द्रसो भरतने 
पूछा कि इस मेंगाये हुए अज्न-जलका क्या करना 
चाहिये ? इन्द्रन कहा कि इंस अज्नजलको गुण भेष्ठ 
पुरुषोंकी देकर उनका सत्कार करो । बहुत 
विचार करलेपर भरतकों माद्धम हुआ कि साधुकी 


अपेक्षा भावकही ओेश्ठ हैं, ल्योंकि श्रावक लोग त्याग- 


कौन श्रावक है और कौन नहीं है, इसका कुल पता 
नहीं लगता । भरतन रसोइयोंकों हरेक आदमीसे 


| पूछ लनकी आज्ञा की। रसोइये भोजनके लिये 


आनवालोंस पूछने लगे कि तुम कौन हो ? यदि 
आगरमन्तुक पुरुष अपनेको श्रावक बतलाता तो के 
लोग फिर अश्न करते थे कि श्रावकों के कितने त्रत हैं ९ 
उत्तरमें आगन्तुक पुरुष कहत्ता था कि श्रावकोंके ब्रत 
( महात्रत ) नहीं होते हैं | दृस लोग पाँच अणुदक्र्त 
ओर सात शिक्षात्रतोंका पालन करत हैं | रसोइयोंने 
बारह ब्तके पालन करनेवाले श्रावकोंकी बात भरत 
से कही । भरतने छद महीने तक इन आजकोंकछी: 
परीक्षा ली ओर जो लोग श्रावक मालूम हुए, उनपर 
काकिणी रज्न से बिन्द्र बनाकर उन्हें ब्राह्मण घोषित 
किया | ये लोग अपने लड़कोंको दीक्षा देनेके लिये. 
साधुओंको देते और जो दीक्षित न होते, वे श्ावक. 
ही रहते थे | भरतकी देखादेखी और लोग भो इन- 
श्राबकोंको भोजन कराने लगे । इन आवकों के स्वा- 
ध्यायके लिय भरतने अडत्स्तुति तथा मुनि और 
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का | इन श्रार्यकों की काकिशी रक्षकी रस्ाहा यज्ञो 


आवकोंकेआचार प्ररपण करनेवाले वेदोंकी रचना . और शय्यादशन वगैरह विविध दानोंको प्रुख्यप्रकार 


| से गिनाया। साथही' बर्ढ। मढ़ो आकांक्षा रखमकाले 


परवीतके रूपमें बदली और थीरेधीरे ये लोग माहन | ओर दुष्ट आशयवाले इन सश्विर श्राधकोंने यह भी 
के बदले ब्राह्मण कद्दे जानेलगे।.ये श्रावकही मूल | घोषित किया कि सब्र प्रकारके दान बेनेके लिये वे 
आहार हैं तथा यंद्द मर्यादा भरतके राज्यके समय | लोगदी योग्य पात्र हैं और बाक़ी सब लोग  अपात्र 


स्थापित की गहे थी । 


| हैं। इस प्रकार स्थविरभावक, लोगोंकों ठगते हुएमी 


इसके पश्चात्‌ भरतका पुत्र आदित्ययशा हुआ | । भजाके गुरु समझे जाने लगे। जैसे भिना बृत्तके 


उसके समय काकिणीरल्न उपलब्ध नहीं था, इसलिये 
उसने सोनेका यज्ञोपवीत चलाया। इसके बाद महा- ' 


यश वगैरह राजाओंने नाँदी और विचिश्न पत्र सूत्र 
के जनेऊ चलाये । यह ब्राह्णाघर्म आठ पीढ़ियों तक 
बराबर चलता रहा | भरतके द्वारा निमाण की हुई 
ब्राह्मणों की सृष्टि और त्राहणोंके लिये रचेहुए आये 
वेद सुविधि नामक नौवें तीर्थंकर तक चलते रहे । 


इसके बाद सुलस, याक्षवल्क्य बगैरहने अनाये वेदों , 


की रचना की । ( प्ृ० १५६ से १५८ ) 
यही बात विस्तारके साथ अल्बंछारिक रूपमें 
त्िषष्टिशलाका-पुरुषचरित्रमें कद्दी गई दे। देखो 
गुजराती अनुबाद प्‌ृ० २२३ से २२७। 
(स्व ) जिवष्टि-यरित्रि । 


ब्राह्मणत्वका पतन--भ्रीसुविधि स्वामी के निनाण - 


जानेके कुछ समय आाद कालके दोषसे साधु श्रोंका 
उच्लेद होगया । उस समय जैसे मागश्रष्ट बरोही 
दूसरे मार्य जाननवाले मुसाकिरोंसे रास्ता पूछता है, 


बैसे ही पमसे ऋज्ञ लोग स्थविर श्रावकोंसे घम पू- , 


छने लगे | श्रावकोंने अपने मनके अनुसार धर्जकोः 
उपदेश दिया ! इस प्रकार स्थविर भावक अपनी- 


पूजाफे कारण द्रव्यादिमें लुब्ध होकर नये कृत्रिम . 
शाख्त्रोंकी रचना करने लगे और इन शाखोंमें इन 


लोगोंने विविध प्रकारके महान फल दनेवाले दातों- 
का वस्मेन किया। स्थविर श्रवक लोगोंका लोभ 
प्रतिदिस बढ़ताही गया। इन लोगोंने इस लोक और' 
परलोकमें मिश्चित्‌ महाम्‌ फलके देनेवाले कन्याबान, 


प्रध्कीदान, लोहदान, तिलदान, कपासदान, गंदान, 
: विचार करके. श्रवक्रोंको ,निमप्चित किथा। जो 


सुबर्णवान, रौध्यंदान, गृहदान, भेश्रदान, गजनांन॑ 


देशोंमें लोग अरंडके वृक्तकी ही वेदिका बनाते हैं 
उसी प्रकार वे लोग भी यहाँ पूजे जाने लगे । 

इस प्रकार भरत जैत्रमें श्री शांतिस्लामी के तीथ- 
प्रवततके समयतक सबप्रकारस ताीर्थच्छेद्र रद्दा। 


' इस्ललिये उस समय जैसे रातकों उल्ल्गकाही अखंड 


राज्य रहता है, उसी सरह भरत क्षेत्र में इन कनिष्ट 
ब्राह्मणोंने एकछन्न राज्य किया । इसके बाद छ्द 
तीथकरोंके बीचमें अथांतू शांतिताथ तीथ करके 
अंतर तक भीतर भीतर मिध्यात्त का प्रवत न होता- 


में! गया और तीथंके उच्छेद होनेसे उससमय मिथ्या- 


दृष्टियों का खूब ही प्रचार बढ़ा । 
( त्रिषष्टिशलाकापुरुषच रित्र, गुजराती भाषांतर 
प० 5८ ) 
(में ) प्मचरिय । 
श्री ऋषभवेबन गाँव, नगर हआादि बसाये, इ- 
नकी रक्षा के लिये उन्होंने एक बग नियुक्त किया 
जो जत्रियके नामसे श्रसिद्ध हुआ | ठयापार, खेती, 
पञुपालन आदि करने वाला वर्ग वेश्य तथा दूसरों 
की आश्ञानुसार काम करने वालों, नीष कर्मांमे रत 
बर्ग शूद्र नामसे कहा गया । शूद्रके अलेक मेद थे | 
( ठृवीय उ० गा? ११२ से ११६ पृ० १२ ) 
मगधके राजा श्रेणिकन गौतमसे कहा कि मैंने 
तीनवर्णोकी उत्पस्ति सुनी, अब आप आहाप्य वर्णंकी 
उत्पत्ति कहिये । गौतमने कहष्टा कि जब भरत चक्र* 
क्तीका मेंगाया हुआ आहार त्यागी श्रमणोंने अपने 
निम्मित्तसे बना हुआ जानकर स्वीकार नहीं/किया, 
उससमय भरतन ब्रतधारी ग्ृहस्थोंकों दान केमेका 


हां १३ जफहुयर (६३४ ] 


आतिमवँकी करता 
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अतधारी भ्रावक आँगनमें पढ़ी हुई सजीब वैनस्पति | 


के ऊपरस न चलकर राजमदलके भीतर नहीं जाते 
थें, उन्हें भरतने ब्रतथधारी श्ञावक समझ कर उनके 
गलेमें यज्ञोपबीत पहनाया तथा इन सब श्रात्कोंका 
दानमानसे बहुत सत्कार किया | इस आदर सत्कारें 
से श्रावक लोग बहुत घमंडी होगये । एकसंमय मति 
खागर नामके मंत्रीने भरतचक्रश्वर्तीस समभामें 
कहा कि है राजन, जैसा जिनेश्वर ऋषभदेवने कहा 
है बेसा में कहता हैं, आप एकचित्त होकर सुनिये | 
है सराधिप, आपने जो पहिले त्रतधारी भावकोंका स- 


त्फार किया था, वे सब महाबीर के निवोण जानेके बाद । 
| 


कुती थंके प्रवतेक होंगे । वे लोग भूठे बचनोंस बेदकी 
रचना करके उसके द्वार। यज्ञप्रें पशु ओंका बध करेंगे 
ओर श्रतेक आरंभ परिमहमें लिप्त होकर स्वयं मू्ख . 
बनकर लोगोंको मोहमें डालेंगे | 

यह सुनकर भरत कुपित हुए और उन्होंने लो- 
गोंको अभिमानी श्रावकोंकी शहरके बाहर निकाल 
देनेकों कहा । लोगोंने चिढ़कर इन भावत्री ब्राह्मणों 
को पत्थर वगैरहसे मारना शुरू करदिया। बेचारे | 
श्राषक लोग ऋषभदेवकी शरण गये | श्री ऋषमदेवने 


भरतकों रोक कर कहा कि “मा हण', अथोत्‌ इन्हें ! 
मत मारो । उस समयसे ये लोग ब्राह्मण कहेजाने 
ल्गे। 

जो लोग सबस पहल प्रश्नजित द्वोकर पीछे प्रव- 
ज्यास भ्रष्ट होगय थे, वे लोंगही तापस और पाखंडी 
बने । इन्हीं लोगोंफे भृगु, अंगीरा वगेरह शिष्य 
प्रशिष्योन कुशाख्रोंकी रचना करके लोगोंकों मोह में 
डालदिया । 

चतुर्थ उ० गा० ६८ से ८८ प्रृ० १७ ) 








जातिंमदकी करता । 


जैनधममें मदको बड़ा भारी दुर्भुण माना है। मद 
से केबल चारित्रस ही पतन नहीं होता, पंर॑न्सु सम्य* 


| कत्वसे भी फ्तन ड्ोता है। सम्यक्त्वसे पतन अथोस्‌ 


भाव जैनत्वसे पतन | इसका अथ यह हुआ कि जहाँ 
मद है, वहाँ जैनत्व नहीं है। इसीलिये जैनसाहित्य 
जातिमदके त्यागके उपदेशोंसे खरा हुआ है. 
दुर्माग्यस जैनसमाजको ऐसे दिन देखना पड़े 
जब उसे अपने जीवनको टिकाये रखनके लिये बहुत 
से पापोंकों अपनाना पड़ा । उनमें से जातिवादका 
पाप एक बड़ा पाप है | शताब्दियों तक इस पापको 
अपनाये रहनेस जैनंसमा जके लिये भी यह स्वाभा- 


| बिकसा हो गया है। परन्तु कुछ वर्षोसे ऐसी परि- 


स्थिति पैदा होरही हैं कि अगर जैनसमाज चाहे तो 


; इस विकारको दूर कर सकती है। एक दिन महा- 


त्मा महावीरने शुद्रोंका उद्धार करके जो अजरामंर 


: नाम कमाया था, उसकी कीर्ति आज फिर प्राप्रकी 


जासकती है । 
महात्मा गांधी जीने इस कायके लिये बड़ी शक्ति 


* लगाई है और इस आन्दोलनकों देशव्यापी आन्‍्दो- 


लेन बना दिया है । 

परन्तु हिन्दुसमाजकी सूढ़ता अनन्त मस्ठम 
होती है। इस मूदताके वश होकर उसने अपने हज़ारों 
भाइयोंको सदाके लिये अपना विरोधी बना लिया। 


' ज्षो भाई छक दिन हिन्दुत्वका अभिमान रखते थे, वे 
| हीं ध्याजकल मुखलमान बनकर हिन्दुत्यकोी घृणाकाी 


दष्टिसे देखते हैं । जो भारत सन्तान थे, वे ही अपने 


: को अरब ओर दर्कीके समझने लगे । जातिभेवदका 
' इस प्रकार भत्यक्ष फल देखते हुए भी अभी इनकी 


। ('छ 3 पदपुराण पृ० ३८ तथा पृ० ४६ पर आँखे नहीं खुली हैं,बर्कि कहीं कहींके लोग तो मूहता 
फ्डमचरियफ्रे कथनकों ही विशद करके लिखा है । | का ऐसा नप्मलांडब करते हैं, जातिमदकी ऋरशताका 
उसमें इसमा ऋधिक है कि अष्ट बस्कलथारी तापसों | ऐसा भयंकर प्रदर्शन करते हैं कि उसके समाचार 
में से ही परित्राजक-दरिष्ठेमंत, सांख्य-योगमत सि- | पढ़कर हृदय कांप उठता है और इन झूह धर्मद्रोहियों 
कले | ४ - को नी चताको देखकर आत्मीयताकें मांते सिर ला: 


व * 
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अछूतोद्धारकी चचो नगरोंमें कुछ होती रंहती है 


और सास खास नगरोंमें थोड़ा बहुत काम भी हुआ. बेचागीने एक दो योते खाए, एक दो बार चिस्लाई 


हैं। परन्तु भारतप्रष नगरोंमें नहीं बसता; बह बसता 
है, उन गॉँचों में जहाँ उयार्यानके रंगमंचकी तोशसे तीजे 

मेजना भी नहीं पहुँचदी | परंन्तु उसका विपरोत हर्ष 

पहुँचता है कि हरिजन हिन्दूमंदिरों पर आक्रमण करे 
रहे हैं । फत्न इसका यह होता है कि मूठ दिन्‍्दूजनंता 
उनपर और भी अधिक अत्याचार करने लगती है । 
कुछ दिन हुए, जब विल्लीका समाचार था कि 
उधरके कुछ गॉवॉमें ह रिज॑नोंकों पके मकान बनवाने 
की भी इजाजत नहीं है । क्योंकि अगर वे बेचारे 
पके मकानोंमें रह लेंगे ता हिन्दुओंका अपमान हो 
जायगा ! शुद्धाशुद्धिक किस शेतानी रूप पर यह 
जातिमद खड़ा हुआ है. इसका उत्तर असंभव है | 
चंगालके एक गांवस जो यभाचार प्रगेट हुआ 
है, वह तो और भी नीचतापू्ण और धृणास्पद है । 
एक हरिजनने कुछ गुस्तास्री की | वहाँक़ी पुलिस 
में कट्टर हिन्दू थे। वे उसे थानमें लगय और दो। मं" 
गियों को बुलाकर उसके मुंहपर भिष्टा प्राता गया और 
ऐस ही मुँहसे बह नगर भरमें घुमाया गया। घमंके 
नामपर वीभत्सताकी हद दवोगई । इस प्रकारकी रा- 
क्षसी मन्पेव्ृतिका परिचय कोई देसकता है और बह 
हिन्दू कहलाता है, इससे बढ़कर हिन्दूत्तको लजाने 
बाली बात और क्या होगी ! - 

. एक तीसरा समाचार भी बड़ा विचित्र है, जिसमें 
जंवतिमद ऋूरता,और मूदताका ऐसा विचित्र ख़क्मिक 
अण हुआ है. कि जिसे देखकर आँखोंस आग बरसमे 
लगती है । यद्द घटना भध्यप्रान्तके एक गॉबकी है । 

एक रस्म अकस्सातव कुए में गिर पढ़ी । यह बात कुछ 
हरिजलोंक्ों मात्यूम हुई-। वे तुरंत दोड़े हुए आयें 


और उस ख््लीको बचानके लिय कुएमें उतरने-ल्गे। 


परन्तु दरिजनोंके कुछएमें उतरनस तो सन्यदय घमे न 
मात्यम किस रसातलमें दब जाता है | इसलिये सन्प् 
तनियोंने हरिजनोको कुशमें उतरनस रोक दिया, 


रन्तु धमबीरताका ढोंय करनेवाले इक मदोंसे इतना . 


ले बना कि स्वयं कोई उतरकर उस ख्लोकों कचाले | 


' और किर पानीके गंभमें सदाके लिये सो गई | इस 


प्रकार धर्मके नाम पर हन नर हत्यारोंने न तो स्वर्थ: 
उसकी रक्तकी न हरिजनोंकों करने दी। 

ये तीन घटनाएं ता एसी हैं जो क्रिसी तरह, 
समाचारपत्रोंके पन्नों पर आगई हैं। परन्तु गाँतरॉमें 
प्रतिदिन ऐसी सकड़ों घटनाएँ हावी रहती हैं, जिन 
में मनुष्यताकी दिन दहाड़े हत्याकी जाती है । 

हमारी यह कुर्डातिं जो कोई सुनेगा वही हमारे 
नामपर थूकेगा और विदेशी तो खुली तरहसे कहेंगे 
कि जो लोग ऐसे भ्रत्याच री हैं उनका कोई अधिकार 
क्यों मिलना चाहिये | हृरिज्ञन भी यही सो्चेंग कि 


हमें ऐसे धमे झौर ऐस समाजमें क्‍यों रहना चादिये 
जहाँ ह म पंशुअंसि भी नीचे समझे जात हों । 
क्द्यपि जैनिग्रोंड्ी संख्या बहुत कम है फिर भी 


आज जैनसमाज थोड़ा बहुत प्रभाव रखतो ही है; 
इधर समय अनुकूज़ है, इसगिय अग। जैनसमाज 
चाहे तो वह जातिमदकी क्राताफों नष्ट करनेके लिये 
ऐसा प्रयत कर सकती हैं कि उलय। नाम अमर हो. 
जाय और जगतका भी कल्याण हो । 

ल्णश्न्ञ *अच्चछ 


सत्यसमाजपर लोकमत। 


श्री. सठ ताराचन्दजी नवलचन्दजी जवरीकी सम्मति 


/ ) 

सत्यसमाजकी कि मैंत्रे पढ़ी है। सैनपघर्म का 
सम में पहिलेस दी पढ़ रहा हूँ । उसका पढ़नेस जौ- 
मर्स समममें आता है बह किसी भी धसंका मभे 
कहा जासकता है। और उसीका फल यह सत्य- 


समाज है । यह रफीस बहुत अरुछी, उपभोगी सथा 
आवश्यक हैं। शिक्षप्रकार जेनवमकी भमीमांसा 


आपमेकी, उसी प्रकार अन्य धर्मांकी मोमांसाकी भी 
आवश्यकता है | जिससे सब धर्म इस ढंगसे एक, 
दूसरेफे निकट आजाबें कि उनमें विरोध न रहे सब 
साम्मदायिकतासे जो भारतका सदा मभुष्व भातरका 
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लाश होरहा है वह रुके | सत्यसमाजकी स्क्रीस 
चदार तथा व्यापक है इसमें सभी तरहके सम्यप्रेमी ' 
भाग लेसकते हैं। जो अपने सम्प्रदायमें रहना चाहें 
दे भी और जो न रहना चाहे वे भी | परन्तु उन 
सबको सत्यका पुजारी होना चाहिये। ऐसी स्कीम॑ 
की आवश्यकता थी । इसस अवश्यही मनुष्य जाति 
का लाभ होगा। यद्यपि कठिनाई है, परन्तु सफलता 
अवश्य होगी । मेरी इसमें पूर्ण सहानुभूति है । 
(२) 

श्री० सेठ सुगनचन्दजी लुगाबत, जमीदार ओर 
बैंकर घामनगाँव (बरार ) भ लिखते हैं-- 


“सत्यसमाजके उद्दश्य मालूम हुए और उन्हीं ' 
उद्देशोंका लकर सत्याश्रमकी स्थापना कीजायगी यह , 


जानकर अआनन्द हुआ। मुझे यह सब स्कीम पसन्द है 
लेकिन अभी मैं उसका अनुमोदक बनता हूँ । मेरी पृ 
सहानुभूति है । में यथाशक्ति सहायता करता रहूँगा 
ओर शीघ्रह्दी पाक्तिक सदस्य बननेका प्रयत्न करूँगा।”” 
(३) 
कह हि हक .किड+८्पकिफ 
श्रीमान्‌ सेठ मीौकचन्द चुज्नीलालर्जी काटचा 
बार्शी टाउन ( सोलापुर ) से लिखते हैं-- |! 
४ सत्यससाज्ञकी स्कीम पढ़कर जो मुझे; आ- 


शन्‍्द हुआ बह आनंद मरे जीवनमें कभी नहीं हुआ। , 


आपने अपनी स्कोममें सचमुच नि'पक्तता और 
वैज्ञानिक सत्यदाड़ी कसौटी बतलाई है। दम श्रापके 
कार्यमें सहमत होकर तन मन और शक्ति अनुसार 
धन अर्पषण फरेंगे। बार्शी शाखा खोलनके लिये 
तैयार हैँ । आज्ञा मुजब सेवा करता रहूँगा।"*१ 
आपके विचार बहुत उच्च हैं । जिस दिन ये विचार 
पूर्ण होंगे उस दिन को ही भाग्यका दिन गिनूँगा। | 
इतले निःपक्षताफे दिचार आपके सिधाय और जगह | 


ः 
| 


सत्यसमाजपर लीकमते 


आतल्हादानुअवके साथ पढ़ा । में इन विचारोंस सह- 
मत हूँ | 'एपक्र उचित अनुरोध! शीर्षक लेख भी 
पढ़ा। आप आश्रम ग्वोलें मैं भी इसमें यथा योग्य 
लाभ देना चाहता हूँ और उसकी सफलताके लिये 
यज्न करूंगा | अनेक थुवक लोग आजक रूढ़ि 
जन्य धमंसे विरक्त हो चुके हैं उन्हें सत्यमार्गकी 
जरूरत है। इसकी सफलताके और क्या क्‍या साधन 
आवश्यक हैं इसका विचार आपने कियादी होगा।” 
(५-६ ) 

श्रीमान्‌ काबु रजमलजी >मदचन्द जी बल- 
दोटा वकील,पूना और कनकमलजी लालचेदजी 
मुनात, पूना, िखंत ६-- 

«“ जैनजगत्‌ मिला | सत्यसमाज पर प्‌ +के 
द्वारा उठाई हुई कलमको अवगत किया। आपकी 
योजना हमें बहुत पसन्द आई । हमारी उसगों पूर्ण 
सहानुभूति है। उसकी प्राम्यशाखा भी हम यहाँ 
खोलनका योजना करेंगे। .. सचमुच भाप समाज 
के एक असामान्य नररत्न हैं। आपकी विशाल बुद्धि 
को, गम्भीर ज्ञानको भूरि भूरि प्रशंसा किये बिना 
हम नहीं रह सकते * |” 

कर | 

श्रीयुत सागरमल्जी जन वरासिया (भापाल ) 
से लिखते ह-- 

मैंने स्यसमाजके १० शिक्षा नियमोकों पढ़ा । 
मुझे वे पसन्द ही गहीं किन्तु बहुत हृदयग्राही होकर 
मार्मिक सत्यरूप भान्टूर हुए । में इस बातकों कई 
दिनल साथ रहा हूँ कि साम्प्रदायिक और जातीय 
क्ट्ूर ॥ मनुष्यकों उन्नति तथा सुख शान्तिके दुश्मन 
के समान हैं । सत्यधर्म वहीं है जो सत्यके पास 
होते हुए ज्याद:स ज़्याद: उपकार कर सकता हो | 
सम्यममाजकी नीति इस विषयमें सर्वात्तम है। इस- 


॒*४ॉि #१+# ०] है ञ ने ४. 
मेलना मुश्किल है" *। । लिये में अपने को उस समाजका सदस्य ( दि० जैन 


(४) पाच् से उसके 
' पाक्षिक ) बनाता हूँ | में दन मनसे उसके उद्देश्यों 
भ्री० अ० श्री चैतन्यजी फलौदीसे लिखते हैं--- ' करा पालन करूँगा ओर उसकी उन्नतिमे सहायक 


# झापका सत्यसमाजका लेख उत्सुकता और | होकर प्रयज्ञ करूँगा । 


३०) 


हा अजआत- हज जल ल जिन 3० इध्लथ 


"दे 

. विविष विषय । 
लोहड़माजन प्रश्षपर एक कन्नक-आजसे क- 
ट्रीत्र सवासौ बष पहिलेकी बात है जब व्य जमेर में केबल 
एक धड़ा धा-शो आज़ बड़े घड़े के नामसे प्रख्यात हैं । 
जूस सर्मेय श्री० तेजसी पदमंसी के नामस सुप्रसिद्ध 
ढद्दाबीसा ओसवाल, अ्तास्वर जेन)परिवार की फ्म 
खेती थी। किसी इचित्त अवसर पर ढ हा परिवारन 
छूग्ो न्‍्याने (श्राह्मण व वेश्य) को जिमानको इच्छा 
प्रकटकी | उस जमानेमें जैनियोंकीखूब प्रतिछ्ठा थी | 
छुओं न्‍्यातकी परवानगी देनके लिय सभी जैन 
अजेन पंज्र एकत्रित हुए । घसटीक अग्रवाल तथा 
कतिपय सरावरगी छम्मों न्‍्यातकी परवानगी नहीं 
बून्ना चाइते थे, किन्तु कुछ सराव्गी सर्गक जिनका 
ढुड्ढोंस विशेष सम्पक रहता था, उनकी अवहेलना 
र न्‍्यानम जीम आये । इसपर सराव्गी पंचायन 
ने करीब ४० व्यक्तियोंकोीं जञातिवहिष्कृत कर उनका 
केबल रोटीबेटी व्यवह।रह्दी बन्द नहीं किया किन्तु 
मंदिर व्यवहार भी बन्द कर दिया | पारस्परिक हप यहा 
तक बढ़ा कि अगर उक्त ४० परिवारत्रालोंमेंस कोई 


ब्यक्ति मन्दिश्की वाहिरी सीढ़ी पर भी पैर रखदेता - 


तो सीढ़ी तुरन्त धुनाई जाती। बहुत दिनों नक 
इनके साथ यह अत्याचार चलता रहा। आखिर 
जब ये लोग बहुत तंग आगये तो इनमेंस छुछ 
आदमी नागौर गादीक भद्टारक जीके पास गये और 
उनकी सहायतास यहा! अपना अलग मन्दिर स्थापित 
किया। सरावगी मोहलमें इनको मंदिर बनबानेके लिये 


बेर 8५४१ 


भी जर्मान नही दीगए, अत इन्होने अनेन राग , 


से ज़मीन लेकर उनके माहललेम मंदिर बनवाया । 
इसके बाद भी कुछ अर्से तक झगड़े चलते रहें किंतु 
नागौर गादीके भपरकरा मुकांबिल पर होनके 
कारण यटाँ बालो फुल मे चल सक्री और घीरे 
धीरे सत्र भेद शाद दृर होगया | अत्र उसके साथ 
संत दाउहार एवंवन चात्ू हैं. उक्त घटा आजमभी 
छठे घड़ेके नामसे पुकारा जाना है व्द्यपि उसकी 
सदस्य संख्या तरहपंथी घड़े। अतिरिक्त और घड़ा 
प्रेस प्रस्यकर्स ज्यादा है । अगर इस धड़ेको नागौर 


गाठी के जद्वार ककी सहायता न मिल्री होती तो आज , 
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५ जन तप्टाजप्नीन परकरर तो भट७ +नथ्कथ 


रा 


उनकी भी शायद वही दशा होती जो लोहड़्साजनों 
वे हो रही है। हु 
लोहड़ शब्दका अर्थ “छोटा” है तथा लोहब- 
साजनोका विभाजन भौ ऐसे दी किसी अबसर पई 
किसी न्यातमें जीमनेके कारण हुआ है। सैकड़ों वर्हँ 
से इन पर अत्याचार हो रहने हैं । बड़साजन कहामे 
बालोंका यह कतव्य है कि वे शीघ्र।तिश्ीध इस अत्यो 
चारको दूर करे तथा अपने तिछुड़े भाइयोंकों गले 
लगावें। इसी में 5 की वुद्धिमानी है।--+एक जानकार। 
करण /नभुनका अद्विसा-प्रचार तथा 
हारजनन्हुथार ५ भद्ध मुनिश्रीमाव फूलचंद्जी 
जैन, धर्मापदेषान सिंधप्रान्तमें, सिंध जं।वैदयामंड्ल 
खुलवाकर जनपघश्ष्ू प्रचार बड़े जागंस प्रारम्भ कर 
डिया है | इस मंडलके प्रधान लार्ड मेयर सि० जम- 
शेदजी भाई नसग्वानजी चुनें गए हैं। अब तक 
मेंकड़ो सिधी मुललमान भाई मांस-मदिरा-सवनका 
त्याग कर चुके हैं । गत ३० सितम्बरकों श्री मुतति 
महाराज भील संवाभंड्षमं पहुँचे | वहाँ आपने 
रामायण छारा अहिसाका भ्रवचन किया। इसके 
अनन्तर मूनचन्द बालक भ।ईकी मगडल ने सिग- 
रेट-मदिरानिषेघ पर सजीब ड्राम कर दिखाए 
जिसका भील भाइयों पर अच्छा प्रभाव पड़ । बहाँ 
महाराज श्रीन अपनी भिक्ताकों मोली फेलाकर तीन 
भिज्ञाएँ भी माँगी ; वे थीं-मदिरात्याग, कन्या- 
विक्रयत्याग और पशुबलित्याग । आशा है महाराज 
के शुभ प्रयन्लस ३००० भील भाईयोंकी उपरोत्त 
तीनों कुटते छूट जावेंगीं । 
उसी दिन महाराज आसे ५ बजे नोौरायशपुर नामक 
रिजनोंके गहडेमें जाकर हरि मन-सुधारपर महत्व- 
शाली व्याख्यान दिया, जि सके परिणमस्वकपय लरा- 
भग ६० हरिजन बन्धुओंन सदिरा, मांससबन तथा 
पशुवलिका त्यागकर दिया | उसी अवसरपर हरि- 
जन पुम्तकालयका निरीक्षण करत समय बेचरदास 
भाई, नत्युभाई बाणिया तथा चमनदास सिंधीने भी 
महाराज शभ्रोके समक्ष मांस त्यागकर दिया । 
-देवचन्द नेशशी संजवी । 


हार को कता-- 80877 8, . 
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(म सा? १ नवम्बर सन्‌ १९१४ अ६६६७७७ ३३, 
; ५4.49 ०७७७७ “अंक २४ ६ 
-#-#े ५५५ 3६८६६ 
ा वैनयमाज का शकमात्र स्वतन्त्र शादिकत।... मा 
वार्षिक सृक्ष्य 
"० एल जैन जगत्‌ एड एन 
मात्र! | । २१) आत्र । 


( पत्येक्त अेभेजी महीने की पहली और सोलहवी तारीखको प्रकाशित होता है ) 
“कक्षपातों न से बीरें, मे झेषः कपिलादियषु । 
युक्तिमचनम यस्प, तस्प कार्य: परि प्रह:॥---आ इर्निदवरि 


सम्पादद- सा ०२० द्रवारीलाल न्यायतीर्थ, 


अुविलीकाय तारदेव, वम्वई! 
है 





प्राप्ति स्वीकार । 

श्रीमाम सेठ ताराचन्द्रजी नवलचंदनी जबेरी 
अम्बईने जैनजगत्‌की सहायता १००) प्रदानकर 
शुणभाहकताका परिचय दिया है, तथा संचालकों 
के फत्साहकों बढ़ाया है | इसके लिये संचाल्कगण 
घनके अत्यन्त आभारी हैं! --प्रकाशक । 

क्ष॥ प्रार्यना-करोव तोन इश्ते प्रश्नासमें रहने 
सथा बादमें लौटकर अआनेपर स्वयं तथा परिवारवालों 
के बीमार हो जानेके कारण यह अंक इतनी देरोख 
निकल रहा है | इसके लिय पाठकोंस जमाप्रा्थी हूँ। 
स्ष समाप्त होतके कारण ता० १६ नवस्यर का अंक 
बन्द रहेगा और दसवें वर्षका पट्िला अंक ता० १ 
दिसम्बरफों प्रकाशित होगा । “अकाशक । 

समाधान करें-जन्मका सौर ( सूलक ) और 
सृत्युक्ता सूतक जो आजकल जैन समाज में चात्य है 
बह किस अन्य के चाघारसे है, घिद्वान सप्माण इसर 
देगें। प्रभाणमें भाषा सन्थकी फरूरत नहीं। सिद्धांद 
अ्रस्थका जाम मय कतार होला चाहिए ! उसर जैन 
पश्नों द्वारा दीजिए । 

“>अभनसाल बाफलो कल, मन्त्री भी द्गिस्फर 

जैन विा प्रचारिणी सभा बेशनगंज आगरा । 





| प्रकाशक--फलहचं द सेठी, 
अजमेर ! 


ँ 








विविध विषय । 


मुनीन्द्रसागर मरडली-- की सदस्या माणिक- 
थाई उफ़ जिनमताबाईके ता० २७ अक्ट्चरको दमोह 
में पुत्री पैदा हुई है । माणिकबाई क्रीब ८-१० साल 
से विधवा है। पिछले तीन चार वषसे तो पह मुनी- 
न्ुमागर संचके साथमें ही रह रही थी | गर्भवती 
अब्स्‍्थामें पुलिसके पूछने पर उसमे कहा कि मेरे 
पतिका मरे हुए सात पाल हुए हैं | मालूम हुआ। है 
कि धादमें उससे यह स्वीकार किया कि मुसीन्द्रसा* 
गर मशडलीके अमुक् ज्यक्तिक सम्पक से वह गर्भवती 
हुई थी । 

प्रतापगढ़ नरझले बलिदान बन्द किया-- 
प्रनापगढ़ ( मालवा ) के महाराजाने अपने राज्यमें 
चालिदान बन्दकर यह आज्ञा घोषित कर दी है कि 
रा यकी तरफ़से जहाँ जहाँ जीनोंका इलिदान होता 
रहा है वहाँ बलिके वज्ञाव गुड़भोग उससी ही क़ी* 
मतका चढ़ाया जाबे और बीजमात/में गुढ़की ल?- 


पसी चढ़ाई आये । 


एक जैन आई० सी० एस०-- दिशम्पर जैन 
महानभाके संस्थापक श्रीमान्‌ स्काीय डिप्टी चस्पत- 


२] 


कक 2०- की जहा 








जैयनजगत्‌ | 


॥ 
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रायजीके पौच तथा महासभाके भूतपूत कोषाध्यक्ष उस पर पत्थर रम्वकर चुपचाप चल दिया ! उक्त 


श्री० स्वर्गीय बा० नवलक्शोरजी बकीलके पुत्र श्री ० 
लक्ष्मीचन्द्रजी जैन विलायतमें आई० सी० ऐस० 


परोक्ष!में उत्तर हा ता० १२ नजम्बरकों भारत प- ' 


धारे हैं। आप अलीगढ़में जांइन्ट मजिस्ट्रेटके पद 
पर नियुक्त हुए हैं | बधाई, 

बधाई--अजमेर-मेग्वाडाकी ओर से श्रीमान 
सठ भागचन्दर्जी सोनी बहुमतसे लैजिस्लटिव अ- 
सैम्बली के सदस्य चुने गये हैं। इस सफलताके उप- 
लक्तमें हम उन्हें बधाई देत हैं। देश व प्रान्चकी सवा 
करनका सठ साहबकों यह अनुपम अवसर प्राप्त 
हुवा है। हमारी कामना है कि सठ साहब इस पदके 
योग्य साहस, गम्मीरता, ब बुद्धिमत्ता श्रदर्शित कर 
समस्त जनत्ताकों बिना किसी भदभावके, लाभ प- 
हुँचानेका प्रयत्न करं, जिससे जेनजातिका गौरव 
बढ़ तथा सभ्य समाजके सम्मुख उनके समथकोंका 
ब प्रान्तका मुख उज्ज्वल होसके । 

अमरावतीरभ सहभेज--ता० ८ अक्टूअरकों 
श्री० प्रोफ़ेसर हीरालालजी जैनने अमरावनी के हरेक 
जैन जातिके लोगोंको निमंत्रण देकर सहभोजन क- 
राया। ११ज्ञातियोंके जैनभाई भोजमें सम्मिलित हुए 
थ | दस्सा बीसा आदिका काई भेदभाव नहीं रखा 
गया था । 


व्यभिचारी साधु-वर्युषणके महान पवित्र दिन. 


संबन्सरीके दिन जाह्मयणचाड़ेमें श्वेतास्वर मुनि पुण्य- 
विजय एक कमरेमें एक ख्त्रीकें साथ व्यभिचार करते 
हुए पकड़ा गया । लोगोंने उस खूब पीटा और मुनि- 
वेष छुट्टानका प्रयक्ष किया किन्तु श्री शांतिविजयज्ञी 
ने उस बचा लिया । 

प्शशविकताकी पराकाष्ठा--जोधपुर में रम- 
जानी नामक एक मुसलमान एक सुनारकी लड़की 
को फुसलाकर साँइजीकी ससजिदक पासचाले अ- 
खाड़ेकी काठरीमें ले गया और उसके साथ दुष्कर्म 
किया । उसके बाद उसके ज्वर उत्तार उसके शरीर 
पर तेजाब छिद्ककर नृशंसतापूवक मार डाला और 


नरपिशाच पकड़ लिया गया है। लड़कीके आभू 
पण भी उसके घरसे बरामद हुए बताते हैं। 


बाल दीक्षाए-- जिस तरह गृहस्थ अपना वंश 
चलानके लिये पुत्रके लिये लालायित रहते हैं, साधु 
लोग अपनी पराम्परा चल्ानेके लिये चल मूंडनकी 
किऋरमें रहते हैं । किसी किसी साधुमें तो यह पुत्रे- 
घणा इतनी तीज मात्रामें हा जाती है कि वह योग्य 
अयोग्यका कुछ विचार नहीं करता और चाहे जिस 
ऐड गेर ब्यक्तिका साधु बना डालता है| दिगस्‍्बर 
जैनसमाजमें एस कई व्यक्ति जो गृहस्थ अबस्थामें 
रोटियोंके लिये मोहताज थे, श्राज मुनि, एलक, 
छ्ुछ्लक आदि बने फिरत हैं, और केवल इस पढके 
कारण खूब मौज़स जिन्दगी तरिता रहे है । श्रेताम्बर 
समाजसे इस रोगन एक दूसरा किन्तु अधिक मयद्कुर 
रूप धारण कर रखा है । वहाँ छूट छोटे बालकोकों 
तथा उन युत्रकाका भा जा अपना सझ्ता॑ तथा वृद्ध 
माता पिताक एक मात्र आधार हैं, फुललाकर दीक्ता 
जाती है | ख्वेतास्थर सम|ज्ञम इस कारण कई 
बार मारपीट तथा मुक़दभ बाजी हो चुकी दै । अभी 
जोधपुरमें तरहपंथी श्रतास्व्र श्राम्नायके आचाये 
श्री कालूरामजीन सात सात वर्षकी अवस्थाके बा- 
लकोंको दीक्षा देकर मुनि बनाया है | कुछ सुधार- 
प्रिय व्यक्तियोंन इसकी निन्‍दाकी तथा हर प्रकारस 
इस लीलाको राकनका प्रयत्न किया, किन्तु भक्त- 
लोॉगोंके आगे उनकी कुछ न चल सकी | 


शुजराती आसवाल जैनसमाजमें प्रथम विधवाविवाइ 


+ता० ११ अक्टूबर का नागपुर में श्री ० सठ पूनस- 
चंदजी गॉकाकी अध्य ्षतामें श्रीमती कमल ।देची शाह 


|, का पुनर्विवाह श्री दयालजी भाई महेताके साथ अ- 


स्यन्त समारोहके साथ सम्पन्न हुआ । वर व बधू 
दोनों गुजराती ओसबाल जैनजञातिके हैं | विवाहमें 
गुजराती, परवार, सैतबाल खंडेलवाल, महेंश्वरी, 
अग्रवाल आदि जातियोंछे प्रमुख व्यक्तियोंने पूण- 
सहयोग दिया। “प्रकाशक | 
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जैनधर्म का मर्म । 


( ५२ ) 


अपृण चारित्र । 

चारित्रका पांच भागोंम विभक्त करके जो डसका 
वर्णन किया गया है, वह सामान्य हृष्टिस है। उसमें 
पूर्ण आप रोका विचार नहीं किया गया है । अथवा 
उस पा चारित्रका वर्णन मानना चाहिये। और 
।ग उत।ई सानेबाली कसौटियोस पृर्ण अपृण्णंकी 
कल्पना सस्सा चाहेये । 


पृणे और 


चारित्रकी पूर्णेता और अपूर्शताका जैसा बि- 
चार आजकल किय' जाता है या जैनशाखत्रो मे किया 
गया है, बह एक देशी ६ / आजकल गृहसम्शके ब्रत 
को अणुन्नत और मुनिक प्रनको महात्रत वहते हैं । 
परन्तु संद्धान्तिक दृष्टिस यह परिभाषा टीक नहीं है । 
क्योंकि गृहस्थ और मुनि, ये तो दो संस्थाएँ हैं । 
कोई किसी भी संस्थामें रहे, परन्तु इससे उसके ब्रतत 
अपूर्णा या पूर्ण नही कह जा सकते हैं । मुनिसंस्थामें 
रहनवाला भी महाश्रती था अग्नती होसकता है और 
गृहस्थ संस्थामे रहनवाल। भी महात्रती और केवली 
हखकता है । कृमापुत्र! केंबलक्षानी होनपर भी घर 
में रहे थे, इसके अतिरिक्त चहुतस मनुष्योंने मुनि- 
संस्थामें प्रविष्ट हुए बिना, मुनिदेष लिये बिता केचल- 


# अणुश्रतो3गारी । तत्याथ ७ 
* भरावेण कुम्मगुत्ती कवगयतसो य अगड़िम चरित्तो | 
गिह् वासे वि असंतो संपत्तो केवल नाणं। कुस्मा० स० ७ 


| ज्ञान प्राप्त किया था | सम्राट भरत |, 
| साट्भुति आदि इसके उदहग्ण हैं | इससे यह बात 


इलापुत्र, आ- 


, स्पष्ट है कि जैनसिद्धान्तक अनुसार भी अणुन्रत और 


सहाव्वतका सम्बन्ध गृहस्थ और सन्यास आश्रमसे 
नही है । किसी भी आश्रममें मनुष्य अणुत्नती और 
महात्रती हो सकता है । आवश्यकता है।ने पर मुनि 
संह्था ताड़ी जा सकती है, परन्तु महात्रती नष्ट नहीं 


मं] 


किय जा सफते सब लोग मुन्तिया संन्‍्यासी हों 


। 


जायें, यह बात किसी भी समाजके लिय असच् है 
क्योकि इसले उस समाजका नाश होजायगा | परन्तु 
अगर सब लोग महाज्नती हो जायें तो यह सहुप्य- 
समाजका सुचणयुग होगा । 


अणबन और महात्रतकी एक दसरी परिभाषा 
भी जैनशास्तरामें प्रचलित है । उनन रागढप आदि 
कषायाोकी वासनाके ऊपर अणुवन्नन अर महात्षतका 
विभाग रक्खा है । इस हृष्टिस चारित्रक चार भेद 
किये गय है.-(५) स्वरूपाचरण चारित्र, (-) देश 
चारित्र, (३) सकल चारित्र, (४) यथाख्यातच!रित्र । 


| भाषण भरह चक्की वारिससुद्धन्तस्वअम था | 
आयस घर निर्विद्दो गिध्ठां बिसो केवली साथ ॥१४०॥ 
घंसग्गिसमारूठों सुणिपवरे के वि घट चहरतेय 
गमिड्िबेस इलापपुत्ता तावेण केव्ली जाओ ॥१४१॥ 
अआसावभूइब्रुणिणो भरहेसरपिक्स्मण कुणंसस्स । 

उत्पर््न गिहिंणो वि हु भानेण केवक नाण ॥ १४२ ॥ 


“जकुम्मापुत्त च७ | 


४] 





चारित्र अर्थात्‌ ऋरौन्‍्यके पालनमें राग और 
द्वेप सबसे बड़ी बाधाएँ हैं | हमारे मुँह के ऊपर भले 
ही ये प्रकट न हों, परन्तु जब तक ये वासनाके रूप 
में हृदयमें बने रहते हैं, तब तक न तो हमें शुद्धज्ञान 
प्राप्त होता है, न हम शुद्धचारित्रका पालन कर सकते 
हैं। कौन आदमी कितना अचारित्री है--इस बातको 
सममनके लिये हमें यह समझना चाहिय कि उसकी 


कपायबासना कितने अधिक समय तक स्थायी है । ह 


जितनी लम्बी कपायवासना, उतनी ही अधिक चा- 
रित्र-शून्यत्ता । 

इस परिभापाके अनुसार जिस व्यक्तिमें राग- 
दषक्री वासना बिलकुल नहीं रहती, वह यथाम्ूयथात 
चारित्री कहा जाता है यह चारि त्रका सर्वात्तम स्थान 
है। जिसकी कषायवासना पन्द्रह दिन तक रहती है, 
वह सकल चारित्री है! साधारणतः मुनियोके कम 
स कम यह चारित्र हाना चाहिये शिसकी कपाय- 
बासना चार सास तक टहरती है, वह देशचाम्ध्री 
है | यह चारित्र साधार गत: ग्ृहस्थोंके साना जाता 
है। और जिसकी कपायवासना एक्र वपे तक ठहू- 
रती है. इससे ज्यादा नहीं ठहरती वह म्वरूपाचरणा 
चारित्री कहलाना है । यह चारों गनियोंम होसकना 
है । इस चारित्रवालको सम्यग्ट्रष्टि भी कहते हैं। 
क्योंकि सम्यग्दशनके साथ यह चारित्र अवश्य होता 
है | इसस भी अधिक जिसकी कपरायब्रालता ठह- 
रती है, वह मिथ्याद्रप्रि है । उसकी क्पायवासना 
अनन्तानुवन्धी कह लाती है । उसके कोई चारित्र नहीं 
माना जाता है । 

इन चार प्रकारक चारित्रोंक्रा नाश करनेवाली जो 
कपाये हैं, उनके चार नाम रक्‍खे गये हैं“ अनन्‍्ता- 
सुबन्धी, अप्रत्याख्यानावरणा, प्रत्याख्यानावरण और 
स्रंज्वलन | 

अनन्तानुबन्धी की वासना श्वेताम्वर £ मतानु- 


[ बर्ष ९ अंक २४० 
सार जीवनभर रहती है और दिगम्बर | सनानुसार 
अनन्त या अमंख्य भवों तक । पअ्रप्रत्याख्यानावरण 
की वासना एक वष ( श्रेतास्बर ) अथवा छः मास 
(दिगम्बर), प्रत्याख्यानावरणकी वासना चार मास 
(प्रेताम्वर) अथवा एक पक्त (दिगम्बर) और संब्व- 
लनकी बासना एक पन्ष (श्रेताम्बर) अन्‍्तुमुहते-- 
अडइत्तालीस भिनटस कश (दिगस्वर ) 

कपायोकी वासनास चारित्र--अचारि त्र की प- 
रीक्षा करना कुछ अधिक युक्तिसंगत है । मुनि्॑स्था 
और गृहस्थसंस्थामें चारित्रका विभक्त करनकी अ- 
पक्ता इस प्रकार संस्कार कालमें विभक्त करना अ- 
घिक उपयोगी है । 

प्रश्न- गृहम्ध जी बनमें यह हमारा क्तंव्य है कि 
हम अपने कुटुम्बियोस सदा प्रेम करें । इस दृष्टिस 
प्रमकी बरासना जीवनभर म्थायी कहलायी ओर 
इससे प्रत्यक यगृहम्ध सिश्याद्ष्टि कहत्याया । उसके 
खरूपाचरण चरित्र भी न रहा इसलिये अगर 
बासनापर चारित्र अचारित्रका विचार किया जाय 
तो कोई भी सृदस्थ चारित्रघारी न बन सकेगा; अ- 
धवा उस कुटुम्बियसे प्रम करना छोड़ना ' डेगा । 

उत्तर प्रेमका वासना समभझना भूल है । वासना 
है मोह, अआसक्ति आद | प्रेम ता निश्छल वृत्ति है । 
सामाजिक सुव्यवस्थाके लिये हम जिन तोगांके साथ 
कतव्यमे बेंधे हुए हैं, इनके साथ निरछल व्यवहार 
करना, हद यस इनक सब करना प्रेम है, यह कम पय 
नहीं है । हम अपनी पत्नीस प्रेम भी कर सकते हैं। 
सोह भी । प्रेम बुर सही है। बह तो कतेव्यत्तत्पर 
बनानेवाली मानसिक वृत्ति है. उसका द्चागरित्रस 
कोई सम्बन्ध नहीं है । निर्लिप्त द्ोकर क्राय करना 
चाहिए और मोह तो सम्बन्धियोंका भी न होना 
आहिए। सम्यादशनके प्रकरणम इस तिपयपर बहुत 
| विवेचन क्रिया गया हैं। कपायवासना रहित होकर 


प्‌ 


&जाजीब वरिस चठमास पक्खगा नर॒य तिरिय नर असरा। | | अन्तोमुद्ृत्त पक्खे छम्मास संख5स ्मणतभव । 


सम्माणुसव्व विरइ भहस्ताय चरिक्त घाय करा ॥ 
+-- कस्प्रविबाग १-१८ । 


संजछणमादियाण वासण काछो दुणिग्रमेण ॥ 
“गोस्मरसार कमंकाण्ड ७५ । 


ला० है नवम्बर १९३४ ] 





जीवनके सभी काम किये जा सकते हैं| जैन तीथ- ! की कितनी मात्राकों अणुत्रत मानाजाय और उससे 
,छूर या केवली ज्षणभरके लिए भी कपायबासना ! 


नहीं रखते, परन्तु घंअचार आदिका काम दिनरात 
करते रहते हैं | वासनारहित होनेसे मनुष्य कुछभी 
काम न कर सकेगा, बह व्यवहार शून्य हा जायगा 
अथवा इन कार्मोंस वासना आजायगी--आदि शं- 
काएँ ठीक नहीं । 


इस अध्यायक प्रारम्भम चारित्रकी जो परिभापा , 


ज्ैनधर्मका मे 








अधिकको अबत्रत अथवा उससे कमको महात्रत-इस 
की कोई सीमा नहीं बनाई जासकतली । 
चारित्र और अचारित्रके विषयमें और भी दिशा 


: सूचन किया जासकवा है। जैसे--जो न्यायके आगे 


रे र्‌ 75 - है] (्‌ ॥ 
बतलाई गई है, उसीको कसौटी बनाकर पूणता अ- . 


पूरणंताका विचार करना चाहिय | सुखके सच्चे प्र 


यत्नमें जो ब्राधाएँ हैं उनको जितना हटाया जायगा 
चारित्र उतनाही उन्नत कहलायगा | ऊपर जो बासना 
का विवेचन किया गया है, चह भी सुखमें बाधक है; 


सिर मुकादे वह चारित्रवान है। चारित्रहीन मनुष्य 
न्याय अन्यायक्की पर्वाह नहीं करता | वह पश्ुत्रलसे 
डरता है, न्यायबलस नहीं । अगर अंकुश छूटजाय 
तो वढ़ अन्याय पर उतारू हो जायगा | 

चारित्र और अचा रित्रको यह कसौटी भी बहुत 


: मुन्दग है, परन्तु देश चारित्र और सकल चारित्रकी 


इसलिय उसे जितना हटाया जायगा चारित्र उत्तना 


ही उन्नत कहलायगा | 


इससे इतना तो मालम होता है कि चारित्रको 
एक अग्दड धारा हैं । उसमें क्राइ एसी सीमा नहीं 


सीमा बनाना इसमें भी बहुत मुश्किल है। क्योंकि 

रू? के के बल कु > हू हु तब 
छोटस छोटे न्यायके आगे पूणरूपस सिर मुकादेने 
थाला सकल चारित्र है और बड़स बड़ न्यायके आगे 


' ज्राभी न भुकनवाला चारित्रहीन है। इसके बीचमें 
' एसी सीमा बाँवना अशक्सय है, जिसे देश चारित्र 


है ज्ञा म्वभावतः चागित्रेंके विभाग करती हो | एक ' 


बपस अधिक वासना २हनेपर चारित्रका नाश मानना 
भी आप क्षिक है। क्‍योंकि तरह महीन त्तक वासना 
गखनवाल और दा वप तक प्रासना रखनवालमें भी 
तरनमता है | दो वप तक कषाय वासना रखनवाले 


की अपेत्ता तरह महीन तक कपाय वासना रखने- 


वाला याग्त्रिजान है। एक वर्ष और एक समय अ- 
घिक एक वपमें जितना अन्तर है उतना अन्तर एक 
बर्षक भीतर या बाहर सब कहीं पाया जासकता है । 
इससे हम चारित्रकी न्यूत्ाधिकता तो जान सकते हैं; 
परन्तु यह नहीं कहसकते कि अमुक समय तककी 


बासनामें मद्टाब्नत मानाजाय और अमुक समय तक : 


अणुब्रत | 
अहिंसाक्रे प्रकरणमें यह वात कह्दी जाचुकी है 


कि चारित्र अचारिन्नका भेद अनासक्ति आसक्तिका 
भेद है। उस अपेक्षास भी हम चारित्र और अचा- : ये आश्षमके सद तो सामाजिक तथा द्यहितन सु- 
रित्रकी दिशाकों ही जानसकते हैं; परन्तु अणुश्नत . 


महात्रतका भेद नहीं कर सकत । क्योंकि आसक्ति 


कह सके! 

और भी कोई चारित्रकी कप्तौटी कही जाय 
परन्तु उससे सिफ़ चारित्र अचारित्रका निशेय होंगा। 
परन्तु चारित्रके बीचमें काई रेखा न होगी, जिसके 
एक तरफ़कों अणुत्रत और दूसरी तरफ़कों महांत्रत 
कहा जाय । 

हों | व्यवहार चलानेके लिये अगर हम उनमें 
सीमा बाँधना चाहें तो अवश्यही सीमाकी कल्पना 
कर सकते हैं । जैसे पहिल सखरूपाचरण आदि चा- 


' व्ब्रिक चार भेद किये गये थे और उनको पासना 


कालमें विभक्त किया गया था, उस्प्रकारकें उयबहा- 


 रोपयोगी भेद बनाये जासकते हैं । 


परन्तु एस भेद यूहस्थाश्रम और सन्‍्यासाश्रम 


 आदिक माथ जाड़े नहीं जासकते | मृहम्धभी एक 


पत्तसे अधिकवासना न रक्खे, यह होसकता है; और 
मुत्ति भी अधिक वासना रख, यह भा न 
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विधाओंके लिये बनाय जाते हैं; इनका चारित्र अ-' 


. चारित्रस काई सम्बन्ध नहीं है। हों ! यह यात 


८ | 
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प््ज्जल्च्ल्च्च्य्च्््य्््य्लच्चख्प्न्च्लाक्क्फाण: 


यद्यपि गुहस्थ बेषमें रहते हुए भी ये बातें पैदा | 


[ धर्ष £ अ्रेक रै 





वर्तमानकी जैनमुनिसंस्था ढाईहज़ार बे पुरानी 


हो सकती हैं हुई हैं, और होती हैं, परन्तु उसमें | है।बीचमें कुछ संशोधन हुए थे, परन्तु वे नाम सात्र 


कुछ असुविधा रहती है । 
४--कभी कभी कौटु म्विक परिस्थितिके कारण 
भी यृहत्याग करनकी ज़रूरत होजाती है । कुटुम्त्री 


॥ 


स्रासकर पत्नी जब अपने ही समान न हो, उसका | 
स्वभाव और आवश्यकताएँ एसी हों, जिससे वह , 
साथ न दे सकती हो, तब भी ग्रहत्थाग करनेकी ' 
आवश्यकता होती है । पतल्नीका पति और पतिको . 
पत्नी सिफ्र प्रतिकूल होकर ही बाधक नहीं होते बल्कि ' 
अनुकूल होकरके भी बाधक होते हैं । मोह, जिसे 
कि लोग प्रेम समझते हैं, ऐसी बाधाएँ उपस्थित | 
करता है तब्र तीथकर या क्रान्तिकारकको ग्रहत्याग ! सत् 
3 ”लाग सत्यसमाजपर लोकमत। 
इस प्रकार गृहत्यागके अनेक कारण हैं । जिन 
तीर्थकरोंके सामने वे कारण उपस्थित होते हैं, वे" 
गृहत्याग करत हैं और जिनके सामन वे कारण उप- 


करना पड़ता है । 


४ + ४ ७. ल्टः ञ पु 
घिथिन नहीं हात वे यूहत्याग नहीं करत । तीथंकर 


घरमें रहें या वनमें, उनमें निःस्वाथता और निर्लिप्तता ' 
रहती है । घरमें रहते हुए भी वे ग्रहत्यागी होत हैं । . 


इससे यह बात समभमें आ! जाती है. कि पूर्ण चा- 


3 कि 
रित्र और अपू् चारित्रका सम्बन्ध गृहस्थ संस्था : 


या मुनिसंस्थास नहीं है । चारित्रकी पूणता या झ- 
पूर्णताका सम्बन्ध भावनापर निभेर है । 
पूर्ण और अपूर्ण चारित्रका सम्बन्ध गृहस्थ 


ओर मुनि-संस्थास हो या न हो, परन्तु इन दानों . 
संस्थाश्रोंक ब्राहिरी नियमोंमें कुछ न कुछ अन्तर 
रखना पड़ेगा । यद्द बहुत कुछ सम्भव है कि किसी 
आवस्थामें मुनि-संस्था हटा दी जाय, परन्तु अधि- - 
क्ांश समयमें इस संस्थाकी आवश्यकता रद्दती है। 
हाँ, एक तरदहकी विकृत मुनिसंस्था तोड़कर बूसरी : 
त़रहकी मुनिसंस्था बनाई जा सकती है । उसका ' 


स्थान भी ऊँचा नीचा बदला जासकता है, आर्थिक , 
हृष्टिस उस अधिक स्वावलम्बी बनाया जासकता है। | 
इस प्रकार इसमें बहुत परिवतंन हुए हैं । । 


के थे। आज तो बह कई तरहस निरुपयोगी और 
विकृत हो गई है। इसलिए आज उसमें साधारण 
सुधार नहीं, किन्तु क्रान्तिकी आवश्यकत्त। है । दिग- 
स्वर और श्रेताम्वर सम्प्रदायमें मुनियोंकें लिए जो 
कुछ नियम बनाये गये हैं, उनका प्रयोजन कया है, 
एफ समयमें वे उपयोगी होनपर भी आज वे निरु- 
पयोगी क्यों हैं और उनको क्यों हटाना चाहिये 
तथा उन्हें हटाकर दूसरे कौनसे नियम लाना चा- 
हिय, इसी बातका यहाँ विवेचन किया जाता है ! 


अरुंससचता+ +सल्स्न्सूक 


शाखा खुली ! 
(८--५९५--१०--१ १--१२) 
श्री० मागन्द्रनाथ जी शा्री कानपुरस लिखते हैं:- 
“आपकी कृपास सत्यसमाजकी शाखा वैद्य 
महेशचन्द्रजीक उद्योग द्वारा स्थापित की गई, तथा 
उसके सभापतित्वका आसन श्रीयुत्‌ महेशचन्द्रजी 
आयुर्वेदाचायन ग्र#ण किया, जो सदा के लिये रहेंगे । 
तथा मसन्‍्त्रीका काय मेरे लिये दिया गया। सभा- 


. पतिजी वेचरल्न हृकीम कन्हैयालालजीक सुपुत्र हैं। 


*“" आप ग्रतिभाशांली सज्जन हैं । 
--भागन्द्रनाथ शास्त्री, मंत्री, शाखा सत्यसमाज, 
चाँद औषधालय, मेस्टनरोड, कानपुर । 
इस पतन्नके साथ पाँच सज्जनोंके आवेदनपत्र भी 
भरकर आय हैं | इनकी इबारत वही है, जो जेनज- 
गछमें प्रकाशित हुई है। यहाँ तो उनका संक्षिप्त परि- 
चय दिया जाता है । 
१-महेशचंद्रजी आयुवेदाचाय,पिताका नाम वेद्यराज 
कन्हैयालालजी, उम्र ९० ब्ष, नैप्टिक भेजी । 
-भागेन्द्रनाथजी जैन शास्त्री, पिताका नाम-नाथू- 
रामजी जैन, उम्र २२ वे, जैन पाक्षिक । 


ता" ९ नवम्पर १६३४ ] 





३-रामप्रसादजी जैन, पिताका नाम-ज्योतिप्रसाद जी 
जैन, उम्र २७ वर्ष, नेप्टिक श्रेणी 
४-ऋष्णाकुमारी जी, पतिका माम--मोहनलालजी 
उम्र ३० वर्ष, वेष्णव पाक्षिक | 
५-पद्मकुमार जैन, पित्ताका नाम-भगवानदास जैन, 
उम्र २० बपे, जैन पाक्षिक । 
( १३ ) 
प्रसिद्ध विद्वान पं० कुंवरलालजी न्यायतीर्थ 
बिलराम (एटा-यू० पी० ) से लिखते हैं-- 
“जबस जैनजगम्‌में 'जैनधर्मका मम” शीषेक 
लेखमाला प्रकाशित हुई है, जैनियोंके तीनों सम्प्र- 


दायके विचारशील व्यक्तियोके लिय विचार करने 


को बहुतसा साहित्य जुट गया है | यद्यपि सभी 


लोग उस उसी रूपमें प्रहणु करनेको तया< नहीं हैं, . 
जिस रूपमें वह प्रकट हुई है, और ऐसा होना स्वाभा- ' 


बिक हां है, तथापि उसकी प्रभावपूर्ण तार्किक लेग्बन 
शैली तथा स्पष्ट बिचार थारा अनक विद्वानोंकी श्रद्ध। 
एवम स्पद्मोंका निमित्त बन रही है । 

अनेक लोग उसका विरोध करना चाहत हैं; 
किन्तु लखकके गम्भीर अध्ययन और असीम परि- 


अ्रमके सासने टिक सकनका साहस न हानस, छि.- 


पते, बहाने बनाते, तथा समाजको श्रमपृर्ण बाता- 
बरणमें ही अटकाये रखनेका असफल प्रयत्न करत हैं। 


अभी जो 'सत्यसमाज' की स्थापनाकी स्कीम 


प्रकट हुई है, वह कोई अनहोनी बात नहीं है। समय 
+ ये | 
समयपर पुरानी समाजोंका साम्प्रदायिक मोह इसी ; 


तरह दूर होकर नई समाजें स्थापित हुआ। करती 
हैं।जिस समाजकी जितनी उदारनीति होगी, उतनी 


ही वह विशाल और स्थायी होगी । सह्ुचितनीति : 


सदा घातक होती है। महावीर स्वामीक समयमें जैन 
समाजकी जो उदारनीति थी, यदि उसे जैनियोंने अ- 
पनी सह्कुचित मनावृत्तिस सद्ुचित न कर दिया होता 
तो आज जैनसमाज इतना निबल न बन जाता; जि- 
ससे उसका अस्तित्व ही सन्देद्वास्पद हो रहा .है। 


सत्यसमाजपर लोकमत 





न में न है ्‌ 
इसलिये में सत्यसमाजकी स्थापनाक्रा समथक होता 
हुआ सदा उदारस उदार नीतिस काम लेनेका पत्ष- 
पाती हूँ। 

( १४) 


|. श्री० भानुकुमारजी जैन, मंत्री हिन्दासादिय 
| संसत्‌ , बम्बई, लिखते हैं--- 
| श्रद्धाप्द ! नि 
|... 'सत्यस्माज! के उद्देश्य और नियम प्राप्त हुए । 
| आभार ! मैंने उन्हें अच्छी त्तरह पढ़ा। में उनसे 
| पूरतया सहमत हूँ | कृपया उसके पाक्षिक सदस्यों 
| में आप मुझे संयुक्त कर लें । 
|. भरें ही समान मैं प्रत्यक मानवसे यह आशा 
करता हूँ कि वे इसके सदस्य बनकर जीवनमें प्रेम 
सहानुभूति, बन्धुत्व और उद्ारताका पाठ सीखें - 
क्योंक्रि-- 
“जीवन जीनेके लिये है। जिसने जीकर भी 
' जीना नहीं जाना, बह मानजतासे रहित है। मानवता 
' कौ सट्रि किसी ([ ७४) आदर्शके लिय ही है, यदि 
वह न भी हो तो जीवनमें यथाथता तो होनो ही 
चाहिये; और यदि वह भी नहीं तो मानवता पश्चुता 
से बदन ९ हैं--ऐसी मरी मान्यता है | 
जीवनका मार्ग प्रशस्ततर करनेके लिये एक 
सुन्दर सु-लक्ष्य की आवश्यकता है--और बह सु- 
लक्ष्य ही एक आदर्श है। आदर्श की आर मुकने 
' के लिये एक बंधनकी आवश्यकता है , यदि वह न 
हो तो मनुष्य अपने आदशंसे रुयुत हो सकता है। 
इसलिय एक बंधन रचा गया है, और वह है (समाज 
फे घंवन । 
|. वे व्यक्ति जो विभिन्न सम्प्रदायोंक होते हुए भी 
जनकी प्रचलित अमान्य मान्यताओंसे ऊब गये हैं, 
या उनसे मुक्त होना चाहते हैं; अथवा किसी समाज 
। के समाजों पदसे पद च्युत कर दिये गये हैं, उन्हें भी 
| जीवनमें एक आदर्शकी ओर अग्नसर होनेके लिये 
: आवश्यकता तो है ही; और चूँकि वह बिना बंधन 
। के उस ओर नहीं अप्रसर हो सकते, एतद्थ आज्ञ 
| ऋलके इस सम्प्रदायातीत समयमसें भी उनके लिये 


* ज्नजगत्‌ 
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सत्य-समाज' उपयुक्त हो सकता है । । 
| 
| 


जहाँ व्यक्तिगत द्वेपकी भावनाएँ भड़क उठी हैं 
कट्टरताकी कठोर हथकड़ियरोंन मानव सानवको | 
जकड़ रखा है; जहाँ ख्री-पुरुषमें, पिता-पुत्रमें, भाई 
भाईमें, और समाज-समाजमें वेमनस्प-ब्रीज बोया 
जा चुका है; जिससे मानवता और पशुतामें कोई 
अंतर नहीं रहा है; और जबकि पारस्परिक 
चैमनस्थके कारण ही राष्ट्रकों गुलामाका जोवन 
व्यतीत करना पड़ रहा हैं तथा क्या पता कब्रतक 
करना पड़ेगा ; ऐसे समयमें मनुष्य माजमें प्रेम, 
सहानुभूति, वंधुत्वच और एककी दूसरेंके प्रति उदारता 
की भावनाके प्राद मांव होनेकी अत्यन्त आवश्यकता 
है; और मुमेहप है कि सन्‍्य-सम 'जका मूल यही है । 
जब ढोंगके कारण, खाथके कारण और अंथ 
श्रद्धा कारण मनुध्य किसी व्यक्ति-विशष या सम्प्र- 
दायका अनुकरण करने लगता है, उसके निर्देश 
किये हुए मार्ग पर आत्मचिन्तन रहित होकर बम 
लगता है और भूत, भविध्यत्‌ . बतमानक्री लाभहानि 
का कुल भी विचार नहीं रखता, तब वह पतनके 
भीषण गड्में गिरता चला जाता है। अन्ततोगत्वा 
पतनकी चरमससीमार्मे पहुँचकर आत्म-चिन्तवनका 
पश्चात्तापरूपी प्रचलाप्रिमें प्राणापंण कर अपनी पृरया- 
हुति देदेवा है । उस समय यह नहीं कहा जासकता 
कि वह जिया था, या मरा था या जीनेके लिये जिया 
था या मरनके लिये, अथवा आदरंके लिये जिया 
या पतनके लिये । 
ऐसे व्यक्तियोंके लिये प्रारम्भसे ही सुन्दर सु- 
मार्ग “सत्यं शिवं सुन्दरम” की उक्तिके अनुसार 
सत्यममाजमे ही मिलरगा अन्यत्र शायद ही मिले-- 
ऐसा में दावा कर सकता 
अंतर्में--/सनन्‍्य -समाज' से पूण सहानुभूति है । 
मैं तन-मनसे उसमें सहयोग देनके लिये तैयार हूँ। 
में सत्य-समाजकी दिन-अतिदिन वृद्धिकी आशा. 
करता हूँ और चाहता हूँ--भविध्य सुख्बदायी हो ! 
ला “*चअरछुूड 


आश्रयेमय जगत 
सोरजगव | 
( लेखक--भ्रीयुव्‌ जगदी शचमन्द्र्जी एम० थु० ) 
सूयके विषयमें मानादेशोंकी कल्पनाके संबंधमें 
पहले कहा जाचुका है। जैन तत्व वेत्ताओंने खगोलके 
संबंधमं विशाल साहित्यका निर्माण किया है । जैन- 


' खगोलके अमुसार सूर्य एक प्रकारका ज्योतिष्कदेव 


है जिसकी आयु हज़ार वर्ष सहित एक पल्पके 
प्रमाण मानी गई है । इस सूयके बारह हजार किरणों 
ओर चरर देवांगनाय होती हैं। चित्रा प्रष्वीस आ- 
ठसौ योजनकी दूरी पर सूयका विमान 'अवस्थित 
है । इस विमानका ठयास एक योजनके इकसठ भाग 
में स अड्तालीस भाग प्रमाण माना गया है| यह 
सूयका विमान मेरुपबेनकी प्रदक्षिगा करता रहता है, 
जिससे दिन और रावका विभाग होता है । 
बेज्ञानिक जगनमें, जैसा कि लिग्या जाचुका है 
सत्र प्रथम महान क्र स्तिकार के वेज्ञानिक कोपरनिकस 
प्रथिवीक घृमनके सिद्धान्तकोीं निश्चित रूप दिया। 
कापनिंक्सकी सृत्युके पश्चात भेलिलियो नामक एक 
दूसरा वैज्ञानिक हुआ, जिसने दूरबीन ।0|050 ।00 
का आविष्कार करके सचमुच वैज्ञानिक जगनमें 
एक नया युग उपस्थित कर दिया। इस दृरतीन 
नामक यत्रसे बहुत दृर दूर के पदार्थ दिखाई दनेलगे | 
वैज्ञानिकोॉंका कहना है कि हमें सूय पृथ से 
पश्चिमकी ओर ढलता हुआ दिखाई देता है. लकिन 
वह हमारा भ्रम है । वास्तवमें प्रथ्वी अपनी कीली 
(/ ५४%) पर घूमती है और इसीसे दिन रातका विभाग 
होता है । लगड नमें साउथ केन्सिंगटनके साइंस म्यूज़्ि 
यममें *५ फ्रीट लम्बा एक लटकन (['लात॑ंप पा) 
बनाया गया है, जो म्यूज्ञियमकी छुतस बंधा हुआ 
है । जब यह लटकन ज़मीन पर रकखे हुए पैमानके 
ऊपर भुलाया जाता है. उससमय कुछ देरके बाद 


 पैमानके ऊपर भूलते हुए इस लटकनकी दिशामें 


कुछ अन्तर पढ़जाता है। यदि पृथ्वी घूमती न 


' हा० है नव॑स्थएं १९३४ ) 





होती तो इस लटकनको सदा एकही दिशा भूलना 

चाहिये था। इस लटकनके मूलनेमें एक घंटेफे 
भीतर जो क़रीब पौन बारह डिग्रीका अन्तर पढ़ 
- जाता है, बह नहीं पड़ना चाहिये | 


वैक्षानिकोंने सूयेका सूक्ष्म अन्वेक्षण करके पता ' 


लगाया है कि पृथ्वी-गण्डलसे सूये नौकरोड़ मीस 
लाख मीलकी ऊँचाइ पर है। यदि दो मिनिट्स एक 
मील दौड़ने बाल हवाई जदाजमें बैठकर इस सुयके 


पास पहुँचनेका प्रयत्न क्रिया जाय तो सूये तक प- 
हँचनमें नख्जे वष लगे गे। इसके अतिरिक्त नाना प्रयो- . 


गों द्वारा कठोर तपस्याके पश्चान वैज्ञानिकोंको माल्युम 
हुआ है कि सूथ एक अत्यधिक गरम अप्रिका गोला है, 
जिसका तापमान पाँच हज़ारस सात हज़ार सन्टी- 
प्रेड डिग्री है और जा निरन्तर अपने चारों ओर 
गरमी और प्रकाश देता आरहा है। सूयसे निकलने 
बाली इस गरमीका दो अरब बीस करोड़वाँ हिस्सा 
हमारे पास तक पहुँचता है; इस गरमीमें भिन्नभिन्न 


देश और कालके अनुसार परिवतन होता रहता है । . 


सूये ४थ्वीस ३३३४२ गुना बड़ा है । सूयंका व्यास 
८६६८०० मीलका है । 
कहना है कि कभी सूये इतना अभिक उष्ण था कि 
पृथ्वी मशडल पर किसी भी प्रकारका जीवन संभव 
नहीं था । अब धीरे धीरे सूथ ठंडा होता जारहा है। 
इन लोगोंका यह भी कथन है कि अब ६५वीं पहलेस 
कम तेज़ीसे घूमनी आरही है . इसलिये अब दिन 
घड़े हान जाते हैं और गरमी फम होती जारही है । 
पष्टतके दिन आजकल के दिनोंस तिध्दाई भी न होत 
थे। अब धीरे धीरे वह दिन आरहा है जब कि एक 
एक दिन 
'सूय बिलकुल ठडा हो जायगा और वह आकाशमें 
स्थिर होकर लटक जायगा संभवत: भारतीयशाख्रों 
ने इसी दशाकों प्रलयके नामसे कहट्दा हो बैज्ञानिकों 
'का कहना है कि कभी इस स्थिति तक पहुँचन लिये 
लाखोंसे भी अधिक बरस लगे गे : वैज्ञानिकोंके 
अनुसार मनुष्यको अपनी सचेतन अवस्थामें आये 





पागश्चात्य ज्योतिषियोंका 


एक एक वपके बराबर होगा। उससमय ; 


हुए कुल तीस दृज्तार बष हुए हैं। ध्मतएव हसने जब 
हतन थोड़े समयमें इतनी झ्रधिक उन्नतिको है तो 
अभी हमारे पास उत्कषकी सीमा सक पहुँचनेके 


। लिये पर्याप्त समय है * 


मक्का “कुछ 


जप ० 
सम्पादकाय [टप्पाणया । 
जेनजगत या सत्यसंत्रक । 

जैनजगन्‌का नाम यद्यपि जैनजगत है, तथापि 
अपने जन्मसे ही बह किसीका पक्तपाच ने करके 
 सत्यको ही सवा करता रहा है। और जबस इसमें 
' जैनधर्मका मम लिखा गया है तत्रस इसकी निःपक्तता 
' चरम सीमापर पहुँच गई है । सत्यकी खोजमें इस 
; प्रकारकी निःपक्षता अत्यन्त आवश्यक है | इसके 
: बिना कोई बिशेष धर्म ता क्या परन्तु सामान्यधर्म 

भी नहीं टिक सकता और न महुप्यका कल्याण हो 

| सकता है । 
सत्य और निःपक्षताके गीत सभी गाते हैं, परन्तु 
| नामका मोह सब्र जगह है | सत्यकी प्राप्तिमें यही 
मोह बाधक है। आज लागोंमें साम्प्रदायिकता इतनी 
' अधिक है कि हरएक आदमी अपने सम्प्रदायके नाम 
' में सत्र कुछ सुननेको तैयार है, परन्तु दूसरेके नाम 
, से कुद्ध भी सुननेकों तैयार नहीं है। “जैनधर्मका 
: मम जो कुछ्छ लिखा गया है हह सब "बौद्ध घ्मंका . 
। मम या “वैदिकपमंका मर्म'' आदि नामसे भीख 
: लिखा जा सकता है, परन्तु उस समय इन्हीं बातों 
' बे; पढ़नेमें जैनियोंको आकर्षण न रहेगा । यही है 
! ज्ञामका मोह, अहंकारकी पूजा | 

परन्तु जो है वह तो है ही। मुझे तो इसोंका 
इलाश करना है | जिस भ्रकार जैनियोंकी यह इच्छा 
है कि जा कुछ कहा जाय बह जैनधम के नामसे कहा 
। जाय, उसी प्रकार दूसरोंकी भी यही इच्छा ऋपने 
| अपने सम्प्रदायके नाम लिये हो यह स्वाभाविक है | 
इसी लिये भेरी इच्छा है कि जो सत्य “जैनधमका ! 
मर्म” नाम रखकर लिखा गया है वही, अन्य धर्मों * 


| 
| 
! 
॥।॒ 


तर 


श२ ] 


'कैबअगत्‌ हा 
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. के ममके नामपर भी लिखा जाना चाहिये । इसके 
' 'लिये मैं यथाशक्ति प्रयज्ञ करूँगा । 
छांगर हम किसी सत्यका प्रचार करना चाहते 
हैं तो हमारे सामन दो दी रास्ते हैं। डस सत्यको हम 
सबको अपने अपने सम्प्रदायके नामसे दें, अथवा 
किसी ऐसे नामसे दें, जिसमें किसी ख्तास सम्प्रदाय 
की छाप न हो । में इन दोनों ही मार्गोका उपयोग 
करना चाहता हूँ | कुछ लेखमालाएंँ सम्प्रदाय के नामों 
पर और कुछ केवल सत्यके नाम पर लिखना है । 
इस प्रकार लखमालाओंकी समस्या ता हल हो जा- 
यगी, परन्तु अगर हम वे सब लेखमालाएँ या वे सब 
बिचार जिनजगन्‌! में रखकर दें, तो उनकी तरफ़ 


सिर्फ़ इनेगिने जैनियोंका ही ध्यान आकर्षित होगा।' 


इस प्रकार दम नामके माहके कारण सत्यको पक 
बाड़ेमें अन्दकर डालेंगे । अगर हम जैनधर्म भी दु- 
निर्योंको समम्राना चाहते हों, तो आज हमें आाव- 
श्यक है कि उसपर जैनधमकी छाप न लगावें । सत्य 
को सत्यक्े नामस ही प्रकट करें । 


सकते हैं, न घाटेकी पूर्ति | साथ ही उस नये पत्न 
का काय जेनजगतस कुछ विशेष न होगा । तब दी 
पत्नोंकी आवश्यकता ही कया है ? 

इसलिये अबतक जो पन्न 'जैनजगस'के नामसे 
निकलता रहा है वही पत्र अत्र- “सत्य सबक!” या 
ऐस ही किसी सम्प्रदायातीत नामसे निकाला जाय 
तो इसका क्षेत्र चहुत व्यापक होसकता है और इसका 
प्रचार भी बढ़ सकता है तथा जैनजगत्‌की जो नीति 
अभी तक रही है तथा भत्रिष्यमें भी रहेगी उसीके 
अनुसार उसका नाम बन सकता है । जो पत्र महा- 
बीर, बुद्ध, कपिल आदि किसी में कोई पक्तपात नहीं 
रखता, युक्तियुक्तताकों ही महत्व देता है, वह अपने 
मुख पर किली एक सम्प्रदायकी छाप लगाते तो यह 
निरथक है | 

कुछ मिन्रोंका भी ऐसाही अनुरोध है, कुत्र तटस्थ 
हैं. और कुछ को एक शंका है कि इसपच्रका सम्बन्ध 
जैनसमाजसे टूट जायगा | परन्तु यह शंका निरथक 


' है । जिन लोंगोंने जैनजगत्‌ पढ़ा है उनमें अधिकांश 


नामके मोहके कारण जो कठिनाई उपस्थित होती _ 


है, उसका मुझे काफी अनुभव है । जिन लोगोंकों 
मेरे विचार खूब पसन्द आत हैं, वे भी जनजगनके 
ग्राहक होनेसे डरत हैं या उपेक्षा करते हैं। किसी 
जैमेतर व्यक्तिस यह बात ज़ोर देकर नहीं कहीं जा 
सकती कि तुम एक जेनपत्रके ग्राहक बना ! इससे 
जैनजगनके प्रचारमें बड़ी चाधा पढ़ती है । साथ ही. 
जब मैं नामके मोहका स्मारक लिये फिरता हूँ, तब 
दूसरेस केस कहूँ कि तुम लोग नामका मोह मत 
रक्‍सखों ? इसलिये अगर हम जैनधर्मके ममका का- 
स्तबमें प्रचार करना चाहते हैं और उत्त विश्वपर्म 
चनाना चाहते हैं ते उस हम 'जैनजगत' इस नामके 
पादमें नहीं रख सकते | 

अगर इसके लिये कोई दूसरा पत्र तिकाला 
जाय तो यह अशक्य और निरथक दोनों हैं। न तो 
मेरे पास शक्ति है जो इस प्रकार दो पत्र चलाऊँ, न ' 
प्रकाशकर्जाके पास | न दोनोंके लिये प्राहक भी मिल 


तो एस होंगे जिन्हें नामकी चिन्ता नहीं है । व सत्य 
चाहते हैं। और कुछ स्वयं सममे गे कि जैनजगयू 
अभी तक जितना उदार है उसस अधिक उदार और 
क्या होगा ? बाक़ी सजनों को विश्वास कर ना चाहिये 
कि जैनजगन्‌ जैसा अभी ने अथवा इस नामकों 
रस्बकर जैसा वह रहनेवाला है, नाम बदलने परभी 
वह चैसा ही रहेगा। “जैनघर्मका म5 ” निकलता ही 
रहेगा तथा जैनसमाजकी सामाजिक चचाएँ चलती 
हां रहेंगी। सत्यस प्राजकी नीति किसी सम्प्रदाय या 
समाजसे सम्नन्धविच्छेद करनेकी नहीं, किन्तु 
सबसे सम्बन्ध जोड़न की है । ऐसी हालतमें जिस 
समाजसे जैनजगत्‌का जन्मसे सम्बन्ध है उससे 


' सम्बन्ध क्यों तोड़ेगा ? हाँ ! दूसरे समाजोंकी आ- 
' लोचनाएँ भो होन लगेंगी, परन्तु उसस जैनसमाजका 


सम्बन्ध न टूट जायगा, तथा नीति वो वह्दी रहेगी 
जो अभी तक है। 


एक बात और भी ध्यानमें रखनकी है कि यदि 
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जैन लोग यह चाहें कि उनके भीतर कोई ऐसा पत्र | सुधारकोंने हिन्दुओं की सी मूखेता नहीं की; हलने.. 
हो। जिसकी आवाज़ सावजनिक कद्दी जासके तथा | इस कतारका कुछ भी विचार न किया। उनके गोलों 
उसका प्रभाव भी सावंजनिक हो तो यह निश्चित | सेइस कतारका भी पतन हुआ और उनकी ओटमें 
ससमिये कि हमें नाम और रूप साबजनिक दी | छिपने बघालोंका भी । 
यज़ाना पड़ेगा। संकुचित नामसे हम अपनी आवाज़ | स्थितिपालकोंकी इस कायर नोतिका एक बुरा 
को सावेजनिक नहीं बना सकते । | असर फिर भी रहा कि इस दलबन्दीकी ओटमें एक 
पाठकोंको इस बातपर गम्भी रतासे विचार करना | से एक ब्रढ़कर खार्थी और अश्रष्टाचारी इस संस्थामें 
चाहिये। फिर भी अगर कुछ शंका रहे तो उन्हें मुझे | घुस गये । किसी भले आदमीको इस संस्थामें कोई 
सूचित करना चाहिये। अपनी राय मुमे ध्यवश्य | जगद्द न रही । और स्थितिपालकोंको तो सब भ्रष्टा- 
ओर शीघ्र सूचित करे जिसस इस विषयमें शीघ्रही | चारियोंकी अरहंतोंके समान स्तुति करनी पढ़ी । 
विचारपूर्ण परिवतन दो । मेरी इच्छा “सत्यसंबक' ॥ एक तो समाजका भोलापन, फिर पंडितॉकी यह 
नाम रखने को है| पाठक और भी कुछ सूचित कर | स्वाथंपुर्ण अविचारितरम्य दुर्णीति | ऐसे समयमें 
सकते हैं । । किसींकी भी हिम्मत नहीं होती थी कि सत्य और 
दिगम्बर जेन मुनि । कल्याणके लिये एक शब्द भी बोले । उस समय 
आर्ट पैसे बे पहिले जब लोरामि दिए जैसनि जैनजगतने इस साहसपूरण काय्यका बीड़ा उठाया । 
संस्‍्थाको पुनरुज्वीबित करनेका प्रयज्ञ किया तथा |. रैक्ति तो थोड़ी थी, परन्तु साहस अनन्त था; 
रंसके फलस्वरूप जो कुछ मुनिवेषधारी समाजके | सॉथ द्दीथा सिर॒पर भगवा. सत्युका वरद हस्त । * 
साम्दने आये तथा जिसप्रकार ईष्यो, द्वेष ,कलह्,दं भ, ब्योंही जैनजगत्‌ने मुनिवेषियोंके की करनेके 
मिथ्यात्व आदिके कार्योमें उनका उपयोग किया , लिये पहिला बार किया, समाजको जगानेके लिये 
गया उसे देखकर जैनजगवने एक सख्त चेतावनी ! पहिली बरँंग दी त्योंही जी ताकाप पंडितद्ल द्व्‌द 
दी थीं कि यह सब दि० जैनसमाजके लिये बड़ा | "5 जैनसमाजके प्रायः सभी पत्र बिगड़ पड़े, बहि- 
ख़त्तर। है । | ध्कार होन लगा, समाज चिह्लाने लगी परन्तु 'जाको 
दि० जैनसमाज मुनियोंकी भूखी थी, इसलिये | रात साइयाँ, मार न सकि है कोय'--जहाँ भगवान 
उसने आगे देखा न पीछः और मनचाहा भव्य ह मा हें हो, वहाँ कोई कं कर लय 
पचंगो करने लगी। बल लॉस कि वैलकर किसी परे गोले फूल बनने लगे, अप्निक्रे स्फुलिंग शोतल 
की यह हिम्मत न हुई कि वह. जैलसमाजकों इस | वारिकी बूँदोंके समान शान्ति सरसाने लगे । 
मूढ़तासे रोके | उससमय मुनिवेषियोंके विरुद्ध एक | जैनजगत्‌ न मरा । डसकी आवाज़ न दबी। 
शब्द बोलनेकी भी किसीकी हिम्मत न थी--सब | उसके ऊपर बिपत्तियोंकी जो बषों की गई थी, बह 
पशिडत और सब पत्र चुप थे | स्थतिपालकोंका | कचरेकी तरह माड़कर फेंक दी गई। लोगोंने देखा 
इससे साहस बढ़ा | जिस दुलक्ष्यकों लेकर त्रे इस | कि जैनजगत्‌की तलबार ज्योंकी त्यों चमक रही है 
संस्थाकों पुनमज्जीवित करना चाहते थे उसमें उनने | और उसीके प्रकाशमें उन्हें मालूम हुआ कि पापरूपी 
अपनी शक्ति लगायी। जिसप्रकार मुसलमानोंने | दैत्य सिसक रहा है, अधमरा पड़ा है, जिसे वे देव 
हिन्दुओंसे लड़ते समय अपने साम्हने गायोंकी कतार | स्तमककर पूजना चाहत थे। 
लगाली थी,-उसी प्रकार स्थितिपालकोंने सुधारकोंसे अब तो मुनिरनिंदकताकी जो छाप जैनजगत्‌ पर 
लड़नेके लिये मुनिवेषियोंकी कवार लगाली | परन्तु | लगाई गई थी, उसे सभी लगाने लगे। चुपचाप सबने 
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जैनजगवका अनुकरण किया और जैनगज्ऩट सक ! 
सुनिर्निदा करने लगा । जो लोग जैनजगनकी किसी | 
बात पर विश्वास नहीं करते थे उन्हें अन्तमें स्वीकार | 
करना पड़ा कि जैनजगतने जो कहा है सत्य कहा है । | 

मुनीन्द्रतागर-कांडकी समाप्तिके साथ इस ना: ' 
टकका एक शअक समाप्त होता है मुनीन्द्रसागर मर 
गया, उसके साथी मुनिने आत्महत्या करली | परन्तु 
इससे जो जैनसमाजकी बदनासी हुई तथा इन आ- 
त्माश्रोंका अधःप्तन हुआ, इसका पाप किसके सिर । 
पर ? कया मुनीन्द्रमंडलीफे अध:पतनका पाप समाज _ 
पर नहीं है ? नि:संदेद्द ये लोग धूत थे, नीच थे, बेचारे 
दुष्कर्मोंके ससाये हुए थे, परन्तु उनकी धूतता और ,, 
नीचताकों फलन फूलने दिया किसने ९ ज्ञब य जोग 
अजमेर थे उस समय इनके दुराचारोंका सारा भंडा- 
फोड़ होगया था | इसफे लिये वहाँ पंडिततमंडली भी 
एकत्रित हुईं थी। पंडितोंको और श्रीमानोंकों आँखों 
से दिखाकर यह साबित कर दिया गया था कि ये लोग _. 
दुराचारोंके अजायबधर हैं, फिर भी पंडितोंने सेठोंन 
ओर उनके पतन्नोंने उनके पापोंकों ढकनेकी पूरो को- 
शिश की | इस प्रकार रक्षा पाकर वह दुराचार दिन 
दूना रात चौरुना बढ़ता गया, और सारे जैनसमाज 
की बदनामी करके, जैनियोंके सिगर्पर बड़ा भारी 
कलंकका टीका लगाकर. दुराचारकी असझ्ठ दुर्गन्‍्ध 
सब जगह फैलाकर जोवनक साथ मरा । खय मरा 
ओर दूसरोंको मारा । 

दमोह और जवलपुरके जा सज्जन जैन जगन्‌कों 
मुनिनिंदक समभत थे उनको अब विश्वास होगया 
है कि जेनहगनने मुनियोंके विपयमें आजतक पं 
कुछ लिखा है वह अन्ञरश. सत्य है | परन्तु इससमय 
भी जैनगज़दन मुनोन्‍्द्रसागरके गोत गाये हैं ।एक ' 
पत्रके लिये इससे बढ़कर शरम और बेकिस्मेदारीकी ' 


बात क्या दोसकती है ? परन्तु जब बेचारा मुनौस्द्र 


सागर मरगया, उल्तका साथी झात्मधात करगाया तथ “ 
इसी जैनगजटने उनके मरनेके समाचार भी न छापे । 
श्रई भी बेफ़िम्मेदारी और शरमकी थात है ! 


अनजभल्‌ 
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अब जेनसमाजसे हम फहदेला चाहते हैं कि 
मुनि होते न होते तो उनके अप्ट होनेके समाचार 
आने लगे। कोई किसी औरतको लेकर मागा, कोई 
कही छुषगया | कोई मरगया । कोई आत्महत्या कर 
गया | बाक़ी जो बचे हैं उनमें अधिकांश नारकियों 


| की तरह लड़रहे हैं। गुरु-शिष्यमें भी दलमन्दियाँ 


खड़ी होगझ्ई हैं। मुनित्वकी चिन्ता नहीं है,समाज सेवा 
की भावना नहीं है, बस 'ख्यातिलाभ पूजादि चाह, 
धर करत विविध विध देहदाह” हैं इन लोगोंको 
निभाना दुराचारका ताशछ व कराना है | ये लोग स्वयं 
डूबे, दूसरोंको डुबायेंगे, तथा समाजके सिर पर 
कलंकका ऐसा टीका लगायेंगे जो कभी न घुलेगा । 

जैनजगनून जो मार्ग बतलाया है और आंशिक 
रूपमें जिसका थोड़ा बहुत अनुसरण भी लाग करने 
लगे हैं उसीका पृर्णरूपमें अनुसरण करनेकी जरू- 
रत है । अभीतक सैकड़ों वर्षोस दिगम्धर मुनि नहीं 
थे, परन्तु इससे दिगम्बर जेनममाजकी कुछ भी हानि 


। नहीं थी । और अब ये जितनी जल्दी जायें. उतना 


ही भच्छा है | अजका युग ऐसे गुरुड़मके विरुद्ध 


' है (दुनियाँ उसका नाश कर रही है। ऐस असमयमें 


अगर हम इस पौधेका नये सिरेस हगायगे, तो 
इसका नाश तो होगा ही साथ ही इनके पीछे सारा 
बागीचा उजड़ जायगा । 

अगर पमुनियोंका रखनाही है तो उन्हें आसमान 
पर मत चढ़ाओ ! उनको पापोंको मत छिपाओ ! 
बल्कि उनका भंडाफोर्ड करके, उनका ऑपरेशन कर 
दे। जिसस उनकी रक्षा हो और दूसगेंकी भी रक्षा 
हो। इनमें जो वम्भम और मराड्ादूपन आगया है,उस 
मिटादों। अगर ये दुगुंण न मिट तो इन्हेंद्वी मिठादो । 
इसीमे तुम्दारा, इनका तथा जगसका कल्याण है। 


सत्यसमाज मंदिर । 
सत्यसमाजफी स्कीममें जो मंदिर्फे विषयमें लिस्था 
गया है उसके विषयमें एक भाई लिखते हैं । 
“अप शायद एफ पंथौ संदिर्को ही साम्प्रदा- 
यिक मंदिर मानते हैं, अनेक पंथी /स्कीममें वर्णित) 


सॉ० है मंवडयर १९३७४ ] 





मंविरिको नहीं | मुझे तो इसमें सम्प्रदायक्री बू आती 
है | अगर सत्यप्तमाजमें से मंदिरव्यवध्था। निकल 
दी जाय, तो क्या दज़े दे ? शिना मंदिरव्यवस्थाफे 
भी भारतमें अ्रनेक नये सम्प्रदाय फले फूले हैं | जान 


पढ़ता है, ज्ञई बात प्रचार करनेकी दृष्टिसे मंदिरव्य- | 
बस्था रक्खी गई है | अगर ऐसा है तो क्या यह एक 


प्रकारका मोह नहीं है ) जिन परम-अआत्माओंकी मू- 


तियाँ रहेंगी उनकी ऐतिहासिकता और चरित्रमें घोर ' 


विरोध द्वोना सम्भव है | इदाहरण लीजिये । ता० 
१६-७-३३ के जैनज्गनमें 5० २३ में एक सजनने 
(जो कि सत्यप्ताजके नेप्तिक सदस्य बननके योग्य हैं) 


कृष्ण को कायर और दु:रशाल बतलाया है और आप | 


ने कृष्णकों कमयोगी निसया है। अब बतलाइये कृष्ण 
को कायर और दुःशील माननेवाले सज्जन, जब नै- 
प्लिक मंदिरमें कृष्णमूर्ति बिराजमान होगी तब्ब, उस 
वे क्रिस प्रकार पूज्य (आदर करने याग्य) समभेंगे 
देग्िय, कही ऐस। न हो कि ये मंदिर पत्थरकी नाव 
जेसा काम करे ” 


जितने अधिक सम्प्रदायोंका समन्वय किया जा- 
यगा, सम्प्रदाधिकता उतनी ही कम होगी । साम्य- 


दायिकताके नाश करनेका यह सर्वोत्तम उपाय है । , 


आपको साम्प्रदायिकताकी बू आती हूं गी, परन्तु 
उस यू का चिन्ह क्या है ! क्या किसी आदशका मूत- 
मन्त रूप बनाना ही साम्प्रदायिकता है ? या एकान्त 
आप्रहसे सत्यकी अबद्देजना करना ? यदि पहद्चिली 
घातको भी आप साम्प्रदायिकता मानते हैं, तब तो 
साम्प्रदायिकता कोई बुर! बीज्ञ न कहल।ह, क्योंकि 
जयतक मानव शरोरमें हृदय है तबतक उसे अपनी 
भांवनाओंका मूर्तमन्तरूप अवश्य ही चाहिये। अगर 
उसे वड्ठ रूप न दिखलाया जायगा तो वह अन्य बुरे 
रूपोंकी तरफ़ आकर्षित होगा । अगर साम्प्रदायि- 
कताका आप दूसरा रूप मानते हैं, जैसा कि में सा- 
नता हैं, तो सत्यसमाञ मंद्रिरें साम्प्रदायिकता नहीं 
है; क्योंकि न तो वहाँ एकास्स आग्रह है, न सत्य 
को अबहेलना | 


सम्बदकीय प्यशियां 





सत्यसमाजमें से अगर मंदि रव्यवस्‍्था निकालदी 
जाग्र तो इसका अर्थ यह होगा कि सत्यसाजमें बुद्धि 
जीवियोंकी छाड़कर और छकिसी को स्थान नहीं है । 
सभी परमोके महात्माओंक लिय हमें जिस आदर 
भावको व्यक्त करनेकी ज़रूरत है, उसके पाठ पढ़ाने 
का हमारे पास कोई स्थान मे रह जायगा | वर्तमान 
के मंदिरोंकों खुधारनेके लिये हम काई नमूना पेश 
न कर सकेंगे | दूसरे धर्ंके महात्माओंके साम्हने 
सिर भुकानमें जो संकोच होता है, उसे दूर करनेका 
| कोई उपाय न रह जायगा। | 


| 
| 


बिना मंदिर भी सम्प्रदाय फले फूले हैं इससे 
| सिद्ध होता है कि अगर साम्प्रदायिकता आना होगी 
ते। बिना मंदिरके भी आजायगी, और नहीं आना 
होगी तो मंदिरके होनपर भी न आयगी | यह सब्र 
मंदिरके होन न होने पर नहीं, किन्तु श्रादश भौर 
विचारोंकी उदारतापर निर्भर है। मंदिरव्यवस्था, नई 
बातके प्रचारके लिये नहीं, किन्तु उदारताका पाठ 
पढ़ानके लिये तथा मंदिर्सुधारका नमूना पेश करने 
के लिये है | 


महास्माओंके चरित्र आदिमें विरोध ही हा स- - 
कता है | विरोधकी घोरता सत्यसमाजुका बातावरण - 
| नष्ट करदेंगी। महात्माओंकफे जीवनमें भी कमज़ोरियाँ 
होती हैं, और एक इतिहासल्लके असनपर बैठकर 
! उन कमजोरियोंका उल्लेख भी किया जा सकता है, 
परन्तु उनके प्रचलिन जीवनचरित्रमें अतिशयोक्ति 
| झयादिको निकालकर जो आदर्श चमकता दिखलाई 
देगा उसीको वहाँ प्रधानता दी जायगी | अगर कोई 
भाई ओीकृष्णको कायर सममता है तो उस भाईकी 
बात छुननेको में तैय र हूँ । ऐतिहासिक दृष्टिसे उस 
| घर विचार करनेमें कोई हानि नहीं है । परन्तु सत्य- 
समाकमंदिर्में हमें धार्मिक दृष्टिसे विचार करना है । 
कर्मयोगी श्रीकृष्णका मद्दात्मापन बतलामा है । सच 
, थात तो यह है कि हमें राम, कृष्ण, मद्वीर, बुद्ध, 
| जर पुस्त, ईसा, मुहम्मद आदिस कुछ मतलभ नहीं 








१६ | ऊैनजयस्‌ - [ वर्ष ९ ऋक २४ 
है। मतलब है हमें उनके अनुयावियोंसे | इन सबका सिध्याभाषी ओर अपर ब्द प्रयोजक कौन है? 
समन्वय इसलिये है कि उनके अनुवायियोंका सम- | उपरोक्त शीषकका एक लेख खंडेलवाल हितेच्छु 
न्वय हो ! हम अपमेमें भी जुटि देखना सीखे और | ३ #क २४-२५ में अशाशित इंओ है उस संचार 
दूममरोंमें भी गुण । सीखे यदि कम कोई । रकोंकों भिध्याभाषी और विरोधियोंकी सत्यभाषी 
भाई श्रीकृष्णके विषयमें आदर नहीं रखता दो उस सत करमेकी असल बेड को गई है।। दमार 
सत्यसमाजका सदस्य बनने १२ आदर करना आ िरोधीदल कितना सत्यभाषी और मिष्टशब्द प्रयो- 
जायगा और बह धार्मिक दृष्टिस निन्‍दा न करेगा । अकक है बह दशहरा दरा ना इस जेखका दरय हैं। 

मान लो कोई भाई किसी महात्माके विषयमें ,.. सभी दालमें कलकस्में जो मानहानि केस बा० 
आकर्षण नहीं रखता तो बद्द उसका उपयोग न करेगा, | जेंगमन्दिरदासजी जैन और बा० दुलीचन्दजी पर- 
परन्तु साधारण शिष्टाचारका पालन उसे करना , तर पर चलाया गया था उसके विषय अभी भी- 
चादिये। जैसे; कोई व्यक्ति महात्मा गाँबीके विचारों ' 7 बीते लिखना उपयुक्त न होगा, क्‍योंकि फेस 
के विरुद्ध हो सकता है, उनके जीवनमें उस बहुतल ! सभी दाईकोर्टके विचाराधीन है । तो भी विरोधी- 
दोष दिखलाई दे सकते हैं, परन्तु कभी उनके यहाँ दलकी सत्यवादिता (१) प्रकट करनेके लिए दो चार 
जानेका या कहीं मिलनेक्रा श्रवसर आवे तो समाज गन उक्त कोटटमें शपथपूवंक ( धममे उठाकर ) दिये 
में बनका जो स्थान है और अपना जो स्थान है,।उसके . एैए बयान तथा जिरहसे ददूश्ृत करना अनुचित न 


अनुसार शिशचारका पालन करना आवश्यक है। दीगाः-- शी 
उसी प्रकार रास, कृष्ण, महावीर, बुद्ध झादिके वि- | (१) जैनियोंमें खंडेलवाल और जैसवाल दो दल हैं। 


पयमें शिक्षा चारका पालन करना चाहिये । (२) मैं दिगम्बर जैन हूँ, और मेरी जानकारी में उनमें 





5 , ... यही एक अन्तजातीय विवाह हुआ है । 
जो मूर्तिका आदर न करता चाहते हों वे न करे । (३) मैं अन्तजातीयविबाहका समर्थन करता हैँ यदि 
परस्तु मूर्तिका आदर करने वालेकी निंदा न करे । वे एकड्टी जातिके हों | इसलिए में ब्राह्मण खं- 


बस, उनके लिये इतना ही आवश्यक है। मूर्ति न डेलवाल भोर वेश्य खंडेलवालके विवाहका स- 
माननेवालोंके लिये एक ऐसे स्थानकी आवश्यकता , अ्र्यक हूँ, तथा इसी प्रकार जाह्मण,तत्रिय, वैश्य 
तो है दी, जहाँ सब लोग मिल सके' और जो स्थायी :.. शूद्र सभी यदि स्रंडेलवाल हों तो मैं उस विवाह 
हो | इसके लिये ऐसे उदार मंदिरको आवश्यकता . का समथक हूँ ! 
है। मंदिरमें ग्राथंनाके सिवाय और कोई पूजाविधि ' (४) धमंशाख्राजुसार शुद्रशृत्ति करनेको मैं तैयार हूँ। 
या द्रज्यपूजाको स्थान न रदेगा, जिससे दलबन्दी |. इन बातोंको सत्यता बतानेके लिए को विशेष 
हो या विधियोंका संघव हो । इस विषयकी जो छोटी. बक्तस्य देनेछी आवश्यकता नहीं तो भी हमारे ढींग 
बाते हैं उनके विषयमें मैंने विचार किया है, किन्तु. दैकनेवाले मद्दामुभावोंके सन्‍्तोषके लिए कुछ खु- 
उस सब बालोंपर प्रकाश तभी पढ़ सकता है जब ने. रैंसि। कर विया जाता हैः-- 
मंदिर बनकर तैयार हों ' विश्वास करने या न करने . डे रे हक, । आन पक 
के ला तक पह मैं कह सकता , सामने कहना यह विरोधियोंसे ही बन सकता है । 
| ' सुधारकदल इतना अतिसाइसी नहीं है। जिस 
7... 7 ,अुकस+ पक». | बातको जैनियोंका बचा बा जानता है कि जैनियों 


शो ० है नधश्वर १६३४ ] सिथ्याभाषी सौर अपशब्द प्रयोजक कौन है? 
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में चौरासी जातियों हैं, उनमें फेक्ल दो जातियाँ बत- | देखें वे कचतक अपने बचनको कार्यरूपमें परिणत कर 
लाना वास्तवमें सध्यवादिताका अपर्ध ध्दाहरण है , | सत्यवक्तापना सिद्ध करते हैं ! 


जिस पर अवश्य ही विरोधियोंको गष होना अस्वा- 
भाषिक नहीं है ! 


(२) सत्यवादिताका दूखरा नमूना, जैनियोंमें 
यही एक अन्तजोतीयविवाह हुआ है, कहकर दि- 
ख्वाया गया है। जब्र अदालतोंमें ही उनकी ओऑँखॉँमें 
अछुली देकर जैनमित्रकी फाइलस बीसियों उदाह- 
रण बताये गये तब कहीं जाकर आपने स्वीकार क्रिया 
कि हाँ, कितमेक अन्तजोतीय-विवाहोंके समाचार 
मुझे अब जैनमित्रकी कापियोंस मिल हैं। कहिये 
इसना सत्यवादी तो शायद जैनसमागमें स्नोजनेपर 
भी न मिल ! परिडतजीको अबतक मालूम ही न था 
कि जैनियों में और भी अन्तजोत्तीयविबाह हुए हैं ! 
ऐसी सत्यवादिताके लिए विरोधीदलको पंडितजीके 
लिए कम से कम एक मानपतन्र देना चाहिए और 
साथ ही खण्डेलबालहितेच्छुके सम्पादककों भी, 
क्योकि आपकी सत्यवादिताकों खंडेलवाल द्वितेच्छु 
नहीतो प्रकट किया है । 


(३) तीसरा आच्तेप तो खंडलबाल समाज पर 
है जिसमें आप क्षत्रिय, ब्राह्मण, वेश्य और शूद्र सभी 
बर्णाँ में परस्पर विबाहके समथंक हैं, यदि वे सभी 
खंडेलबाल जातिके हों । परन्तु क्या पणग्डिनजीन 
अपने मित्र पॉस्याजीको भी पूछ लिया है, क्योंकि 
दुर्भाग्यवश जैनतर जातियोंमें चारों बर्णोमें खडेल- 
बाल पाये जाते हैं १ क्‍या खंडेलबाल समाज पंडित 
जीके वक्तव्यानुसार विवाहसम्बन्ध करनको तैयार 


है ? यदि तैयार दो तो बड़ो खुशीकी बात है । 


(४) जो लोग शुूद्रवृत्ति करनको तैयार हैं वे शौक़ 
से ऋरे', उन्हें कौन रोक सकता है ? काव्यती थजी को 
चाहेए कि शीघ्र कोई शुद्रवृ ति म्हण कर अपने कित- 
नेक सहयोगियों और मिन्नोंको, जो ठाले बैठे हैं, 


यह तो केबल नमूना भात्र है । जब कभी पूरा 
विवरण प्रकाशित होगा तभी समाज सारे केसका 
| कन्चाचिट्टा जान सकेगा । 
। बाहरकी बात तो जाने दीजिये, कलकत्तेमें तो 
| बिरोधीदल मात्र सुधारकदलका अनुकरण कररहा 
| है। यदि कुछ अन्तर है तो यही कि सुधारक निम्न 
आज करता है, विरोधीदल उसके १०-९५ वर्ष पीछे 
करता है | इसके एक दो उदाहरण वे देना अनु- 
चित न होगा । 
छापके प्रन्थोंका आजस १५ वष पहले सुघारकों 
' में प्रचलन जारी किया। उस समय विरोधियोंन इसे 
रोकनेके लिए क्‍या क्या न किया ? परन्तु आज वे 
विरोधी ही स्वयं शाम्रोंको छुपा! छुपाकर बेचकर 
अपनी आजीविका चलाते रृष्टिगोचर होत हैं ! 
यज्ञोपवीत धारण करानेका आन्दोलन ब्रह्मचारी 
शीतल प्रसादर्जीन आजस बीस वर्ष पहिल आरम्भ 
किया था। उस समय इस भी इनगिने लोगोंने स्वी- 
किया था, परन्तु आज विरोधीदल किस रूपमें इसे 
स्वीकार कर रहा है, इस चताना व्यथ है । 
कलकत्तम ही जब दिगम्बर जैनयुबक समित्ति 
खोली गई थी तो कत्तिपय वुद्धिविशाररोंन घोर 
विराध किया था, यही नही बल्कि इस हरतरह बन्द 
करानेकी चेष्टाएं कीं। सब चेष्टाएँ बिफल हो जाने 
पर इतना प्रभाव तो हुआ ही कि डस समय इसके 
पुस्तकालयमें जैनप्रन्थ न रखे जा सके | अब पीले 
| से मैनभन्थ भी रखे जाने लगे हैं। मगर आज बि- 
रोधादल उनका ही अनुकरण कर सभा और पुस्त- 
। क्ालय खोल चुका है । और भी बहुतसी बातें हैं 
जिन पर विरोधी आज १०-१५ वर्ष बांद खुलम- 
! खुडा बराबर चल रहे हैं। अन्तर केवल यही है 
| कि सुधारक लोग उन बातोंको १०-१५ बष पहिले 


आदश उपस्थित फरेंगे। यदि वे 'ऐसा न करेंगे तो | €बीकार कर चुके थे। अस्तु, विरोधी लोगोंन अब 
फिर अवश्य ही सत्यवादिताको ब्रा लग जासमा । | लक किया भी बही है, कर भी वही रहे हैं और करें 





गे भी वही, किन्तु १०-१५ बषके बाद । 

अब रहा सायाजिक मासलों में मुकदमे चलाने 
का विषय सो सुधारक लोग न्याय पथके पथिक हैं। 
वे प्षिफ्रारिशों, या अन्य अनुचित उपायोंका अब- 
लंबन करना अनुचितही, नहीं जल्कि पाप समभत 


हैं।ये तथा अन्य ऐस कुछ कारण हैं कि वे विरोवी : 


दलस हार जाते हैं, जिनमें कि विरोधी दल सिस्ध- 


हस्त है । सा इसप्रकारको हारमें भी सुधारक लोग - 


जीतही अनुभव करत हैं, क्योंकि आख़िर संसार 
भअन्ध। नहीं है। बह असलियत पर पहुँचे त्रिना नहीं। 


रहता और जहाँ जनताके हृदयपर यह प्रभाव हुआ . 


कि पक्त तो सुधारकोंका सत्य था परन्तु किन्हीं अ- 


ज्ुचित उपायोंस ऐसा होगया है, कि सुधारकोंका , 
कार्य सफल हो जाता है, भले ही प्रत्यक्षमें वे हारे . 


सममे जायें। 
अपशब्दोंके प्रयोजक कौन हैं, यह जनता खूब 


जानती है। इसके लिये बिवेचन करना व्यथ कागज 


काला करना है | पक्तगतग्रसित मनुष्योंका सीर्भी 
सशथ्ची और श!ख्रानुकूल बात भी नहीं जँंचती, इसक 
लिए सुधारकदल क्या करे? आशा है कि समाज 


४ द्वितन्छु ” जैस कलद्ृप्रिय और श्रदितिच्छुश्रोस 


सावधान रहेगा । 


जैनशमय 


<<&छबऋऋगाणाऋ॑ओऑेऑंंओओूईअूनणा भा ७ंणंंंओऑ बा ८«“ंूेाेाथऋऋउ €ऋर*<-#-2#ऋ# «>> 
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करनेवाले च्ात्रिय, खेती ब्यापार और पद्मपालतन्र 
करनेवाले बेश्य, तथा ज्ञत्रिय और वैश्य की सेघरा 
करनेवाले शूद्र कदलाये : घोद्ी, नाई बगेरह कार, 
ओर धोषी, नाहे को छ डुकर अकारु, इस प्रकार शूद्ों 
के दो भेद हुए। कारुमें प्रजासे बाह्य अस्पृश्य शा- 
मिल किये गये, बाकौके स्ट्रश्य कहलाये। प्रत्यक् 


। ही 5. ऊ गज | न 
' बणवाले अपने लिय निश्चित कर्मों को करतथे 


तथा विवाह, जातिसंबंध आदि सम्पूर्ण व्यवहार 


' और सम्पूण निर्दोष आजीविका श्रीऋषभदेवके 
' खताये अनुसार चलती थी (पर्व १६ श्लोक १७९ 


बिनीत--नमी चन्द जैन, कलकत्ता | , 


नमक #प्जिट+ 


साम्प्रदायिकताका दिग्दशन। . 


(४४) 
छेखक--श्रीसान पं० सुखछालूजी । 
( अनुवादक--श्री ० प० जगदीशरचदजी ऐम ० पु० ) 


(छ) आदिपुराण 


' जत्पत्ति कद्दता हूँ, तू 


से १८८) 

भगवान के बणनमें-जैस हिमालय गंगाकों 
धारण करता है वैसे दी ऋषभदेव कंटठमें हार, कटि- 
भागमें कटिसूत्र और कंधे पर यज्ञोपव्रीत (जनऊ) 
घारण करके शोभित द्वोते थे (श्लोक २३०) 

भगवानने अपने हाथमें शस्त्र घारण करके 
ज्षत्रियकम, जंघास यात्रा करके वेश्यकम, और पैर 
से यात्राकरके शूद्रकर्म का प्रतिपादन किया “| इन 
तीनों बर्णोंकी ऋषभदवन रचना की । पीछेस भरत 
से शाम्रोंको पढ़ाकर आाह्मण बनाये और प्रत्यक्रके 
कमठ्यवहार वगैरह निश्चित हुए | उससे पहलकी 
भोगभूमि अब कम भूमि हुई (पवं १६ श्लोकस २४९) 

गौतमन कहा, हैं अणिक, में क्रमसे ब्राह्मणों की 
सुन । जिसससय दिग्विजय 


: करके भरत वापिस आय, उससमय उन्हेंन बचार 
: किया कि यह सम्पूण धन जन महामह यक्षमें कूगा 
: कर विश्वको सन्‍्तुष्ट करना चाहिये | मुनिलोगतों 
' निम्पृह हैं, इसलिये गृहस्थोंमें जा दान और मानके 

' योग्य हों उन्हींका रूरकार करना चाहिये । इस दान 
! मानके योग्य झणुत्रतघारी श्रावक लोग ही हैं, इस 


जिससमय भगवान ऋषभर्देबन असि (शख्र ' 


धारण), मसि (लिखना), कृषि (खेती), किया, 


(।४॒ 


वारिज्य और शिल्प इन छुह कर्मोंस लोगोंको 


झ्ाजीविका चलाने फा उपदेश दिया, उससभय 
शन्होंने तीतवर्शीकी स्थापता की । शख्रघारण 


विचारसे इन आम्रकोंकी परीक्षा करमके लिये भरत 


: में उपस्थित राजाओ्रोंको अपने अपने परिवारके 


# तुलना करो पुरुषसृक्त मं० १० सू० ९०, ऋ० १३ 
बाहुसे राजाओंको; उससे धैश्योंको और पेरसे शूत्रोंको 
दापस किया । 


लि० है मपरुवर है _बाण् रैसधरंवर १५४७) साम्मदायिकताकादिग्दशन 


साम्पदाथिकताका दिग्दरान 


[हद 


घाथ अलग अलग आनेको आमंत्रित क्रिया । दूसरी | कि जो जाति (जन्म) से द्विज हो, परन्तु सत और 


औझोर, भरतने अपने सहलके आँगनमें हरी बनस्पति 


अतके संस्कार से रहित हो, वह नाममात्रसे द्विज 


फल, फूल आदि को फैलादिय! और दरेक आगंतुक | कद्दा जाता है। तप और अुतके संस्कारसे युक्त 


को उस रास्तेसे होकर महलमें आनेको कहा। जो 
लोग अन्ननी थे, वे बनस्पतिको खूँदकर बेघड़क महल 
में चलेगये | परन्तु बहुतस लोंग बाहर ही स्वड़े रहे । 

रतने इन लोगोंकी अंदर आनेको कह्दा, परन्तु 
छनजागोंने सचि्त घनस्पतिकों खूँदकर भीत्तर आन 
फे लिये इन्कार किया | भरतने उन लोगोंको प्नत- 


| 
। 
। 
| 
। 
। 
| 
| 
| 


घारी सममकर दूसरे रास्तेस महलमें बुलाया, तथा ' 
नेक तरह भरनन इन लोगोंका सत्कार किया ; 
ओर घ्तकी निशानीके रूपमें पद्मनिधिस जनऊ 


मेंगाक़र भरतने इन लोगोंको जन्ेऊसे चिन्हित ' 


किया | किसीको एक, किसीकों दो, इसतरह सूत 
के ग्यारह ताणों तकका जनेऊ उन लोगोंको दिया | 
ज्ञिसके एक प्रतिमा | था उसे एक, दो वालके दों 
ओर ग्यारह प्रतिमावालोंको ग्यारह सूत्रोंस चिन्हित 
किया गया | भरतन प्रस्यक ब्रतधारीका आदर कि- 


या और शअश्रत्नतियोंको बाहर जिया । ज्नघारी लोग | प्राप् करेंगे । इस फलअति कहनेके पहले भगवान 


सत्कार पानेस कछापरी अआगने ब्रतमें और अधिक 


स्थिर हो गये तथा लोग भी उनका आदर सत््कार : 


स्वाध्याय संयम और नपका विम्तारपुृवक उपदेश 
दिया | इस उपदेशमें भरतन अनेक तरह के जैनयज्ञ, 
दानके प्रकार वगैरह समझ्काये और अनन्‍्तमें वतयोा 
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॥ पुक प्रकारके अभिग्रह क्षणवा निग्रमका प्रतिमा 
कहते हैं । ये नियम १3 होते हैं। ये नियम भ्रावकोंके 
छिये है । एक मासकी पहली प्रतिमा, दो मासकी 
दूसरी, इसतरद बइते बढ़ते ग्यापइ मासकी ग्यारद प्र/त्त- 
माये हाती हैं । इरेक प्रतिमा भिन्न भिन्न युणोंक्रा पालन 
करना दहीता है (देखो उपासक दक्शांग ए० १५) 

$ द।न येते समर एकबार पक साथ जिसना दिया 
जाय वह पृक दुसि, तथा दूसरी बार जिसना एकद्दी 
साथ दिया जाय गह बूसरी वृष्ति कही जाती है। 


की 


| ्ाजाका वरतुत रणन पदनसय लायक ६८ । 


जातिद्विज ही वाध्तविक द्विज है । इन द्विज्ोंके संस्कार 
दृढ़ बतानेके लिये मरतन श्रावकाध्याय संप्रहमें से 
गभान्वय, दीक्षान्चब, और कहून्‍वय नाभकी तौन 
प्रकारकी क्रियाओंका उपदेश दिया। भरतने गर्भा- 
न्वयके ५३ दीक्षान्वयके ४८ और कच्नेन्धय क्रिया 
के ७ भेद बहुत विस्तारके साथ £ प्रतिपादित किये । 

एु.स्वप्नका फल : मैद्धशा पुजा-- एक बार 
भग्तन अहुत्से दुषस्वप्न दुख | इन स्वप्तों का 


साम|नन्‍्यरीतिस अनिष्ट फल जानकर भी भरत इन 


खप्नों का विशेष खुलासा जाननेके लिये भगव।- 
ऋषभदेवके पास गय और स्वप्नोंकों ठड्ठ सुताया : 

इन बिलक्षण स्प्मीमें एक स्वप्न एस। था जिख 
में जाग नेतद्य भक्तए। करत हुए कुत्तकी पूजा करते 
थे । इस स्वप्नका फल बताते हुए भगवानने कहा 
अद्रती ब्राह्मण गुणी और ब्रतोकी तरह सस्कार 


ने भरतफे स्थापित किये हुए त्राह्मण वरयके विपयमें 


3 5 , |  मार्मिक विचा को कहा | भगवानने कहा “हे धत्स, 
करन लग। भरतेन उपासकाध्ययन नामक सातव  तुन इन घर्मात्मा &ि्रोंकी साधुओंकी तरह पूजाकी 
अंगम से इन पलियाक। इज्या (पजा), बातो. डक्ति, ९ - 


है सा बढ़त अर२८5२: किया, परन्तु इसमें जा थोडा 
दोप है उस सुन । तूने को गूःस्थोंकी रचनाकी है, 


यह रचना सत्ययुग त्तकही रहँँगी, परन्तु कलियुग 


>४- 





& गरभाष/नस माक्षप्राप्त तक ७६ सस्कार किये 
जादे हैं| थे सब संप्कार गर्भा्तवय क्रियामें गिमेजाते हैं। 
इस प्रकारके १६ संस्झार और १६ से अधिक संस्कार 
बःहाण शास््रस वणन किये ययरे ई | बप स्वोकार करने 
सैमोफ्ष प्राप्त करने तक की जानेवाली विभारघार क्रिया- 
जीक दाज्षान्वय क्रिया कह्ते हैं । ये जिंग4 ४८ हाती 
है] इसी तर; कघर्वय >यणयें ७ है । इन क्रियाओंको 
मोक्षमाग । जाराधह संघ 5रता है | इन सम्पूर्ण 
"में मत 
बाह्य; पर्माश्षस ब्यवस्था है छ,प है | (देख, भादि रण 
चच ३८-३९-४०) 





१० ) बट 





पास आतेद्दी बाह्मण लोग जातिके अभिमानसे, सदा- 
आर से भ्रष्ट होकर मोक्षमागके बिरोधी बनेंगे। कलि- 
बुगसें अपनी महत्ताके अभिमानमें फैंसकर ये लोग 
घनकी इच्छासे मिथ्याशास्त्रद्वारा सब लोगोंकों 
मोहित करेंगे, लथा आदरसत्कारस अभिमान 
यहनेके कारण वे लोग उद्धत होकर स्वयंही शाम्नों 
की रचना करके लोगोंकों ठगे गे ।”” 


“ये अधार्मिक जाह्मण पारियों की हिंसामें पर।- . 
यण होंगे, मांस भक्षणको पसन्द करेंगे और प्रवृत्ति : 
राजा लोग इस प्रकार वतन नहीं करेंगे उन्‍्ह अन्य 


रूप धमकी घोषणा करे गे। ये लो अहिंसाधम् में 
दोष बताकर वेदोक्त मार्गका प्ोपण करेंगे। पाप 
चिन्हरूप जनेऊ धारण करनवा6हं; ये लोग हिंसामें 


रत होकर भविष्यमें इस श्रेष्ठ मार्ग के बिरोधो होगे।” ' 


“इसलिये यद्यपि भविष्यकी दृष्टिस ज्राह्मणों की 
रचता दोपरूप है तथापि अब वशुकी स्थापना करने 
के बाद समयौदा रखनके लिये उसका लोप नहीं व रा 
ही योग्य है । तून ज। पुजये हुए कुत्तका स्वप्न देखा 
है चराह" फल भविष्यमे होगेबाली घमस्थितिझा राश 
है, धमंश्रर व्राह्मणोंकी पूजा इसी स्वप्तफा फल है ।” 
(विस्तारक लिये देखो पव ३८, ३५, ४०, ४१)” 
अ्रन्यमनियोंका संग त्यागनेके लिय भरतका उपदेश 

एक बार राजसभामें उपस्थित हुए सम्पूण मुख्य 
क्न्नियोंको उनके धर्मका उपदेश देत हुए भरतन 
कहा कि तुम स्वयं दी उच्च वंशमें उत्पन्न हुए हू, इस- 
लिये तुम्हें भन्‍्यमतवालोंके ऊपर श्रद्धा ग्खकर उनके 
पाससे शेष (पूजा आदिस बचा हुआ चाँवल) ओर 
स्तानोदक (अभिषकरका पानी) न लेना चाहिय,क्यों- 
कि उससे तुम्हारी महत्ता कम होती है, तथा और 
भी दोष लगते हैं । दूसरे मतवालोंकों नमस्कार कर 
रमेमें बड़प्पन नहीं है । यदि कोई द्वंपी हो, तो बढ़ 
शेप, स्‍नानोदक आदि द्वारा विपप्रयोग, वशीकरण, 
के प्रयोगोसि तुम्हें नष्ट ऋर सकता है । अतएव राजाओं 
को अन्य मतवालोंके पाससे शप, शांतिबचन, शांति 


मंत्र, पुए्याहवाचन आदि कुछ भी न लेना और 


न कराना चाहिये । 


जैनअर्गत्‌ 


| 
कि 


'[ थर्ण £ झंक रैहें 
कैन्स्य्स््स्स्स्च्प्ल्न्न्च्््॥आ5७ई»्ञ?४?थ?थ७थ?थ4़४ओओओओआआओओआओआ्२७१तिओच खिल लचचि 5 लू भभिकल्ििललतिनाक्षयत्च्त 
| मो ईन बातोंकोी नहीं मानते थे जीचकु जमे येदा 
। होते हैं | परन्तु जिनेश्वर स्वयं क्षत्रिय हैं, अतएव 
उत्तका स्नानोदक, चरण, पुष्प आदिके स्वीकार क- 





' हैं। इसी तरह यदि कोई आह्यण खरा वैश्य मुनि-ही 
जाय तो उसके शष अआादि लनमें काई बाघा नहीं है, 
क्योंकि जो गुणसे क्षत्रिय हो उस मुनि कद्त हैं, और 
सज्ञातीयको क्षत्रिय कहते हैं, इसलिये सऊातीयकी 
वस्तु लनमें दोष नहीं है। भरतन कहा है कि जो 


| सनेमें कोई दोष नहीं है, बल्कि उससे अभनक लाभ 


मलबाले ब्राह्मण मिथ्यापुराखका उपदेश दकर ठस 
लेंगे । (पं ४२ पृछ १४८० से आग) 
जैन अग्निश्ोत्रका उपदेश । 

भगवानवे: नित्राणोत्सवरके बाद इन्द्र और देधों 
ने श्रत्क अह्मचारियोंका उपदेश दते हुए कहा 
दि तुममें से जा लोग उपासकाध्ययन नामक सातबे' 
अज्ञके अभ्यासी हों और सातवीं, आठवीं, नौवीं, 
दमसनबी और ग्यारहवीं प्रतिमाके धारक हों उन्हें गा- 
हंपत्य, परमाहबनीयक ओऔर दत्षिणाप्नि नामके तीन 
कुंड बनाकर उसमें त्रिसंध्य अश्नि स्थापित कर जि- 
नन्‍्द्रकी स्थापना करके पूजा करनी चाहिय । उससे 
तुम लोग आदर सल्कार प्राप्त करके अतिथिपदकों 
प्राप्त करोंगे। (प्व ४ » शोक ३०० से शे५३ प्र १७४०८) 

बट स्न्‍क »क-- मुक- 


सत्यममाज 5),झ्य'तयाठा बम्बई। 

वक्त समाजकी ओरसे नदभाँ व्याख्यान गत 
ता० ७-१५-३४ हे० रविवार को रूध्या समय ७॥ बजे 
हीरा बागके व्याख्यान धबनमें-- 

“सत्यका यास्ताविक स्वरूप ओर उसकी 
व्यावह्यारिक उपयोगिता"! 

विपय पर आयोजित किया गया था। उक्त 
अवबसबके प्रधान बक्ता महाशय काशीनाथजीका 
व्याख्यान नीचे दिया जाता है :-- 

जबसे मदुष्यमें खोचनेकी भावनाका प्रादुमोद 


+ 


ला० है नवम्धर १९३४ ) 


प्ज्ल्म्न्स्स्स्स्न्श्न्स्स्््स्स्््म्स्स्सस्स्स्म्स््म्प्न्म्स्स्म्म्स्म्स्घ्म्स्स्मि 


सत्यसमाज व्याक्यानमाला [ २ 


स्न्न्स्न्सन्न्स्ल्च्स्सस््स्स्स्चस्स्ख्न्च्नचष्न्स्म्स्च्पमयभमसनस्म्स्पस्प्लल्म्म्पिपप्फेमपक 





हुआ तत्रसे बह सत्यके मिणेय करनेकी कोशिश | (३) 0४७॥०७।-४४प(४॥ अथौत्‌ आचारिक-सत्य . 
करता भरा रह) है| वैज्ञानिकलोग देश-कालकी परि- | (४) 82000) + पा) अथोत््‌ व्यावद्यारिक-सत्य 
स्थितिफे अनुसार उसकी व्याख्या करते श्प्रा रहे हैं ।. | (७) 700]॥60]-077 7 अर्थात्‌ राजनैतिक-सत्य 


परन्तु थे सब सत्यके अंतिस निर्णय करनेमें किस | 
अंश तक पहुँचे हैं ? और पहुँचे टे या नहीं? अथवा | 
पहुँचे गे मी था नहीं ? यद्द नहीं कहा जासकतो। | 


“सत्य” विशाल है । इसकी व्याख्या श्रनन्तकाल, ' 


से होती आई है और होती चली जायगी | इसकी  - 


महिमा स्मृति, पुराण, वे” आदि शाखरोमें भी गाई | 
गई है । उनमें भी सर्वोपर सत्यको दी धर्म बतलाय। | 
गया में | इसलिय अब हमें यह देखना चाहिये कि | 
वह कौनसा सत्य है और वह है क्या ? और महा- 
त्माओं, ऋषि मुनि आविकान किस सत्यकी मद्दिसा | 
गाई है यहत्रात अवश्य ही विचारणीये है । ४ 
अआत्मा-परमात्माके सम्बन्धमें बिचार करते 

समय यह कहा जाता है कि परमात्मा सत्य खरूप 
है अथात एक वस्तु है. जिस 'सत्‌? कहते हैं, और 
फिर उसके लिये कह। जाता है कि उसका त्रिकाल 
में भी नाश नहीं हं!ता । तब प्रश्न यह उठता है (के 
बह्द त्रिकाल या काल कौनसा हैं ? और उसमें सत्य 
का वाम्तविक स्वरूप क्‍या साना गया है ? ह 

, उसके लिये कह्दा गया है कि ' जो पदार्थ कभी 
नष्ट नहीं होता या यों कह्दा जाय कि त्रिकालमें भी 
किसी चीज़का कोई रूप परिकतेंन नहीं होता 
तो वह् सत्य स्वरूप है ।! 

इसलिये क्या हम उक्त व्याख्याको सत्य मानले 
सत्यकी व्याख्या हम कई प्रकारसे कर सकते हैं । 
जैसे:--(१) 


छा] 8एतो | ' एन्द्रियातीत ) | 
0 | या । बे 
एक्नाएआएछा..._ |. 'अनिर्वचनीय| | 
हि ठ्ः ! 4प पा) ! या |; । 
एक्र्ाएए़क0ी)9 , । अर्थात्‌. पारमार्थिक सैस्य 
पर या । 
जशिए/शपुृऔ]४४। ७.) | अज्ञेय ! 


(२ $0४४०४२०-४7४/), भर्थात्‌ वैज्ञानिक सत्य 


(६) ४ ५» दोशनिक-सत्य 
(३) 73ए०॥ज6 6४७] -एत अर्थात्‌ मनोवैज्ञा- 
निकन्सन्य । 

अंतिम-सत्यका निगय करनेके लिये दाशैनिकों 
ने जब सोचो ता एक न्लेहा सत्य ही उन्हें अंतिम 
सत्य मान्यूम हुआ | वैज्ञांनिकोंन सब प्रथम .॥ ॥075 
(प्टेम्स) में और उसमें से !0]6८६॥७१£ (विद्युत्‌- 
अणु) में घंटाया । वेदान्ती-लोग भी अंतिम-सत्य 
ब्रद्य या चेतनकों ही मानते हैं। परन्तु उसे सिद्ध 
करनक लिये उनके पास कोई ऐसा वेज्ानिक प्रमाण 
नहीं हैं; बे उस गोलमोल ही सिद्ध किया करते हैं। 
ये मब लोग ४७ 8 के मानने वाले हैं, अथीत्‌ 
अंतिम-सत्य एक पदार्थ है और बह चाह चेतन हो 
या जड़ । वेदान्तियोंका कहना है कि प्रथ्चीके सब 
पदार्थ एक चेतन-बह्मस ही उट्भून हुए हैं। उसीसे 
पहाड़, नदी, नद्‌ आदिकी सृष्टि हुई है, लकिन जड़ 


! दादी या ४८ ०!-* कहते हे कि एक पदार्थ जड़ 


है और क्रमश: उसमें विकास होते होते कई वस्तुएँ 


न ८ जे न के 
: उम्पन्न होगा हैं फिर उनमें चेतन्य भी आ जाता है। 


वैज्ञानिकांक' कहना मात्र इतना ही है कि "“ हम 
खंज कर रहे हैं, श्रभी तक अंतिम-सत्यका निर्णय 


: दम नहीं कर सके और यह भी नहीं कह सकते कि 


कब तक कर पावे गे ।” पंडितोंका या पुरातनवादियों 


, का कथन ठेकेदारीका कथन है । वे कहत हैं कि जो 
; हमारे शाखोंमें लिखा है वही सत्य है। वे इस बात 


का दाव। करते हुए नहीं चूकत कि इसके सिवाय 
ओर काई सत्य द्वो ही नहीं सकता । वे अपने धर्म 
के शाख््रके और कर्मकांडके शब्दोंको ही अंतिम- 
सत्यके निर्णयका भार दे देत हैं । हमें कहना चाहिये . 
कि ऐसा दावा करने वाले लोग ढोंगी हैं ; परन्तु 


' जिन जिन लोगोंने सत्यके अनुशीलनमें दिमाग 
' ख्॒पाया है, अपन बिचारानुसार ही उसका प्रति* 


श्श्] 





पावन किया है, बे अवश्य हो हमारे लिये सन्‍्माननी य 
है| वैज्ञानिकों, साम्प्रदायिक्रों और धार्मिक लोगोंमें 
इस प्रकारके कई अन्तर हैं । 
बाशनिकरोंके मतानुसार हम सत्यको दो बस्तुओं - 
में विभाजित करे गे-(१; चेतन (२) जड़--किसोने 
चेवनको प्रचानता दी और किमोने जडको । परन्तु 
अभी तक ठीक ठीक पता न लगा कि वह अंतिम 
बस्तु क्या दै ? चेतनका विचार करते हुए हमें उसका 
दूसरा नाम 'श्रात्मा” मान लेना पढ़ता है । अब इसमें 
सोचना च हिये कि 'आस्मा क्‍या है ? वह कहाँर ; 
इती है? और केसा उसका स्वरूप है? परन्तु अभी . 
तक उसका फोई पता नहीं लग पाया, इस बातकों : 
धार्मिक और साम्प्रदायिक जगत्‌ नहीं मान सकता !., 
बैज्ञानिक लोगोंका यही कहना है | साम्प्रदायिक . 
लोग महामूरू ता की बातकों तो मान ले गे, परन्तु 
अनुभव और तकंगम्य बातकों नहीं । 
दाशनिकोंने सष्टिके स्वरूपको आत्माके साथ 
घटाने पर यह निण॒य किया कि भिन्नभिन्नमत्तानु- 
सार भिन्न भिन्न विचार हुआ करते हैं , जेस:-- 
दु.ख-सुरूके अ्रवागमनके लिये भिन्न भिन्न 
मतोंक भिन्न भिन्न माने हुए कारण हैं । 
इंसाइयोंका कथन दै-इंशुकी इच्छा । 
मुसलमानोंका कथन है--खदा करे सो दोगा। 
हिन्दु ओंका कथन दवं--पर मात्मा करें सो । 
जै।नग्रोंका कथन है--कर्मोंका फल है, आदि । 
परन्तु हमें इनसचस मतलब नहीं । हमें तो सिफ़े . 
इतना ही देखना! है कि आरमा ओर खष्ठि की परि- 
भाभामें अ्ंतिम-सस्य क्‍या है ? इ्ड्ड 
आवागमन, परलोक, नरक आदि स्वर कोरी 
कल्पनाएँ हैं-ठोलमें पोल हैं, और इसी लिये अ्राज 
कल बहुतसे लोग वाइवल आदि घमप्रन्योंके 
सिद्धान्तोंको मानना भी छोड़ रहे हैं। मर यहि» 
सुपारकोमेंसे कोई पुरामे धन्थोंका अमुयायी ही भी 
तो बद चनके विभिन्न अर्थ निकालता है । 
44052 9॥9570०. या घनिवंबनीय अथवा | 


आत्मा-परमास्माके लिये मैं तो यह मानता हैँ कि म- 
नुष्य ही विचार-शक्ति परिमित है, उसे उपके संबंध 


: में अन्बेषण की ओर लगाना यादियें। उसोमें उसे 


आनंद है और सुख है, परन्तु वह डसका। पूर-सत्य 
का, पता नहीं पासकता । श्रात्पा (7|00ए 77७ 
(अज्ञेय) है यद्यपि उपनिषद्‌ बराइबिल आदि भ्रन्‍्थों 
में उसके लिये कई विचार ठयक्त किये गये हैं । 

रन्तु वे उस समयके विचार हैं। समय-समयके 
विचार समयही गतिविधिके साथद्दीसाथ परिवर्त्तित 


; होते रहते हैं । इस लिये अभी तो हम यही कह 


सकते हैं कि उसका अभी तक कोई पता नहीं लगा। 


अगर रहा वैज्ञानिक सत्य, इस सम्बन्धमें पहिले 
ही कहा जा चुहा है कि य बे रानिक बेचारे भोल- 
भाले सीधे-साधे आदमी हैं । ये आडंवरह!न, 
अद्दस्‍्मन्यताददीन लोग हैं , य लोग [0॥07474/। 
जगनका अन्वेषण कर रहे हैं। 7|९॥णावद) 
जगवका अन्वषण रसायन, ज्योतिष आदि साधनों 
द्वारा हुआ करता है । बैठानिकोने अपने पुरुषाथे 
से बहुतसी दबवी हुई बानोंका पता लगाया है, और 
अशब्र भी पता लगा रहे हैं | इसलिये हम यह मान 
सकते हैं कि वैज्ञानिक लोग उन्नति कर रहें हैं। 


: बैज्ञानिकोंकी सत्यकी खोजका हमें प्रध्यक्ष अनुभव 


हो रहा है । परन्तु साघारण जनतामें ।9)६९ 79- 
8:0०: 8): ५ अथोर्ग साम्प्रदायिकता या दुराप्रहकी 
बू समा गई दे । 

]0000%-%प ॥-अथौत्‌ अआवचारिक-सत्य 
मन, वचन और कायस किसी कायके करनेका 
कहते हैं। जैसा मनमें है बेसा कहो और कहनेफे 


: अनुसार ही करो | यह आंशिऋ-सन्‍्यका स्वरूप है, 


क्योंकि जितना जाने उतना ही करे यह असम्भव 
है। जानना और करना दोनों दो बस्तुएँ हैं । मनुष्यके 
विचार और काये परिमित हैं | इ+लिये उसे सत्य 
पर तो अमल करना चाहिये परन्तु साथही देश, 
काल और परिस्थितिका खयाल अवश्य रखे । 
छ५070५/* 707 को क्षदाचारफी सीमाके 


है ₹ मरयंडलर (६३७४ ) सह्यसमात ध्याय्यानेनाला [११ 
अन्दर रखकर लोगोंने देशका बहुत पतन किया है, । संद्रा, वेश्यागमन पाप आदि। अतः यह सिद्ध हो 
क्योंकि इसके कारण ही देशमें अनेक कुप्रथाएँ चल . गया कि कानून वतंमानमें सत्यके पालनका मुख्य 
रही हैं. जिनका प्रयोग बैज्ञानिक्रोंडे कपनानुसार | आधार है . 
करना आवश्यक है । । हमारा सत्य,मनोवेश्ञानिक सत्य (5५0)0|0- 

सत्यसे पतन भी हो सकता है और दक्नति भी। | ६2-0४ ॥) कुछ और हैं है,क्योंकि सम य समय 
सत्यके :/370 ५70 के लिय कसौटोके लिये ! पर हमें तरह तरहस कार्य साधने पड़त हैं, जेस कभी 
उसका उचित प्रयोग करनेके लिये हमें सदाचार- । मूठ बोलना पड़ना है, तो कभी सत्य बोलना पड़ता 
सम्बन्धी सिद्धास्तोंका विंचारपूर्वक प्रयोग करना  है। कभी इमानदारीस काम निकालना पड़ता है तो 
चाहिये | | कभी बेइमानीस आदि | व्यावहारिक सत्य भी इसी 
पारिवारिक, सामाजिक ओर घार्मिक जीवनमें | का नाम है। सत्यकर 65: यही है कि नितने 
सत्य कुछ कर ह्ठी है | कानूनी -सत्य कुछ और है | | सन, उतनेही मत और जितन मत उतनही सन | 
राजपैतिक सत्य कु और है ! क्रानूनके अनुसार | वतमानमें ?0::05 की हृष्टिस )२0॥90- 
जज मद्दोदयक्रो क़ानूनो पुस्तकोंके अनुसार ही | ।९॥०८ (अहिंसा) ही सत्य भालुभ पड़ता है। कभी 
फैमला देता होगा, न कि वास्तविक सत्यका | जजके ! वह असत्य भी हो सकता है। इसम्रकार पूर्ण सत्य 
। 
| 


लिये ०५ ५,)॥४७ ७.७ और 0008])- 67प/१ अज्ञेय है | 
प्रमाणभूत न होगा । पं० दरबारीलालजी न्यायतीयेका व्याख्यान । 
अब, सत्यका श्रयोजन हेतु कया हो ? हम | झआजके विपयके हम दो विभाग कर सकते हैं- 


उसका प्रयाग क्‍यों कर करें ? इस सम्बन्धमें, | (१) सत्यक्रा खरूप (२) उसकी व्यावहारिक उप- 
विभिन्न मत हैं | काई कहता है इंश्वरस टरनेके | योगिता | चूँकि पृत्रवक्ता महोदय कह चुके हैं कि 
लिये! । कोई कहता है 'संसारके व्यत्रह्मरमें सुविधा . सत्य अज्ञेय है, इसलिये उसका अश्ञेयत्व क्या है 
है!। कोई कहता है ''सध्यके पालन करनेसे दमारी ' यह हमें जानना चाहिये, और फिर उस अस्‍्ञेयत्व 
उप्नति द्वोती है, गौरव बढ़ता है” आदि ॥ से ही कापत चलाना चाहिये | उस अज्षेयत्व को ही 
परन्तु उपरोक्त सब कथन मात्र मौखिक किया | ज्ञीवनमें उतारना होगा । 
के लिये ही हैं।वास्तवमें आजकलका सत्य क्वानूनके सत्य अज्ञेय और अवक्तव्य अवश्य है, परन्तु 
कारण ही अबलम्बित है।यदि कानून न हो तो हम | उसमेंसे भी जीवनछे लिये कुछ मिल सकता है । अस्येक 
भी अपनी नियत बदल कर चोरी करने लगे, डाका | समयमें मनुष्यकी मनोबृत्तिके अनुसार दी हमें सत्य 
डालम लगे, और जो इच्छा द्वो निबन्‍्ध होकर जो | की व्याख्या करनी होगी, क्योंक्रि सत्यकी व्याख्या 
खाद सो करने लगे । क़ानून सत्यके पालनमें फितना | इतनी विशाल है कि जिन्दगी भर भी उसके निर्णय 
सहायक है, इसका एक प्रत्यक्ष घदाहरण यह है कि | करनेके लिये काफ़ी नहीं है | सत्यके लिये मगढ़ा 
करफ़्यू आर्डर जब द्वोता है तब शहरके सब काम | वहाँ द्ोता है जहाँ हम उसे अपने मनोनुसार मान 
नियमित रूपसे होने लगते हैं। ठीक समय पर सारे | कर अमलमें नहीं लाते । औषधिको सापेक्ष दृष्टिसे 
नगरवासियोंकों घरमें घुसकर बैठ जाना पढ़ता है। | देखने पर बिष और अमृत दोनों हो सकता है। इस 
झरसे बाहर निकले कि जान हथेली पर आई। घर | लिये भपेछाकृत घामिक॑ सत्य भी व्यावहारिक सत्य 
में घुसकर बैठे रहनेसे रात्रिको शहरमें जिलना भी | धें मिल जाता है। परन्तु बेश्ञानिक सत्यकी व्यास्या 
पाप होता है सब कनदर दो जाता है, जेसे:--जुभा, ह 





इनसे भी परे दे ! ह 


४) 


चूँकि प्रत्येक बस्तुमें शुभांश और अशुभांश 
दोनों द्वी रहते हैं“ सत्य और सत्य दोनो ही 
रहते हैं, हमें चाहिये कि सत्यांश-शु भांशत्रों तो रवीच 
ल' और असत्यांत्त-श्रद्ञु भांशको छो इ दें। ठे कदारी- 
अहम्मन्यताका सत्य वास्तब्रिक सत्य नही है और 
सामग्रिक-सत्य मात्र समय समयके लिये अच्छा 
होता है, न कि हमेशाके लिये । न क्रि प्रत्यक देशक 
ल़िय, प्रत्यक समाजके लिये। ठेकेदारीके सत्यकरा 
प्रयोग मनुष्यके जीवनके विकासमे सबसे अधिक 
कूधाकारक वस्तु है । 

सत्यकी खाज करनेवाज़ेको मुक्तव्यबद्दार करना 
होगा । उस कोइ सीसा एसी नहीं मानना चाहिय 
क्रि जिससे कोइ रुकावट पेंदा हो, सत्यकी रबाजमे, 
बाघा उत्पन्न हो ! सत्यके ख्नाज़ीकों पुरानी बाताका 
अनुगामी वनकर सत्यकी खोजम नहीं बैठन। द्वीया, 
बरन उस निष्पक्ष रृष्टिस सत्यका विश्लेषण करना 
होगा | उपयुक्त दोनो बन्धनोंसे मुक्त होकर ही सत्य 
की खोज द्वो सकती है । ; 

अत्र प्रश्न यह उठता है कि सत्यका खरूप क्या 
है ? उसका उत्तर हमें, निम्नप्रकार समझना चाहिये। 
जिस प्रकार औषधिके लिये पूछने पर कि वह क्‍या 
है ? हम काई उत्तर नहीं दे सकते, परन्तु सापक्ष 
दृष्टिस औषधिका वर्णन करके यह थतला सकते हैं 
कि वह क्या है और किस रोगादिक लिये है; उसी 
प्रकार सत्यका वणेत भी दम सापेक्ष दृष्टिसे कर 
सकते हैं। निरपेज्ञ सत्यकी व्याख्या हम नहीं कर 
सकते । 

सत्यकी उत्पत्ति उसी समयसे हुईं जबसे भाषा 
वी उत्पत्ति हुई है | मूठ ब्ोलनेके लिये सत्यकी आ- | 
वश्यकता नहीं, अकृकी आवश्यकवा है। पर, सत्य , 
बोलनेके लिये अछ्ुकी कोई आवश्यकता नही। सत्य | 
है विश्वासके लये। और विश्वास है सत्यके लिये, 
सहुयोगके लिये | इसलिये सत्यकी कसौटी भी यही 
है| वेह्वानिक जगतक सत्य है कि पृथ्वी गोल है, पर 


औैनकगस्‌ 
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- [ वर्ष ९ अंक रहे 


मात्र उस सत्यको जीवनमें उतारज्ा है जिससे सुख 
मिल--सन्‍्तोष मिले, और विश्वास बढ़े, सहयोग 
बढ़े । इसी कसौटीको रखकर डसे हमे जीवनमें 
उत्तारना होगा । 

हमे आज़ सत्यथपर चलनेकी अआावश्यकत। है पर 
देश काल और परिस्थितिका खयाल रखकर ही । 
सत्य हमशा झुद्ध वस्तु होती है वह तत्व है, व्यव- 
हारको चीज़ नहीं। परन्तु उसकी विक्ृृताबस्था ही 
व्यावहारिक वस्तु है। सस्य-तत्वकी हम खोज नहीं 
पा सकते परन्तु उसक्रा विकृतावस्थामे जो तथ्थांश 
रहेगा उसका हम उपयोग कर सकते हैं | 

सत्य मद्दान आ-श है । जिस प्रकार सूय्यके 
आसमान पर बैठे रहने पर भी उसकी किरने' 
ज्षमीन पर पड़ने पर ही काम आती है उसी प्रकार 
सत्य भी है । सत्य जैसे समाजमे पडता है वेसाही 
उम्का रूप हू जाता है । बेसाही व्यावहारिक सत्य 
हो जाता है । इसलिये सत्यकी विक्रताबस्था व्याव 
रिक-सत्यही हुआ | उस व्यावहारिक सत्यमेसे द्वी 
हमें तथ्य-सत्य खे न लेना होगा । 

हमे ध्यानसे रखना चाहिये कि सत्यका अर्थ 
तथ्य नहीं है । सस्यका अथ है, जिससे हमें जीवन 
मे शान्ति मिल । सत्यकों रूपकमे यदि घटावे' तो सत्य 
हमारा पिता है, अद्िंसा माता है । सन्‍य कठोर है, 
अहिंसा कोमल है। जो हमे शाम्तिकी ओर ले जावे 
वही हमारे लिय सत्य है। सत्यका फाम बाहरसे 
कमाई करके लाना और श्रहिंसाका काम उस छुर- 
जक्षित रखना है। इसीलिय दर्मे सत्यकी उपासना 
करना चाद्दिये | सत्यकी खोज करना चाहिये | पर 
उसके लिय घमंड मत करों। अपने में स्वेक्षताका 
दावा मत करो । 

सत्यकी कसौटी है--अहिंसा, शान्ति ध्यादिं । 
अआजकी विद्धत्ता कलके लिये मूखंता हो सकती है। 
किसी प्राचीन पद्धतिका बिरोध करना मूखता नहीं 
है। उसके विराधका तोात्पये मात्र इतना ही है कि 


अभी इम्रें इसका दिचार नहीं करन है। इमें तो | धह्द पद्धति अऋज़कल अलुक ए्ीय नहीं। विदेश 


था० है अवंइईर १९३४ ] इन्दौरमें नमन ब्रिंहार में रुकावट (हक 
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सद्दित जन-कल्याण की भाबनासे, धअषह कार्रहिल हो ! भेजे गये, महात्मा गाँधी और सरदार पटेल अआाफि 
त्यकी ढंपासना करनाही सध्यकी व्याख्या है। पूण । की कोसा गया और न जाने क्या क्‍या किया गया। 
सत्य प्राप्त करनेका दावा करना मूखता है।...॒_| उस समय स्वर्गीय रायबहादुर सेठ टीकमचन्दजी 
--भानुकुमार जैन | | जैसे प्रभावशाली पुरुष भी उसके दशनके लिए गये। 


ल्स्ल्र्ल्ल्ख्ड्ल्- बड़े बड़े' पंडितों और शाख्रियों तकने उस अशिक्तित॑ 
इन्दोरमें नम्मविहारमें रुकावट । मूख और चरित्रद्दीनकों मद्गाकवि, न्‍्यायतरिद्यात्राच- 


स्पति जैसी पक्षतियाँ दे डालीं । परन्तु अन्तमें दमोह 
में उसका सारा कच्चाचिट्टा प्रकाशित होगया । लोगों 
को ज़रा भी सन्देह न रहा कि बह एक नपभ्नमुनिके 
वेपमें पक्का घृते, पाखशडी, ब्यसनी और कदाचारी 
था | मुनीन्द्रसागरका ही एक शिष्य ज्लानसागर था, 
जो कई वर्ष पहल कपड़े पहिन चुका है और अब 
श्म्ब्रइमें सट्टा खेलता है | एक दूसरा ज्ञानसागर 
( सूब्रालाल गेंगवाल ) जिसके अ्रष्टाचारकों देखऋर 
मालवाके श्रावकोंन उस कपड़े पहिना दिये थे, दूसरे 
प्रान्तमे जाकर फिर नग्न होगया है और मुनिराज 
बना फिरता है । ऐसी ऐसी घटनायें होती ही रहती 
है, मुनियाके चरित्रकी शिकायतें आए दिन सुन प- 
ड्ती हैं, फिर भी जैनसमाज अपनी बेढंगी रफ़्तार 
नहीं छोडदना चाहता । विवेकसे काम लेना शायद 
वह जानना ही नहीं | हम यह जानते हैं कि इन्दौर 
| स्टेटमें जैनोंका काफ़ी प्रभाव है। वहाँ के प्राइम मिनि- 
स्‍्टर स्वयं जैन हैं, इसके सिवाय रावराजा सरसेठ 
हुकमचन्दजी, लीगल रिसम्प्रेंसर मुंतजिमत्रह्ादुर- 
ला? जीहरीलालजी मित्तल आदि भी बड़े प्रभाव- 
शाली हैं । इसलिए हाल्कर-बदरबारकी वक्त आज्ञा 


ता० १३ अक्टूबरके कमंबीर के संबाददाताके- 
कधनानुसार हो ल्कर-सरकार-गज़टमें आज्ञा प्रका- 
शित हुई है कि “कोई भी साधु नम्म|वस्थामे शहर 
(इन्दौर) में नहीं निकल सकता । यदि कोई साधु 
भग्नावस्‍्थामें आएँ तो उनके आनके पूर्व ही उस घ्म 
के माननेबालोंकोी भ्जिस्ट्ट या पुलिसस उनके बाहर 
निकलनकी इजाजत लेलनी होगी ।” इस समाचार 
से जैनियोंमे असन्तोप फैल गया है। महाराज। सा- 
हब, प्रधान सन्त्री तथा अन्य सन्त्रियोंक नाम इस 
क्रानूनकों उठा देनेके लिए तार भेजे गये हैं | एक 
डप्युटेशन भी प्राइममि नस्टर साहछकी सवामे गया है। 
“जगत के पाठक जानते 2 कि इसके पहिले भी नम्न- 
साधुओंके विहारमें कई जगह रुकाबटें डाली गई है | 
आर उन्तके विराधमें ज़रूरतस ज्यादह आन्दोलन 
किये जा चुके हैं । निज्ञाम राज्यमें जयसागरकी 
रूकाबटकी बात अभी ताज़ी हैं। उस दूर करनेके 
लिए ज़मीन-आसमान एक्र किया गया था | लख- 
नऊके नामी वकील ब० अजितप्रसादजी इसक लिए | 
हैदराबाद गय थे और उन्होंने जीतोड़ परिश्रम किया 
था वह रूकावट दूर भी होगई थी; परन्तु आखिर . - जि 20 220 
जयसागरने जैनधमंकी फितनी प्रभावना की ? वह | * * “' श विशेष कठिनाई नहीं जल एबं 
एक औरतको लेकर भाग गया और अब पूनेमें उसी | * ० हे यो उसमे इच्चित संशोधन के दिया 
के लाथ मौज करता है ! मुनीन्द्रसागरकी लौलाओं | गा: परन्तु प्रश्न यह है कि क्या वास्‍्तवमें ही बह 
से सभी परिचित हैं। पाँच छह व तक जैनजगत्‌ | अर्जी अनुचित है! जब कि हरएक सम्प्रदायमें 
इसके जघन्य चरित्रकों सबंसाधारणके सामने स्वोल ' सिंदकी खाल ओढ़कर घूमते हुए श्गालोंकी कमी 
खोलकर रखता रहा, फिर भी इसकी पूजा होती | नहीं है, सश्ले तपस्वी दिज़ितेन्द्रिय बीवराग साथु ब- 
रही और गुजरातमें जब इसके नप्न-विहारमें बाधा | हुत दी विरल हैं, तब यदि एक राज्य उनके निब- 
उपस्थित की गई, तब फिर भी जैनसमाजने आस- | न्त्रणके लिए, अपने नागरिकोंके कल्याणके लिये. 
मान सिरवर उठा लिया | तार दिये यत्रे, है, तो ह#गा-हुर्साः 



























































तरोंके साधु भी नप्न रददते हैं! इस समय तो यहद्द ! थुक्तिका उपयोग करके सर्वझ्मिद्धि करना चाही है। 
» आम रिवाज-होरहा है-भले ही यह शाखीय न हो- । बेचारेन अभीतक जैनजगन नहीं पढ़ा इसीलिये उसे 
कि जैनमुनियोंके आनेकी सूचना प्रत्येक नगरबालों ' इस प्रकार लिखनेका दु.साहस हुआ है | इसप्रकार 
को पहले ही मिल जाती है । ऐसी वशामें उनहे . के दु:साहसको रोकनेके लिये मुझे यह आलोचना 
शहर में आनेके सम्बन्धमें जिना किसी अड़चनके ; लिखना पड़ी है। किसी बातका में खण्डन फरता 
आक्षा ली जा सकती है। हमारी समममें इससे तो : हूँ वह अगर जेनाचायाँकी नहीं है तो इससे यहदी 
एक तरहका लाभ ही होगा | वह यह कि जयसागर, | सिद्ध हुआ कि वह बात्त जैना चाय की नहीं है परन्तु 
ज्ञानसागर जैसे चरित्रश्नष्ट साधु यदि आना चाहेंगे | इससे उसका खण्डन असत्य नहीं हो जाता । युक्त्या- 
तो न आ सकेंगे । पर जो साधु महश्षरित्र और ' भासोंकी आलोचना की भूमिकामें मैंने साफ लिख 
तपस्‍्वी हैं, वे व्रिना अड्चन आ सकेंगे--उनके दिया है कि “'सर्वक्षताके विकृत स्वरूपकों सिद्ध रक* 
लिए आज्ञा मिल जायगी | ऐसी वशामें वक्त आज्ञा रनेके लिये प्राचीन और नवीन लेखकोंने अनेक 
का विरोध करनेकी क्या आवश्यकता है ? हमारी युक्त्याभासोंका प्रयोग किया है । सत्यक्री खोजके 
समममें इस प्रश्रपर कुछ ठंडे मस्तकस विचार किया ! लिये उन पर एक दृष्टि डाल लना आवश्यक है ।” 
जाना चादिये । “झुधारक | | प्तलब यह कि आाजकलके लखकोंकी कुयुणयों 


क जा » - का भी खंडन करना था इसलिय यह खशडन किया। 
विरोधी मम त्रांसे | दूसरी बात यह है कि अकलकू भादिने भले ही 
' सवज्ञप्रकरणमें इस युकत्याभासका उल्लेस्म न किया 

| हो परस्तु इनके सिवाय और भो प्राचीन लेख्वक हैं 


अजित जिनने स्वज्षप्रकरण पर बहू लिखा है । वे 
>े | के नने सवक्षप्रकरण पर बहुत कुछ लिखा है । 
आक्षप (८८)'जिकाल त्रिलोकके प्रत्यक्षके , प्रमवह यह सममते हैं कि “सबज् हुए तिना 


| हरि वि 
श्र भाव कया ज री रीति नहीं हैं 
बिना स्वेज्षका अभाव सिद्ध नहीं किया जासकता (| सर्वक्ञाभावकी प्रतीति नहीं होसकती है, स्वक्षाभाव 


यह कथन सिफ्र प्रत्यक्षको अपेत्तास है । जैनाःचाय | अनुमानका विषय दो नहीं है ।” वृदन्‌सर्वज्षसिड्धिमें 
यह नहीं कहते कि 'त्रिकाल त़िलोंकके प्रत्यक्षके | 
बिना अनुमान वगैरहस भी हम कुछ निर्णय नहीं |... * "प७ दरबारीछाऊूमी कहते हैं कि सत्र नहीं है 
कर सकते! । इसलिये आपका रह खंडन उयथ है. | डिन्तु बई खुछाला नहीं किया कि इसी काल इसी फेर 


का अपेक्षा कहते हैं या सर्वत्र स्यकाह्ोंकों रूकर कहते 
समाधान--यदि जैनाचायाँका ये न्‍ 
4000/0/0006 * (4 | हैं। बरदि हस क्षेत्र इस कालकी ही अपेक्षा फहते हों तो 


है तो उनका यह खंडन नहीं कद्दलाया । जिनका | हसा हम भी मानते हैं, और जो सर्वक्षत्र व सर्चकारोमे 
यह कहना है उनके लिये तो यह खंडन ठीक है। सर्श का अभाव सालों खो यह धर्णदि अडयोंका प्राचीन 
मुझे किसी खास आचायका या खास कृतिका । मरकादि राजाओंके हाझकों बतानेबाला "न थः ? यदि 
खश्डन नहीं करना है किन्तु जिस किसीका भी यह : भूत, सविध्य, बतमामके सवक्षेत्र सका 7 पाग्य ईी 
वक्तव्य हो इसका स्वस्डन करना है। आजकल जञानछ्ी तो फिर भाष भी हो सबक हुए । 

ऐसे बहुतसे अधेदम्ध लोग हैं जो ऐसी ऐसी कुयु- पहिछे भी कुछ भोझे भाइोने इसी ढंगकी कु युक्तियों 
क्तियोसे ही स्वक्षसिद्धि मान बैठत हैं । दूर जानेडी | का उक्केक् किया था। की पु 








था। है नवज््यर १६३४ ) 





& अनन्तवीयन इसी ढंगके तिचार प्रगट किये हैं । 

जब मैने किसी खाल आचायेका या प्रंथका 
नाम नही लिया है तब आज्षपक्रका किसी खास 
अाचायकी वकालत करनकी कोई ज़रूरत नहीं 
थी। मैने जो ५ब्पत्त किया है वह किसका है, किस 
का नहीं इस विषय कुछ लिखनेको झारूरत नहीं 
है | ज़रूरत सिफ़ यही है कि अगर कोई ऐसा पूच 
पक्त करें ता भंग उत्तर ठीक है या नहीं | आज्षपकत्न 
मेरे उत्तरका नो स्पडन नहीं किया किन्तु यह कहा 
कि यह जैनाचायॉका कथन नहीं है। मेन ऊपर बत- 


लाया है कि कुछ जेनाचायनि ऐसा कथन किया है | 


तथा बतए।न तखक भी करने हैं, इसलिये उसका 
खड़न आवक था ) 

कुद्ध लग हसे होते है जो किसी बादको 
मिफ हसीटि। शान इन हैं कि उसका अभाव सिद्ध 
नहीं को ' एस जागाका यह समस्माना ज़रूरी था 
ढ़ ध्यगः सिद्ध नभों हो तो भी इसस 
सवज्ञ '*+ ; नहीं दा नाता है, जैसा कि जैनमित्रस 
विस्या रथ छ। 

कप (८८ ) “यदि ऋभाव प्रमाणम सवज्न 

का आगाव प्रमाणन किया ज्ायगा तो संवन्नका 
आरस्ति-्4 ही सिद्ध हो जायगा | क्योंकि बिना सवज्ञ 
बे: अम्तिस्तरके इसके विपयम अभाव प्रमाण की एनृत्ति 
नहीं हो सकती / ''सवज्ञका अभ-्र कालत्रय और 
लोकब्रयम करता है अतः इनका ज्ञान और सवज्ञ 
का स्सरण हुए बिना सर्वज्ञक सम्बनन्धमं अभाव 
प्रमाण कैसे हा सकता है। ” पध्यापन शाब्ब्रकार के 
इस कथनकी परवा६ नहीं की और उसको एच दम 
बदल दिया । 

समाधान- आक्षेपकफ को यह श्रम हागया है कि 
मैंने अमुुक पुस्तके' साम्हने रखकर सर्वज्ष खण्डन 


का»! पं 


#& अनुभानेरप्रि सर्वज्षाभावप्रतिपत्तिनासवज़स्थ क- 
ज्प्यले | तथाहि-न तावदनुमानादसचंक्षस्य सर्वकझ्ञाभाव 
प्रनोक्तियुका । अनुमान हि जात संबधर प्रंकदेश 
कदेर्शातर5 पश्षिकृए थे बुद्धि:न चासवझ्चन्वे । 


0 | 
दशनादे- 


विगेधी मिनत्रोंसे 
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किया हैं। इसलिये वे बारबार यह दुह्ाड़े दिया करते 
हैं कि यह कथन आचायोंका नहीं है; आदि। 
परन्तु उन्हें समझना चाहिये कि में यहाँ किसी ग्रंथ 
या आचायंका खरडनल करने नहीं बेठा हैं, किन्तु 
सर्वन्नकी मिद्धिके विषयमे जो जो बाते कहां गई हैं 
कड़ी जानी है और कही जासकती है उसका ख्वंडस 
करने बेठा हूँ | तीसरा युकत्याभास--जिसका कि 
मेन खगहन किया है--एक निबन कुयु क्त हैं। आप 
इसके समभनम भी भल हद हैं कि बह सानशड 
, अनाब अ्रमाण वाले उद्धरणका परिवर्तित रूप है । 
रू एर्वपत्न अभाव प्रमाणमे नहीं, अनुमानसे स- 
म्बन्त्र रखता हैं । 

हाँ, अभाव प्रमाणका उद्सख करके आपने एक 
नय पृवपत्षका उद्धेख अवश्य कर दिया है. जिसका 
स्गडन मुझे यहाँ कर देना चाहिये | 

प्रश्न यह है कि क्या सवज्ञक अस्तित्वके ब्रिसा 
झथाव प्रमाणकी प्रवृत्ति नहीं हो सकती ? दि 
सा होता तब तो रखवरवियाणके अस्तित्वके छिला 
खर विधाणमे भी अभाव प्रसाणकी प्रवलि ले हाना 
चाहय | इसप्रकार किसी भी बस्तुका अभात्र सिद्ध 
न किया जासकेगा। फिर तो खरबिपाण, खफाप, 
बंयापुत्र छ / सभी बम्तुएं सिद्ध हा जायंगी इसों 
ढंगस अगर सवज्ञ सिद्ध करना है तो यह सिझ मे 
करनेमे भी बुरा है ; 


यहावि जेनन्यायस अभाव प्रसागा नहीं माना 
जाता किन्तु यहाँ न; अमाव प्रमाणका मानकर ही 
उसवा उचेख हुआ है | इसीलिय मेन भी सालकर 
उसका उल्ेख किया है | 

यदि कहा! जाय कि खर और बविषाण इनको 
अला। अलग जानकर खर विषाणकाी कच्पना को 
ज्ञामी हैं फिर उसका स्मरण हाजाना है । हसप्रकार 
खर विषागमे अभाव प्रमाशाकी प्रग्रलि हो नाना है तो 
इसी प्रकार सबे + ज्वको अलग अजग जानकर उसकी 
कल्पना हों जायगी | इसप्रकार उसका स्मरण होकर 
वहाँ सी अभाव प्रमाणको प्रवृत्ति हागाी।| मतलब 


रेट ] 


जे नल आहट तह वजन 


यह कि खर विषपाण के अभाव सिद्ध करनके लियेजिस 
प्रकार वहाँ अभावग्रमाणकी प्रवृत्तिमें कोई बाधा नही 


है उसी प्रकार सबज्ञके विषयमे भी अभाष प्रमाणकी 


प्रवृत्तिमे काई बाधा नहीं है । 
ज्प्प्स्लाता चअय-+< 

मुनि सुधर्मसागरक पराक्रम-पं० नन्‍्दनलालन 
पंडिताई की, बेद्य बने. क्षुतक ज्ञानस'गर बनकर सू- 
यंप्रकाश और चचासागर को प्रकट करके जैनसाहि- 
व्यको कलंकित किया और फिर दिलकी आग नि- 
कालनेकों सुधर्मसागर मुनि भी बन गये ! आप फ़- 
रमाते हैं कि “ मैं तरहपंथ और बाबूगर्टीका नाश 
का नके लिए मुनि बना हूँ ”” मगर उन्हें खबर नहीं 
है कि दिल्ली दर है। जब भद्दारकोंका दौरदौरा था, 
सबभी तेरहपंथका वाल बॉका नहीं हो पाया, तो 
सुध्रमंसागर बेचारे क्या चीज़ हैं ? मुझे भय है कि 
कही एस वेषधारियोंकी कपायपुष्टिको लकर प्रशा- 
न्‍त जैनसमाजमें तरह बीसकी आग न सुलग पढ़े | 
सुधर्मसागर दुराग्रह१बंक लोगोके मनका दुखाकर 


पंचासतानिषेक कराने है ! फूलोंस भगवानको पूर देते , 


हैं' चन्दन और दत्रका लप प्रतिमा पर कराते हैं 


ओर खाजा पूरी अर्फी ख्वीर बगेरह चढ़वात हैं ' एक 


जैनी माई उदयपुरस लिखते है कि “सुधमसागरके 
दुरापह से तेरहपथी भाई बहुत दुमी है | तर हमारी 
मान्यनाको मिद्रीम मिल्त रहे है '। उदय पर के निः्पक्ष 
नताओको इस ओर ध्यान देना चाहिए और सुध- 
मंसागरकी दुराप्रहपुगं प्रदुत्तियोको रोकना चाहिए । 
अन्यथा इसका परिणाम भयानऋ आन वाला है । 
+परमंप्ठीरास जैन । 
धषीर' साप्ताहिक होगया-श्री भारत दिसम्बर 
जैन परिपदका मुखपत्र “वीर” पाज्षिकस साप्ताहिक 
होंगया है । वार्षिक मूल्य वही ३) रहगा। देशविदेश 
के ताज समाचार प्रकाशित कर नेका भी प्रबन्ध किया 
गया है । --प्रकाशक “बोर! मल्ही पुर (सहारनपुर ) 
“जयप्रकाश पारितापिक फड़ '-'लैन प्रदीष' 
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के सम्पादक भ्रीमान बा० उ्योतिप्रसादजी जैनमे , 
अपन स्वर्गीय श्राता श्री जयप्रकाशके स्मारक स्वकूप 
५००) दानकर “ जयप्रकाश पारितोषिक फन्‍्ह ” 
स्थापित किया है जिसके व्याजस उत्तीर्ण विद्यार्थियों 
को पारित।षिक दिया जाया करेगा । 
“ जनशिक्षण सन्देश ” 

गत विजया दशमीपर श्री जैन गुरुकुल ब्याधर 
ने महोत्सथ मनाया | इस अवसर पर जैनसमाजके 
अग्रगशय विद्वान पं० बचरदासजी न्याय व्याकरसा 
तीथंको अध्यक्षतामें जैनशिक्षण परिषद्‌ भी हुई थी। 
इस परिषद्की ओऑरसे 'जैनशिक्षिण सन्देश! नामक 
पत्र शीघ्र ही प्रकाशित होगा | सम्पादक श्री शोभा- 
चन्द्र भारिद्द न्यायतार्थ तथा ओऔी शान्तिलाल बन- 
माली न्यायतीथ नियन हुए हैं । प्रत्येक शित्ता संस्था 
आर प्रत्यक सानता-पिताके लिये यह एश्र अत्यन्त 
उपयागी हं।गा। जल्‍दी ग्राहक बनिये ! मूल्य, प्रचार 
के उदश्यस, सिफ्र एक रूपया रख्वा गया है । 

पता- ४रजलाल क. तुरखिया, 
मन्त्रो, शिक्षण परिषद्‌ 
ठि० जैन गशुरूकुल, ब्यावर (राजपृताना) 


ब्यावर गुम्कुत्का नया टरम | 
जैन गुरूुकुल ब्यावर जैनसमाजमें बौडिक और * 
मानसिक शिक्षा देनेवाली एक सुप्रसिद्ध शिक्षा-, 
संम्था है। प्रत्यक सनन्‍्तानहितैषी माता-पिताका 
करस्तज्य है कि बट ऐसे गुरुकुलमें अपन बालकक 
भ्रेज़कर विद्वान सदाचारी और बलिए बनाने । गुरु- 
कुलमें नया टर्म प्रारंभ होने वाल। है | जो छात्र 
अंग्रज्ञोके साथ हिन्दीकी तीसरी कक्षा उत्तीण हों, 
बुद्धिमान तथा निरोग हो, उस शीघ्र भजिये । मासिक | 
भोजन व्यय ५) ७) अथग १५) शक्ति अनुसार; 
लिए जाते हैं । बस्र और पुस्तकोका सच अलग है।; 
शिक्षा, स्थान आदिका व्यय गुरुकुल उठाता है।| 
कार्क्तिक शुद्धा १५ तक छात्र प्रवेश किए जायेंगे। ) 
--अजिष्ठाता; श्री जेन गुरुकुल, ब्यावर ! 
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